248 SERMON PARA LA FIESTA DE PENTECOSTES.

Pero ;cual es ese navio cuyos pilotos se muestran tan
hostiles a la Iglesia, la suscitan tantos enemigos, se coa-
ligan con todos los adversarios de la Iglesia, pero cuyos
desgraciados pasajeros tienden desde todas partes sus
brazos hécia la barca de Pedro, hécia la verdadera Igle—
sia? [Ah! os reconozco, hermanos procedentes de esa
grande nacién, conocida en otro tiempo con‘el nombre
de Isla de los Santos, y cuyos recuerdos y simpatias por
la unidad catolica no han podido extinguir tres siglos de
protestantismo. Veo que acabais de izar bandera de so-
corro, porque habéis enarbolado la Cruz. Os veo con los
ojos fijos hacia la estrella polar, porque restablecéis el
culto de la augusta Virgen, llamada astro de la mafiana;
estrella del mar (1). Animo, hermanos extraviados ; un
noble esfyerzo més para vencer las funestas corrientes
del orgullo, que os impiden reuniros 4 la mave de la
Iglesia, y la alcanzaréis para reconciliaros con ella y
salvaros, y podremos continuar juntos la travesia, que
debe terminar en la ribera de la patria celestial. Asf sea.

(1) Stella matutinal... Maris stella!

SERMON

DE LA

SANTISTMA TRINIDAD.

Euntes docete omnes gentes baptizantes
€08, in nomine Patris, et Filii, et Spirvitus
Sancti. (San Mateo, XXVIIL)

1d, ensenad 4 todas las naciones, ¥
bautizadlas en el nombre del Padre. del
Hijo y del Espiritu Santo.

Cuando Dios quiso criar al hombre, dijo, segtn la
Sagrada Escritura: «Hagamos al hombre 4 nuestra ima-
gen y semejanza» (1). En sentir destodos los intérpre-
tes, no hay duda de que por esas palabras Dios quiso
hacer entrever desde entonces la revelacién del gran-
de y profundo misterio de la Santisima y augustisima
Trinidad. La palabra Dios, en singular, significa aqui
la unidad de la naturaleza divina, y la palabra Hagamos,
en plural, indica la pluralidad de personas. Por otra
parte, en las palabras que Jesucristo pronuncié cuando
envié & sus Apoéstoles 4 ensefiar y bautizar al mundo
entero, indicd por las palabras en el nombre, la unidad
de Dios, yla Trinidad de las personas divinas por las pa-

(1) Dixit Deus: Faciamus hominem ad imaginem et similitudinem nostram.
(Génesis, 1, 26.)
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labras del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo. Hé ahi,
pues, el misterio de la Santisima Trinidad, anunciado
desde luégo de una manera oscura en la época de la
creacion, y después revelado con toda su claridad y con
toda su magnificencia en la época de la redencién de los
hombres.

Segtin el enlace de estas dos épocas y de estas dos

grandes revelaciones, la intencién de Dios aparece bien
manifiesta. Seguramente quiso darnos 4 entender que
la misma Trinidad 4 que plugo criar al hombre, no se
interes6 menos en su redencién, y que en todo su sér
el hombre ha sido, por parte de la Santisima Trinidad,
objeto de una predileccién y de una solicitud entera-
mente particular.

De ahi nace para el hombre un deber de justa gratitud,
y la obligacién de honrar ese grande misterio; y de ahi
también el origen y la justificacién de la solemnidad que
en este dia celebra la Iglesia catolica. Para entrar en esas
miras y esas intenciones, vamos ahora & hablaros de este
augusto misterio. Procuraremos haceros ver cuin admi-
rable es en su imagen la Santisima Trinidad, cuén creible
es en su incomprensibilidad, y cudn amable es en su pre-
* dileccion por nosotros.

PRIMERA PARTE.

Los grandes de la tierra acostumbran & poner el escudo
de las armas de su familia en los edificios y objetos de
su propiedad. El Rey de los reyes no ha debido tampoco
descuidar los derechos y prerogativas de su soberania.
Como todas las criaturas pertenecen & Dios por un doble
titulo, puesto que las ha criado y las conserva, ha debido
imprimir sobre cada una de ellas sus blasones y su ima-
gen. ;Cudles son esos escudos? ;Cudl serh esa imagen?
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Dios tiene en su sér, & un tiempo mismo, la Trinidad y
la unidad: Trinidad de personas, unidad de naturaleza.
Trinidad y unidad debera ser la cifra y el emblema de
esa divina soberania, y esa ser& también la cifra y el
emblema que imprimird sobre todas las criaturas. En
efecto, dice Santo Tomés; toda criatura, en primer lugar,
subsiste en su sér: en segundo lugar, tiene una forma
propia y que la determina en su especie; y, en gercer
Iugar, estd coordinada hécia otra cosa. En tanto, pues,
que subsiste entera en su sér, toda criatura representa al
Padre, principio que no procede de ningtn otro principio.
En cuanto tiene una forma determinativa de su especie,
representa la persona del Hijo, pensamiento divino y for-
ma eterna de todos los seres. En fin, en euanto esta coor-
dinada & otra cosa, y entra en un orden y una armonia,
representa al Espiritu Santo, orden sustancial de las
personas divinas, armonia eterna, amor que tiende &
condueir hécia launidad. Asi, toda criatura es realmente
wng en suser y frine en su manera de ser y en sus re-
soluciones. Por eso mismo toda criatura lleva el sello, la
marca del Dios 7770 y Uno que la ha eriado.

Pero en todas las criaturas, anade Santo Tomés, esa
marca, esa imagen del Dios 7m0 y Uno, se encuentra
como un vestigio, como una huella que ha dejado impresa
en ella la planta de Dios (1). Bajo esta.relacién, las eria-
turas sefalan la existencia de la causa primera, sin re-
velar su naturaleza. En cuanto 4 las naturalezas inteli-
gentes, tales como el hombre, esa marca se encuentra en
ellas de una manera méas perfecta, se encuentra 4 manera
de representacion y como la reproducién del rostro de
Dios (2). Porque sélo al crear al hombre dijo Dios: «<Ha-

(1) In omnibus ereaturis invenitur representatio Trinitatis, per modum
vestigii. {Santo Tomds, Swmnma Teolog.,1, P. Q.5. 4.7.)

(2) In creaturis rationalibus invenitur per modum similitudinis. (Saata
Toinds, Sumina Teolog., 1. P. Q. 5. A. 7.
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gamos al hombre 4 nuesfra imagen y semejanza.» Sobre
el hombre, segtin el Profeta, se complacié Dios en impri-
mir la radiante semejanza de su divino rostro (1). Vol-
viendo 4 entrar en nosotros mismos, dice San Agustin,
encontramos, aunque no igual y coeterna, la imagen no
obstante fiel de la soberana Trinidad (2).

Esa imagen fiel no se encuentra en nosotros en tanto
(ue fenemos un cuerpo. Porque en tanto que somos alma
y cuerpo, sustancialmente unidos en unidad de sér; re-
presentamos solamente el grande misterio dela Encarna-
cion de Jesucristo, Dios y hombre en unidad de per-
sona (3). No es, pues, segtin la forma del cuerpo, dice San
Agustin, sino segun el alma racional, como hemos sido
criados & la imagen de Dios, y Ia huella 61a marca de su
Trine Unidad se encuentra en nosotros (4). En efecto,
como Dios es inteligencia, Verbo y amor, 6 Padre, Hijo y
Espiritu Santo, y esas tres Personas son un solo y mismo
Dios, del mismo modo, en cuanto seres racionales, nos-
ofros somos también inteligencia, pensamiento ¢ razon
Yy amor, y esas fres cosas no son en nosotros mas que una
sola y misma alma inteligente (5).

Y asi como en la ausencia de una persona que nos es
querida nos complacemos en mirar su retrato, del mis-
mo modo, en la imposibilidad en que al presente nos
hallamos de contemplar frente & frente la incomprensi-
ble Trinidad Divina, procuremos consolarnos contem-
plando los rasgos de divina belleza que se ha dignado
frazar en imagen en nuestra alma, y la encontraremos

(1) Signatum est super nos lumen vultus tui. (Selino 1v, 6.)

(2) Nos quidem in nobis, tametsi non co@qualem et comternam, imaginem
summe Trinitatis agnoscimus. (San Agustin.)

(3) Sicut anima rationalis et caro unus est homo ita Deus et homo unus
est Christus. (Sindolo de San Atanasio.)

(4) Non secundum formam ecorporis, sed secundum rationalem animam
homo ad imaginem Dei factus est. (Sar dgustin.)

(9)" In nobis mens et notitid et amor tria sunt quidem, et hze tria nnum
sant, (San Agustin.) :
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admirable y digna de nuestras adoraciones y de nues—
tro amor.

Como todo sér inteligente, nuestra alma tiene dos es-
pecies de acciones: la una interior, ad iatra, 6 accion
inmanente, actio immanens, es decir, aceién que perma-
nece 6 queda en el sér que la produce; y la otra exterior,
ad extra, es decir, aceiéon que pasa a lo exterior, actio
{ransiens. Nuestra accién interior es aquella por la cual
pensamos y queremos, y que queda en nuestro propio
espiritu: nuestra accién exterior es aquella por la cual
obramos fuera de nuestro espiritu, ¢ bien es nuestra
aceion en relacidn con ofros séres, y que por eso se
hace accién transitiva: ectio transiens. Lo mismo sucede
en la inteligencia infinita de Dios. Ha criado todas las
cosas y los conserva; esa es su accién exterior, ad extra.
Mas, por otra parte, esa inteligencia infinita se conoce &
s misma, y al mismo tiempo se ama: esa es su accion
interior, ad intra.

La accién interior de nuestra inteligencia consiste en
que por la vuelta en i misma, contemplandose, y com-
placiéndose en sus perfecciones infinitas, se conoce y se
entiende 4 s{ misma. En la inteligencia que se entiende,
dice Santo Tomés, bay alguna cosa que procede de ella
misma, y es la concepciéon de la cosa entendida que re-
sulta de la fuerza intelectivay de su conocimiento (1).
Esa concepcidn, afiade Santo Tomas, se llama palabra
interior, se llama el Verbode nuestro corazon (2).

Lo mismo sucede con la accién interior de la inteli-
gencia divina. Por la vuelta sobre si misma, contem-
plandose 4 si misma, y complaciéndose en sus perfec-

(1) Quicumque intelligit, hoc ipso quod intelligit, procedit aliguid intra
ipsum quod est conceptio rei intellects, ex vi intellectiva proceden et ex ejus
notitia. (Santo Tomds.)

(2) Qua quidem conceptionis vox significat et dicitur verbum cordis.
(Ibid.)
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ciones infinitas, se conoce, se entiende & si misma, y
por lo tanto produce, mucho més perfectamente que
nuestra inteligencia, alguna cosa que es la coneepeién
de su inteligencia infinita. Esa coneepcién inefable se
llama el Verpo de Dios.

Nuestra inteligencia, al producir su’ pensamiento, su
verbo, que es la concepeion de si misma, se complace en
¢l, se ama en ese verbo, y de ahi se produce en nosotros
la voluntad y el amor. La inteligencia -divina también,
al producir su Verbo, su pensamiento eterno, se compla-
ce en él, se ama en ese Verbo, y de ahi se produce en la
profundidad de su naturaleza divina la voluntad 6 el
amor: ese es el EspiriTu SANTO.

Ya veis, dice Santo Tomés, que la accién interior de
la naturaleza intelectual no es mas que la accién del en-
tendimiento y de la voluntad (1). Todo comienza en la
inteligencia y concluye en la voluntad (2). De ahi com-
prendemos también por qué hay tres Personas divinas,
¥ no mas ni menos. Y asi como inteligencia, pensza-
miento 6 razén, y voluntad constituyen el alma, del mis-
mo modo también inteligencia infinita, Verbo eternoy
amor eterno, forman & Dios todo entero. Hé ahi las tres
Personas que dan testimonio en los cielos (3).

La concepeién de la inteligencia es eminentemente
intelectual; es de la misma naturaleza que la inteligen-
cia, es la reproduccion, la semejanza de la cosa enten-
dida. Asi, la procesion del pensamiento es en nosotros

una especie de generacion; porque la generacion es el
nacimiento de un sér viviente, de la misma naturaleza
que el sér que le ha producido; y nuestro pensamiento,

(1) Aetio immanens in ipso agente in intellectuali natura est actio intel-
lectus et voluntatis. (I%id.)

2) Processio ad intrain intellectuali natura terminatur ad processionem
voluntatis, (Santo Tomds)

3) Tres sunt qui testimonium dant in ceelo. (1, San Jian, v., 8.)
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copia fiel de nuestra inteligencia, participa de su vida.
Con justa razén, pues, San Agustin, hablando de nues-
tro pensamiento, de nuestro verbo intimo, se atrevia &
llamarle EL HIJO DE NUESTRO EsPiRITU: Filius cordis.
Indudablemente debemos detenernos temblorosos
cuando por via de comparacién queremos pasar de las
cosas humanas 4 la meditacion del Sér Divino. Sin em~

bargo, no debemos desconocer que Dios nos ha ofrecido

los seres criados como las gradas de una escala para
elevarnos hasta El. No debe, pues, parecer una temeri-
dad el que de la generacién de nuestro propio pensa-
miento nos elevemos de un golpe & la incomprensible
generacién del Verbo divino. Rechazamos aqui, como
una blasfemia, toda idea de procedimiento racional.
Queremos decir inicamente que si nuestro pensamien-
to puede ser mirado como una.especie de generzicicfm,
con mucha més razoén hay generaciéon en Dios: con mu-
cha mas razén el Verbo de Dios es engendrado antes
que toda criatura, y con mucha més razén debe llamar-
se el Huo pg Di6s. Hoy, ha dicho el Eterno, os he en-
gendrado (1).

Pero la voluntad 6 el amor no se produce en nosotros
por via de semejanza con la inteligencia y el pensa-
miento, sino por via de inclinacién de la inteligencia y
del pensamiento hécia otro objeto. Asi, aunque proce-
dente de la inteligencia y del pensamiento, el amor no
podria ser llamado Zijo del pensamiento y de la inteli-
gencia. Podemos, pues, concluir de ahi por qué el amor
infinito, tercera Persona de la augusta Trinidad, aun-
que procedente del Padre y del Hijo, no es llamado Hijo.
Podemos también dar razon de los nombres inefables
que el mismo Jesucristo ha dado 4 las Personas divinas,
llamandolas Padre, Hijo y Espiritu Santo. La primera

(1) Ego hodid genui te. (Salmo 11, %)
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Persona engendra realmente; es, pues, con foda verdad
PApRE: la segunda Persona es realmente engendrada, y
por consiguiente es con toda exactitud Huwo: pero la ter-
cera procede y no es engendrada, resulta de la Fspira-
¢cign, y por eso es verdaderamente Espiritu, Espiritu
Santo, Espiritu del Padre y del Hijo, digno de ser glori-
ficado con el Padre y el Hijo.

La inteligencia es simple é indivisible; luégo cuando
.engendra su pensamiento se reproduce en él toda en-
tera. Lo mismo sucede con la voluntad. Hé ahi, pues, &
nuestra alma que existe toda entera en su inteligencia,
toda entera en su pensamiento, toda entera en su vo-
luntad, y sin embargo no hay tres almas, sino una sola
¥y misma alma inteligente. Asf en Dios, sustancia inma-
terial ¢ indivisible, el Padre, engendrando 4 su Verbo,
le comunica su sustancia toda entera: el Padre y el Hijo
producen al Espiritu Santo, y le comunican también
toda entera la misma sustancia y la misma naturaleza
divina, Asi, la sustancia divina estid toda entera en el
Padre, toda entera en el Hijo y toda entera en el Es-
piritu Santo. El Padre es Dios, el Hijo es Dios y el Espi-
ritu Santo es Dios.-Sin embargo, no son tres dioses, sino
un solo y mismo Dios. Porque la misma naturaleza divi-
na se encuentra toda entera en las tres Personas divinas.

Pero acordémonos de que nuestra alma no es mas que
la imagen de la Santisima Trinidad. Es preciso, pues,
que en lo que pasa en nosotros y entre lo que pasa en
Dios, haya la misma diferencia que hay entre la imagen
¥ la cosa, entre el retrato y el f'n'iginal. Nuestra trinidad
terrestre no puede indicar més que débilmente, y como
en bosquejo, los rasgos de la Trinidad celeste: no podria
ni reproducirla, ni igualarla. Asf, todas las facultades,
todas las operaciones de nuestra alma deben resentirse
de la imperfeccién inherente 4 todo lo que es creado, &
todo lo que es finito. En Dios, por el contrario, esas mis-
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imas operaciones son infinitamente perfectas como la

naturaleza que las produce.

Enlender, es en nosotros una operacion gdel entendi-
miento, y no su sustancia. Nuestro verbo, nuestro pen-
samiento no es la reproduccién de la sustancia misma,
de la naturaleza misma del entendimiento; de otro modo
habria alli generacion real y perfecta.

En Dios todo es Dios, todo es acto puro, y el acto mis-
mo de enfender es Dios, ¥ la sustancia misma del sér in-
teligente (1). El Verbo, pues, que es producido de El, es
una cosa subsistente de la misma naturaleza que el Pa—
dre (2), ¥ por consiguiente s6lo en Dios la generacion es
perfecta, y el Verbo es su verdadero Hijo (3).

Lo mismo sucede con el Espiritu Santo; es una cosa
subsistente de la misma sustancia que el Padre y el Hijo.
Hay, pues, entre nosofros y la Santisima Trinidad la
diferencia de que solamente nuestro espiritu tiene su
sustancia propia, mientras que el pensamiento y la vo-
luntad no son en nosotros més que operaciones del espi-
ritu; pero en Dios, el Hijo y el Espiritu Santo tienen
cada uno su sustancia como el Padre. Y puesto que en la
naturaleza racional lo que tiene sustancia propiamente
dicha se llama persona, se signe que en Dios hay tres
personas reales y perfectas.

En segundo lugar, el pensamiento y la veluntad no
son mas que en nosotros operaciones accidentales, pa-
sajeras, que tienen un principio y un fin. Pero en Dios,
pues que su enfender es su sér, pues que su guerér es
también su sér, y uno y otroson eternos, las tres Perso—
nas no pueden menos de ser eternas. El Padre tiene so-
bre el Hijo, y el Padre y el Hijo tienen sobre el Espiritu
Santo una prioridad, no de tiempo, sino de principios,

(1) Intelligere divinum est ipsa substantia intelligentis. /Santo Touids. )
(2) Et verbum procedens procedit ut ejusdem naturs subsistens. /Thid.)
(31 Etpropter hwe dicitur pr 2 genitus ut Filius. (7%id.)
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puesto que el Padre ha engendrado al Hijo, y que del
Padre y del Hijo procede el Espiritu Santo.

Cuando producimos nuestro pensamiento y nuestra
voluntad, ese pensamiento y esa voluntad permanecen
en la inteligencia en donde se producen, pero no que-
dan en ella més que de una manera muy imperfecta. Su
recuerdo y su huella se borran rapidamente, si no se re-
nuevan con frecuencia. Lo contrario sucede en Dios: el
Verbo esta siempre en el Padre (1), y el Espiritu Santo
esth también siempre con el Padre y el Verbo.

Todo el misterio de la inteligencia humana, y por con-
siguiente foda la verdadera filosoffa, se contiene en esta
hermosa formula del fildsofo eristiano, que entre los mo-
dernos es el que mas lustre ha dado & la Francia: «El
hembre piensa su palabra antes de hablar ¢ de expresar
su pensamiento» (2). Del mismo modo que puede decirse
que todo el misterio de la inteligencia divina, y por con-
signiente toda la verdadera teologia, se halla en esta otra
formula: «Dios ha pensado eternamente su palabra, an—
tes de hablar su pensamiento.» 0, en otros términos: Dios
engendra eternamente a su Verbo, luégo piensa eterna-
mente su palabra. Después, en la plenitud de los tiem-
pos, envid & su Verbo 4 este mundo; de ese modo, en el
tiempo y por nosotros, habla su pensamiento.

Se ha dicho y se ha ensefiado que las palabras son los
signos de las ideas: nada es menos exacto ni mas incom-
pleto que esa definicién. Los signos ordinarios son la
‘simple indicacién de la cosa, y no la cosa misma: no par-
ticipan de riingtin modo de las propiedades y de las vir-
tudes de la cosa significada. Las palabras no son la sen-
cilla, la desnuda indicacién de la idea: hay en ellas,
como intermediarias entre dos inteligencias, algo del

1) Pater in me est, et ego in Patre. /San Juan, x, 38.)
2) De Bonald.
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pensamiento, de la idea que se quiere trasmitir. Puede
decirse con exactitud que las palabras son el pensamien-
t0, la idea misma revestida de formas sensibles para ma-
nifestarse en lo exterior. Asf es que Jesucristo no ha sido
como pensaban los-arrianos, el signo, la representaciéi
del Verbo de Dios, el Hijo de Dios; sino que ha sido el
Verbo de Dios, el Hijo mismo de Dios, revestido de la car-
ne del hombre para hacerse visible y conversar con los
hombres. En efecto, dice San Agustin; asi como el pen-
samiento que estd en nuestro espiritu se hace sensible
revistiéndose de la voz, del mismo modo el Verbo que es-
taba eternamente en el seno de su Padre se ha hecho sen-
sible tomando nuestra carne (1). Pero asi como mi pen-
samiento, mi idea, al hacerse sensible porla voz, no deja
al espiritu que la produce, sino que queda siempre en é1
Yy con €, asf también el Verbo divino, haciéndose visible
sobre la tierra. jamés dejé el seno del Padre eterno (2).
Y asi como la lengua es la que da 4 nuestro pensamien-
to un sonido, una forma para hacerle inteligible en lo ex-
terior, asi el Espiritu Santo fué el que formé el cuerpo
adorable necesario para hacer visible el Verbo eterno, Y
por eso el Espiritu Santo es para el Verbo divino 1o que
la lengua es para nuestro Jpensamiento. Si; el Espiritu
Santo es la lengua que nos ha referido los misterios del
Verbo, y por eso descendi6 sobre los Apobstoles en forma
delenguas de fuego. :
En el hombre, es el pensamiento sélo el que se mani-
fiesta tal cual es por la palabra hablada 6 escrita. La in--
teligencia y el amor no se conocen sino por las obras y
en las obras. Como por via de conclusién y de deduccién

(1) Sieut verbum meum apud me est et transit in vocem; ita verbum Dei
apud Patrem erat et transivit in carnem. /Sau Agustin.)
(2) Sicut ergo verbum meum prolatum est sensui tuo et non recessit a cor-

de meo, sic Verbum Dei prolatum est sensui nostro et non recessit & Patre
suo (Tbid.)
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es dado demostrar la inteligencia y el amor. S6lo el pen-
samiento se hace ver y conocer tal cual es en la palabra
escrita 6 hablada. Del mismo modo por sus obras y en
sus obras, el Padre y el Espiritu Santo se revelan & nos-
otros, pero por via de raciocinio. S6lo el Verbo, el pensa-
miento divino eterno, ha sido visto, como en si mismo,
por medio de la carne y en la carne (1).

Asi como la palabra hace sensible nuestro pensamien-
to, nuestro pensamiento pone de manifiesto 1a inteligen-
cia. El alma inteligente no se conoce mas que por la pa~-
labra y en la palabra. Asi, en el Verbo de Dios hemos
conocido la inteligencia divina; en él se manifiesta esa
inteligencia, el Padre en el Hijo, el Padre y el Hijo por
el Espiritu Santo.~«El que me ve, ve también & mi Pa-
dre... Si me conocéis, conoceréis también & mi Padre...
mi Padre os enviara el Espiritu de verdad... En aquel dia
conoceréis que yo estoy en mj Padre, y mi Padre en mi» (2).
En su Hijo, en su Verbo, en su pensamiento hablado,
Dios quiere ser conocido, quiere manifestarse & nosotros
lo mismo si nos encontramos en los elementos de la doc-
trina, que en las alturas de la ciencia. Del mismo modo
también cuando se trata de conocer el alma humana, po-
demos conocerla toda entera en el pensamiento. La es-
piritualidad, la libertad del alma se reconocen y se ma-
nifiestan en el pensamiento. Si, en el pensamiento se
manifiesta toda el alma.

iCudn admirables son esas analogias!... {Cuan hermo-
S0 es el ver & esa Trinidad increada, eterna, soberana,
omnipdt-cnte, que para hacerse conocer crea en el hom-
bre una Trinidad terrestre!... No, no es una palabraj va-

(1) Vidimus gloriam ejus. (San Juan, 1, 14.) Quod vidimus oculis nostris, ,

et manus nostrae contrectaverunt de Verbo vite. (Sen Juan, 1, 1.)
(2) Qui videt me videt et Patrem... si cognovissetis me, et Patrem meum

utique cognovissetis... dabit vobis spiritum veritatis... in illo die vos cognos-

cetis quia ego sum in Patre meo. (Sar Juan, Xiv.)
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cia de sentido, una expresién alegdrica ni hiperbdlica la
de que, «Dios ha criado al hombre 4 su imagen;» es la
verdad mas exacta, la més incontestable. Al eriar al hom-
bre, Dios imprimid en él una imagen de su sér, y nos ha
hecho 4 todos nosotros retratos ‘vivos de su invisible &
impenetrable divinidad. Para verle, para conocerle, no
tenemos mnecesidad de salir de nosotros mismos. Una
atenta ojeada sobre nosotros mismos le descubre & la luz
de la fe: en un sitio' oscuro no se ve ni se distingue
nada. Ese sitio oscuro es el alma privada de la luz de la
fe. Merced 4 la antorcha auxiliadora de la fe, & pesar de
nuestra- ignorancia, nos sera ficil conocer .el original
entero y la copia formada por las manos del Criador, la
inteligencia humana y la inteligencia divina. Para llegar
4-las mas sublimes revelaciones, nuestro mérito consis-
tira en no perder de vista la antorcha nocturna que nos
ha sido prestada para guiarnos en nuestras indagacio-
nes (1). Privados de esa preciosa luz no podriamos cono-
cer ni al hombre ni 4 Dios. Entonces ya no se sabe ni de
donde viene el hombre ni lo que representa. El hombre
no es mas que un cuadro cuyo mérito y valor se ignora,
porque no se conoce la mano del grande artista que le
ha concebido y ejecutado. ;Qué es lo que puede impedir
entonces el despreciarle y aun pisotearle? Para el disci-
pulo de Platén, el hombre no serd més que un animal de
dos piés y sin pluma. Para Aristételes, el hombre seré el
esclavo natural del hombre, y su condicién habri quita-
do todo el valor & su alma. Para Séneca, nada impedir?
que el hombre sea un instrumento de placéer 4 merced de
otro hombre. Socrates y Cicerdn en la practica no habrin
visto mucho més claro. Borrad el signo divino, y el hom-
bre no es ya més que un sér degradado; y desde enton-

attendentes velut lucern® Iucenti in ealiginoso loco.

(I Petr., 1




