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Jesvcriero.—Para demostrar la verdad del miste-
yio eucarfstico es preciso dejar antes probada
la existencia de Dios, como lo hemos Hecho
en artfeulos anteriores.......coeeeeneindl e ama sy :

ErL rrax piviNo.—La creacidén es la: cxplewn vi- "~
sible del Verbo de Dios.—El plan divino tiene ‘
tres fines que se penetran sin Counm lipse: el
hombre, “omnia vestra sunty’ CFisto,
autem Cloistis? la gloria de: Dios, *(
autem Dei’?

PRIMER FIN DE LA CREXciON.—La Encarnacitn del
Verbo realiza en el plan divino el pnnu T ‘m'_:
de la creagion 5%

SEGUNDO FIN DE LA CREACION.—Cristo, eomo hom-
bre es el fin que Dios tuyo 4 la vista al crear
todas las cosas, v por ¢l las creb todas, El Mun-
do, aunque se subleve contra Cristo, es de Cris-
to “‘vosautem Christi”’ :

TERCER FIN'DE LA CrEscIOy.—ED mundo inferior
estd hecho para el hombre; el hombre es su
{iltimo fin: el hombre estd hecho para Cristo,
Cristo es su fin, pero su fin mediador; Cristo
para Diog, es el fin 1iltimo
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PLAN DIVINO DE LA ENCARNACION. —NoO €8 la (ni-
ca wira de la Encarnacitn la redencién hama-
na: tiene también por objeto la filiacién divina
del hembre, la/glorifieacion de todos los seres.
Restaura al hombre ¢ instanra 4 todas las eria-
turas celestiales y tervestres. ...

ENCARNACION REPARADORA en rélacion con la

Excarxacton rerarinors hizo resplandecer,
‘por medio de la culpa, dos perieccionas divi-
nas:la justicia ¥ la misericordia

ENCARSACION REPARADORA, sometiendo la hu-
manidad de Cristo 4 todas las humillaciones,
hace visible el explendor inmaculado de su
por divino= .o s, LB LS o AT
ENCARNACION REPARADORA comuniea 4 la mis-
ma persona divina con-el hombre para llamar-
lo'al bien y apartarlo de Jas sendas de Ja cul-
EINCARNAC ON. REPARADORA tiené por fin préxi-
mo/la redeneién humana y por fin tltimo Ja
glorifieacifn de la criatiira, v por esto la gloria
de Dios

La HUMANIDAD EN ADAN.—Para comprender el pe-

cado original, se necesita dejar antes estableci-
do que en Addn estaba contenida) toda Ia hus
manidad, es decir, probar la unidad de-la
especie humana 6 sea el “monogenismo.” Son
tres los argumentos de los poligenistas: la di-
versididl de tipos humanos, la diversidad de
fengnas yila dificultad de poblacorntinentes

ITI

inaccesibles. Bajo la diversidad de tipos, la
naturaleza humana es en todas partes seme-
jante § sf misma, en su conformacién general,
en sus aptitudes vy en sus tendencias, El fend-
meno de la diversa coloracion del rostro hu-
mano, segiin las razas, se debe al cuerpo mu-
coso de Malpigli, interpuesto entre la dermis
v la epidermis. El mismo Darwin, sostiene Ja
procedencia de la humanidad de ua mismo

ronco gl'll(‘:lll'>gi(‘ll

ARGUMENTO DE LA DIVERSIDAD DE LENGUAS.—La

filologfa demuestra que todas las lenguas de-
ben reputarse como dialectos de nn idioma ya
perdido. Toda lengua se compone -de dos par-
tes, una inmutable, las raices, y la ofra flexible
¥ que cambia, lagdesinencias. En los dialectos
hablados por'los diferentes pueblos se encuen-
tran las mismas rafeesih.....on covn s imimeeinne, -

EL ARGUMEXTO DE LA IMPOSISIB'LIDAD DE COMUNI-

CACION. ENTRE LOS HEMISFERIOS DE LA TIERRA,
SEPARADOS POR INMENSOS WARES, o destruyen
los estudios geogrificos y geoldgicosacerea de
la conformacién de los continentes. América
estuvo unida & Asia por el estrecho de Behe-
ring, que originariamente fué un istmo; y se
enlazaba al'Africa por los que hoy son archi-
pi¢lagos de las Antillasy por el Brasil

PrUEBaS FISIOLOGICAS DE LA UNIDAD DE 1A ESPECIE

HuMaNa.—Fuerza pldstica, que varia dla in-
fluencia del medio ambiente y que es la que
produce Jas variedade de razas; fuerza de trans-
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INTEL'GESCciA.—I0] entendimiento de los dnge-
les, siempre en acto bajo cierto rvespecto, estid
bajo ofro en potencia:..... c....-..
Los ANGSLES TIENEN MEDIOS DE COMUNICACION
les pongan en relacion con ellos mismos
su Creador y con las intel
Su lengua
jerargquias
L0S ANGELES HAN TENIDO QUE ITACER MERIT
ALCANZAR LA FELICIDAD SOBRENATURAL O sea k
contemplacion de la esencia divina, La rehe-
de Imeifer. Naturaleza desu-peeado.....
BL r#cADO PRINMERO DE 10S ANGELES FUS LA SOBER-
LA BxviDia. —Efectos del I‘l:‘l‘;l(l-)
en la naturaleza de los S
LA eamy pE Apis.—Dazspuss de la rebelién de
m en dos gru-
C ara-
y los dngeles rebaldes v altivos, que para
siempreveayeron de las nes dela laz en
las que debfan haber vivido po: 12l eter-
nidad. Esfos soberbios, v comn s6Bhirbinsen-
vidiosos, no podian tolerar que la naturaleza
divina se, encarnaseé.en la humana; les repog-
naba-que al cumplimiento de la profecia el
Verbo se hiciera hombre; y por eso se resol-
vieron 4 poner tenfacién al primer hombre
para-envilecerlo v degradarlo, Dies permite

esta fentacion. (Porqué fud (_,4(,,@;‘(_ o Ia Ser
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piente como ministro de la tentacion? (Porgué
Dios permitié Ia tentacién? Insidia de las pre-
guntas dirigidas 4 Eya por la serpiente..........

EL ARBOL DR LA SALUD Y. EL ARBOL DE LA PRUEBA.—

Motivos para la prohibicion de gune se focase
al drbol del Paraiso.—Falaces promesas de Sa-
tands. —Ofvece 4 nuestros primerospadres la
naturaleza divina, y con ello excita sh orgullo
v su soberbia.—El primer pecado fué la pre-
tension orgnllosadel hombre en ser semejante
i Diosen cuanty 4 la eiencia del bien y del
mal.—iSeréis como dioses,» sngestion hecha i
la conciencia de nuestros primieras padres, es
la causa eficiente de todas las desgracins fufn-
ras de la humanidad. —Etectos del primer pe-
cado.—La muerte de Abel da 4 la primera mu-
jer la nocion exactade 1o gue ¢s'la muerte.....

Er rEcADo oriGiNaL.—Estado de la naturileza hua-

mana después de la cafda.—Privilegios perdi-
dos.—La decadencia no es pérsonal, sino que
se‘transmite 4 toda la_descendencia humana,
al través del tirmpo y del espacio.—El dogma
del pecado original es la bage del plan divino
de la l(dull(lllll.—rd muerte revela nna pena
y una pena revela nna enlpa.—Pecados trans-
mifidos por generacién.—E! pecado  original
ge ha transmitido por propagiacion y no por
imitacién.—Objeciones de la impiedad. —Bay-
le, Janet y Laurent

. PECADO ORIGINAL NO ES UNA CORRUPCIOS DE T.A
SUBSTANCIA. DEL ALVWA. Tampoeo es un acto de
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nuestra voluntad.—Nuestro libre albedrio no
estd complicado con el de Adan en la genera-
cidn del pecado original.—Doctrina de la Igle-
sia en el particular.—Doetrina luterana.—El
pecado original es la privacion de la gracia pri-
mordial acordada 4 la naturaleza humana en la
persona de Adan y el retorno de todo nuestro
ser al estado de pura naturaleza

Diferencias entre el hombre cafdo por la culpay

¢l hombre de la pura naturaleza.—El pecado
original privé al hombre del elemento sobre-
natural y lo dej6 reducido d los elementos na-
turales.—Comparacién entre el hombre desnu-
do y el'hombre desnudado.—E| pecado original
es muerte, erfermedad y mancha

El pecado original hiere la naturaleza, debilita el

libre albedrfo y nos hace esclavos del espiritu
del mal.—; Como se transmite el pecado origi-
nal?—Esta transmision no lastima en nada la
justicia, la sabidurfa, la bondad y la santidad
divinas.—El principio de lasolidaridad huma-
na es el derecho civil, el derecho natural y el
derecho internacional.—La solidaridad huma-
na { la Inz del derecho divino.—Ia ley de he-

rencia es una ley de harmonfa.-—Es una ley de
efusion.—Es ley de alta moralidad........

Objeziones contra la transmisién por hmcnum del
pecado original.—Los nifios que mueren sin
bautismo.—;La privacién de la vision divina
puede hacerse sentir sin dolor ysin tristeza?—
Laeafda del Edén y la redencién del Golgota
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son log polos en que descansan la histo

los destinos de la humanidad

El dogma del pecado-original es la base de la fe
eristiana.—Sentido sactivor.y sentido wpasiyon
dela palabra.—Privilegios ¢ inmunidades que
el hombre perdié en uno y otro sentido.—Ia

El pecado original es la privacién de Ia gracia san-
tificante 280

I.A PLENITUD DB Lo8 TiEMPOS.—En el plan divino, el
pecado original es la preparacitn de la encarna-
cién reparadora.—; Por qué tardd tanto la re-
dencion?—La plenitud de los tiempes.— Co-
rrupeidén del paganismo antes de Jesneristo

La redenci6on estaba anunciada por promesas, pro-

prueba de la existenciay propagacion del pe-
cado original debe buscarse en la Escritura di-
vina y-en-la-tradicién:=E!l pecado originai
produjo la abreviacién del fin del hombre, que
¢s Diog, v la pérdida de los medios, que es la
virtud

digios y esperanzas naturales.—Aspiraciones
misteriosas de los pueblos paganos.—La voz de
sus filGsofos y poetas.—La venida del Verbo ne-

Refutacion de Jaieritica cientifica.—T.a serpiente cesitaba una preparacion en harmonfa eon la

del Parafso noes'un mito como los de-la reli- importancia de la obragque yenia.d llenar.—El
sol de la gracia debfa ser precedido de una al-

ba, la era patriarcal; de una aurora, Ja edad’pro-

gion griega o romana.—La serpiente no es mis

que un reptil en euyo interior estaba.el demo-

Elpecadocometido en el Paraiso no es-un/episodio

EL rARaiso DE A ENcaryaciiv.—Preparac
ral de la venida del Rey de Gracia.—Sitio de-
licioso del Edén.—La morada y el Paraiso de
la Encarnacion, es Maria,—La maternidad mis-
tica.de Maria

No es necesario admitir ia preexisteneia y la trans- El Misterio de la Encarn:

personalreferente {4 Adan vy Eva, £ino que es
de traseendeneiauniversal

No es doetrina catitiea agimilavel pecado orig
4 un eyirusanorbosos

migracifn de las almas para aceptar el dogma vina v la naturaleza humana se han unido-en:la
del pecado original

El pecado original mo, estal wesé
turaleza hummma

sola persona del Hijo de Dios.—Jesucristo dis-
tinto &individualmente, €s un verdadero Tion-
bre y verdadero Diosi—;Caomo se realizd esta
El pecado original no supone en
sin nom 27 Relaciones de la Santisima Virgen con las
Bl peeado original nos sometio 4 los fendémenos pa- sonas de la Santisima Trinidad, ..o corevivirennene
toligicos delos Grdenes material y moral 275 Marfa conecebida sin mangha.—La Madre de Dios

quedd exenta de la mancha del pecado or
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nal.—Las figuras del A ntigao Testamento y las
profecfas anuncian este pri vilegio 4 la naturale-
za de Marfa.—Larazén lo acepta.—Lastradicio-
nes lo_comprueban.—Los textos de Santo To-
mis acerca de la Inmaculada Coneepeién. —
Declaracion de este dogma por 8. 8. Pio IX....

BEeuLEzA DEMARIA,.—Todas las bellezas de Maria es-
tdn en germen, en una primera gracia de ino-
cencia y santidad

Todo lo que fué perfeceitn aparecié enla bienaven-
turada Madre.—Magaffico retrato que de-ella
hace San Ambrosio.—Lia santidad de Maria es
sobrehumana.—Lamaternidad ha sido honra-
da con la virginidad de Marfa, v la virginidad
con la maternidad

JESUCRISTO.

Indicamos, en algnno de nuestros precedentes
articulos, que no podia llegar & demostrarse la
verdad del Misterio Eucaristico, silno quedaba
antes plenamente ‘demostrads la existencia de
Dios y Ia divinidad del Verbo hecho earne,

En el afio eclesidstico que ha tetminado ayer
hemos presentado, con la brevedad que requiere
la indole de nuestro semanario, las proebas, &
nuestro juicio, hminosas, de la éxistencia de un

Ser Supremo,

Era precisp hacer esa demostraciin, no sglo
para preparar la prueba de la verdad eucaristica,
sino porque en los tormentosos dias en qoe vi-
vimos, muchos hombres, & titulo de sabios, han
querido suprimir la primera palabra de nuestro
simbolo, que es ‘el 'simbolo 0o’ 86lo de la fe crig-
tiana, sino de Ia fe de Ja humanidad,

1
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Para responder & las exigencias de c:fsos ;11:05;
tormentosos para la Religion y para I?i ‘e, n.‘wv de
hemos couformado con pri)bar la e.\xat.euctiario
Dios v refutar las observaciones que en con 11101‘.1.
amon.t.umm los posit.ivistas de hoy: h.en‘lostqr o
do, quizd no o hayamc;s a\‘.clzm:;fle‘;, }:jble)xelr?(‘wio'

ideracion de nuestros lec £ '
Zi?l(;iitx'i:us de ese Supremo S’er, arte qu:gl;g:}-
hombre es como la nada, no s.olo en sxtls 1Ci.1‘
mientos; sing también en su-nnst’u:;x Sl;b a.nvf;c.‘m

Hemos contemplado la S!l‘lll)h(‘.ldat pelr )erz
la plonitud infinita del ;‘Ser 5111)1‘.3111‘(_), -S;x,,_slm{mi_
sonal y viviente, su unidad y su trinid:
]Zd.)ll.?‘hcnms visto contemp‘ném‘lo.s‘e etenmmeu:e:
admirasdose, amandose, bemhc}m-u'lose v::: S;r
niendo necesidad-mds que de si mismo pare

ternamente feliz. =

tteﬁ::?::\los visto, sin embargo, qm? opnmulz l)(;l;
Ja necesidad de derramar el. bien, del que F‘:ibc.idad
plenitud, y de hacer particnpa:ntt{s de su' e ioss
4 otros seres, hasalido df} o mlsmo,A )]posq'crldo
palabra que no pudo I‘BSIS.tlI‘ la nada,bm . ;am
de ella ¢l Universo pura el bien del hombre y pars

gloria suya.

3

Creador del mundo, Dios lo gobierna y lo diri-
ge d un fin,

Pero no es Dios, el Dios creador, quien insti-
tuyera la Eucaristia.

Es Dios, hecho hombre, quien ha realizado ese
prodigio, que la humana lengua no puede ex-
plicar,

Es pues, necesario, que, auuque sea con la im-
perfeccin de nuestro labio, bosquejemos 4 Cris-
to, al Verbo hecho hombre,

Asi es que nuestra tarea, dulce Y encantadora,
aunque muy superior a nuestras débiles fuerzas,
serd bosquejar, y.con frases torpes, como todas
las nuestras, el plandivino de la encarnacién, pa-

ra ver destacarse de su fondo, 4 esa personalidad
divina que se llama Cristo, el dulee Redentor del
hombre, el Cristo de corazén humilde y divino,
el Cristo-tan amante del honibre que espira en
una Cruz por redimirlo.y salvarlo.

EL PLAN DIVINO,

“Seria temerario, dice Augusto N icolds, que un
navegante abandonase la playa y se lanzar

'3, sobre
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¢l movible abismo de los mares, al 1'c~c0n0cimient.o
de un mundo lejano, sin los instrumentos prect-
sos que le dirigieran-en su camino.

“Pero con la ayuda de esosinstrumentos puede
racionalmente intentar la empresa, ¥ el (‘T)cu.en-
tro de los continentes, respondiendo 4 las md.lca-
ciones que aquellos-instrumentos ‘]e hacen, viene
4 justificar felizmente sn atre\‘ix_mcnto. i ‘

““Para emprender el reconocimiento del Plan d_x-
vino, debernos obrar de igual manera. Debemos
tomar el compds de la revelacion y la carta de la
palabra divina, s

“E] acnerde de nuestros descubrimientos, con
esos medios celestiales que nos dirijan en tan her-
Moso camino, serd nuestra justificacidn y nuestra
recompensi.”’ .

El Plan divino, como 10 indica el autor (utad,o,
no es otra cosa que un designio primordial, segin
el que todas las cosag han sido creadas con la mi-
ra de un fin.

Nadie puede negar que tal Plan existe.

La inteligencia suprema no podia apartarse d'e
Ja invariable regla que norma & cualquiera acti-
vidad inteligente.

El entendimiento obra siempre inspirado y

)

dirigido por un fin, al que encamina su obra.
El mundo, como lo hemos dicho en articulos
precedentes, ha sido creado para gloria de su ar-
tifice.

El poder, la sabiduiia y el amor que eternamen-
te viven en el Ser Divino, aparecen en las obras
creadas, revelando la grandeza de su autor,

La sabiduria, 6 sea el Verbo de Dios, ha sido,
digamos asi, la obrera de su poder infinito.

Es decir, el mundo no ha surgido solamente
con ocasion de la creacion,

El mundo estaba 2n Dios, es decir, estaba en
la mente de Dios, en la forma de idea, en la forma
de pensamiento.

Asies que, lacreacion, es la expresion del Verbo.,

“Es, dice Augusto Nicolds, como un inmenso
fenomeno adaptado & este Verbo del Padre, para
expresar por cualidades visibles, las invisibles
cualidades de que el Verbo e tipo eterno.”

Tal es la hermosa definicién que nos da la fe:
“Por la fe, dice San Pablo, sabemos que el wnun-
do fué hecho por-el Verbo de Dios, y que de invi-
sible que era, fué hecho visible.”

El Verbo, en consecuencia, es el principio, la
primera palabra,
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El fin del mundo, €l propdsito con que el Sefior
lo sacara de los tesoros inagotables de su omni-
potencia, nos estd revelado también por la pala-
bra inspirada del Apdstol de las naciones.

Esa palabra divina del Apéstol ha iluminado,
con su admirable concisidn, toda la economia del
Plan de la creacidn: “Todas las cosas son vuestras,
dice San Pablo, vosotros sois de Cristo, y Cristo
es de Dios.”

Omnia vestra sunt, dice San Pablo; todas las
cosas Son vuestras,

He aqui el fin proximo de la creacion: el hom-
bre.

El es en quien se viené & resumir toda la na-
turaleza inferior, el es su'rey, el soberano & cu-
yos. piés estdl sumiso el universo, omnia sub pe-
dibus ejus.

Vos autem Christi, agrega el grande Apdstol,
més vosotros sois de Cristo,

He ayui el segundo fin de la creacion; Cristo.

Cristo no es el Verbo en Dios, como era en ¢l
principio, antes de la creacion; es el Verbo salido

de Dios, el Verbo hecho carne, como aparecid en
medio de los hombres, & la hora sefialada en los
decretos del Altisimo,

Lo
{

Dios hizo el mundo por el Verbo, su pensamien-
to sustancial, y quiso que por €l mismo volvieran
a El

En la primera operaciom, al crear los seres, el
Verbo por el cual se hacian, era increado; en la
segunda operacién, al hacer que vuelvan 4 El por
medio del Verbo, el Verbo es encarnado.

Como increado, es principio creador; como en-
carnado, es Rey y Pontifice: Ministro de Ja crea-
cién, euando las cosas dejaron la nada 4 la voz
del Omuipotente; Mediador de Religion, cuando
ya estaban existiendo y.en camnino para su fin,

Dios quiso, dice Augnsto Nicolds, que la obra
glorificase alarquetipo y al obrero,

Y para glorificar al Hijo, reprodujo sus perfee-
ciones en el mundo é hizo de éste eome un tem-
plo en que fuese adorado, como un reino en que

‘fuese servido, como una heredad consagrada

para su glulia.

Cliristus autem, concluye San Pablo; fei, mas
Cristo es de Dios.

He aqui ¢l fin supremo, el fin dltimo de I crea-
cién: Dios, su gloria.

Ni podin ser otra: Dios al crear, ha debidoarre-
glarse por la mds perfecto ‘que pudiese concebir,
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Y, sin duda, fuera de EI, no se concibe mayor
perfeceion.

Principio inico de su accidn, Dios tenia que
ser el fin iltimo de su obra.

Dios ha hecho las cosas, dice el Libro de los
Proverbios, para si mismo, Universa propter se-
metipsum operatus est Deus.

Tales son los tres fines que Dios se propuso al
crear el mundo,

La economia del plan divino, dice Augusto Ni-
colas, se desarrolla asi como un magnifico siste-
ma de feudalidad divina, en que la soberania des-
ciende y remonta, se desplega y se resume por la
mediacion de personas asociadas & su plenitud;
en este sistema, Dios, Soberano Sefior de todas las
cosas, recibe el tributo -de adoraci6n de todos los
seres por Cristo, &-quien ha constituido heredero
soberano y de quien todos los seres somos tribu-
tarios.

Este plan se subdivide y se realiza i la vez en
tres ordenes distintos y unidos: el orden inferior,
que tiende al hombre; omnia vestra sunt; el or-
den mediador, que se anuda en Cristo, vos autem
Christi; el orden final que termina en Dios, Chris-
tus antem Dek.

El primero, es el orden de la naturaleza; el se-

9

gundo, el orden delagracia; el tercero, el orden de
la gloria,

Tres 6rdenes que se han hecho los unos para
los otrus, que se penetran sin confundirse, y por
el encadenamiento de los cuales el dltimo de los
seres de la naturaleza participa 6 puede partici-
par de la gloria, de la vida, de la felicidad misma
de Dios.

Notase, desde luego, que en este sistema divi-
no, los tres fines que los constituyen, exigen
como necesaria condicion de su cumplimiento 4
Cristo.

La gloria de Dios, Cristo la procura.

La gloria de Cristo, procede de su reinado en
el mundo,

El destino feliz del hombre, el destino de la

* creaeion, deriva de Cristo.

Con razén San Pablo deja caer de sus labios,
esta palabra que resume la grandeza de Cristo;
“Dios se propuso restaurar en Cristo, cumplidos
los {iempos prescritos, todas las cosas de los cie-
los y de la tierra, reuniéndolas todas por Ei mis-
mo en un solo cuerpo.”

iPlan admirable, economia sorprendente, obra
de la diestra de Dios!




PRIMER FIN DE LA CREACION.

El fin primero de 1a creacion, el designio que
Dios tuvoal sacarla de los abismos de la rfada,
fué, como lo hemos indicado, su propia .g]orm.

El mundo, en efecto, rinde gloria 4 Dios, como
toda obrala rinded su artifice.

La escelencia de la obra, su belleza, hacen
siempre la complacencia del que la hizo: \o.s quela
miran, glorifican, alaban, & quien ha podido con-
cebirla y realizarla. .

Al salit del caos, cada una de las obras admi-
rables que embellecen el Universo cantaba la glo-
ria de su Hacedor, i

Cada una de éllas Tlevaba impresa gobre si la
excelencia de su naturaleza, la hermosura de su
forma, la bondad de su arfifice.

Moisés lo hace notar, al describir las obras de
la creacion,

Cres Dios la luz y, luego que fué hecha, vid el

Sefior, dice Moisés, que era buena.
Encontraba este mismo cardcter en cada una
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de las obras que salian de sus manos omnipoten-
tes.

Al terminarse la obra en todos sus detalles, vio
el Sefior, vuelve & decir Moisés, que todas las co-
sas que habia hecho eran muy buenas, vidit Deus
cuncta quz fecerat et erant valde bona.

He aqui una primera gloria que los cielos pro-
claman, que el firmamento anuncia, que la crea-
cion entera ofrece 4 su artifice,

Hay otra gloria; de la mano de Dios no salie-
ron Unicamente creaturas inanimadas y sensi-
bles; brotaron también seres intcligentes, admi-
radores de esa obra portentosa que se llaina Uni-
VErso.

Aunque el mundo inanimado y sensible prego-
naba la gloria de su Hacedor, su testimonio era
como el eco servil de la voz de Dios.

No tenia conciencia de su hermosura, ni def be-
neficio de su existencia.

Solo en el hombre podia encontrar el pensamien-
to que adnira y el corazén que agradece,

Y encontrd en el hombre ese pensamiento y ese
corazdn, y desde entonces el Universo fué como
un 6rgano inmensc de notas dulcisimas que acom-
pafiaba la voz del Pontifice, inico intérprete, in-
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teligente y libre, que pudiesé dar un sentido de
alabanza y adoracion & la armonia incomparable
del Universo.

Pero esta segunda gloria que el mundo, por
medio del hombre, que era su pontifice y su rey,
rendia & su Creador omnipotente, £o era por cier-
to, digna ni plena.

El mundo todo, con todas sus bellezas, el hom-
bre, con sus atributos casi divinos, el corazon y
la inteligencia, son; segfin la expresiva frase de
1saias, como una gota del gran vaso de la omni-
potencia, de la que pueden salir mundos hastalo
infinito, como un polvo ligero que se adhiere al
platillo de una balanza, impotente para hacerla
oscilar.

Es decir; entre To infinito,como es Dios, y lo
finito, como serd el hombre y el mundo, no hay
proporeidn,

Asi es, que las alabanzas y la gloria que se le-
vantaran del mundo, aun espiritualizadas por el
hombre, nohontarian & Dios en toda su plenitud.

No podia, entonces, alcanzarla creacién su pri-
mer fin: no podia glovificar digna y plenamente a
su Hacedor divino.

Necesitaba un medio de retorno, dereascension,
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que le hiciera franquear la infinita distancia que
la separaba de su Creador.

;Cuél podia ser este medio?

Es un principio, que la razon ficilmente per-
cibe, que para que una naturaleza alcance su fe-
licidad y su bien, es necesario que vuelva & la
fuente de donde ha salido y que vuelva 4 esa fuen-
te por la misma via.

Los seres todos salieron de Dios, por su Verbo:
por el Verbo, entonces, tenfan que volver & El.

El Verbo de Dios tenia, de consiguiente, que
ser el medio para que retornaran & Dios todas las
crenturas, 1as que estaban en pie y las que esta-
ban caidas, las integras y las que necesitaban ser
reintegradas, las que exigian curacion y las que
vivian en estado feliz,

Y asi se hizo: El Verbo hecho hombre loannu-
ciaba cunando yino & la tierra.” Yo soy el camino,
decia, nadie vuelve al Padre, sino por mi.

La via tunica y universal que tienen los seres
para volver aDios, es el'Verbo encarnado, Cristo,
Pontifice de la creacion.

La Encarnacion del Verbo, realiza en el plan
divino, el primer fin de la creacion.

El medio, por el cnal salieron los seres & la exis-
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tencia, fué el Verbo increado, el Verbo en el seno
de Dios.

Para volver & Dios, necesitaban del mismo me-
dio, del mismo Verbo; pero no del Verbo increado,
del Verbo en el seno de Dios: se necesitaba que el
Verbo saliera, Jdigamos asi, de las profundidades
luminosas del seno de Dios, que ese verbo se hi-
ciera visible.

Y no podia ser de otra manera.

La creacion tenia que rendir un homenaje de
honor y de gloria a su Creador.

El honor saca su mérito y su precio, node
aquel 4 quien se tributa, sino de aquel que lo
ofrece y lo rinde.

El honor que un pobre pastorcillo tributara &
gu rey, seria poca cosa; pero el que un rey tribu-
taraal mds humilde de sus vasallos, seria consi-
derable.

Cuanto mas grande es aquel 4 quien se honra,
mas grande debe ser el que honra: para que el
honor sea adecuado y digno,es preciso que el
que honra sea igual al honrado.

Pero al mismo tiempo, se requiere que €l que
honra, seainferior al honrado: el que adora, tie-
ne que ser inferior 4 la divinidad que recibe las

-
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adoraciones: el Pontifice tiene que asimilarse al
pueblo adorador & quien €l representa.

El Verbo, en consecuencia, como Dios, podia
rendir & Dios un homenaje digno de €l; pero tenia
que hacerse inferior, en su actitud de mediador,

Necesitaba comunicar el valor de sus adoracio-
nes 4 las naturalezas creadas, ,

Debia, pues, tomar una de esas naturale-
Zas. )

No podia tomar la del angel, porque, entonces,
Dios no sacaiia la gloria, digna de &, mis que de
la naturaleza celeste.

No podia tomar la del alma humana, porque
entonces recibirias su gloria, Gnicamente de la na-
turaleza espiritual.

Era, pues, inevitable, que tomara la naturale-
za humana; de este modo, recibia homenajes dig-
nos de toda la creacion.

El hombre tiene en si, el almaque lo liga con
las naturalezas angélicas, y tiene el cuerpo que
reune en si todos los elementos de la materia,

Es el centro de la creacion.

Cristo tenia que hacerse hombre, 6 como dice
San Juan, con una crudeza de expresién admira-
ble, tenia que hacerse y se hizo carne.
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Trajo 4 81, de esta manera, & toda la creacidn,
toméndola por su fondo, para consagrarla toda y
hacerla digna de la glovia de sn autor.

Y como el Verbo, igual al Padre, en naturaleza,
es realmente distinto en persona; el acto de en-
carnarse es propio del Hijo é independiente del
Padre.

Y todos los actos que como Dios—Hombre te-
nia que ejecutar, eran de igual modo propios €
independientes.

Actos dé preeio infinito ofrecidos-al Padre.

Y como actos divinos é independientes del Pa-
dre, no le son debidos al’ Padre: (son voh.mtari.os
por parte del- Hijo; se ofreci porque quiso, dice
San Pablo, eblatus est quiz ipsevoluit.

Rindi de este modo al Creador, una gloria
hasta entonces descomocida en el cielo mismo,
porque en ¢l cielo habia un Dios adorado, espiri-
tus que le adoraban; pero no un Dios que adc-
ara.

La encarnacion realiz este prodigio estupen-
do y el Verbo hecho hombre, comunicando por la
gral:ia su naturaleza divina & aquellos cuya na-
turaleza creada habia tomado, se reproduce en
sus discipulos, se multiplica en los cristianos y
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hace de ellos otros tantos Cristos, otros tantos
dioses, adorando 4 Dios con una adoracién que
nace de la suya.

De este modo la creacion se levanta: rinde &
Dios la gloria que sea digna de EL

Por eso, cuando Cristo nacid, los dngeles anun-
ciaron la solucién del problema dela creacidn,
diciendo: Gloria ¢ Dios en los cielos, la gloria
que se habia propuesto recoger al erear el mun-
do: s6lo encarndndose Dios, como se encarnd, po-
dia tributarle la creacion un homenaje digno de
su grandeza. '

SEGUNDO FIN DE LA CREACION.

Acabamos de ver que Dios recibe de la. crea-
ci6n, por medio de Cristo, un honor infinito,

Cristo es el Pontifice de la creacion: unido 4 Ia
naturaleza humana rinde 4 su Padre celestial una
adoracion adecnada 4 su gloria.

Cristo, hecho hombre, es un Dios que adoraba
& su Padre.

Es decir, Cristo, hecho hombre, es un Dios ado-
rante,

2
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Otro prodigio se realiza en el plan Di\'i.no.

Si la encarnacion proporciona & Dios, dlga.mos
asi, un Dios que le adore, presenta al mismo tiem-
po un hombre adorado.

Dios adorando serd lo mismo que este hombre
adorado, el mismo Cristo, Dios y Hombre, al mis-
mo tiempo.

Cristo, Pontifice de la creacién, para realim.r’ el
primer fin de esta, es también el Rey de la creacion,
para Tealizar el segundo.

Tal es el plan divino.

En los Libros santos se llama & Cristo, Hijo
finico de Dies, Unigenitus y se le llama también
primogénito, Préimogenitus.

Eualgunas péginas de aquellos libros se le
nombra engendrado y en-otras creado. Sin pro-
fandizar en ¢l estudio de estos textos, resulta de
ellos y en sentir de los mds eminentes Padres de
Ia lgl(;,:-ia, como lo observa Sudrez, Hanc esse ex-
potitionem magnorum patrum,que cowmo & Dios,
se'le llama Hijo Unico, engendrade, y, como &
hombre se le llama primoagénito, creado.

San Pablo con su palabra siempre correcta y
siempre llena de luz; descubre en esta materia la
enseiianza catélica.
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Cristo, segiin las ensefianzas del Apéstol, que, &
no dudarlo, vinieron del Cielo, es el primer nacido
Primogenitus omnis creature.l

Es Cristo el ser 4 quien Dios constituyd here-
derodel universo Quem constituit heredem uni-
versorumz2

En los designios de Dios, Cristo dominé todas
las cosas y todas las cosas se refieren & 61, Ipse
est ante omnia er omnia in ipso constant.3

Todas las cosas visibles 6 invisibles, celestia-
les 6 terrestres, han sido creadas en &l y para él
I ipso creata sunt, propter quem ommia.t

San Anselmo, resumiendo estas frases del Apds-
tol, dice; Cristo como hombre es el fin que Dios
tuvo d la vista al crear toda las cosas, y por él las
cred todas.

Hemos visto, en otros de los articulos que pre-
ceden, que el fin inmediato de la creacion es. el
hombre,

Esto es una verdad; pero la cabeza del hombre
es Cristo, asi lo ensefia San Pablo cnando dice:
Omnis virs caput Christus est.5

1 Ad, Coloss., I-15. 2 Ad. Heb., 1-2
3 Ad. Coloss., I-17. 4 1Ibid., 16.
5 T'Ad. Corinth., 11-13.




San Pablo explica este pensamiento con més
claridad todavia.

Cuando Cristo, dice, fué introducido en el mun-
do, como en su reino, Dios hizo que los dngeles le
adoraran, Cum introduxit primogenitum in orbem
terree, dicit: adorent ewm omnes angeli Dei.

Cristo era, agrega San Pable, no solo la cabeza
de todo hombre, gino de tolo principado, de toda
potestad, de” toda’ virtud, de toda dominacidn,
de todo lo.que tiene nombre entre los seres, no sc-
Jo en el siglo presente,l sino también en el futuro.

En una palabra, concluye San Pablo, Cristo
tiene el principado sobre todolo’ que existe, me-
nos sobre Aquel que ha puesto todas las cosas a
pu servicio; tn _omnibus ipse primatus tenens,
prater eumn qui subjecit ei omnia. 2

Asi es que el reinadode Cristo es tan extenso
como lo es su pontificado & su sacerdocio; todo le
adora, como todas las cosas adoran por medio su-
yo al Dios invisible.

Cristo, de consiguiente, es el rey de la creacion.

Y lo es no por accidente 6 por consecuencia,
sino por un designio primordial y por via de prin-
cipio.

1 Ad. Ephes,, I-21. 2 Ad. Coloss, I-18.

21

Dios, al crear al universo, tenia ante los ojos de
su inteligencia & Cristo, como fin de la creacidn,

En el Génesis encontramos esta palabra llena
de significacién profunda: hagamos al hombre
d nuesira imagen.

La imagen de Dios es su Verbo, su Hijo Unico.

Claro es, entonces, que al crear al hombre tenfa
la intencién visible de referirlo al Verbo, & su Hijo
Unico.

Es decir, al formar & Adan tenia en su pensa-
mieuto la idea de formar en él 4 un Adan futuro,
que fuera Dios.

San Pablo lo expresa asi; Adum, qui est forma
Sfuturil

Tertuliano, con su frase incisiva, lo explica de
este modo; en todos los rasgos que Dios modelaba,
al hager el primer Adan tenia presente en suin-
teligencia @ Cristo que debia ser hombre: Quod
cumque limus exprimebatur, Christus cogitabatur
homo futurus.

El pensamiento, pues, de Dios, al realizar la
ereacion, eés Crisfo.

Para este principe dela creacidn se necesitaban
siibditos y nna casa; asi lo dice San Pablo: Chyis-

1 Ad. Rom; V=14,
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tus vero tamquam filius in domo sua, quee domus
swmus 1nos.1

Cristo, en lainteneién de Dios, fué lo primero;
en la realizacion, fué lo dltimo.

La ejecucion sigue el ordenivverso de la inten-
cion,

Dios, por lo mismo, para llegar a Cristo, co-
menzo la creacién por la tierra, que es la creatura
menos noble: siguid por las plantas, los animales
y los hombres: asi prepard Ja casa para el Rey de
la creacidn.

Corond sug obrag, pot la mas noble de todas,
produciendo & su Hijo Unico en un cuerpo hu-
mano.

Le hizo nacer en-iuedio de todos los tiempos,
corno & un Monarca en medio de todos sus Esta-
dos, & fin de que todos los siglos que le precedie-
ron y todes Jos siglos que le siguieran, se refirie-
ran & &l como al centro de todos los seres,

Cristo era el fin de la creacidn, tenia que ser el
coronamiruto de esa obra portentosa.

La primera pagina del Génesis, nos lo revela sin
duda.

Dios; cuando iba cerrandosucesivamente ca-

1 Ad. Heb, III-16.
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da uno delos 6rdenes de la creacidn, expresaba su
complacencia con esta palabra de que se vale
Moisés: Y vid que era bueno,

Una sola creacién quedé privada de ese testi-
monio; la creacion del hombre, la creacion de la
obra mds importante que en el orden sensible ha-
bia salido de las manos de Dios.

Verdad es, que al terminarse todas las obras,
las aprobd el Sefior, diciendo que eran muy bue-
nas.

Pero independientemente de este testimonio
general, en que sin duda estd comprendido el hom-
bre, no recibio @ste, de los labios del Creador, la
especial aprobacion que habia dado @ las diversas
creaciones sucesivas,

Esto parece indicar que todas las cosas, con
excepeién del hombre, habian - tocado, en el mo-
mento-de ser creadas, el limite de'su perfeccion;
ninguna de las diversas especies que en ese orden
se comprendian, podian nacer, en lo sucesivo, mas
perfectas que aquellas que salieran inmediata-
mente delag manos de Dios,

Para el hombre no fué asi.

Parece que Dios se reservd un complemento,
un coronamiento de esa obra; esa obra no fué se-
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llada como las otras; Dios la dejo abierta, como
para poner sobre ella la verdadera palabra de su
pensamiento.

Y asi fud: cuando Cristo tomd la naturaleza
liumana, cuando se presentd hecho hombre, en-
toneces fué cuando se hizo escuchar la voz de Dios,
que decia; *'Este es mi hijo amado, en ¢l que me
he complacido.”

No podia revelarse, con mayor majestad, con
frase mds clara, que aquel hombre era un Dios,
era el verdadero fin de las cbras creadas.

“Todo ha sido hecho, dice’'San Francisco de
Sales, tan profundo tedlogo, como adwirable
santo, para este hombre divino, & quien por esta
razon se llama el primogénito de la creacion.”

San Bernardo ve también, en la encarnacion
del Verbo,una miztura, como &l la llamna, que es
el término y el coronamiento de la espiral ascen-
dente de la creacion.

Dios, en concepto de San Bernardo, toma el
polvo de la tierra y: leinfunde una virtud vital,
vim vitalem'y hacelos drboles; no se deticne aqui,
infunde al mismo polvo de la tierra una fuerza
sensible, vim sensibilem y hace 4 los animales:
queriendo honrar mds 4 este polvo de la tiews,
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inspira en él una virtud racional, vim racionalem
y hace & los hombres: aun no se detiene aqui su
amor; quiere levantar 4 excelsa altura la flaqueza
humana, y entonces reduce su majestad, contrazit
ge majestas, paraque lo que tenia de mejor, El
mismo, se uniese 4 la naturaleza y apareciera un
Dios Hombre, Cristo.

Cristo, pues, segiin la frase de San Pablo, reca-
pitula en si toda la creacion, todas las cosas que
existen en el cielo y en la tierra.

De este modo, Cristo, que rendia & Dios el
homenaje debido, realizando el -primer fin de la
creacién; hecho Rey de la creacion, porque para
él estaba hecha, realiza el gegundo fin: Cristo es
el Rey del Universo; Gristo adoraba & Dios, como
Pontifice; Cristo como Rey es adorado por las
creaturas todas.

El plan que Dios concibiera para realizar el
segundo fin de la creacidn y que nos han revela-
do con su palabra divina las Escrituras Santas,

se impone & la razon sin esfuerzo alguno.

Si en Cristo no se hubiera nnido la naturaleza
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humana & la naturaleza diviuva, la creacion no
tendria como principe d Cristo.

En el hombre, solo, en el Verbo, solo, no puede
verse al heredero de todo el nniverso.

E| hombre, solo, es absorbido, digatuos asi, per
la creacion,

Serfa un heredero que, usando el lenguaje de
los jurisconsultos, no podria sostener tal herencia,
cumplir los cargos que le impone; recibir dé ella
los honores, justificar, en una palabra, que él era
el fin dela creacion.

“E] hombre, solo, dice Augusto Nicolds, no es
la razon de la creacion.”

Desde luego, no conoce de ‘la ereacion angéli-
ca y de la creacion intelectnal, ni la naturaleza,
ni la extension, fuera de la-que es propia de su
especie,

El hombre es-inférior 4 la creacion angélica o6
extrafo a ella.

Con respecto & la creacion sensible, tal como
aparece & nuestros ojos én el pequetio globo ‘que
habitamos, el hombre no es'superior & ella: tiene
una superioridad de nobleza y de naturaleza, pe-
ro no de autoridad y de posesion.

Limitado en 'su inteligencia, como en su cuer-
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po, no puede conocer el principio ni el fin delas
COsas.

“S5lo el autor de las maravillas que el mundo
encierra, dice Pascal, puede comprenderlas y do-
minarlas.

El hombre, solo, no podia ser, por demasiado
pequefio, el soberano de la creacion.

Tampoco podria serlo, por demasiado grande,
el Verbo Divino.

La creacién entera, se pierde en el abismo
de los tesoros de la sabiduria divina, d2 donde ha
salido todo y que nada necésita recibir.

Referir la creacion al Verbo, equivale 4 au-
mentar el Océano con una gota.

“J] Verbo de Dios, agrega Augusto Nicolds,
es demasiado grande para ser el heredero de ls
creacion, para ser instituido tal, para ser exalta-
do sobre todas las.criaturas, para zecibircomo un
don, el pl'inci])&!lu del universo.

Para el Verbo, siendo Dios, seria mis bien des-
cender, | que [subir el'asentarse sobre el trono de
la creacion, ‘que mo es;’ ni puede ser,'mas gue el
eseabel de sus piés.

Asi es, que ni el hombre, ni el Verbo aislada-
mente, responden al segundo fin de la creacidn:




¢l uno, estd muy abajode ella, y el otro, muy por
encima,

El Hombre-Dios es quien resuelve el pro-
blema.

Siendo Dios y Hombre,al mismo tiempo; ni es-
44 por.encima del honor de este reinado, siendo
bombre, ni estd muy abajo’ de su cargo, siendo
Dios.

Cristo, en su humanidad, es como estd consti-
tuido heredero del universo, exaltado sobreel tro-
no de la creacién; & sus piés, somete Dios todas
las cosas, y por eso, al escuchar su nombre, toda
vodilla se dobla, en el ciclo, en la tierra, en los
abismos.

Si este honor, es inferior & Dios, uo lo es al
honibre, no lo'es al Hombre—Dios.

Honor prodigioso para la humanidad.

El Verbo, unido & ella, eleva nuestra naturale-
za sobre los dngeles, los serafines, sobre todes los
eiclos, y la hace entrar y sentarse eternamente,
en las profundidades de launidad divina.

Lios espiritus puros no han podido sostener la
prucha d que fueron sometidos: muchos de ellos,
juzgando indebida la unién de la divinidad. con
una naturalcza inferior d ‘ellos, mejor gne rendirle
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una adoracion, rompieron con su eterna felici-
dad. Los que 4 esa prueba quedaron ficles, some-
tiéndose & los decretos divinos, se apresuran &
rendirle sus adoraciones, con amor, ro solamenfe
en el cielo, sino también en la tierra y alrededor
de nuestros altares, en donde nos disputan el lu-
gar para rendir & Cristo sus homenajes y frecnen-
temente vengar nuestra ingratitud y nuestro aban-
dono,

Esta verdad es casi de sentimiento,

Ella inspiré & una santa mujer estas frases,
llenas de deliciosa elocuencia: “Algunas veces, di-
ce, me dirijo 4 los espiritus bienaventurados que
rodean la invencible majestad de mi Dios, oculta
bajo los velos del Sacramento, y les digo. No es
para vosotrog, para quien estd aqui;es parami
dejadme, pues, este lugar que ocupdis cerca de
El: gpor qué me lo quitdis? 3no os es bastante el
cielo en que le contempldis en su gloria? Dejad,
os ruego, ese lugar 4 su amante desterrada, que
no pide para consuelo de su destierro, sino ha-
llarse mis cerca de su trono de amor.”

«En otro lugar, deplorando el abandono en que
dejamos con frecuencia & Cristo en el Tabernicu-
lo, lanza este grito, que es ¢l de un dngel: “Oh,




mundo perverso, tu estupidez me asombra y me
espantal

“En Cristo, la-divinidad habita corporalmente
en todasu plenitud.

“«En consecnencia, este hombre divino tiene a
su disposicion el poder de un Dios para ejercer su
reinado en lo tierra.

$Bl mismo decia dsus Apdstoles; “Todo poder
me ha sido dado en el cielo y enla tierra.”

Y en otra ocasion solemne, agregaba: *;Penséis
que no’ puedo rogar & mi Padre, y El me enviard
al punto més de doce legiones de angeles?”

Y uno de los Evangelistas recuerda, en efecto,
que después de la-dltima tentacion que Cristo su-
friera en el desierto, se aproximaban 4 El los an-
geles y leservian.

El universo todo sentia & la divinidad presen-
te en Cristo.

Un milagro permanente detenia las manifesta-
ciones de las criaturas insensibles ante Cristo, que
habia venido & sufrir las humillaciones mas amar-
gas por salvar al hombre,

Pero en una hora solemne, cuando la muerte
de Cristo consumd la expiacion universal, esta-
Haron, eu testimonio ligubrede dolor, en tinie-

31

blas, en movimiento de los pefiascos, en disolu-
cién de la naturaleza que parecia, en sus convul-
siones, hacer escuchar el grito de que hace memo-
ria Plutarco, y que conmovia al paganismo: El
gran Pan ha muerto.

Cristo, bajo el velo de la humana naturaleza,
es el rey de la creacion. Donde mds se descubre
su soberania, es en su reino espiritual,

Apenas consuma su sacrificio, prefigurado por
cuarenta siglos de sacrificios universales, su hu-
manidad glorificada crea un mundo nuevo, més
glorioso para el Verbo Encarnado, que lo fuera la
creacion sensible para el Verbo oculte en las pro-
fundidas de la eternidad.

Al crear al mundo visible, obraba sobre natura-
lezas inertes y serviles: al erear al mundo espiri-
tual, obraba sobre naturalezas libres y rebeldes: en
la primera creacidn, obraba sobre la nada; en la se-
gunda, sobre el pecado: en la. primera, creaba,
mandando, en la segunda, creaba obedeciendo.

Del instrumento de su suplicio, hace un trono;
de sus heridas, una arma; de sus sufrimientos,
un encanto y un atractivo; de su ignominia, una
gloria; de su locura una sabidurie; de su anonada-
miento, nna majestad soberana.
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Con esas armas, hace que desaparezca el mundo,
idolatra de la fuerza, de la crueldad, de los place-
res, del orgullo, de"la filosofin, de la gloria dela
fortuna.

Enlugar de ese mundo, que desaparecid con sus
corrupciones, establece la adoracion de su Cruz,
el amor-dé sus sufrimientos,la ‘ambicion de su
ignominia, la contemplacion de su locura,

Y la Cruz y las ignominias, se hacen la fuer-
za, la glotia, Ja vida, la civilizacion del mundo
para siempre.

Ese mundo, aunque siempre. se levanta con-
tra Cristo, es de Cristo: vos autem Christi,

TERCER FIN DE LA CREACION.

El fin inmediato de la creacién, es el hombre.

El hombre, en la esfera de la que es centro, es
el jefe, el principe de la creacién.

En el libro de los salmos, divinamente inspira-
do, se proclama por David, verdad tan dulce
para el hombre.

“Lo has hecho un poco menos que los dngeles,
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dice el Profeta Rey, hablando del hombre, lo has
coronado de honor y de gloria y lo has constitui-
do sobre todas las obras de tus manos.”

En este universo, que ¢l hombre abraza con su
mirada, es el finico que piensa, el finico que tiene
conciencia; conciencia de si mismoy coneiencia
del universo.

Resumiendo en su persona todos los reinos de
la creacién, es independiente de ellos por el don
precioso de su libertad, y los sujeta 4 todos por el
poder de su genio.

El hace que todos, sumisos, ofrezcan satisfac-
cion & sus necesidades y aun a sus deseos.

El parece que comunica 4 las fuezas de la na-
turaleza, su inteligencia y su voluntad, & propor
cion que las domina,

Si el imperio que ejerce, encuentra limites, son
limites que se retiran, sin cesar, ante €l, y que,
por lo mismo, no tienen tal cardcter,

El hombre es en potencia, que cada dia ve con-
vertirse en acto, el heredero de la creacidn.

La felicidad de las criaturas ¢s sin duda el ter-
cer fin que se propuso el Creador al sacarlas de
la nada.

Esta intencién del amor de Diog por el hom-

3




32

Con esas armas, hace que desaparezca el mundo,
idolatra de la fuerza, de la crueldad, de los place-
res, del orgullo, de"la filosofin, de la gloria dela
fortuna.

Enlugar de ese mundo, que desaparecid con sus
corrupciones, establece la adoracion de su Cruz,
el amor-dé sus sufrimientos,la ‘ambicion de su
ignominia, la contemplacion de su locura,

Y la Cruz y las ignominias, se hacen la fuer-
za, la glotia, Ja vida, la civilizacion del mundo
para siempre.

Ese mundo, aunque siempre. se levanta con-
tra Cristo, es de Cristo: vos autem Christi,

TERCER FIN DE LA CREACION.

El fin inmediato de la creacién, es el hombre.

El hombre, en la esfera de la que es centro, es
el jefe, el principe de la creacién.

En el libro de los salmos, divinamente inspira-
do, se proclama por David, verdad tan dulce
para el hombre.

“Lo has hecho un poco menos que los dngeles,

09
o0

dice el Profeta Rey, hablando del hombre, lo has
coronado de honor y de gloria y lo has constitui-
do sobre todas las obras de tus manos.”

En este universo, que ¢l hombre abraza con su
mirada, es el finico que piensa, el finico que tiene
conciencia; conciencia de si mismoy coneiencia
del universo.

Resumiendo en su persona todos los reinos de
la creacién, es independiente de ellos por el don
precioso de su libertad, y los sujeta 4 todos por el
poder de su genio.

El hace que todos, sumisos, ofrezcan satisfac-
cion & sus necesidades y aun a sus deseos.

El parece que comunica 4 las fuezas de la na-
turaleza, su inteligencia y su voluntad, & propor
cion que las domina,

Si el imperio que ejerce, encuentra limites, son
limites que se retiran, sin cesar, ante €l, y que,
por lo mismo, no tienen tal cardcter,

El hombre es en potencia, que cada dia ve con-
vertirse en acto, el heredero de la creacidn.

La felicidad de las criaturas ¢s sin duda el ter-
cer fin que se propuso el Creador al sacarlas de
la nada.

Esta intencién del amor de Diog por el hom-

3




o

bre y por todas las criaturas inferiores, esta es-
crita profundamente en nuestro corazon, en el
instinto de los animales, en la vida de las plan-
tas, en el armonioso movimiento de los cuerpos y
et cada anillo, por decirlo asi, de esta cadena de
atraccion y de imdn que atrae & todos los seres.

Todo goza 6 aspira & gozar; todo respira la fe-
licidad 6 suw promesa.

Hay una bondad atractiva y expansiva en el
fondo-de todas las cosas, y esta bondad es como
el centro de la creacion.

Pero aun para que las criaturas alcancen esa
felicidad, que Dios se propuso -que alcanzaran al
.crenclas, entraba en el plan divino la existencia
de (‘risto.

X1 hombre no es su propio fin, porque no es su
priueipio.

F| hombre viene de Dios y de él depende; pero
Dios lo hizo, lo mismo que todas las cosas, por
medio de su Verbo.

De manera que el Verbo es el principio activo
de todo lo que existe en el orden sensible, del
cual es arquetipo; en el orden intelectual, del cual
es luz, y en el orden moral, del cual es ley.

Ese Verbo, una vez encarnado, es Cristo y asi
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1o dijo cuando andaba por el mundo: yo que os
hablo, soy el principio. Principium qui et loquor
volis.

Pero Cristo no sé6lo es el principio de los seres,
por quien Dios los ha criado: omnia per ipsum
[acta sunt sino que es el fin para quien los ha
criado: propter quem omnia.

Cristo no es el término final de nuestro desti-
no, es solamente el fin mediador, la cabeza.

Nuestro término final es Dios, para el cual hi-
zo & Cristo y 4 nosotros para Cristo, al que de-
bemos seguir.,

"Podas las ventajas naturales de que gozamos,
todo el orden de la naturaleza que se resume en
nosotros, no pueden servirmas que para esta obra
de ascension & Dios, que constituye el orden de
la gracia, & fin de tocar nuestro destino en Dios,
que constituye el orden de la gloria.

De manera que todas las cosas que el universo
nos presenta, no son nuestras por la posesidn, si-
no por el uso y por €l fin.

Si seguimos & Oristo, 81 somos de Cristo, todas
las cosas son verdaderamente nuestras.

Omania vestra sunt, decia San Pablo, vos qu-
tem Christi. De manera que, podemos decir, que
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la tierra se hizo para las plantas, las plantas para
los animales, los animales para el hombre, el hom-
bre para Cristo; Cristo para Dios.

El mundo inferior “estd hecho para el hombre;
¢l hombre es su fltimo fin:. el hombre estd hecho
para Cristo, Cristo es su fin, pero su fin media-
dor: Cristo, para Dios, es el fin\dltimo.

Cuando el hombre se aleja -de Cristo, cuando el
hombre no posee las cosas, fijando la mirada en
Cristo, realmente, esas cosas 1o son suyas, nada
tiene,

Hay muchos ricos, muchos poderosos en el
mundo: la industria desplega inmensamente sus
recursos, para satisfacerlos, para acrecentar su do-
minacién; el hombre no hace més que extender la
mano, y; del uno al otro -extremo del mundo, los
elementos vuelan para ejecutar las ordenes de su
_pensamiento, los méds caprichosos deseos de su
corazon.

Pero en este progreso de la dominacién del
hombre, se nota el progreso de su esclavitud:
mientras mas posee, mas poseido es; cuanto méas
tiene, es menos amo y sefior; sus necesidades se

“extienden como sus goces, y sus conquistaslo
devoran,

o=
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La historia da testimonio de esta verdad.

A los grandes del mundo, en todos los paises y
en todos los climas, los placeres les desencantan;
los males les afligen; el fastidio les consume; la
muerte les cosecha, y después de haberse ator-
mentado toda su vida con el problema de la feli-
cidad, el Incognoscible, como ellos dicen, los ab-
sorbe eternamente,

No puede, entonces, el hombre, ser el fin de la

cacién, el principe de ella, sin el socorro de
Cristo, y este socorro de Cristo, por medio del cual
reina el hombre, es el precio misericordioso de su
sumision 4 Cristo.

El hombre que, por esta sumision, recibe de
Cristo el auxilio, es duefio del mundo, es el rico
por excelencia.

Todas las criaturas sirven 4 su cuerpo y & su
alma que las domina por el desprendimiento; la
vida es para €l como un campo en que recoge
méritos; el mundo es para €l como un trinsito &
la eterna vida. La prosperidad y las congojas
estdn igualmente bajo su imperio; porque las
torna en provecho suyo por el buen uso que de
ellas hace; el mal mismo, el infierno, estdn bajo
su dominacion, porque los pisa y triunfade ellos,
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Esto no es una vana amplificacion, dice Au-
gusto Nicolds. Nada hay mas real que esta liber-
tad, que esta fuerza, que esta plenitud de vida y
de autoridad, siempreirenaciente en el alma del
verdadero cristiano,

Sabdito de Cristo, ejércese sobre el mundo el
poder que Cristo tiene.

Cristo lo ha dicho: *He aqui, decia & sus Apds-
toles, que os he dado el poder de marchar sobre
Jag serpientes y sobre los escorpiones y sobre to-
da yirtud del enemigo y nada cs dafiard.”

Asiesque, aun en el orden de la naturaleza,
Cristo es el medio de que la creacidn alcanza su
fin,

Deesta manera €l hombre es duefio de los bie-
nes creados; de los bienes sénsibles.

Pero no son sdlo del hombre los bienes presen-
tes, son también los bienes futuros. omnia vestra
sunt, decia San Pablo, sive prasentia, sive futura.

Cristo nos asegura también esos bienes futuras,
los bienes de la otra vida,

No tenemos derecho & ellos ni por naturaleza,
ni, sobre todo, por la condicién de desgracia & que
nos redujo la rebelion de nuestro primer padre.

Este bien, perdido en Adédn, nos lo reconquista
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Cristo. Cristo es, en consecuencia, el medio pox
el que la creacidn, en el orden de la naturalezs y
en el orden de la gracia, alcanza su fin, que €8 la

glorin de Dios.

EL PLAN DIVINO DE LA ENCARNACION.

Dios hia hecho la creacién para El mismo, para
Cristo y para los escogidos.

Ya hemos manifestado camo, en €l plan de la
creacion, entra Cristo para realizar los tres fines
que su autor se propuso al llamarla & la vida.

Asf es que, la Encarnacion del Verbo tenls que
realizarse para que la creacion llenara esos tres
fines.

Poilia, pies, decirse que Ia razon de la‘encar-
nacion.estd en la creacin del Mundo, en la crea-
cion del Universo.

La Escritura, sin emburgo, éxpresa que la Ep-
carnacion no tiene mas motivo que salvar al hiom-
bre, Venit filius hominis quarere et satvum faeere
quod._perierat,

0 lo que es lo mismo, Ja Enesrndeion solo tuvo
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por mira levantar 4 la naturaleza humana caida
por el-pecado.

No puede-ponerse en duda que la caida se rela-
ciona con la Encarnacidn; pero no sélo con ella.

La frase de San Pablo lo pone de manifiesto
¢on toda evidencia.

Es de feyque la Encarnacion testaura al hom-
bre, es decir; lo repara, lo levanta, lo saca del
abiswo en que lo /sumergiera la’ culpa, en una
palabra, lo rescata y lo redime.

Pero también es de fe que la Encarnacién ins-
taura al angel y 4 todas las criaturas celestiales
y terrestres; esta es la palabra de San Pablo;
instanrare omnia_in Cyisto, qua in calis et que
in terra sunt an ipso.

La sangre que ha corridosobre el Calvario ha
refluido sobre toda la creacion, ha pacificado, se-
gin la misma palabra de San Pablo, todas las
cosas que estan en el cielo y en la_tierra: pacifi-

cans per sanguinem ejus, sive qua in calis sive
quee in tenris Sunt.

Fsa sangre ha bafiado no solamente & este
mundo manchado con la culpa, sino & todos los
mundos que ruedan en el espacio, al Universo que
los contiene @ todos como canta la Iglesia: terra,
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pontus, astra, mundus, hoc lavantur flumine,
€laro es, entonces, que la Encarnacién no te-
nia por nico objeto redimir & la humanidad.

En el cielo no habia naturalezas caidas, y sin
embargo, la sangre derramada en la cruz pacifico
a los moradores de aquellas regiones siempre lle-
nas de paz.

Tal es la ensefianza de San Pablo: tal es;, en
consecuencia, la ensefianza divina,

Larazon misma persuade de que la Encarnacién
no tuvo por objeto exclusivo rediniir al hombre.

La Encarnaeién no solamente levanta al hom-
bre, también lo eleva.

Si no hiciera mis que levantarle, mds que res-
catarse, le dejaria en el mismo estado en que se
hallaba antes de su caida,

La Encarnacion, sin embargo, no se limita &
levantar al que estaba caido: lo eleva mas‘alto del
punto en que estaba antes de haber cometido la
primera culpa: lo eleva en Jesueristo d la filiacidon
divina,

De manera que- la Encarnacién, en ¢l hiombre
culpable, produce dos movimientos distintos:
uno que lo levanta de la condenacidn, otro que lo
eleva d la.adopeidn y a la gloria.




o dos movimientos son continuos,y

Como esto :
guele nuestra inte-

se realizan por ¢l mismo acto,
ligencia confundirlos. y
c’Pr-ro en realidad, son perfectamente dlsltmtos./
El uno, el que nos levanta, nos €3 pm-tlcullar a

3 i ‘
los hombres, que éramos los caidos: el otro., el que
nos eleva, nos es-comin con lag otras criaturas,

¢

que conservaron su integzridad. i
Entre ellas’y nosotros, estos dos movimientos &e

isti isible . ollag san elevadas sin ser
distingnen visiblemente: ellas son ¢

levantadas. D

Ton nosotros se-confuaden, porque psxrtlcq:n-l
mos 4 la vez de su destino, como criaturas, y de
nuestro, como pecadores.

s dcuraslon: =
Como- pecadores, SOIMOS rescatados solos; com

al fin universal de

criaturas, quedamos asociados

la creacidn.
Hay otra razon. . .
S |a Encarnacién no tuviese otro wolivo que
rescatarnos del pecado original, no tendria otro
efecto.
Tiene. sin duda, otro efecto, porque
cata, §ino que divinisa al hombnf. ' s
O este efecto Gltimo, quedaria sin causa, o €8
preciso admitir, que si ese efecto produce la En-

no solo res-
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carnacion, responde & dos motivos 6 das razones:
instaura 4 las criaturas, segan la frase de San Pa-
blo, y restaura & los pecadores.

Si la Encarnacion ha tenido por objeto prima-
rio rescatar al hombre, no se ha detenido en ese
objeto: ella nos glorifica, y en esto, su efecto se
hace sentir en nosotros y en los angeles, asi como
en los escogidos, los cuales en el designio de Dios,
tienen necesidad de Cristo, para ser santificados y
salvados, como nosotros tenemos necesidad de El
para ser redimidos.

Una palabra de San Bernardo sintetiza esta
idea; “El mismo Cristo, dice, que ha levantado al
hombre caido, ha detenido al dngel para que no
caiga; sacando al primero. del cauntiverio, evita e]
cautiverio del gegundo: al uno lo desata, al otro lo
defiende: y de esta manera, para uno y otro.es
igual Ia redencion.”

Si no podemos penetrar el pensamiento divino
para investigar cual fué el propdsito de Dios, al
decretar la Encarnacién, podemos conocer lo que
Dios quiso por lo que ha hecho, una vez que Dios
no hace més que lo que quiere,

El hecho es_que Dios ha querido que todo se
refiera & Cristo, como fin universal de todos los
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seres: ha querido, entonces, que todo fuese crea-
do originariamente, con la mira de ese fin,

El hecho es, que la- Encarnacion redime y ele-
va- redime al hombre, sevanta & todos los seves.

s, entonces, evidente'que 1 Eucaruaciéx} 1no
tiene por nica mira, Ia redencion humana: tiene
también; por-vbjeto;la filiacion divina del hom-
bre, la glovificacién de todos los seres, y por esta
causa, la gloria Dios,

La Encarnacion, como dijimos en el articulo
que precede, tiene -dos objetos: I redencion hu-
mana y-la glorificacion de todos los seres.

Es admitablé la ecenomia de Dios, al coneebir
este plan que asi realiza tan arandes maravillas,

Se presenta, sin embargo, una di ficultad:

Ese plan, como concebido por Dios, tiene que
ser de perfeccion incomparable.

Sin embargo; estda relacionado necesariamente
con la culpa.

La sabiduria divina, no tiene las miradas t1-
midas, inciertas, vagas y confusas, de nuestras
inteligencias limitadas,
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Conoce, de antemano, todos los pormencres de
sus obras.

Suponer que toma en un decreto cualquiera;
sus precanciones, contra un acontecimiento que
puede venir y sorprender su gobierno, 6 bien que
ella modifica sus designios para desviar acciden-
tes que sobrevienen, es rebajarla 4 nuestra talla
y prestarle nuestras flaquezas y debilidades.

Asies que, siendo como es, la sabiduria in-
creada, todo lo tiene previsto, cuando decide al-
guna Cosa.

Sus planes son, digames asi, de un solo golpe
y los instantes de razén, gue imaginamos para
analizarlos, no son mas que ficciones de nuestras
débiles inteligencias,

En consecuencia, se comprende bien que
previé la caida del hombre, al crear el mundeg G
més bien, no se comprenderia que no la hubiese
previsto.

¢Pero, puede comprenderse, que al concebir la
creacion, haya permitido la caida?

;Puede concebirge, que la haya permitido como
ocasion determinante de todo el plan de la crea-
cion?

¢tPuede concebirse, que el plan general de Dios,
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ganase, por explicarnos asi, con la caida; es decir,
que fuera mds perfecto con la caida del hombre
que sin ella?

sPuede concebirse; que la caida, que es un
mal, haya podido aprovechar & la perfeccion del
plan de Dios?

He aqui la dificultad.

La grandeza del plan divino,no disminuye por
Ia aparicién del mal, cuyo oprobio refluye sobré
el Verbo hecho carne,

“Al contrario, dice el P. Monsabré, sin cambiar
nada de las sublimes intenciones que hasta aqui
hemos podido admirar, el plan divino se ensan-
cha abrazando, por decirlo asi, todas las posibili-
dades: la manifestacion de las perfecciones divi-
nas, se hace mds gloriosa y mas completa, y el
Hijo de Dios, hecho hombre, por estar mas hu-
millado, es mucho méds hermoso”.

La union del Verbo, con la naturaleza huma-
ua, quizd no manifestaba en todo su esplendor,
las perfecciones divinas.

Algunas no habian hecho escuchar su voz; guar-
daban silencio.

En el plan dela Encarnacion redentora, es al
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contrario: nada calla, todo el ser divino canta &
plena voz en el seno de la creacidn.

Su poder es mds maravilloso, su sabiduria mas
profunda, su amor mds magnifico.

Es una maravilla salvar, por la unidn hipostati-
ca, la distancia que separalo infinito de lo finito,
el creador Je la criatura.

Y jn0es més maravilloso ird buscar & la criatu-
ra, en las fronteras de la rada, en donde se ha
sepultado por el pecado?

“No solamente, agrega el P. Monsabré, el abis-
mo franqueadoes el mds profundo; sino-que Dios
nos muestra lo que habriamos ignorado en otra
situacion; & saber cémo es fuerte contra el mor-
tal enemigo de su majestad infinita”

Para combatirle, destruir su imperio y reparar,
sobre un plan mds grandioso, las ruinas que ese
enemigo de Dios y del hombre, habia amontonado,
la omnipotencia divina hucha con imposibilidades
delas cuales triunfa,

El Eterno nace, el inmutable creceen edad;.el
impasible sufre, el inmortal muere, la wmuerte
destruye la muerte, la muerte engendra la vida,

“Decidme, se preguntaba San Hilario, si esta
acumulacién de tantas cosas, contra la naturale-




48

za y en la misma persona, no nos revela toda la
extension del poder divino.”

Y aqui se ve, edmo Ja culpa, hasta cierto pun-
to, agranda el plan divino: hace que brille, con un
resplandor que en ofra sitnacién no pudiéramos
contemplar, toda la grandeza del poder de Dios.

La sabiduria de Dios es proftnda cuando, sin
mezelar la naturaleza creada ' la increada, hace
Ia unidad de todas las cosas ex una sola subsis-
tencia.

Més profunda es esa sabiduria en la encarna-
cién reparadora: ella tiende & aproximar dos co-
sas enemigas, y & sacar de las entrafias mismas
del mal la salud-y la regeneracion del mundo.

Eun el Redentor, que esa encarnacion nos pro-
porciona, se reunen el ofensor y el ofendido.

Es Dios, como el Padre Eterno, de quien viene
4 apaciguar la colera, y cordero pronto 4 la in-
molacion; carga los pecados del mundo: esta de tal
manera penetrado de la culpa, que el Apdstol; es-
tupefacto, exclama: Aquel que no era mds qué la
snocencia, Dios lo ha hecho como un pecado vi-
viente,

Es, entonces, mis asombrosa la sabiduria di-
vina en la encarnacién redentora, que lo fuera en
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la encarnacion, si la culpa no se hubiera come-

tido.

'Esllinaguiﬁco el amor que impulsa al soberano
I.nen a darse en persona, después de haber inun-
dade al mundo con sus largnezas: pero en Cristo
glorioso y dominador que vemos en los l.',‘?".“l*."'x'lt’s‘
del mundo, gnarda necesariamente, bienes que
Cristo redentor sacrifica. ‘
| Pu encarnacion, sin la culpa, nos presenta a
Cristo encarnado, conservando sugloria y su vida.

La encarnacion con la culpa, la encarnacion
redentora, nos presenta & Cristo. sacrilicando
sus bienes, su gloria y su yida.

Para el Cristo redentor no hay fiestas en la na-
turaleza, no hay entusiasmo en la humanidad.

: La pobreza en la euna, la perseeucion y el des-
tTcrro desde la infancia, Ia oscuridad y las priva-
ciones, 193 sudores y las fatigas dela vida obrera,
la ingratitud, el desprecio, el odio, la traicion de
los hombres; todo esto coronado por drama liigu-
bl’%{;:ﬁ:}}flten}ﬁ: la Iu‘mer‘ts :s?l_)l'e un patibulo.

wndo quiere ser magnifico hasta el exceso,
el amor no calcula, el amor no razona, el amor

zanja las dificultades, el amor pasa hasta sobre
lo imposible, -




Y este es el amor de Dios en la encarnacion re-

paradora,

“El exceso de su magnificencia, dice el Padr2
Monsabié, va hasta este punto, hasta dar los. bie-
nes-de que es tan prodigo, no_sdlo a sus amigos,
lo que serfa muy grande, §ino aun 4 sus enemigos,

lo que es intmenso: Mmagnuin est magna dare ami-
ois el proximis; nimis inimicis.”

Ya se ve, entonces, cémo la introduccion del
Verbo Redentor en el plan de la Encarnacidn, nos
da un asrecentamiento en la manifestacion de las
perfecciones divinas.

El poder, la_sabidurfa y el amor, tres de los
atributos divinos-que Dios se proponia manifes-
tar én la creacion del Universo, se manifiestan
mas grandes, mds magnificos y mds sublimes en
la Encarnacién reparadora.
encarnado para redimir & la humani-
dad; hace ver con més claridad el alcance de su
poder, 1o profundo de su sabiduria y el exceso ca-
si incomprensible de su amor.

Heaqui por qué en el plan divino enttd la
culpa.

Cristo
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Pero hay algo més todavia.

Sin la culpa, y de consiguiente sin la Encarna-
cion reparadora, no habriamos podido contemplar
en toda su magnificencia, algunas ofras perfec-
ciones divinas.

“Dos perfecciones, dice el P. Monsabré, que
apenas nos hubieran sido conocidas en una crea-
¢i6n inmaculada, presidida por el Verbo Encarna-
do, vienen en una creacion manchada por la cul-
pa, & unirse al coro del poder, de la sabiduria y
del amor: estas son la misericordia y la justicia.”

La misericordia consiste en compartir la mi-
gseria ajena, entristecerse de ella y alejarla de
quien la sufre.

Dios, en su inalterable naturaleza, no puede
entristecerse; lo inico que puede hacer es alejar
la miseria.

“No compete & Dios, dice Santo Tomds, entris-
tecerse por la miseria de otro; pero si le compete,
y de un modo principal, alejar, repeler, la mise-
ria-de aquél que es victima de ella.”

Y por miseria, como el mismo santo Doctor 1o
ensefia, se entiende cualquier defecto, cualquier
sufrimiento, uf per miseriam, quemcu mque defec-
tum intelligamus.




Y sin embargo, lo més tierno de la misericor-

dia, es sufrir por el que sufre.

“‘Compartir la_miseria, dice el P. Monsabré,
apropiatse la miseria, sufrir con el que sufre y lo
que sufre, hacer entrarla miseria de los otros en
nuestro propio corazon, hacer nuestro corazon mi-
serable, como lo es otro corazon, para mostrarle
cudnto se le ama, esta es la misericordia; mise-
runy cor, miseria cordis, m asericordia.”’

Aquies donde ¢ ve, con toda claridad, como la
Encarnacion redentora hace brillar ese atributo
tan dulce.

No pudiendo Dios, tener sufrimientos ni fris-
teza en su inmutable naturaleza, tomo la nuestra,
ge hizo semejante, como dice San Pablo, en to-
das las cosas, con'Bus hermanos, para hacerse mi-
sericordiogo: unde debwit per omnia fratribus si-
milari, wt aniserieors fierel.

Y, en efecto, en Cristo Redentor, en gu alma
y €n Su carne, resuenan todos nuestros dolores,
con tanta fuerza; que llora; gime; sufre mas que
todos los hombres juntos, y se le puede llamar
por esto, el Rey de la misericordia.

“Llora en su cuna, dice el P. Monsabré, lora
en sus vigilias solitarias, llora sobre la tumba de

v)
un amigo, llora sobre la colina desde donde con-
templa en Jerusalén 4 la humanidad ingrata, llo-
ra en el jardin solitario, en el que nuestras mise-
rias se le presentan, tan & lo vivo, que casi muere
es, verdaderamente, un vardn de dolores, virum
dolorum,”

El Cristo, Redentor, es la misericordia misma.

Pero no sélo se muestra la misericordia; tam-
bién la justicia habla en el Verbo Redentor, con
el mismo tono y sobre el mismo ritmo, que las
otras perfecciones, segiin la hermosisima frase del
P, Monsabré.

La justicia resplandecia, sin duda, en las obras
de la creacion.

La justicia consiste en la distribucion correcta
y adecuada de los domes que le corresponden &
cada naturaleza,

Y el Creador de los mundos los habia distri-
buido con peso y con medida, respondiendo &
las exigencias de cada naturaleza creada.

Pero nuestros ojos, débiles y enfermizos, po-
drian considerar estos dones, no como la obra de
la justicia, sino como la obra del amor que da y
de la sabiduria que ordena.

Lo que mejor podria hacernos contemplar la
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justicia, en toda su terrible grandeza, era el mal,
el mal moral.

Propio’ es también; de la justicia, castigar, y
los 0jos humanos, mirando el castigo, es como
comprenden la justicia.

Dios, por eso, en sus designios, que nadie pue-
de soudear, previs y permitio el pecado.

Una vez cometido, la expiacidn era necesaria,

Todas las penas dé la vida, el trabajo ingrato,
lag privaciones, las enfermedades, las decepciones,
las angustias, los pesares, las torturas del almay
del cuerpo, forman un liigubre cortejo que rodea,
oprime; fatiga y agobia al pecador; esta es su €X-
piacién: asi-le castiga Dios: asi-hiace manifesta-
cion de st justicia:pero no basta,

La justicia de Dios es infinita como su ser, y
no puede-quedar satisfecha, sino cuando el castis
go iguale 4 la ofensa.

Y todss aquellos castigos estan muy lejos de
nivelarse con la ofensa.

N5 hay-en el Universo una pena que iguale al
Pec 1o,

El pecado es de una grandeza inconcebible.

San Bernardo nos da algunas notas que nos
hacen comprenderla,
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“El pecado, dice este sabio Padre de la Iglesia,
y causa horror decirlo, agrega, es que se¢ ensafia
contra el mismo autor del mundo,”

“La voluntad humana, en cuanto puede, quiere
destruir 4 Dios.”

“Y quiere destruirlo, porque gquiere ¢ gue no
vengue sus pecados 6 que no los conozea: es decir,
quiere un Dios ignorante 6 impotente.”

“Y quien desea un Dios ignorante 6 impotente,
desea que perezca su poder, su justicia y su sa-
biduria.”

“La majestad & quien ultraju el pecadogdice
Santo Tomds, le da en cierto modo un cardcter
infinito, y de consiguiente, ninguna satisfaccion
finita puede compensarla ofensa.”

“4Qué bien, en efecto, preguntael . Monsabré,

podusia sacrificar el pecador que fuera posiblecom-

parar con el bien infinito que ha despreciado?’

“;Qué bien podrd sacrificar el pecador que Dios
no, tengayderecho, de quitarle, paraeastigar su
crimen antes que lo haya satisfecho?”

Y aun cnando se encontrara en la humanidad
un inocente que quisiese responder por los culpa-
bles, zqué bien posee,del cual'no deba va el home-
naje d su Creador?
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Ninguna criatura puede rendir 4 Dios el honor
que el pecado le quita.

“L.ainmensa hecatonibe de la naturaleza entera,
diceSan Atanasio, no nos dard la medida de las
exigencias de la majestad divina,”

Esta situacion requeria un medio que ignalara
el L‘:".}'.i.',“‘:_’z con 1a of6Hgd.

] 1

tas (108 COSAaR, €8 el 1Tl

la manifestacion-eompleta de la justicia.
|
1

El Verho Encarnado

El Verho liecho carne, revestidode los harapos

de nuestra naturaleza va & presentarse 4 su Padre
y & ofrecerle bienes que esté oblicado & r".[,’ifi"il'll".

Y estd oblicado 4 aceptarios/ porque ningun
reatopesasobreellos y porque €l Hombre-Dios los
penéira’con merito infinitos

El Verbo Redentor; que es
ofendido, ofrece | '
exneltor el castioo v 1a ofensa 1edan niv Jados
resueivo: el castligo y a4 o1cnsa queaan niveraaos.

Era, pues, necesariala Encaruacidn reparadora,

“Es ‘verdad) agrega el P. Monsabré, que una
oracion, una palabra, un suspiro, una lagrima,
una mirada del Dios hecho hombre, habria bastado
en rigot para satisfacer & la divinidad ofendida;
pero, con tan pequefias sefiales, nuestros limitados

I

y groseros entendimientos no habrian visto las
profundidades infinitas de la justicia.”

Dios multiplica sobre el Verbo hecho hombre
los oprobios y los sufrimientos; hace que corra la
sangre hasta la muerte, la muerte infame de la
cruz, 4 fin de que, iluminados por esas venganzas
y hundidos en piadosa consternacién ante el dra-
ma del Calvario, confesemos la grandeza del Ser
Supremo diciendo, con voz conmovida: cudn gran-
de es esta justicia que ha necesitado una victima
tan noble, tanta vergiicnza; tan crueles tormen-
tos.

He aqui un misterio adorable.

Dios que se irrita contra el pecado, es el Dios
que. tiene compasién del pecador; Dios que se
precipita sobre el culpable, es el Dios que toma el
lugar del pecador; Dios que hiere, es el Dios que
sufre; Dios que castiga, es el Dios que merece y
alcanza el perdon.

La justicia y la misevicordia, como decia David,
s¢ han tendido la mano y se han abrazado en el
corazén espirante del Verbe Redentor.

Ya se ve, entonces, como la Encarnacion repa-
radora era necesaria para que resplandecieran en
toda su luz dos perfecciones divinas, que sin la
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culpa no se hubieran manifestadod nuestros 0jos
la justicia y la misericordia.

La aparicion del mal en el mundo, le.jo.s de
amenguat la grandeza de las peri'eccionef divinas,
hace que su manifestacion sea mis gloriosa y sea
més completa.

El poder, lajusticia y el amor, resplandecen
con intensidad mds grande: la misericordia y la
justicia, que apenas nos hubiéeran sido conocida.s
en una creacion inmaculada, ‘se ostentan, la pri-
mera en todasu inefable ternuya, y la segunda en
toda su imponente severidad.

Algnien, sin embargo, pudiera creer que en la
Encarnacion reparadora, que es un misterio de
sufrimientos—y humillaciones, las perfecciones
divinas, lejos de brillar con espléndida luz, han
tenido que oscurecerse en el Hombre Dios, cu-
hierto de oprobios.

No s asf- el sol, ‘aunque tienda suluz sobre
pantanos lodosos y corrompidos, 1i se :um':_»ia'ni
se mancha: el alma, annque unida al cuerpo, ja-
mas p;n-ti«-'i]m de la naturalezy de - este vaso/de

Y A= =y
barro quebradizo que la guarda.
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Asi es que, unida la divinidad 4 la carne hu-
mana, ni se contamina ni se mancha, ni se anu-
bla ni cambia de ser.

Por otra parte, en todas las humillaciones de
la humanidad de Cristo, se hace visible, siempre,
el esplendor inmaculado de su ser divino.

Es concebido en la carne, pero lo es por obra y
por virtud del Espiritu Santo; nace del seno de
una mujer, pero esa mujer es una Virgen sin man-
cha y queda Virgen después de su alumbramien-
to; descansa pobre en un pesebre, pero alli recibe
la. adoracién de los Reyes; huye desterrado &
Egipto, pero @ su presencia caen y enmudecen los
idolos que alli se adoraban; viveen laindigencia, pe-
ro hace milagros que asombran al mundo; es apre-
hendido por los soldados en el Huerto, pero an-
tes, con una sola palabra, los derriba en tierra;
es crucificado, pero la tierra se estremece; muere,

peroel sol se apaga: es_encerrado «n una tumba,
pero de ella sale por virtud propia, glorioso y ra-
diante,

No, y preciso es repetirlo, las humillaciones de
Cristo j:lmﬁ.s anublan los esplendores de su ser
divino.

En la Encarnacion reparadora, nosalo se osten-
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tan las perfecciones divinas en su belleza mds es-
pléndida, sino que en ella el Verbo aparece mas
radiante y mas hermoso,

4Bl monarca pacifico citya majestad soberana,
dice ¢l P. Monsabré, hubiera iluminado los orige-
nes del mundo, si el género humano no hubiera
pecado, merege; sin duda, nuestros homenajes y
puestra adwmiracion: sin embargo, por hermoso
que nos aparezca én 1a mistica poesia de nuestros
ensuetos, le falta 4 -su frente una doble corona:
la corona del vencedor y Ta coroma- del salvador.”

e DE

Ez hermoso para un 1ey; gontinia el P. Mon-

w eomo sefior/absolito/sobre un pueble

plena en la fuerza,
en la sabiduris yén la bondad de aguel que/logo-
bierna.”

“Es-hermoso que ese rey 1‘:.\‘1\"\}1(1:1_ 4 los home-
majes de sussdbditos, por la magnificencia de sus
beneficios.”

“Pero enando el enemigo llega y lanza un-grito
de guerra, cuando sus batallones triunfantes han
arrollado ya 4 las tropas infieles, 4 las que se ha-
bia confiado la guarda de las fronteras, cuando
asienta su pie insolentesobre el suelode la patria,
como si la hubiese conquistado para siempre, volar
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& su encuentro y ponerse herdicamente 4 la cabe-
za de la batalla, romper sus legiones, ponerlas en
fuga al precio de mil heridas, salvar, en fio, 4 un
pueblo de la muerte y volver & su seno tefiido en
su propia sangre, coronado con los laureles de la
victoria y mas duefio que nunca de los corazones,
por el prestigio de su valor y por la honra de su
nombre, es la mds bella gloria que un rey puede
ambicionar,”

Dios no quiso privar de esa gloria 4 sn Hijo
divino: le reservd para un mundo invadido por «l
mortal enemigo.de su majestad: el pecado.

El Verbo hiecho carne, desde el primer instan-
te de su vida pasible y mortal, entra en lucha con
el pecado,

Sangriento, martirizado; espira sobre el cadd-
ver del enemigo; pero & poco sale de la tumba y
vuelve a los suyos para decirles; “T'ened confianza,
he venido al mundo, confidite, ecovict mundun.

El Profeta habia visto en su triunfo al Re-
dentor de la humanidad.,

“3Quien es &ste, esclama, que viene de Edon y
de Bosra con sus vestiduras tefiidas de sangref
;Este tan gallardoen su vestir y en cuyo majes-
tuoso andar se descubre la mucha fortaleza suya?”
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“Yo soy, responderd, el que predicola justicia
y soy el protector que da la salud & los hombres.”

“Pues-zpor qué estd rojo tu vestido, y estd tu
ropa como aquellos que pisan la vendimia en el
Iagar?”

“Ellagar lo lie pisado solo sin que nadie de en-
tre las gentes haya estado conmigoe. Pisé & los
enemigos con wi furor y los hollé con mi ira, y
su sangre salpicé mi vestido y manché toda mi
ropa.”’

“Porque he aqui €l dia fijado en mi corazon pa-
ra tomar venganza: es llegado ya el tiempo de
redimir & los mios.”

Y Cristo, cumpliendo el vaticinio gané solo
la dificil y sangrienta victoria; cifio su frente
gon la corona del vencedor, cou la corona del que
salva @ sn pueblo.

Ya se ve como Dios es méas grande, cémo el
Verbo Encarnado es més bello, en la Encarnacién
reparadora.

En la Encarnacién reparadora se manifiestan
con mds esplendor las perfecciones divinas, se de-
jan veren todasu luz lag' que apenas conoceria-
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mos en una creacion inmaculada, y se ostenta el
Verbo, hecho hombre, lleno de encantos y hermo-
sura.

Pero la manifestacién de esas perfecciones no
procura la gloria de Dios, sino poniéndose al
servicio del hombre.

Cristo, hecho hombre, para redimir 4 la huma-
nidad pecadora, ha puesto & nuestro servicio,
causa asombro el decirlo, su misma persona di-
vina,

Comunicarse al hombre para llamarlo al bien
y apartarlo delas sendas dela culpa, he aquiotro
de los beneficios de la Encarnacién reparadora.

A nuestra inteligencia, hundida en las tinie-
blas y marchando con paso inseguro hacia la ver-
dad, el Verbo Encarnado le trae una luz desco-
nocida, la luz de los cielos, para alumbrar las sen-
das, y sondear, sin peligro, los abismos de la
verdad.

Cristo habla, y sus palabras hacen que se fije
nuestro entendimiento en su autoridad divina, y
ésta constituye la base inquebrantable de nnes-
tra fe.

“Para que el hombre, dice San Agustin, andu-
viera con mfs confianza por las sendas del mun-




do y llegara sin perderse, & la verdad, la misma
verdad, el Hijo de Dios, hecho hombre, constitu-

ye y funda la fe.

Habiamos peidido de vista la eterna felicidad
quenos fuera prometida en la cuna del mundo,
nuestros deseos languidecian, las cosas sensibles
tenian cautiva nuestra alma.

La humanidad del Salvador nos acerca el sobe-
rano bien, y Dies, haciéndose ver, nos devuelve
el custo de las cosas invisibles.

Como Cristo funda nuestra fe, levanta nuestra
esperanza.

“Nada fué tan necesario para levantar nuestra
esperanza, dice San Agustin;. como el que se nos
hiciera patente el amor que Dios nos tiene. ;Qué
demostracion més palpitante del amor divino,
que el que.el Hijo -de Dios se uniese a nuestra
naturaleza?”

Nuestros corazones timidosy perezosos, apenas
osaban pasar de la adoracién temblorosa, al amor
de la divinidad: el Verbo inmolado viene & en-
cender en nosotros el fuego sagrado del amor, en
toda su grandeza.

o]

3Quién, mirando suamor, dice San Bernardo,

no leamaria? ;Quién, recibiendo de él tantos bie-
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nes, podria rehusarle el homenaje de tierno y pia-
doso reconocimiento?

“;Cnal es el motivo, pregunta San Agustin, més
poderoso de la venida de Cristo, sino el manifes-
tar el amor que Dios nos tiene?

“Si el corazdn era tardo para amarle, agrega el
santo Doctor, no lo serfa para pagar el amor que
nos manifiesta.”

Los sacrificios que impone la virtud espantan
nuestra debilidad, el dolor abate nuestra firmeza,
la muerte consterna 4 nuestra naturaleza en la
que anida un fermento de inmortalidad, y el es-
pectéculo de las debilidades y deficiencias de que
diariamente somos testigos, acaba la obra de nues-
tro penoso desaliento,

Cristo se encarna y padece.

Es el primero en los caminos deldeber y del su-
frimiento; nos arrastra con su ejemplo sobre sus
huellas ensangrentadas; su corazén abierto nos
ofrece, en nuestros males, un refugio lleno de paz
y de dulzura; su muerte, coronada de gloria, nos
invita al desprecio de los' vanos terrores que nos
agitan en el dintel de Ia tumba; 4 su presencia y
con suejemplo, todo bien es posible, tuda pena se
olvida, toda vida se prepara con gozo al sacrificio.

5




Asf es como Cristo Redentor nos ensefia & obrar
bien. .

“ Antes, dice San Agustin, veiamos al lx?ml')re,
4 quien no debiamos segui.r, y no veiamos & Dios,
4 quien debiamos seguir siempre. Era, pues, pre-
ciso que Dios se mostrara al hombre, para qge
fuese visto por el hombre y para que el”hombxe
lo siguiese: por eso Dios se hizo hombre.

La felicidad verdadera del hombre, elh ﬁp d(? ,h
vida humana, consiste en la plena participacion
de la divinidad, .

Habiamos perdido hasta el recuer@ dt: ese fin
precioso, la memoria de nuestra propia dignidad;
deshonrabamos nuestra naturaleza por toda clase
de crimenes.

La union del Verbo y de la’ naturaleza hlu?a-
na, los implacables, azotes de la justicia divina
sobre la carne sagrada del Salvador, nos re?uerdau
4 cadainstante lo que somos, nos traen 4 la me-
moria la grandeza de nuestros inmortales des-

tinos: -

“Dios se hizo hombre, dice San Agustin, para
que el hombre se hiciera Dios.” '

“Reconoce, joh hombre! tu dignidad, dice 'Si!..ll
Leon, y hecho participante de la naturaleza divi-
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na, no degeneres, volviendo & la vileza de tu anti-
gua vida,”

He aqui c6mo la Encarnacién reparadora pone
al Verbo Divino & nuestro servicio, para nuestro
bien.

La fe que se apoya en su palabra, que asombra-
da escuché la multitud que le seguia, agranda los
horizontes de nuestra inteligencia, ilumina los
caminos de la verdad: al contemplar la belleza del
Verbo hecho Hombre, se alienta nuestra langui-
deciente esperanza: al ver & Cristo dar la vida por
nuestro amor, nuestro amor se enciende y nuestra
caridad se inflama: al mirar & Cristo en los cami-
nos del deber y del sufrimiento, nuestra vida se
apresta con gozo a los sacrificios y & los dolores:
al sentir como caen sobre su cuerpo inmacalado
los azotes de la justicia divina, recordamos nues-
tra grandeza y nos preparamos con valor i. des-
preciar las cosas perecederas y & suspirar sélo por
las celestes.

La Encarnacion reparadora, que tantos bienes
nos ofrece y nos otorga, nos da también elemen-
tos preciosos para alejarnos de las sendas del mal.

Unido Dios & la naturaleza humana, es decir,
formAndose una sola persora de Dios, del alma y




de la carng, el demonio no puede ya sor-prender-
nos: no puede presentarse & .nuestros 0jos como
Dios, alegando que €s un espiritu y no carne, por-
que la Encarnacion nos muestra que Dios se¢hizo
carne. ]

'Fampoco puede alegar, para engafiarnos, que él
es Dios, porque es inmortal, una vez que ]:4 En-
carnacion. nos muestra que €l Hijo de Dios se
dignd murir becho hombre. )

Tal es el pensamiento de San Agustin.

La Encarnacion reparadora patentiza, porotra
parte, la grandcza de la dignidad humana.

“Nos demostrd Dios, dice San Agustin, el lugar

excelso que la naturaleza humana ocupa en la
creacion, al haberaparecido entre los hombres co-

mo hombre verdadero.”

La soberbia humana, que es el més poderoso
impedimento para unirnos & Dios, puede sanarse
por la humildad del Salvador. .

Ella, en fin, liberta al hombre de la esclavitud
del pecado.

Cristo satisfizo por nosotros: el hombre solo'no
podia satisfacer por todo el linaje humano: plos
no debia satisfacer: convenia, pues, que lo hiciera
un Dios-hombre.
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jCudntos misterios, cuantos beneficios, encierra
la Encarnacién reparadora!

Los principios que hemos venido consignando
en los precedentes articulos, nos dejan ver, en to-
da su magnificencia, las incomparables grandezas
del plan de la Encarnacidn.

Dios, impulsado por la tendencia que tiende &
comunicarse, quiso llevarla hasta su dltimo ex-
tremo; quiso manifestar, en el exterior, sus
perfecciones infinitas, en toda su espléndida
luz; quiso, en fin, dar 4 su obra el alto grado
de belleza y de gloria que fuesecapaz de reci-
bir.

Comunica 4 nuestra alma, la luz de la inteli-
gencia; entra mas profunda é intimamente en
nosotros, por ‘la gracia; quiere darse él mismo en
la gloria del cielo, pero no puede ser mis que el
objeto inteligible de nuestra eterna contempla
eidn,

Esto no basta & su amor: le qonda un altimo-
don que hacer, el don de si mismo, segéin su ser
propio, natural y personal, de modo que se pueda
decir: un hombre es Dios, un Dios es hombre.
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He aqui la primera grandeza que realiza la En-
carnacion.

Hay otra: las perfecciones eternas se muestran
en todo su infinito esplendor.

Por excelente que sea en su esencia, sublime
en su accion, radiante en sus manitestaciones, la
creacion queda & una distancia infinita del ser
increado.

“No hay nimero, diceel P. Monsabré, que pue-
da medir ese abismo, no hay formula que pueda
expresar su profundidad insondable.”

La Encarnacién se realiza, y entonces el'abis:
mo se colma y los niimeros quedan vencidos.

Brilla_en esta obra el poder supremo del Om-
nipotente, que une la naturaleza divina y la na-
turaleza humana, sin que se confundan, en una
gola persona.

Resplandece en la obra divina de la Encarna-
cion, la belleza de la sabiduria eterna: no se une
el Verbo, ni 4 la materia ni & las sustancias pura-
mente espirituales; s¢ une al hombre, que por su
alma toca 4 las esferas celestes y por su cuerpo a
la creacién sensible: de este modo, en el cielo y
sobre la tierra, las cosas visiblesy las cosas invi-
sibles, los principados 'y las potestades, quedan
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establecidas sobre €l; todo es creado para él, y
todo se apoya en él, todo sesostieneen él, porque
plugo & Dios, segiin la frase de San Pablo, darle
toda la plenitud: Quia in ipso complacuit omnen
plenitudinem inhabitare.

De la diversidad de seres que existen en la crea-
¢ion, formbé el Verbo la unidad,

Esta es la tendencia de la sabiduria: unir lo
que estd separado: este es el frato de su ac-
cion: hacer de todas las cosas una sola cosa: qui
fecit utraque unum,

Esta es la segunda grandeza que realiza la En-
carnacion.

Queda todavia otra; unido el Verbo 4 Ia natu-
raleza humana, la tierra, como dice el P. Monsa-
bré, queda honrada con la penetracién real y sus-
tancial del infinito, absorbe en cierto modo la in-
mensidad, el hombre absorbe 4 la tierra; y la hu-
manidad, toda entera, es absorbida por la natura-
leza que el Verbo Encarnado asocia a su Divini-
dad.,

El mundo queda asi divinizado, en su fondo, y
lo debe quedar, necesariamente, en su accidn.

“La operacion sigue al ser, ha dicho Santo To-
mas, operare sequitur esse.”
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Encarnado el Verbo, en la naturalezy bumana,
las obras de este Hombre-Dios son obras infini-
tas.

Todos los actos que el Verbo Encarnado ejecu-
ta, los ejecuta como representante de la humani-
dad, como jefe de ella, y desde entonces, desde la
tierra, se entona un céntico infinito con las mis-
mas notas y con el mismo ritmo que el que se can-
ta en lag profundidades del Ser Eterno.

He aqui la tercera grandeza que realiza la En-
carnacion: Dios da @ su obra el mas alto erado de
belleza y de glovia que puede recibir; el universo
todo queda divinizado por la union del Verbo con
1a naturaleza humana, que es-el compendio de la
creacion entera.

Pero o estd aqui todo el plan divino: le falta
una circunstancia que decide todo: el pecado.

La Encarnacion tiene que ser reparadora. Diog,
al concebir desde la eternidad, la creacion, prevee
y permite el pecado.

Esta circunstancia, que noes un acontecimiens
to que sobreviene impensadamente, sino que viene
prevista y ordenada por la sabiduria divina, le
da & la Encarnacion mayor realce.

Brillan con mas esplendor las perfecciones di-
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vinas, resplandecen las que en una creacién in-
maculada acaso no serfan conocidas, el Verbo
cifie la corona del vencedor y derrama, sobre la
humanidad, beaeficios que el hombre no puede
medir.

Estees, en toda suamplitud, el plan real y ac-
tual de la Encarnacion.

La Encarnacién, por lo mismo, ha tenido como
objeto la redencién, que es su fin préximo, y por
eso ha revestido una forma expiatoria y dolo-
rosa,

Se ha referido también 4 la creacién, como su
fin diltimo, y ha tenido por objeto la gloria de
Dios, la de Jesueristo y la de todos aquellos que
ha escogido para su gloria,

Por eso la Encarnacién, en su forma expiatoria
ha sido pasajera: en su_forma gloriosa, es perma-
nente.

Sin Pablo ha dicho: “era necesario que Cristo
sufriera, para que asi entrase 4 su gloria.”

Y David lo habia profetizado cuando, dijo:
“ha behido, al pasar, del agua del torrente, pero
despues ha levantado la cabuza: De torrente in
via bibet, proplerea exvallavit caput.

Asi es, que la Encarnacién neencuentra su fin




absoluto, sino su paso, en la redencion, y su fin
absoluto estd més alld, en la gloria de Cristo.

La Encarnacién tiene, pues, un doble fin, el
de rescatarnos del pecado original, que es su fin
proximo, que es el que nos afecta inmediatamen-
te, porque €l no mira més qued la familia hu-
mana, y el fin universal, el que se refiere 4 la crea-
cién toda entera, ddndole un valor infinito ante
Dios y elevandola en Jesucristo 4 un destino de
gloria, cuyo designio _la ha precedido y determi-
nado.

La escuela de Escoto, sostiene que en virtud
del plan-actual y del decreto presente, el Verbo
se hubiera encarnado aunque Addn hubiera per-
severado en la justicia y la hubiera trasmitido &
sus descendientes.

Los Tomistas no niegan la posibilidad de la
Encarnacién fuera del pecado; pero sostienen que
en el plan real y actual de este misterio y en vir-
tud del decreto presente, el Verbo no se habria
encarnado si el hombre no hubiese pecado,

La redencién del género humano es, segin
ellos, el Ginico motivo proximo de la union del
Verbo divino con nuestra naturaleza, que la ha
tomado pasible y mortal para cumplir su obra.
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Esto es lo que nosotros hemos defendido: el fin
proximo de la Encarnacion es la redencion huma-
na: su fin altimo es la glorificacion de las creatu-
ras y por esto la gloria de Dios.

Santo Tomds, al sostener su tesis, la funda en
razones, como son siempre las suyas, clarisimas y
concluyentes.

Lo que depende de la voluntad de Dios, dice,
no puede sernos comunicado més que por la Es-
critura Santa.

Y en la Escritura Santa se da como razdn o
motivo de la Encarnacion del Verbo, el pecado
del hombre.

“Vino el Hijo del Hombre, dice San Lucas, a
busear v & salvar lo quese habia perdido.”

«No necesitan de médico, dice en otro lugar,
los que estdn sanos, sino los que estdn enfer
mos.”

““Cristo, agrega San_Pablo, vino 4 este mundo
para salvar & los pecadores.”

No sélo la Escritura, log Padres de la Iglesia
se expresan & este respecto en términos precisos.

“Si el hombre no hubiera pecado, dice £an
Agustin, el Hijo del Hombre no hubiera venido.”

En otra parte se expresa asi; “No tuvo otra
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causa la venida de Cristo, sino la de salvar & los
pecadores. Quita las enfermedades, quita las he-
ridas, y ya no se necesita la medicina.”

San Juan Crisdstomo habla con la misma pre-
cision: “Dios se ha hecho carne, dice, para ejercer
su misericordia con nosotros, Esta es la inica
razén de este gran misterio, no hay otras.”

La Iglesia, en sus oficios, enlaza constantemen-
teel Misterio de la Encarnacién con la caida del
hombre.

E1 magnifico prélogo de la Bula en que se pro-
clamé el dogma de la Inmaculada Concepeidn de
Maria, expresa esta idea, que es enteramente con-
forme 4 la tesis de Santo Tomas.

En fin, los Tomistas dicen: Es contrario 6 la
perfecta sabiduria qie precede d los decrelos di-
winos y a la perfecta simplicidad de estos decretos
dividirlos ¢ maltiplicarles en una misma obra, y

suponer que Dios modifica, por algiin accidente 6

motivo que se presenta, un plan determinado, co-
ano ensefian los Escotistas.

Dios no ha tenido mis que un plan real en el
que todo accidente y toda circunstancia han sido
ordenadas y previstas. No ha habido de su parte
més que un decreto eficaz: el que nos hn dado
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al Verbo Redentor. El resto es pura hipdtesis.
E] decreto eficaz de Dios se refiere, ¢ un mismo
tiempo G su gloria y & la restauracion de la hu-
manidad caida; pero este dltimo motivo puede
ser llamado el motivo primario y eminente

Para dar mds claridad 4 estos principios, los
Tomistas distinguen en el decreto divino, lo que
ellos llaman instantes de razdn.

Segiin ellos, en el primer instante, consideran-
do Dios por su ciencia infinita todas las cosas
posibles, quiere la efusion de su poder y de sn
bondad, y la manifestacién de sus atributos. En
el segundo instante, escoge, entre las cosas. posi-
bles, el mundo actual destinado & procurac su
gloria. En el tercer instante, decide elevar i la
creatura racional al orden sobrenatural y ador-
narla con Jos dones de su gracia. En el cnarto
instante, quiere, por un insondablgdesignio, per-
witir el pecado. En el quinto instante, decreta
la reparacion del pecado. En el sexto, designa 4
su Hijo tnico como reparador de la culpa por su
encarnacién en una naturaleza pasible 'y mortal.
En el séptimo, refiere & Cristo Redentor todas sus
intencioues relativamente ala efusion de su bon-
dad, 4 la manifestacion de sus perfecciones, a la




78

glorificacion del mundo y & la felicidad de los es-
cogidos.

g isteri fia dificaltades gra-

Admirable misterio: entraha dificultades gr
ves, abismos profundos.

Pero esto no es mofivo para desconocerlo y re-

chazarlo. : %
“Ponde Dios obra, el imposible cesa,” ha dicho

un gran pensador. =i

Un piadoso tedlogo se expresa ask: ‘T_:os que
rechazan la Encarnacion, son, 4 mi juicio, mas
bien ingratos que incrédulos: el peso del be‘neﬁclo
los aterra, mis que la grandeza de la obra.”

Dios, no hay que dudarlo, se ha hecho hombre.

LA HUMANIDAD EN ADAN,

Dios. al concebir el plan de su obra previo, sin
duda; como.Jo hemos indicado antes, la invasion
del pecado. -

Debido 4 estu prevision, decretd que su Hijo
tomara carne pasible y mortal,y ordend este mis-
terio para redimir al mundo. .

“La sangre de Cristo, dice San Pablo, nos li-
berta de todo pecado.”

“El Salvador, dice en otra parte, sera ofrecido
en expiacion por nuestras culpas, y no solo por
las nuestras, sino también por las del mundo
todo.”

Sin embargo, aunque la encarnacion tenia por
objeto esta redencién universal de todos los pe-
cados, es decir, la purificacion de todas las cul-
pas, su eficacia se dirige mis directa é inmedia-
tamente, en los designios de Dios, & un solo pe-
cado.

No porque ese pecado sea més grave de los que
voluntariamente se cometen, sino porque a nadie
exceptiia; ataca, por decirlo asi, la natnraleza y es
la raiz de todas las iniquidades.

Ese pecado ge llama pecado original.

Preciso es conocerle, antes de penetrar en las
profundidades de la Bncarnacion del Verbo di-
vino.

La herejia ha alterado su nocién y ha exage-
rado los males que ocasiona.

El racionalismo, al oirlo nombrar, se sonrie, y
desdefiosamente lo relega al rango de pueriles fa-
bulas, que la supersticion inventa para engafiar
a la ignorancia y tenerla bajo el yugo de un te-
ITOr Vano,
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Hay, pues, que estudiar el peca'do .origim}L -

Pero, antes de hacerlo, es preciso investigar sl
18 humanidad no es mis que una sola familia, y
oudl era, en su fuente primitiva, el estado de esa
familia. g

El pecado original sdlo se concibe sl tod.a. la
humanidad estaba contenida en Adap, su prime-
ro y finico tronco, y si este padre de }.an numery-
sa descendencia posefa antes de su caida una per-
feccion de la que no queda més que un recuer
do. . .

La humanidad no tiene sino una soia Cuma, €8
una, por la naturaleza y por la sangre.

Lias primeras paginas dela Escritura Santa nos
descubren y nos demuestran esa verdad tan con-
soladora y tan augusta, Lo

“Hagamos al hombre; dijo Dios, & nuestra se-
mejanza y 4 nuestra imagen.” -

Y, formado de tierra y animado por un espiii-
tu de vida, el hombre aparece, aparece 'solo, do-
minando €l universo todo por el penann.nento. \

Pero Addn, que habia sido hecho & imagen ae
Dios, debia ser fecundo, como lo era el Dios que
le formara ¢con 8us 1ANOS. . ,

Dios le mira, y, al mirarlo solo, dice: ‘“No es
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bueno que el hombre esté asi; hagamosle unaayu-
da semejante a éL.”

Y el nuevo ser que, segiin la palabra divina,
deberia aparecer al lado de Addn, zen qué podria
servirle a4 éste de ayuda?

La vasta inteligencia de Addn era suficiente
para la tarea que Dios le habia impuesto de go-
bernar y someter & toda criatura.

Pero, semejante & Dios, debja existir en el pri-
mer hombre la irresistible tendencia & comuni-
carse; es propio de todo bien ser irresistiblemente
difusivo.

Como las altas funciones de la inteligencia del
primer hombre no podian ser sacrificadas 4 las

funciones inferiores, de donde nace la vida del
cuerpo, fué necesario hacerle & Adédn una ayuda,
en la' que residiera la fuerza pasiva de la genera-
cién, dejando en él, como en soberano dispensa-
dor, la fuerza activa de esa funcién prodigio-
g8,

Pudo el Sefior hacer, de la misma materia de
que se habia servido para el cuerpo de Adén, el
cuerpo dela ayuda que habia decretado otorgarle,
y renovar, ante los ojos admirados del fey del
mundo, el acto omuipotente: por medio del cual

6
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habia inspirado sobre el lodo inerte el espiritude
rida. )
‘ 1(No fué ast: del mismo cuerpo del hombre tomo
¢l Creador una patte, y-de ella hizo el'cuerpu ma-
ravilloso de la mujer, con menos majestad, p@"O
con m@s gracia; con mMenos fuer.zn-, pero con mas
delicadeza; con menos Arrogancia, pero con IMAas
U‘t’;‘ lnnt'Z:l.a Adiin, eatreabre sus labios para cantar.
este epitalamio que se ha de conver’tlr en l{x ley
fundamental de la familia: ‘' Ha.aqui el hueso de
mis huesos y la carne de mi carne; por esto aban-
dovaré el hombre & su padre y & su madre, ¥ S,(?
uniré & su esposa y serdn dos cn nna gola carne.
A estécanto respende Dios cor un p‘lecepto
que haté brotar @ la humanidad de sus fuentes:
“Creced y multiplicaos.” .
Tal es la ensenanza cristiana, tal esla %'nsenan-
za verdadera, tal es la ensefianza que tiene pro-
fundas raices en el corazén de la humamdud,ﬁ y
que, aungue desfigurada, se descubre en las vie-
jas tradiciones de todos los pueblos. !
De Adén se formé ¢l cuerpo de Eva, y de Ad.an
y de Eva, tinica pareja primitiva, ha descendido
toda la familia humana.
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Las generaciones se venian sucediendo y Ile-
nando la tierra, hasta que una catéstrofe, que
la humanidad nunca olvida, puso de nuevo & la
cabeza del género humano & un solo hombre, y
después de él, 4 las tres familias de Noé, que ex-
tienden por todas partes sus ramas, que Moisés,
hasta con sus nombres propios, liga con el tronco
primitivo.

No hay principio del cristianismo que la im-
piedad no ataque.

Los espiritus soberbios y superficiales niegan
la unidad del género humano: el monogenismo es
para ellos un principio que la razén jamds puede
aceptar,

No sélo para un eristiano, para un hombre do-
tado de recto juicio, la unidad de la especie hu-
mana en Adén es una verdad incontroverti-

ble.

Los libros de Moisés se imponen al entendi-
miento, no s6lo porque ellos guardan, en sus ini-
mitables paginas, la palabra de Dios, sino porque
la historia puramente humana, los descubrimien-
tos de la ciencia, han venido y vienen, cada dia,
& confirmar su relato,

Es preciso, sin embargo, estudiar, aunque en




brevisima frase, las razones que 8¢ invocan para
combatir Ja unidad de la especie humana.

A tres pueden reducirse estos grandes argumen-
tos: la diversidad de tipos humanos, la div?mdad
de lenguas, y la dificultad de poblar continentes
inaccesibles, al mencs en las primeras edade.s.

La profunda diversidad delos tipos, la diferen-
cia radical de los idiomas, la imposibilidud de po-
blar la Amsérica y la Oceania en las €pocas en queé
o protesta, dicen los polige-

debieron poblarse, todo
de la especie humana.

niatas, contra la unidad

“La diversidad de los tipos, dice el P. Monsa-
bré. es un hecho que padie puede negar; pero, ba-
jo ]‘a diversidad-de tipos,1a naturaleza hum:}nn
queda semejante 4 51 misma, en su conforr.nac.l,én
general, en Su8 aptitudes y ensus ten.dcncm’s“.

“Por todas partes contintia el sabio deminico,
¢l hombre es el regio animal que se tiene en pie;
mientras que los otros se arrastran; por todas par-
tes ejerce sobre los reinos inferiores de la creacion
el mismo dominio.”

“Por todus partes su cabeza arrogante mira al

cielo, por todas partes sus piés huellan la tierra,
por: todas partes sus manos industriosas se pres-
tan & obras -admirables que modifica segun €us
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necesidades 6 segiin sus caprichos, por todas par-
tes su cerebro es el asiento de una inteligencia
en que brilla la luz, por todas partes expresa por
un lenguaje articulado no sélo instintos y pasio-
nes, como el bruto, sino también ideas.”

“Por todas partes reconoce como regla de su
vida los mismos grandes principios de la moral,
por todas partes adora 4 un Ser Supremo, por to-
das partes es perfectible, por todas partes estd
sujeto 4 las mismas enfermedades manifestadas
por los mismos sintomas, y por todas partes, con-
denado 4 muerte, siente y aspira & la inmorta-
lidad.”

‘+Fsas semejanzas fundamentales, pregunta
el P. Monsabré, que indican tan claramente una
sola y misma naturaleza en la humanidad, son tan
poca cosa que se puedan posponer i diferencias
superficiales infinitamente mas numerosas y mas
vigorosamente acusadas en otras especies de ani-
males?”

El color que parece 4 primera vista el signo
mis caracteristico de la raza, estd muy lejos de
tener la importancia que generalmente se le atri-
buye. Bajo una piel negra hay tipos que no des-
defiaria un artista, y bajo la piel blanca, tipos
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deformes & los que no falta sino el color para ser
negros perfectos. .

La coloracion, por otra parte, es un fenomeno
local, es un puro accidente, y casi insignificante,
para determinar la especie. )

La piel considerada en su conjunto, esta com-
puesta esencialmente de tres capas: el 'dL‘.I:IlllS, el
epidermis y €l cuerpo mucvso de ‘;\'Ialplgh'l. .

Todos los anatomistas admiten la existencia
de estas tres capas; pero varian en la apreciacion
de las velaciones que las unen, 5 cada uno deellos
las subdivide después en un cierto nimero de ca-
pas secundarias.

Es inttil entraren detalles,

Tl dermis forma ¢l cuero 6 la piel propiamente
dicha, y estd situado mis profundamente y abr?-
vado de sangre por una multitud de vasos Tami-
ficados hasta el infinito; & ellos debe el tinteTo-
jo que presenta el 0jo desnudo cuando se le pone
al descubierto; pero si se le examina con una len-

te se aperciben, entre las mallas de las redes vas:
culares, los tejidos propios que la componen; ¥

ol
estos tejidos son tan blancos en el negro de Gui-

nea, como en el blanco de Europa.
Enu el exterior se encuentra el epidermis; capa
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de apariencia dura, compuesta de laminas traslu-
cidas més 6 menos intimamente adherentes entre
81 y cuya semitrasparencia permite ver el tinte
general de los tejidos puestos debajo. Esta capa
es enteramente semejante en todas las razas.

Entre el dermis y el epidermis se encuentra ¢l
cuerpo mucoso, que es el asiento de la colora-
cion.

Este se compone de celdillas unidas unas con
otras y superpuestas de manera que forman un
cierto nlimero de estratificaciones.

Hasta aqui todo es semejante; en el-negro y en
el blanco; pero en este @ltimo el contenido de las
celdillas, aun las mds profandamente situadas, es
en la mayor parte de las regiones del cuerpo casi
incoloro y no presenta mds que un ligero tinte
amarilloso: este color se sube en las razas amari-
llas y aun en las blaneas, cuando tienen el tinte
moreno; en el negro se hace de un negro mis 6
menos pronunciado.

Ya se ve, por esa sencilla exposicién que hace
Quatrefages, 4 lo que se reduce el fendmeno de
Ia coloracion diversa de las razas humanas. De la
una 4 la otra no hay aparicion de Grganos & de
eleméntos orgdnicos nuevos: no hay mds que un




color que, & partir de un término medio, sube &
se debilita.

Sin embargo, continfia el sabio & quien acaba-
fos de citar, este hecho podria considerarse como
de un valor real, si fuese constante, es decir, sl
cada tinte especial concordase siempre con otros
caracteres mas importantes propios de ciertos
grupos humanos.

Pero no et asi, y & proposito-del tinte, sobre
todo en el hombre, puede decirse lo que de las
flores: Nimium ne crede colori.

No todos los hombres negros, 80N NEZros: hay
entre ellos algunos Jue por uua liga incontesta-
ble y muy proxima estan unidos4 las poblaciones
mis blancas.

Pero no 5615 las avalogias proclaman la unidad
de 1a-especie_humana y echan por tierra la con-
traria tesis que los poligenistas pretenden sacar
de la variedad de tipos.

El Lapon y el Hingaro son tipos pcrt‘cctf.x-
mente distintos, y sin embargo, su idicma atestl-
gua que tuvieron un origen comiin.

" Los Tértaros y los Turcos se distinguen de los
Mongoles; y sin embargo, tienen lenguas de 'a
misma familia.
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Los naturalistas, dice Darwing, que admiten
el principin de la evolucién reconocen sin vacilar
que todas las razas humanas descienden de un
tronco primitivo finico y no se limita & esta sim-
ple afirmacién el jefe de la escuela transformista,
sino que aduce razmes y pruebas que son tanto
més decisivas cuanto que proceden del campo
enemigo.

Las razas humanas actuales, agrega Darwing,
presentan en muchos conceptos numerosas dife-
rencias; por ejemplo, el color de los cabellos, la
forma del créneo, las properciones del cuerpo: sin
embargo, si se les considera por el lado del con-
junto de organizacién se encuentran muy pareci-
das en muchos puntes. Y son tan insignificantes
estos puntos y de tan singular naturalez:, que s
dificil suponer que hayan sido adquiridos inde-
pendientemente por especies 6 razas primitiva-
mente distintas,

Con mayor motivo se ha de aplicar esta obser-
vacion & los puntos de semejanza mental que
existen en las mads distintas razas humanas. Los
indigenas americanos, los negros y los Europeos
tienen cualidades intelectuales tan diferentes co-
mo cualesquiera otras razis; sin embargo, cuando
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yo vivia con los indigenas de tierra de fuego a
bordo del *“Beagle” observé en ellos numerosos ras-
gos de cardcter que probaban cudn semejante es
su espiritn al nuestro & hice la misma obseryacion
en un negro puro i quien traté intimamente.

Tomemos, dice Quatrefages, una de esas agru-
paciones de individuos més 6 menos semejantes,
pero capaces ‘de contener entre si uniones fecun-
das, y siguiendo 4 Chevreul rementémonos hasta
su origen. Las veremos descomponerse en familias,
cada una de las ¢uales procede mediata 6 inmedia-
tamente de un padre 6 de una madre; en cada ge-
neracion disminuye el namero de estas familias; y
si* continuamos remontandonos llegaremos & en-
contrar_el téemino final, un par primitivo dnico.

No.es sdlo la variedad de los tipos, es también
la variedad delaslenguas la que se invoca por los
poligenistas para combatir la unidad de la espe-
cie humana.

No cabe ponerlo en duda; los descubrimien tos
de los @ltimos siglos, nos han revelado tantos idio-
mas diversos, que su multiplicidad ha podido
preccupar; de pronto, & los que defienden la uni-
dad de la raza de Addn.
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Los estudios que se han kecho, sobre la diver-
sidad de los idiomas, han venido & demostrar,
sin embargo, que todos ellos derivan de una sola
lengua. i

El argumsento, en consecuencia, lejos de com-

batir la tesis cristiana, la pone en toda su luz, la
hace que aparezca més cierta y mas clara,

“Toda lengua se compone de dos partes, dice
el P. Monsabré, la una inmutable y la otra flexi-
ble y que cambia.”

“Esta ltima, sucesivamente transformada por
el trabajo del hombre, puede hacerse, al cabo de
ocho 6 diez siglos, una lengua enteramente des-
conocida.”

“Nadie habla hoy el francés de Carlos el Calvo:
golo los eruditos lo entienden.”

“Las raices, al contrario, resisten 4 todasdlas
manipulaciones que sufren las desinencias y que-
dan en el fondo de todo idioma como el signo re-
velador de su procedencia.”

“El estudio de este signo, ha permitido d la cien-
cia dividir Ia lengua humana, en tres grupos pri-
mitivos,”

“Aquel en que dominan Jas lenguas sin grama-
tica, que se asemejan 4 los grites de un nifo,
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enérgicos, pero sin liga: aquel que estd compues-
to de las lenguas semiticas, llenas de vitalidad y
de calor, Topaje natural de esta brillante poesia
annque las impresiones y las pasiones se suce-
den con rapidez: el que se compone, en fin, de los
idiomas indo—europeos, ricos, regulares, tan flexi-
bles como fecundos, igualmente . propios para la
poesia, para la exposicion de los hechos, y para
la precision cientifica.

La ciencia ha llevado mds adelante sus inves-
tigaciones:

Después de haber reducido el nfimero de idio-
mas independientes, ha examinado con cuidado
sus afinidades en los elementos comunes que per-
tenecen & su-esencia, y habiendo encontrado es-
tos elementos; ha concluido que estos idiomas
han estado originariamente reunidos en uno solo,
que 0o es una separacion gradual ni un desen-
volvimiento individual los que han creado entre
ellos las diferencias, sino una fuerza activa, vio-
lenta, extraordinaria, suficiente para explicar 4 un

mismo tiempo las semejanzas y las diferencias,

Alejandro de Humboldt, & quien debemos tan
preciosas noticias sobre las lenguas y monumen-
tos de América, se expresaba ast ‘ Aungue ciet-
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tas lenguas puedan & primera vista parecer ais-
ladas, por mds singulares que sean sus caprichos
y sus idiotismos, todas tienen analogia entre si.
Los muchos lazos que las unen serdn tanto més
manifiestos, cuanto més se perfeccionen la his-
toria de las naciones y el estudio de las lenguas.”

Y asi ha sucedido: 4 medida que esos estudios
se han perfeccionado, se ha ido llegando & de-
mostrar la unidad del lenguaje.

La Academia de Petersburgo, llevada probable-
mente en estos estudios de Ja lengua, por la gran-
de autoridad del Conde de Goulianoff, mantene-
dor ardentisimo dz la unidad de los idiomas, lle-
g6 4 esta conclugién: Tudas las lenguas deben re-
putarse como dialectos de un idioma ya per-
dido.

El consejero de Estado, Merian, dice: “Los que
duden de la unidad del idioma después de haber
leido & Whiter, pueden leer & Goulianoffi”

“Con mayor satisfaccion, dice César Cantd,
recuerdo las ideas de Federico Schlegel el hombre
& quien nuestro siglo debe méas delo que podrian
pagar nuestros nietos en algunas generaciones.”

“En la obra que por primera vez hizo que la
Europa volviese los ojos i estos graves ohjetos,




94

establece claramente sa opinidin respecto de la
unidad original de todas las lenguas.”

“Rechaza con-indignacion el pensamiento de
que el habla, fuese invencion del hombre en un es-
tado salyaje é indisciplinado, traida gradual-
mente 4 su perfeccidn por la industria y la ex-
periencia de las generaciones sucesivas; y por el
contrario la considera como un todo con sus rai-
ces y estructura, con su pronunciacién y el ca-
rdcter escrito, el cual no era geroglifico, sino que
estaba compuesto de signos que expresaban exac-
tamente los sonidos de aquella lengua primitiva.”

Pero aun suponiendo que los: idiomas primiti-
vos no tuviesen algfin elemento- comtn, que fue-
sen perfectamente independientes & irreducibles
por completo, esto nunca probaria la multipliei-
dad de especies en la humanidad.

Lo mas que podria deducirse de aqui, para esta-
blecer esa. tesis, seria. una. conjetura que. podria
quedar destruida por otra.

Aunque los idiomas fuesen diferentes, hay
ofros elementos que proclaman la unidad del gé-
nero humano.

“Los idiomas difieren; pero la unidad de las
ideas priniordiales; la comunidad de las tradicio-
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nes fundamentales, la posibilidad de traducir una
por otra las lenguas humanas, la facultad que
todo hombre posee de asimilarse todos los idiomas,
nes antorizan & creer, dice el P. Monsabré, que la
multiplicidad de las lenguas no es un hecho ori-
ginal, sino un accidente en la unilad de la espe-
cie humana.” :

Y esta conjetura se convierte en certidumbre
cuando encontramos en las primeras paginas del
Génesis estas preciosas palabras; La tierra era de
un solo labio: erat autem labii unius et sermonum
eorumdem.

Es decir, no habia al principio mds que un solo
idioma en toda la tierra, y los hombres hablaban
del mismo modo.

Al ver Dios su orgullo, continda el texto bi-
blico, dijo: *Vengamos, descendamosy confunda:
mos su lengua, Y la lengua de toda la tierra se
hizo confusa y los hombres no se entendieron ya,
y Dios los dispersd sobre el haz del mundo.”

“La autoridad de; esas lineas, concluye €l P.
Monsabré, escritas en la época en que la humani-
dad, mds cercana 4 sus origenes y llena atin del
recuerdo de los hechos que habian decidido su dis-
persién, no tenia interés alguno en inventarlos,
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no puede ser destruida por una simple conjetura
cientifica.”

Si la filologia pudiese invocar en su favorel
testimonio de otrasciencias, el relato de la Biblia
acaso no fuera concluyente. Pero la observacion
filossfica, la topografia del globo, el estudio de
los monumentos, las tradiciones y la fisiologia
misma, estando de acnerdo con la palabra de Moi-
gés respecto al origen de la especie humana, nos
impulsan @ creer como enteramente cierta la afir-
macion de la Escritura Santa, cuando asegura que
las lenguas quedaren  confundidas y el humano
linaje disperso por toda la tierra.

La tercera observacién que aducen los polige-
nistas para combatir la unidad de la especie hu-
mana, es la imposibilidad en que se encontraban
los pueblos antiguos de pasar de un hemisferio 8
otro en frigiles 6 pesadas embarcaciones, lanza:
dasal acaso 4 través de las olas, en las que la cal-
ma no es menos peligrosa que la tormenta.

La Europa, la Asia y la Africa, estdn unidas.

La Awérica sola, esla queparece formar un
mundo aparte, y sin embargo, es punto resuelto
por la geografia, que de la Asia ha podido pasar-

ge 4 la América, con toda seguridad.
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“Parece fuera de duda, dice uno de nuestros
historiadores,1 que el estrecho de Behring fué el
punto del globo por donde pasaron las tribus de
la Asia d la América, siendo lo més probable que
el actnal estrecho descubierto y pasado por vez
primera en 1728 por Behring y 'I'chirokov, for-
mara en aquellos remotos siglos, inmediatos al di-
luvio, un istmo, el que mis tarde, después que se
hubo verificado el transito, & consecnencia dealgin
cataclismo, haya quedado como hoy se le conoce.”

«Unidas de tal suerte la Asiay la América,
gontinta el autor citado, ese trinsito no presenta
dificultad algunay pero suponen otros escritores,
tomando las cosas tales como hoy existen, que
comoese estrecho solo mide catorce leguas, y la ma-
yorparte del afio estdn gongeladas las agnas del
Océano, faé muy posible y facil que el paso se hu-
biera verificado por los hielos, ni mas ni-menosque
como frecuentemente lo atraviesan las tribus hi-
perboreas en la actualidad. Otros creen que los
primeros pobladores han atravesado en - canoas
aquel estrecho, aprovechdndose de las diferentes
islas en aquél diseminadas.”

1, Pérez Verdig:—Compendio de la Historia de Me-
X1C0.

7
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“Sea la que fuere, concluye el autor citado, es-
ti explicado el transito del hombre del antiguo al
nuevo mundo; porque es cosmopolita y puede, en
conseciiencia, soportar todos los climas del globo;
pero la presencia, en América, de animales de la
zona torrida, como el eaimdn y otros muchos,
exige un nuevo punto de pasaje, pues éstos no
pudieron haber venido por los glaciales climas de
Behring. Ademds, es un hecho reconocido, que
las ruinas del Palenque pertenecen d otras tribus

muy  diferentes de las que venidas del Norte,
edificaron Casas Grandes y Chicomostoc; de saer-

te que es preciso admitir, que la América estavo
unidacon el Africa, por las Antillas y porel Bra-
sil, eomo parecen indicarlo les numerosos archi-
piélagos y-la sonda que, revelando poca profun-
didad’ del mar, puede significar que hubo un
hundimiento debido & un cataclismo.”

“Una carta general del globo, dice el P. Mon-
sabré, si esta bien hecha, en algunos minutos fija
vuestra opinion.”

“La América, continia, proyecta laeia la Is-
landia, isla extrema del norte de Europa, la vasta
tierra de Groenlandia, y no estd separada del nor-

te de Asia; sino por el estrecho de Behring.”
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“El archipiélago de las Aleusianas, de Kamt-
chatkad la isla de Aliaska, ofrece 4 los navegau-
tes novicios una serie de etapas maritimas.”

“E] archipiélago de las Kuriles une el Kamt-
chatkd al Japdn, el Japon es vecino de la China.”

“He aqui ya tres caminos para pasar del anti-
guo al nuevo mundo.”

Y lo que la geografia decide, la historia acre-
dita que se ha realizado.

Desde el siglo 1X una Bula del Papa Grego-
rio 1V hace mencién de las misiones de Islandia
y de Groeulandia, y haciael fin. del siglo XIII,
los hermanos predicadores fundan en este iltimo
pais uno de sus conyentos,

En una de sus expediciones, los espafioles
apercibieron cerca de la costa de California las
proas doradas y las vergas plateadas de las bar-
cas mercantes de la China y el Japén.

Vasco Nifiez, atravesando el istmo de Panama,
encuentra cerca del cabo Darien, negros africanos,

D. Hernando Cortés, recibiendo las confiden-
cias del infortunado Moctezuma, recoge de los la-
bios de éste, que sus antepasados habian venido
de paises muy Icjanos, de aquellos paises donde se
levanta el sol,
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En fin, las tradiciones, las cosmogonias, los
edificios religiosos, los palacios, los geroglificos,
las instituciones de los pueblos de América en la
época de la conquista espafiola, ofrecen tales se-
mejanzas con los dela Asia, que es imposible ne-
gar su liga 6 su parentesco.

Ya se ve como ni la variedad de tipos, ni la
diversidad de lenguas, ni la dificultad de poblar
el mundo, ministran argumentos solidos para
combatir la unidad de la especie humana.

Ni la variedad de tipos humanos, ni la diver-
sidad de los idiomas, ni’la imposibilidad de po-
blar enlas primeras édades la_América y la Ocea-
nia, constituyen como se ha visto, fundamentos

s6lidos para establecer sobre ellos la pluralidad de
especies de la raza humana.

La unidad del género humano puede solida-
mente establecerse en un solo argumento que es
enteramente decisivo: lo ministra la ciencia fisio-

logica.

El hombre, por su cuerpo estd inevitablemente
sujeto & las leyes que gobiernan y dirigen el reino
animal.
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Todo animal esta dotado de dos fuerzas; una
plistica, en virtud de la cual, como dice el B
Monsabré, puede, bajo la influencia de los medios
en que se halla, modificar accidentalmente su
naturaleza, y otra de trasmision,en virtud de la
cual comunica su naturaleza con las modificacio-
nes que ha experimentado.

De Jas dos fuerzas combinadas nacen la especie
y la raza.

Cuanto es flexible la fuerza plastica en sus
efectos, tanto es inmutable la fuerza de trasmision.,

Esta debe perdurar en la especie, para que la
especie se perpetfe.

Si se ensaya esta fuerza de trasmision de un
oénero 4 otro género, bien pronto queda castigada,
porla violeneia que hace & la naturaleza, con una
pena terrible, que es la esterilidad.

El creced y muitiplicdos que se pronuncié en la
anrora-de los. tiempos sobre toda vida, jamas
salva los linderos de la especie; de manera que el
signo verdaderamente caracteristico de la especie
no debe buscarse en otra parte, mas que en la fe
cundidad continua.

Y asi lo ha mostrado la observacion.

Mientras gue la seleccion aplicada d individuos
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escogidos en géneros que se tocan, ro engendra
més gne productos hibridos, cuya fuerza de trasmi-
si6n es nula G Timitada & unas cuantas generacio-
ries, Ia union del hombre yde lamujer, cualquiera
que sea la diferencia de tipos; recibe de la bendi-
¢ién divipa nna virtud que atraviesa indefinida-
mente las familias.

“La sangre del megro y del blaunco, dice el P.
Monsabré, no son licores extrafios que rehusan
fundirse para impregnar el ser que ellos producen
al calor comunicativo de la vida: como-dos rios
amigos, mezelan sus ondas {értiles cuyos origenes
se reconocen en un-tinte mixto, que va modifi-
candose de alianzas en alianzas hasta que logra

triunfar la sangre mas pura.”

“En una palabra, dice el P. Monsabré, apoyado
en lasensenanzas de Quatrefages, entre todas las
parejas de la humanidad la fecundidad es conti-

nua, luego la humanidad es una sola especie, & me-
nos que las leyes que rigen el organismo humano
no estén en contradiccién, sobre los puntos im-
portantes y verdaderamente caracteristicos, con las
leyes & que obedecen todos los otros organismos
vivientes,”

Por eso el célebre naturalista, & quien acabamos
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de referirnos, fundado en ese principio y en las ob-
servaciones que lo comprueban, ha dicho que la
especie es el conjunto de individuos més & menos
semejantes entre sf, y que han descendido 6 que
puede considerarse que descienden de una pareju
primitiva Ginica, por una sucesion no interrumpi-
da de familias.

Asi es que donde hay fecundidad continua hay
especie: la fuerza de trasmisidin prueba la identi-
cidad de la especie y la conserva.

La fuerza plastica es la que establece las di-
ferencias en los individuos sin mudar la especie;
introduce modificaciones en la especie sin cambiar
8u esencia.

El medio en que se desarrollan los seres hace
que esa fuerza se flexioney produzea las modifica-
ciones que se afirman, que crecen y 8e multipliean
i cada paso.

La herencia y el medio_engendran esas flexio-
nes de la fuerza plastica.

A s herencia debemos muchos bienes y tam-
bién muchos males: nadie puede negar su virtud
misteriosa,

No es menos perceptible la accion complexa

del medio en que ge vive.
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* 8i los seres insensibles, dice el P. Monsabré, su
fren Ja influencia del medio en que se hallan, si
¢l marmol; por ejemplo, no tiene bajo la luz som-
bria de nnestros climas los tonos resplandecien-
tes que reviste bajo los henmosos cielos de Gire-
cia y de Italia, cndnio mds no la sentirin los se-
res vivientes en  los que la inercia queda reem
plazada por la fuerza de asimilacion.”

“Tal flor palidece y se agosta bajo nuestro
mudable cielo, continda diciendo el P. Monsabré,
que ant¢ el ardiente -sol de los trdpicos extiende
su ancha corola, y sus colores vivos; tal arbol que
langnidece, plantado en un suele arido y sin jugo,
saca de'un suelo bimedo tronco y ramas gigan-
tescos:”

Mis que los-vegetales, el-animal se transforma
bajo/la influencia del medio, porque su vida més
perfecta colabora mds activamente con las causas
anteriores,

El hombre es el mds perfecto de los vivientes;
nc podremes, entonces, encontrar auiforme su ti-
po, cuando en su organismo mas delicado, mas im-
presionable, mis flexible, la fuerza plastica pres-

ta 4las fuenzas exteriores-in coneurso mas enér-

.(_'!Cw
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Asies que la influencia del medio, tiene que ha-
cerse sentir sobre el hombre con mis energias, con
mds viveza, si cabe la palabra.

El hombre es un animal racional, y el alma es
la furma del cuerpo.

Sus hébitos y sus pasiones, tienen su reflejo en
la fisonomia.

En consecuencia, y esto la observacion lo mues-
tra cada dia, las tradiciones piadosamente con-
servadas, una inteligencia cultivada, el amor
de lo bello 5 de lo grande, los nobles esfuer-
zos de la libertad contra los apetitos de la ma-
teria, las costumbres suaves, lag sabias institu-
ciones, no pueden dar 4 un pueblo la misma fiso-
nomia que la existencia sumida en el grosero ol-
vido de las nociones fundamentales de la huma-
nidad, la aplicacién exclusiva 4 los ejercicios del
cuerpo, la indiferencia estipida, la satifaceion
constante de los apetitos materiales, las costam-
bres disolutas, una opresion barbara é una inde-
peudencia salyaje.

Esos diferentes elementos del medio en que se
vive, tienen que engendrar, y engendran necesa-
riamente, profunda y radical diferencia en la fiso-
nomia de los' pueblos sometidos & esos elementos.
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No carecen de influencia también las cualida-
des de la atmdsfera, la luz, el calor, la electrici-
dad, la alimentacion: estus causas fisicas trabajan
al organismo por la parte de afuera, mientras el
alma lo trabaja por la parte de adentro.

Y esto tenia méds importancia, se hacia sentir
mds su influencia en la época ‘en’ que la especie

linmana se divilié en grupos fundamentales.

La accion ‘del medio, la influencia del clima,
era, en aquel entonces, muy superior 4 lo gue es
h:,)}'.

“Las grandes varielades de la especie huma-
na no son, dice Lacepede, obra reciente de las
causas naturales, & cuya influencia esta sometido
el hombre.”

“Cuando laespecie humana se dividio en gru-
pos fundamentales, cuando las razas diferentes
comenzaron & existir, la accion del clima era muy
superior 4 lo que es hoy.”

“Esus razas se produjeron en una €poca muy
cercana 4 la dltima eatastrofe que trastorno la
superficie del globo.”

“Todos los elemerntos, cuya reunion compone
lo que llamamos la influencia del clima, presen-
taban, dice el @ltinio autor citado, en esos tiem-
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pos de agitacion y de desorden, una potencia muy
superior 4 la que ellas pueden manifestar hoy:
la calma de un gran niimero-de siglos ba embo-
tado las fuerzas de la naturaleza y ha encadena-
do la accién de un gran niimero de snstancias
por su mezcla y sus combinaciones.”

“En la época cercana 4 la destruccion de la su-
perficie del globo, cuando las leyes conservadoras
estaban en suspenso, por decirlo asi, cuando ca-
da cosa estaba, en cierto modo, fuera de su lu-
gar, los extremos estaban muy alejados los unos
de los otros, los contrastes eran més palpitantes,
los cambios mas rapidos.”

‘‘ Esta sucesion rdpida de causas contrarias, 6
al menos muy diferentes, es la que siempre ha
hecho experimentar & los seres organizados los
efectos mds notables, lag modificaciones més pro-
fundas, las alteraciones mas durables.”

“El clima, pues, concluye el autor 4 quien nos
venimos refiriendo, es el que ha podido producir,
en aquellos tiempos, ' las razas de la especie hu-
mana,”’

Y si estas variaciones se perpetian, si estas
variedades estdn; por decitlo asi, como enraiza-
das, es debido, sin duda, dla obstinacién de cier-
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tas familias de no abandonar los medios en
que viven, en la tendencia irremediable de mu-
chas, 4 no salir de su sangre.

Por eso, si la especie es el conjunto de indivi-
duos mas & menos semejantes; pero que todos des-
cienden, por una sucesion no interrumpida, de
una sola pareja primitiva, la raza tiene que serel
conjunto de individuos semejantes, pertenccien-
tes 4 una ‘misma especie, que han recibido y
transmiten; por via de generacion, los caracteres
de una variedad primitiya.

Ya se ve cowo la fuerza de transmision prueba
y conserva la especie, y como-la fuerza plastica
prueba y-conserva las razas

La variedad de éstas, en modo alguno, destru-
ye la nnidad-de la especie:

Alguien pudiera-decir, que no repugna &la
omnipotencia divina, haber creado en diversos
lugares muchas parejas de la misma especie:

Nadie se atrevera 4 negar la posibilidad-_ pero
de que asi se haya realizado, es imposible produ-
cir prueba alguna.,

“Tal afirmacion tiene que ceder el paso, dice el
P} Monsabré, & esa historia venerada durante mas

de cuarenta siglos por millones de hombres, con-
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firmada por las tradiciones, por las ciencias natu-
rales, por el estudio de las lenguas, por la geogra-
fia, y yo agrego, por el simple buen sentido.”

La especie humana es una sola: todos somos
hermanos de nna misma familia: la humanidad
toda entera estaba en Adan.

De este gran principio depende ¢l dogma de la
Encarnacién reparadora.

La humanidad, como se ha demostrado con la
brevedad que reclama la fndole de nuestra publi-
cacion, no ha tenido mds que un solo origen: ha
venido exclusivamente de Adén.

Dzl cuerpo de este primer hombre, se forma el
de la mujer, y de esta finica pareja, proviene la
descendencia bumana.

Pero zen qué estado se hallaba 1a humanidad
de Adan?

El primer hombre, al salir de las manos de
Dios, estaba dotado de la inocencia, de ‘la justi-
cia original y de la santidad.

“Este estado de inocencia y de justicia origi-
nal supone, dice el P. Monsabré, con la integri-
dad de la naturaleza nn bien sobrenatural, un
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destino enteramente gratuito ¥ t{‘us«:cudeulu.t’ie
1 - . v . LY o o ” . _) A

la naturaleza @ la vision instuitiva, 8 la pe scfslon

inmediata de Dios, y como medio de llegara es-

ge fin, supoue también uni penetracion intima
; o o opoma al hombre ¥

de la_vida divina, gque)tvanstorma al lmul. d_y
3 ios. adornado con los do-

hace de &l un hijo de Dios, dilul‘ud‘.l'). con lo

nes del Egpiritu Santo, ¥ de habitos infusos que

sus fuerzas nativas 1o pueden producir, capaz,

] sscutar bajola accidn sobre-
por lo mismo, de’ ejecutat bajo' la ac

natural de la gracia, actos eminentes que le dan
derecho # la herencia celeste.” '

Bu este estado feliz, fué creado el primer
hombre, el finico padre, la finica fuente, de la ra-
Zt and. bin)
“1}:::: los creyentes, esto es una verdad indis-
1 1 3
Nf‘l}))lit-;s hizo al hombre rects,” dice el libro ‘lfl
Eclesidstico, y por recto, en las frases de la Es-
eritura, se siguifica el justo. .

Por eso, en el libro del Cantar de los C mftarcs,
se dice: “losrectos le amardn:’ .y en‘ Dﬂ‘\'ld, ha-
llamos entre otras, estas dos {rases: "Ilms.salva
i los reelos de corazon: alégrense los J'u:s"(r)s
en eliSeitor 4 -los reclos conviene la alabanza.

Basta o palabra de Dios, para los que en ella
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creeen y de ella viven; basta esa voz, quees siem-
pre divina, para que el principio enunciado ten-
oa ante sus ojos los caracteres de una verdad in-
discutible.

Los hombres mis sabios del mundo, los padres
de la Iglesia. han profesado, apoydndose en aque-
lla palabra, la misma verdad consoladora.

“Hemos sido ereados, por Dios, buenos y rec-
fos, decia San Jerénimo, y si nos inclinamos &
las cosas malas, es por vicio propio.”

“Kn la ofensa de Adan, decia San Hilario,
perdimos. Ja, generosidad.de-la primera y feliz
creacion,”’

“Dios no quiso, decia San Agustin, que Addn
quedara sin gracia,la cual dejo & su arbitrio.”

“Fué creado en la justificacion, dice en otro
lugar, conditum in salute.”

“Dios erid al hombre, ensefin San Juan Dam a-
ceno, inocente, reeto, probo, adornado de todo
género de virtudes, lohizo otro angel, lo hizo es-
pivitu y- carne, adorador mixte en-estas dos sus-
tancias, y lo hizo adorador, en espiritn, por la
gracia.”

Esta ha sido la ensefianza divina que hiido
atravesand, las corrientes de la vida.
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Lo lglesia catdlica, divinamente ingpivada,
ha promulgado esta ley: “si alguno no coafiesa,
dijo el Concilio de Trento, que el primer hom-
bre Adén, cuando quebrantd el precepto de Dios,
enel paraiso, perdid al puntola santidad y justi-
cia, en que habia sido constituido, sea anatema.”

Asi es que, volvemos & repetirlo, para los cre-
yentes la creacion de Adan eu justicia y san-
tidad, que envuelve necesariamente, la sabi-
duria en ¢l entendimiento, y todo género de
virtudes én ¢l corazén, es una verdad que esta
fuera de toda discusién posible.

La rectitud con que fué enriquecido el primer
hombre; no fué sin duda, obra de la naturaleza,
lo fué necesariamente de la gracia.

Esa rectitud consistia en-que la razon huma-
na estaba sujeta 4 Dios; las fuerzas inferiores
estaban sujetas & 14 razon, y el cuerpo estaba su-
jeto.al espiritu.

Esta triple sujecién, es lo que constituye la
rectitud del hombre, es lo que constituye la san-
tidad y la perfeccion.

Esta triple sujecidn, volvemos i repetirlo, no
es obra de la naturaleza,

La sujecion de las fuerzas ioteriores & la ra-
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?Gn ¥y la del cuerpo, al alma, son efecto de la su-
jecién de la razon & Dios,

La sujecidn de las fuerzas inferiorves 4 la ra-
zon, y del cuerpo, al alma, no son obra de la na-
turaleza, porque de otro modo, aun después de la
culpa, se habrian mantenido,

L1 pecado es impotente para destruir los dones
naturales, '

Si, pues, estas dos sujeciones, no son o bra de

la naturaleza, tampoco lo es la primera.

Son. e gt
son, entonces, obra de un don sobrenatural,
Fug precigo, entonces, que la obra de la gracia
se hubiera hecho sentir en Addn, para mantener

€82 triple sujecion.

Dy . B = =

Por otra parte, todo, artifice, dota & su obra de
]?S elementos que necesita para que alcance su
fin,

Dios, en-consecuencia, tuvo gue dotar al hom
bre de lo que necesitaba, para alcanzar el fin con
que fuera creado, y como el fin & que Dios desti-
nara al hombre, era sobrenatural, es evidénte que
le doto de un medio sobrenatural, como es la ora-
cia. '

Y si el primer hombre fué constituido en un
estado de santidad y de perfeccién, fué también

8
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enriquecido en su inteligencia con una ciencia

admirable, cual ningin otro hombre ha podido
alcapzar en la tieira.

L] primer hombre ‘fué creado no 8610 para ser
el principio de la descendericia humana por la
generacion corporal, lo fué también para serlo por
la instruceidn y el gobierno, y no solo en el orden
natural,sino en el sobrenatural @~ que habia sido
elevado.

Si Addnyal saliv de las manos deDios, tenia to-
dos los elerentos para ser por la generacion el
padre de toda la raza humana, debia también, pa-
1 ser.su gobernante y/ sw magstro; estar dotado
du'una ciencia completa.

Ad&n tuyo; en cousecuencia, la fe esplicita de
los misterios.divinos, el cono¢imientode todas las
cosis terrenas y celestiales.

Por eso en el Libro de la Sabiduria se dice que
Dios llend & la primera pareja humana con teso-
ros de sabiduria; que llend su espiritu de ciencia
y depositd en suscorazones la discrecién y el buen
sentido.

Una frase del Génesis revela también la sabi-
durfa deyAdén,

Cuando ¢l Sefior lo ley al Paraiso, trajo &

115

su presencia & todos log animales y Adan dio &
cada uno de ellos el nombre adecuado, ¢l nombre
que les convenia.

Dar el nombre 4 una cosa es el signo que mejor
revela la profundidad de la ciencia.

El nombre adecuado es, si cabe I frase, la tra-
duccion en lenguaje humano, de la naturaleza g
propiedades del ser que lo recibe, ..

Esta es la teoria verdadera, esta es la teoria
noble y consoladora, que la humanidad ha guar-
dado siempre con veneracion y respeto. )

Ha habide filosofos y los hay todavia que, pro-
fesando abyectasdoctrinas, hacen salir al hombre
del animal, despuésde haber hecho salir al animal
de las entrafias de la tierra.

Oftros hay, filésotos inerédulos también, que dan
por primer padre del género humano al salvaje
1gl}omnte y grosero, tal como sé le ve hoy en los
paises en que no luce todavia el sol esplendente
de la civilizacién,

“Obseryadores aturdidos, dice el P, Monsabré
que 1o ven en el salvaje los signos acusadores dt:
una degradacidn, y que toman por aurora el triste
crepiisculo de una inteligencia préxima & extin-
gnirse.”
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Hay otra escuela espiritualista que, desm’e?l‘ando
la ensefianza catdlica y las luces que ella dn/lunde
sobre la historia, no teniendo en cuenta miis que
las Tniserias, las luchas y las transformaciones de
nuestro estado actual, se esfuerza por establecer
entre la vida'de la hamanidad -y la vida de los
individuos un paralelismo sistematico.

Esa escuela imagina, en el origen de nuestra
historia, un cierto estado de ignorancia, punto
de pmii;ln de todos los progresos del espiritu hu-
mano. .

Es lo que ellos llaman la esl‘w,»nt:nm-ln‘d,’prece-
diendo ‘& la reflexidn; la ignorancia disxp:md«.;se,
& medida que las Ixrimems generaciones se alejan
de su fin. :

No ha sidoeste el sentimiento de la lnn}nu.n-
dad ilustrada en el curso-de los siglos. Csmtucx?,
Platén, Aristoteles, Cicerdn, todos los genios mas
elevados del mundo pagane, han celebrado, con
voz nunanime, la sabiduria de sus padres.

Ellos se gloriaban, mas bien que'de ser nova-
dores, de ser los que habfan venido & restaurar la
sabiduiia antigua.

Ellos han invocado siempre el testimonio de
sus antepasados, en apoyo d: o que han dicho de

117

mis sublime sobre Dios y sobre las verdades re-
ligiosas.

Y no seria absurdo, en hombres tan eminen-
tes, esta veneracidn, este respeto profundo por la

antigiiedad, 81 no hubieran estado convencidos
de que las primeras edades fueron mds ilustres
por la ciencia de las cosas divinas? '

Lucano, en su Farsalia, nos describe al hom-
bre primitivo, ensefiado por Dios mismo;

. ... Diritque simul nascentibus auctor

Quid quid scire licet.. . . .

Esa escuela que pone la cuna del mundo en
una infancia ignorante y salvaje, confiesa, sin
embargo, por la boca de uno de sus mas célebres
representantes, que todas las tradiciones anti-
guas remontan & una edad en que el hombre, al
salir de las manos de Dios, recibié de &l inme-
diatamente todas las luces y todas las verdades,
bien pronto ofuscadas y corrompidas por el
tiempo y por la ciencia incompleta de los hom-
bres,

La edad de oro, el Edén, es lo que la poesia y
la religion ponen al principio de la historia.

Renan, haciendo constar con los alemanes la
universalidad dela tradicida respecto del Edén,
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hace esta plv'u) s confesion: “Es pre

que tales analogias descansen sobre algt
seneral-de la condicion de 1a humanidad
alouno de sus mas profundos inst intos.” .

No tenemos, entonces, el derecho de 'zLLTI‘!xi\_‘:U‘
las tradicdiones 4 los| sistemas, gobre todo cual 1-'.'0
psas tradiciones ‘.'fum:; & gonfirmar una historia
que ha demastrado. lacl iencia, :

Addn fué creado en justicia y enm sal ntidad.

Su alina, penetra da nIL, una \1,\:.u| .ni‘::xﬂ:_:‘-ma,‘
se apotlera 1¢ los élemen tos icorrnptibles de lama-

1
& 1a 1

teria v corrize su tendencia n;l‘«n'r; a

& o e
sion. Sin estar emancipado de las neces ida

3
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la naturaleza, nunca sufre su eselav
llante.

Duefp de sueuerpo; que

‘da Daz lé vernetns

del arbol de la vida, aguarda en paz la I-&.LLLL&

nutre con el fruto

renovacion de sus dias,

St vida es una contemplacién permanente: su
inteligencia, desprendidn de los senfidos, prou:
tamente se dlevitide lo pasajero 4 lo-etarno, le lo
mévil 4 lo inmutable, de lo limitado dlo infi 1ito.

La ciencia se apodera, de un golpe, de su inte-
ligeniciu, sin que esté condenado i las lentitudes

del estudio y de la-experiencia,
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Por la via rapida de lainspiracidn, y no por la
labor del andlisis, poseesibitamente la sintesis de
los conoeimientos humanas.

Perfecto en su inteligencia, no lo es menos en
su voluntad, que sigue sin esfuerzo log consejos
de la razon y décilmente obedece los snaves im-
pulgos de la gracia.

Sus relaciones con Dios y con las creaturas,
estan marcadas con el sello de su grandeza y de
su inocencia,

“A la hora de la tarde, dice el P. Monsabré, en
que la brisa tibia se embalsama con el pa;rlnme
de las flores, Dios hace eseuchar en las soledades
del Edén su paso majestuoso y su voz augusta,’

Addn le pregunta y Dios le ilumina, Addn le
ruega y ¢l 1e escucha, Adan le adora y €l le ben-
dice,

Adan lama @ todos los animales; los aearicia y
los despide,

s el custodio del lugar delicioso en que corre
su wida: alli trabaja, es el cooperador de Dios:

Adén y Eva serdin padres de incontable descen-
dencia, chedeciendo las leyes de multiplicacin
que Dios ha bendecido y consagrado,

De nna extremidad ala otra delmundo los hom-




120

bres, hijos de un mismo padre, estan unidos porla
duble fraternidad de la felicidad y de la sangre.

Tales son 10§ principios consoladeres en que
descansa ¢l misterio 'de la-Encarnacion repara-
ll(ﬂ'ﬂ.

LA CAIDA

Addn fué ereado, v no podia ser e otro modo,
en estado de inocencia, de original justicia y de
santidad.

Habria transmitido 4 su descendencia todo ese
estado feliz en que plugo #la mano/divina sacarlo
del fondo. de la-nada, para hacerlo el origen y la

fuente sin mancha de una raza privilegiada.
Addn y Eva estaban desnudos y no se avers
gonzaban.

La carne 1o tenia d sus ojos mas que losatrac-
tivos de una casta belleza, con que Divs la habia
revestido.

Desconocian sus rebeliones y no sospechaban
siquiera sus placeres criminales.

Todo para ellos era santo, y debian multipli-
car la oracia al mismo tiempo que la vida.
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La generacion habria obedecido 4 las mismas
leyes que hoy obedece, pero habria sido una ge-
neracion casta y purisima.

Sus hijos habrian tenido las necesidades pro-
pias del que es pequefio, pero no habrian tenido
las enfermedades del que es pasible y mortal.

No habrian tenido, desde la infancia, una cien-
cia perfecta, pero & su tiempo recibirian la plena
luz de la sabiduria, y no tendrian que temer que
ol error se mezclase & las verdades prontamente
adquiridas y que debian ser la propiedad de sus
entendimientos.

Si no hubieran nacido impecables, habrian
guedado desde el primer momento de su concep-
cién inundados de la gracia divima y habrian
sentido infaliblemente que se volvian hacia el
bien los primeros movimientos de su corazon
libre.

Estado tan feliz, parece, al referirio hoy, un
suefio 6 un delirio,

Y sin ewbargo, es una verdad, es la primera
pagina (e la historia dela vida humana.

3Qué h pasado, entonces?

;Por qué la muerte va cosechando, una tras

otra, todas las generaciones?
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3Por qué tantas miserias, tantas eufermedades
y tantos dolores?

('!)w!' l]HG los.errores asaltan A dominan la inte-

ligeneia?
D
L’ 1

das, trastornan y pierden el corazon?

or qué las pasiones, sublevandose enfureci-

zPor qué tanfos crimenes, que ‘manchan la tie-
rra y ofenden y lastiman al cielo?

La transmigién de la vida, de-la santidad y
de los privilegios-d¢ que Addn disfrutaba no ha-
bria sido gloriosa y-Hena de honor;si no hubiera
dependido mas que de las leyes [atales 4 que es
tan sujetos los seres privados de/ entendimiento.

El hembre, al realizar Ja transmision de la wi-
day'de sus.privilegios; debia poner en juego to-
das sus faeultades; y, en consecuencia, el libre al-
bedrio.

“He aqui.porqué Dios, diceel P, Monsabié,
despuds, de haber establecido lu ley de Ia propa-
gaclon, sometio a nuestro primer padre,y en su
persona, & tode el género\humano, & una prueba
que debiafijar el cursode sus'destinos,”

“Comerds, dijo Dios & Addn, del fruto de to-
dos los drboles del Paraiso; pero del fruto del dr-

bol de la ciencia del bien y del'mal, no. comerds,

porgue el dia en que lo comas moriras de muer-
tL’.’.

“Pos cosas, agrega el P, Monsabré, resultan cla-
ramente e1 esta prohibicién: Ja libertad del hom-
bre v el dominio de Dios.”

“i(».:*s:dlu la libertad del hiombre, porgue st un
momento antes de que se hiciera esa | rohibicion,

no podia comprender hasta que puunto era l.‘i,aiuhl..‘.f
de su destino, por qué no se movia i nds que al
dulce impulso de la gracia que encaminaba su
voluntad hacia €l bien; en presencia del mal, to-
ma conocimiento de eseypoder=yamide la altura
que puede dard su propia arandeza, por Una coo-
peracion refl xiva ydeliberada.” .

“A parece, tambiényel dominio de Dios: para
afirmar la dependencia, del derecho que conce-
diera & Addn, lo restringe por un saerificio que el
hombre queda obligado a realizar en-aras.del de-
ber.”

«Este sacrificio es el que dard & la bondad di-
vitia) la sefial de una efusion no interrumpida de
ens dories . porque serd la prueba de'que el hom-
bre reconoce todo lo que Dios es para &l y que le
ama sobre todo.”

“Revelar al hambresu peder, dice, por fin, el 8.
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Monsalié, obtener de €l una prueba extraordina-
ria de su obediencia y de su amor, cimentar por
esa prueba-la-unién intima del Creador y de la
creatura hacerdel hombre, revestido de la gloria
del mérito, el obrero de swgrandeza y de su felici-
dad; tal es el fin de la proeba impnesta & nuestro
primer padre’’!

Promulgada por Dios Ja ley-que imponia &
Adén un sacrificio; el espiritu del' mal lo indujo
a desobedecerla.

La hiztoria de esta primera tentacidu y de es-
ta primera cailda, en la aterradora svbriedad con
que esta descrita en el mas grande de los libros,
conmueve todavia.

“La serpiente, dice €l Génesis, era ¢l més astu-
to de tcdos cuantos animales ha hecho el Sefior
Diog sobre la tierra.”

Y dijoa lamujer; “;Por qué motivo os ha man-
dado Dios que no comiéseis de todas los drboles
del Paraiso?™

A lo cual ‘respondié la mujer: “Del fruto de

los drbiles que hay en el Paraiso, si comemos; mas
del fruto de aquel drbol que estd enmedio del Pa-
raiso, mandénos Dios que no comiésemos ni le to-

casemos siquiera, no sea que muramos.”
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“Dijo entonces la serpiente & la mujer; cierta-
mente que no moriréds.”’

“Sabe Dios que en cualquier tiempo que comie-
réis de &, se abrirdn vuestros ojos: y seréis como
dioses conocedores del bien y del mal.”

Vi, pues, la mujer que el frnto de aquel arbol
era bueno para comer y bello & los ojos, y de as-
pecto deleitable: y cogio de! fruto y comidle: dio
también de él 4 su marido, el cual comis.”

La ley quedé plena y deliberadamente infrin-
gida.

Bl relato biblico, tan breve como terrible, es to-
do un drama que es necesario seguir desde los
cielos hasta la tierra.

“HEste rincon del Universo, dice el P. Monsabré,
que fué la cuna de la humanidad, no es mas que
un segundo teatro & donde se traslada una revo-
lucion ya comenzada.”

Tiene su prélogo, su aceion y su desenlace, el
grande y triste. drama de la primera caida del
hombre,

El dngel de las tinieblas inicia la tentacion,
Adén y Eva luchan, la culpa es el triste desenla-
ce, la pena fulminada por un legislador supremo
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se hace sentir, el primer pecado se comete en el
mundo

El racionalismo moderno, renovando el error de
los-Epicurcos y dé los Saduceos, niega la (xisten-
cia de los espiritus superiores.

No quiere ver en los buenosdngeles wis que la
personificacién del bien, y enlosdemonios la per-

1
sonificacion del mal
) |

Satdn es un-ser de pura fantasia, una figura
simbolica; de la-que se lia servido-la imaginacién
de los pueblos para pintar el mal como ella lo
Veld,

Asl se expresa Rendn,

Beeker, ministro protestante, ha emprendido
demostrar que los espiritus no pueden obrar sobre
los cuerpos, que todo lo que se dice de sus apari-
elones, operaciones |y posesiones estd inventado
por laimaginaciny delirio, 6 por la imposturs
que se proponeengaiiar a la ignorancia.

El demonio, segtin €l, después de sn caida, estd
encerradoen los infiernos de dondeno puede salix
para atormentar 6 tentar & los hombres.

La tentacién del Paraiso, en consecuencia, es
en su concepto, una pura fibula.

Queda, pues, de este modo, por un medio sen:
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ci“u, como es negarlo todo, desconocida la exis-
tencia de los dngeles y el poder de los dngeles
malos para corromper y tentar al hombre, y que-
da asi negado el prélogo del drama que estamos
estudiando.

Otros niegan la accion del drama.

Era costumbre de los sabios orientales, dicen
algunos comentadores de la Escritura Santa, en-
sefar la verdad bajo figuras.

Es para ellos, de consigniente, una alegoria lo
que el Génesis dice sobre el Paraiso y la tenta-
¢ion de nuestros primeros padres.

“;Qunién puede creer, dice Origenes, que Dios
como un jardinero: plantara un jardin, que alli
pusiese de veras un @ibol de vila, que comien-
do su fruto pudiera adquirirse el econocimiento
del bien y del mal, que se paseara en este jardin
y que Adan para esconderse de-sus miradas se
hubiera ocultado?”

No puede, en consecuencia, dudarse, que todas
estas cosas deben tomarse ¢omo una figura y no
ala letra.

Philon, exponiendo la doctrina de los Esenios,
dice que el Eden es un jardin espiritual, Adin es
el espiritn, Eva la carne, la serpiente el deleite,
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“Por la carne, el placer de los sentidos engafia al
espiritu, el hombre se hizo crimiual y perdié sa
inozencia y su-felicidad.”

Otros, & quienes hace sonreirel relato biblico,

han encontrado la interpretacion de esa pagina,

que es en su coneepto la-verdadera,

“Nada deserpiente, dicen, nada de drboles, na-
da de didlogos, nada de promesas, nada de se-
duccién. El objeto de la prueba era seacillamen-
te la privacion de relaciones sexuales entre el ma-
rido 'y la-mmnjerdurante cierto periodo de tiem-
po.”

“El mal pensuniento de adelantar el tiempo
fijado por Dios, se deslizé en Eva, como una ser-
piente, sedujo-4 su marido y Jla desobediencia
quedd consumanda: He ahi todo el misterio,”

Asi obra siempre la incredulidad, asi se mane-
ja siempre el error; negar é inventar fabulas; he
ahi su sistema.

Los detalles del relato biblico son de tal ma-
nera  precisos que es-imposible no ver en cada
uno'de ellos una realidad.

Vamos 4 estudiarlos.

LOS ANGELES.

El drama de Ja caida, como deciamos en el pre-
cedente articulo, tiene su prélogo.

La primera rebelion fué la de los angeles, y se
trasladé después & un teatro diverso, & la tie-
118,

En el Edén, el angel prevaricador inicié la
tentacion, y en ella cayeron los jefes de la raza
humana.

Pero jqué es verdad que existen los dngeles?
¢Hay otro mundo invisible en el que moran
puros espiritus conocidos con ese nombre?

¢No son, por ventura, los angeles unos suefios
de nuestra imaginacién, un elemento de que se
sirve la fantasia para poetizar la ciencia?

El gran simbolo catdlico, responded esta pre-
gunta,

“Creo en un solo Dios, dice. el Simholo, Padre
Omnipotente, creador de las cosas visibles & in-
visibles, factorem visibilium et invisibilium.”

La Iglesia, en esta férmula divina, propone 4
nuestra fe la creencia en‘el mundo invisible: ba-

9
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jo el nombre de cosas invisibles, se significan los
angeles. .

Este mundo-invisible tiene por enemigos na-
tales 4 aquellos cuya tinicaambicidn es suprimir
Ia ciencia de los espiritus, bajo el pretexto de que
ella- escapa & las observaciones de la experien-
cia. '

“Y no solo lus materialistas y positivistas nie-
gan la existencia del mundo invisiblc-.: gran ni-
mero de pensadores, francamente espiritualistas,
ven con malos ojos, dice el P. Monsabré, en nues-
tra ensefianza catolica, el capitulo sobre los @nge-
les, y pretenden que es necesario mno hacer caso
de ellos, como no se hace caso de las leyendas y
de los_cuentos-en que se refieren los hechos ma-
ravillosos de los genios y de las hadas.”

Ni los unos ni los otros, estdn en la verdad.

Con “la- brevedad propia de nuestra publica-
cion, probaremos la existencia de los dngeles, 6
sea del mundo invisible, y estudiaremos la natu-
raleza'y las funciones de esos espiritus.

La palabra dngel, es una voz griega que signi-
fica nuncio, mensajero.

Asi es que este nombre, noes el de una natu-
raleza, sino el de un oficio, el de un ministerio.
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Pero como el ministerio de anunciar, comun-
mente se confia por Dios 4 los espiritus celestiales,
el uso ha hecho que & esos espiritus se les dé el
nombre de dngeles.

Propiamente por dngel, entendemos una sustan-
cia creada espiritual & intelectual, superior & los
hombres.

Los @ngeles son invisibles, pero no son desco-
nocidos.

Es preciso no confundir lo invisible con lo
desconocido.

Sino se conociera mis que lo que es visible,
la ciencia humana quedaria reducida & circulo es-
trechisimo,

Digan lo que quieran los positivistas, es, 4
nuestro juicio, enteramente cierto que lo invisi-
ble puede ser conocido. .

Un ser invisible, puede conocerse de tres ma-
neras: por una afirmacién digna de fe, por las
manifestaciones de su poder y por una inducecién
racional que fije su sitio en el conjunto de las

existencias o de los seres,

La humanidad, en todos los siglos, ha afirma-
do la existencia de los dngeles: esta afirmacién,
universal y constante, es digna de fe.




Moisés, al dejar consignada en la. primera pé-
gina de su admirable libro, la historia de la crea-
cién, no hace mérito de la creacion de los dnge-
les. o

San Agustin, dice que no fueron omit1dos en
la historia de la creacién de las cosas, y que s
creacion fué significada con el nombre de cielo
de luz, o

Por eso en el Giénesis, se dice queen el princi-
pio cri6 Dios los cielos,

Y Moisés, en sentir de tan ilustre Doctor de
la Iglesia, omitid el nombre de dngel, porq'ue_.te-
mia que el pueblo hebreo, para quien escribiera
su libro, de cerviz dura y enteramente rudo, to-

mase motivo de la creacién de los dngeles, para
convertirse; imitando & los gentiles, & las practi-
cas de la idolatria.

Pero una tradicion universal, nos muestra 4 la
divinidad enviando hacia las. criaturas inferiores
un ejército de seres intermedios, siewpre en ac-

cion.
Que se les llame semidioses, genios, rectores
. JIPBe VIVLE adalm-
celestes, almas astrales, luces Lz,a,u‘ntes, na
porta: estos nombres diversos, designan sxem.pre
y en todas partes, 4 los mismos seres: espiritus
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invisibles, inferiores 4 Dios, superiores al hom-
bre, los dngeles.

“Orfeo, dice el P. Monsabré, los ha cantado
en sus versos; el viejo Hesiodo nos refiere sus ha-
zafiag; Thales, Pitagorasy los antiguos sabios, los
colocan en el vestibulo del mundo divino, en don-
de viven emancipados de los males que nos afli-
gen; Platon, llena con ellus los espacios, les llama
dioses secundarios, inteligencias separadas, almas
celestes, genios, y de hecho, los ministros de la
divinidad, cerca del mundo inferior; Socrates,
su maestro, conversa familiarmente con uno de
ellos; Aristoteles, los comsidera como los centros
de atraccion y los motores de los orbes celestes;
los orientales los  adoran; los barbaros y los sal-
vajes temen su poder. Aunque mno se les ve, son
populares en todas partes. Su nombre viene, sin
cesar, & nuestra lengua, para-expresar la perfec-
cion, la gracia, la delicadeza. Decimos; belleza de
angel, pureza de &ngel, amores de dngel.”

“A pesar vuestro, agrega el P. Mongabré, tal
vez creeis en los dngeles; nosotros creemos en
ellos, tudos los pueblos creen, Es el caso de decir
con un autor sensato: ‘“‘Hay, sin embargo, alguno
que tiene mds talento que los sabios, obstinados
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en no creer mas que lo que miran, y €8€ alguno e

el mundo todo.” ] 1
3 Be e 0 g
La tradici6n es-universal; la creencia en 108
dngeles, ha dominado en todos los tiempos y en
todos los climas. O
) tradicion derve
Posible es y seguro, que esta tradicon =
de la primitiva revelacién por la cual descu nim
i e del géner ano, to-
Dios al hombre, al padre del género humano,
da la extension de su obra. =
! e PP
Pero aparte de este origen, mducultl le 1,(;1
B 7ofra razo e funda, 4 no du-
los creyentes, hay ofra razon qu e
1 Anoelegs e 118 28 ts z
darlo, la creencia en los dngeles: lag manife

nes de su poder. : 3
Dejando aparte las leyendas, tenemos en los 11-

o il o R
o8, euya verd: storica nadie puede
bros santos, cuya verdad historic . ;x g
controvertir serinmente, los datos mas preciosos:
ellos ponen de manifiesto una larga serie de fe-
némenos exteriores, por los cuales el mundo invi-
sible se ha manifestado. ‘
Moisés, que por prudencia, calld el origen 'de
los Angeles, cuando se trata de lfis u?amfc.stucn_)-
nes del mundo invisible, es el bistoriador impar-
cial fiel & sus deberes de narrador de todos los
L .
acontecimientos graves que se han realizado en
la humanidad.
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Con admirable sencillez describe las aparicio-
nes de los espiritus angélicos, desdeel funesto
dia en que partic el hombre para el lugar desn
destierro, hasta el dia glorioso en que le fué da-
do contemplar, desde la cima de la montafa, la
patria prometida & su pueblo.

Miran nuestros ojos, al repasar los libros de
Moisés, al quernbin que guarda la puerta del Pa-
raiso perdido, para impedir toda tentativa de
retorno; alos tres huéspedes misteriosos que, bajo
la tienda del Patriarca Abraham, reciben genero-
sa hospitalidad; 4 los dos ministros de la ven-
ganza divina, que entran por la tarde 4 Sodoma,
salvan & Lot y & su familia, y hacen que lluevan
torrentes de llamas sobre las ciudades criminales
que la colera del Sefior condena; al consolador ce-
leste, que consuela en el Jesierto 4 la afligida
Agary le revela dos destinos de su hijo Ismael;
al mensajero que detiene ¢l brazo de Abraham,
armado para inmolar & su hijo; & las santas falan-
ges que suben y bajan por una escala misteriosa,
con las manos llenas de gracias y de oraciones; 4
los fuertes que protegen &4 Jehova, contra la célera
de su hermano Esan,
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Cuando el pueblo de Israel sale de Egipto, un
angel le muestra la via,

El Sinai-estd-ardiendo, la gloria de Jacob ha
descendido sobre su cima temblorosa, el Sefior
habla y los dngeles escriben, 4 su dictado, la san-
ta ley que ha de arreglar en lo futurola vida re-
ligiosa de Israel,

Un dngel anuncia el nacimiento y la vocacion
de Sanson; un éngel nutre en el desierto al Profe-
ta Elias; un dngel es ol que hiere el ejército de
Senaquerib; un serafin es el que purifica los la-
bios de Isaias; el arcingel Rafael es el que visita
la casa del anciano Tobias y le llena de beneficios;
el arcingel Gabriel es el que desciende 4 la hora
de la oracién cerca de Dauniel y le revela los gran-
des misterivs del Altisimo.

Los mensajeros de Dios, aun después de haber
entrado el pueblo escogido 4 la tierra prometida,
no abandonan el mundo,

Gabriel anuncia & Zacarias el nacimiento de
Juan Bautista; batallones luminosos de la mili-
cia celeste rodean ¢l establo en que descansa el
Nifio divino; los singeles protegen al Dios recién
nacido contra la persecucion de Herodes.

Hundido Cristo en la tristeza y casi agonizan-
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te en el huerto, un dugel le sostiene y le conforta,
Los dngeles son también los que anuncian el
triunfo de Cristo cuando sale victorioso de la
tumba.

Cristo subio 4 los cielos; pero los dngeles no
abandonan la tierra.

Consuelan 4 los Apdstoles, visitan & Pedro en
su prisién, anuncian al centurion Cornelio que
sus oraciones y sus limosnas han encontrado gra-
cia ante el Sefior, libertan 4 Pablo de una gran
tormenta, y regocijan con admirables visiones al
dulce desterrado de Pathmos.

“No créais, dice el P. Monsabré, que estas vi-
siones sean el término de las manifestaciones del
mundo invisible; los &ngéles tienen su domicilio
en la Iglesia.

“Los desiertos y las montaifias, los claustros y
los campos de batalla, han sido honrades muchas
veces con sus gloriosas y benéficas apariciones.
Muchas veces los santos han gozado de su dulce
familiaridad; muchas veces los pueblos eristianos
han resentido los efectos de su proteccion po-
derosa.”

“La Iglesia refiere estas maravillas en sus ana-
les y los canta en sus himnos, Esto dura diecio-
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cho siglos hd, y durard hasta el gran drama del

fin de los tiempos.”

“Entonces la pilida muerte vendrd & cosechar
lo-que quede de hombres en el mundo; entonces
los espiritus celestes despertaran con sus clamo-
res & los que duermen enla tumba; entonces un
éngel abrird los senos del abismo para precipitar
en ellos & los réprobos; entonces-los elegidos se
mezelardn & las santas falanges; entonces la epo-
peya angélica y la‘epopeya humana quedardn ce-
rradas por un eterno aleluya.”

Ninguna inteligencia honrada puede poner en
duda, ante estos testimonios, la existencia de los
dngeles: la tradicién-universal, las manifestacio-
nes del poder de esos-invisibles espiritus, sondos
poderosos motivos que deferminan al entendi-
miento humano & reconocer la existencia del
mundo invisible:

La existencia del mando invisible no es uno
de esos misterics impenetrables, ante los cuales
nuestra intéligencia queda condenada & una ado-
racién muda,

A esta pregunta; ;Existen los dngeles? no nos
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contentamos con responder: yo lo creo; yo lo es-
pero.

Respondemos resueltamente: estoy cierto de
ello.

En efecto, una induccién racional nos mues-
tra, en el mundo invisible, la prolongacion necesa-
ria del mundo visible.

Todo agente, es decir, todo lo que produce al-
giin efecto, tiende & dejar su semejanza en ege
efecto, en la medida y en la manera en que el
efecto pueda llevarla.

Y esta-semejanza se-imprimeen el-efecto con
tanta méds perfeccion, cuanto mds perfecto es el
agenfe,

Asi un cuerpo, cuanto més caliente estd, ca-
lienta mejor; cuanto mas ilustrado y sabio es un
artista, tanto mejor imprime en la materia las be-
llezas del arte.

Dios, por lo mismo, al crear a los seres, impri-
mi6 en ellos su semejinza, en la manera y en la
medida que pudieran llevarla, y con tanta mas
perfeccién, euanto que €l es no solo el wmds per-
fecto de todos los seres, sino el Gnico ser en quien
reside la perfeccién sin limites y sin medida,

Pero las cosas | creadas no podian llevar la per-
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fecta semejanza de Dios, si estuvieran reducidas
& una sola especie, porque como la causa excede
al efecto, lo que en la causa es simple y un0, en
el efecto tiene que estar compuesto y multiplica-
do, salvo que el efecto pertenezca @ la especie
de la causa, lo que no puede decirse de los efectos
creados con respecto al Creador,

Era, pues, preciso, para que-en las cosas crea-
das se encontrase la semejanza de Dios, en el
modo -y manera que ellas pueden llevarla, que
esas cosas fueran miltiples y varias,

Dios, en consecuencia, segin este prineipio
de la razén, ha debido crear muchos seres, todos
entre si distintos.

Otra razén funda esta tesis.

En todo efecto ha de estar la semejanza de su
causa,

El efecto, entonces, serd més perfecto, cuanto
més se asemeja & su causa.

En Dios, se alvierten dos cosas; la bondad y
la difusion de esa bondad en otros seres.

Lias cosas creadas serdn, de consiguiente, mas
perfectas, cuando sean no sélo buenas, sino que
tiendan 4 difundir la bondad en otros seres; co-
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mo serd mas semejante al sol un cuerpo que sea
no s6lo luminoso, sino que difunda la Iuz.

Ubpa criatura no podria difundir su bondad en
otra 6 en otras, si éstas no existieran.

Era, entonces, necesario, que Dios crease mu-
chos y distintos seres, para que en todos ellos y
en diversos grados, se encontrara la imagen desu
belleza soberana.

Debib, en consecuencia, aparecer en el mundo,
como en efecto aparece, incontable muchedum-
bre de seres radical y profandamente distintos,

Nuestros sentidos palpan lag sustancias mate-
riales, los cuerpos que nos rodean.

Ellos, & su manera, llevan la imagen, la seme-
janza del Creador,

Pero esa imagen, esa semejanza, 1o es mis que
una imitacién grosera y lejana del ser y dela vi-
da de Dios.

Los seres corporeos tienen ser, existen: sélo en
esto son una semejanza del Ser Supremo.

Pero la razon no concibe un mundoren que 86-
lo hubiese materia, por perfectamente organizada
que se la suponga; un mundo inconsciente de su
existencia y de su vida, eternamente cordenado
dla ignorancia’ de su origen 'y de sus destinos,
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¢ternamente incapaz de gozr del bien q1.1c ha re-
gibido de su autor, y de hacer que este bllen vuel-
va & su fuente: el mundo constituiria asi, un es-
pectaculo sin testigo, un jngue‘te inl_’ltll,‘ (lf‘as[.)re-
giable, indigno de aquel @ quien hace 111l}u1ta-
mente dichoso la contemplacion de su propia be-
Heza. _

Es preciso repetirlo: la razdn humana no pue-
de concebir un mundo reducido & seres materia-

les, sin conciencia y sin sentido: ,
Estos seres no serian el efecto que re}ueatiin a-
ra, en su- mayor peifeccion, & la causa creadora.

Toda cansa imprime en su efecto su iumge:n.

En Dios no slo hay el ser; hay la operacion.

(onvenia, pues; para la perfeccion consumada
del universo, que hubiese en €l seres que H(’avarztn
en 81, no s6lo la semejanza de su nfft‘umlem 0 desu
ger, sino también la de su operacion. -

Y como Dios no obra sino por el entendimien-
to, todo lo ha hecho por su Verbo, evide}]te. es que
ademds de los seres corporeos, deben existir en el
mundo creaturas dotadas de volunt-ad. y de l.nte-
lgencia: estas revelan con mas perfeccion la ima-
zen de su creador.

La semejanza de una cosa seencuentra en otra

143

de dos maneras; en cuanto al ser de naturaleza y
por medio del conocimiento,

Un cuerpo encendido, convertido en fuego, se
acerca & otro y lo calienta.

Eu el cuerpo calentado, estd la semejanza del
calor del fuego que calienta; el calor recibido es de
la misma naturaleza que el calor del cuerpo en-
cendido.

Aqui la semejanza estd en el efecto, por razén
del ser 6 caturaleza,

La semejanza de fuego, puede estar en la vis-
ta 0 en el tacto, es decir, por conogimiento.

Era, pues, preciso, para que la semejanza de
Dios estuviera en las cosas de todos los modos
posibles, que la bondad divina se comunicara 4
los seres, no sdlo por medio de la existencia, sino
por medio del conocimiento.

Y como sélo el entendimiento puede conocer,
infiérese, sin esfuerzo, que fuera de las sustancias
corporeas, .es- preciso que haya en el mundo sus-
tancias inteligentes.

“Y las hay: imfgenes vivas de nuestro Creador,
dice el P. Monsabré, representamos en nuestras
almas las perfecciones por las cuales ¢l obra; re-
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presentamos en la inmaterial sustancia de nues-
tras almas, su purisima sustavcia.

La asimilacion perfecta del efecto & la causa
suprema, s evidente, el hombre <8 el coronamien-
to del universo.

“E1 hombre, deciamos, es la imagen viva de
Dios, porque representa en suu facultades las per-
fecciones porlas cuales Dios obra, y porqne, en
la inmaterial sustancia de su alma, representa la
purisima sustancia divina.”

El hombre, agregdbamos, es el coronamiento
del universo, pero es el coronamiento del univer-
soinferior y ne de'la obra total por la cual Dios
expresa, fuera de si mismo, su ser y sus 'perfec-
ciones.

Mirando el mundo inferior, se advierte, en efec-
to, que la gradacion de los seres es perfecta,
si seguimos 'su movimiento ascensional, de un
reino & otro reino, hasta esta sintesis animada
que se llama la naturaleza humana; pero la na-
turaleza humana esti al borde de un abismo,
que es necesarig llenar, para acercarse al infinito.
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E]l hombre, aunque sea espiritu, no tiene su
plenitud méds que en la composicién: necesita de
la materia para existir, de la materia para obrar,
de la materia para adquirir su perfeccién intelec-
tual y moral,

Interrogando 4 la materia, es como saca de
ella las formas sensibles, quela actividad de su
inteligencia convierte en ideas; arreglando, por
aspiraciones inmateriales, los apetitos de la ma-
teria, es como forma en su alma las costumbres
santas,

Asies que, si el hombre es grande cuando se
le compara con las realidades inferiores, es pe-
quefio cuando se le compara con las posibilida-
des de un orden mis alto.

Es, entonces, evidente, que la naturaleza hu-
mana, pequena porque el alma necesita del cuer-
po para obrar y perfeccionarse, no puede ser la
ltima palabra en el orden de la creacidn.

Debe haber otras sustancias espirituales, que
no necesiten de la materia, que estén separadas
del cuerpo, para existir y para obrar,

La razon asi lo persuade,

No puede ponerse en duda que, corrompido el
cuerpo humano, destruido ese organismo, no por

10
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eso se destruye el alma; destruido el cuerpo, la
sustancia intelectual tiene que subsistir.

Las inspiraciones del buen sentido, el dicta-
men de la razon recta, asi lo demuestran,

L perfeccion y la corrupcion en un ser, son
dos cosas, 4 toda luz, contrarias.

Es, entonces, incontrovertible, que ninguna
cosa s¢ destruye, se corrompe, por aqueilo en que
consiste su perfeccion,

Ahore: bien, la perfeceion del'alma himana,
consiste en su abstraccién del cuerpo.

Dos cosas' perfeccionan el alma humana: la
ciencia y la virtud.

El alma humana se perfecciona, tanto més,

por la ciencia, cuanto mds considera las cosas in-
materiales: el alma humana se perfecciona, tanto
mas, por la virtud, cuanto mis se separa de las
pasiones del cuerpo.

Si, pues, la separacion del cuerpo constituye
su perfeccion, evidente es que no puede perecer
destruido el organigmo.

Alguien podria decir que el alma, separada del
cuerpo, evidentemente se perfecciona; pero se
perfecciona en su operacion; se perfecciona por
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la ciencia y por la virtud; pero no en su ser, ne
en su sustancia.

La observacidn carece de eficacia.

Siel alma, separdndose del cuerpo, se perfec-
ciona en su operacion, tiene que quedar existen-
te en su ser.

La operacién sigue la naturaleza del ser.

Si, pues, el alma, en su operacion, se perfeccio-
na, abandonando el cuerpo y las cosas corporeas,
su naturaleza, su sustancia, su ser, jamds podré
destruirse, aunque se separe del cuerpo.

Hay otra razon.

La perfeccién propia del hombre, porlo que
mira 4 su espiritu, es algo incorruptible, algo
que no puede perecer.

La operacién propia del hombre, como hom-
bre, es entender, y en esto se distingue precisa-
mente de los brutos, de las plantas y de los seres
inanimados.

Y esta operacidn propia del hombre, el enten-
der, solo puede ejercerse en cosas universales y
por lo mismo incorruptibles.

Si, pues, la perfeccion del hombre consiste en
algo incorruptible, como es el entender, es evi-
dente que el ser mismo, & quien perfecciona esa
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operacién, tiene que ser incorruptible, porque las
perfecciones siempre son adecuadas al ser & quien
ellas perfeccionan,

Hay otro fundamento.

81 el alma humana se destruyera, por la des-
truccion del cuerpo, se debilitaria necesariamen-
te, debilitdndose el cuerpo,

El alma humana no sufre esos debilitamientos,
cuando el organismo se debilita.

Hay facultades del alma que suelen debilitar-
se, debilitado el 6rgano del que necesitan para
sus funeciones,

Asi, por ejemplo, debilitado el ojo, se debilita
la facultad de ver; pero esta debilidad es por ac-
cidente.

Es decir, en realidad, 1a facultad del alma no
sufre menoscabo.

La prueba de ello es"que si el 6rgano se restau-
r3, la vista 6 la facultad de ver aparece en toda
su perfeccion.

Esto no sucederia si el debilitamiento hubiera
acaecido en'la facultad de very noen el drgano
de que se sirve el alma para esa funcion.

Por eso decia AristGteles, que si un anciano re-
cibiera eliojo/ de un joven, yeria como joven.
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El debilitamiento, pues, estd en el 6rgano y no
en el alma,

Hay facultades del alma que no necesitan del
6rgano corporeo para realizar sus funciones: tal
es la facultad de entender.

Asi es que esta facultad, ni poraccidente pue-
de sufrir menoscabo, como lo sufren las que re-
quieren para obrar el.érgano del cuerpo.

Suele suceder que en la operacion del entendi-
miento, haya fatiga 6 impedimento por las en-
fermedades del cuerpo; pero.esto no es, dice San-
to Tomds, por la debilidad del mismo entendi-
miento, sino por la debilidad de las fuerzas de
que necesita el entendimiento, & saber: de la ima-
ginacion, de la memoria y del ¢conocimiento.

Asi es que el entendimiento humano es ente-
ramenteincorruptible: tiene .que serlo el almas.
no perece, por lo mismo, cuando el cuerpo se des-
truye.

La raz6n, de consiguiente, demuestra con evi-
dencia notoria, que el alma humana subsiste, 6
mds bien dicho, puede subsistir separada del
cuerpo.

Esta vida del alina, separada del cuerpo, no es
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natural en ella, es accidental, porque el alma es
forma del cuerpo.

Si, pues, hay substancias intelectuales, como
es el alma humapa, ‘que por accidente pueden
subsistir, separadas del cuerpo; es indudable que
debe haber' otras 'que subsistan separadas del
cuerpo, por naturaleza y no por-accidente.

Principio es, que la razdn percibe sin esfuerzo,
que lo que es, como/dicen los filosofos, per se, es
primero, que lo.que es per accidens.

Hay mas,

Es una verdad, accesible 4 toda inteligencia,
que lo perfectoen un ovden, ¢s primero gque lo im-
perfecto en el mismo orden.

Si no fuera asi, si-lo imperfecto fuera primero
que lo perfecto; lo perfecto habria nacido de lo
imperfecto, lo menos habria producido lo mds,

Las almas humanas evidentemente son imper-
fectas, son las formas de los cuerpos, necesitan

del orguuismo para sus operaciones, de aqui nace
su 1mperfeceion.

8i, pues, en su género, que es el ser intelectua-
les, son imperfectas, debe haber en el mismo gé-
nerojotras substancias perfectas.

Claro es, entonces, que debe haber otras subs-
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tancias intelectuales que puedan existir natural-
mente separadas de los cuerpos: en €so consiste
necesariamente su perfeccion.

Hay otra tercera razén, que viene & ser como

una amplificacién de la que acabamos de enun-

ciar,

Lo perfecto precede & lo imperfecto: este es un
principio de eterna verdad.

El alma humana entiende; pero es imperfecta
en su modo de entender, porque, para entender,
necesita tomar de las cosas sensibles las especies
4 fin de convertirlas en inteligibles.

La perfecc’ién del entendimiento consiste en
entender las cosas que por si son inteligibles, sin
recibir el conocimiento de las cosas sensibles.

Esto es evidente: es, entonces, preciso’que haya
otras sustancias intelectuales que entiendan sin
necesidad de buscar el conocimiento en lug cosas
materiales,

Esas sustancias, esos seres, que entienden sin
necesidad de especies sensibles, que viven sin ser
formas de la materia, son los dngeles.

Pudiera decirse que en efecto la perfeccion es
primero que la imperfeccion: pero esto no exige
que antes de las almas humanas haya otras sus.
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tancias intelectuales que constituyan esa perfec-
cién en el género.

Para llenar esta necesidad 5gica, digamos asi,
basta la existencia de Dios que es Ia perfeccidn
supréma.

“Dios es la perfeccion misma, responde el P,
.Monsabré, yo'lo'sé muy bien; pero Dios es el ser
ncreado, y donde se busca la perfeccién intelec-
tual que falta, es en un ser creado.

“4Donde estd esa perfeccion, contindia el P,
Monsabré, si no en los abismos cuyas riberas es-
toy tocando?”

“No, no, continfia el sabio dominico, estosabis-
mos no quedardn vacios. Las necesidades logicas
del acto creador me obligan & poblarlas con inte-
ligencias  perfectamente asimiladas al supremo
inteligible; con espiritus puros é independientes
que encuf:ntwu st plenitud en la simplicidad y
que no tengan como yo necesidad de la materia
para eXistir, para obrar y peifeccionarse; con es-
piritus que se ven ellos mismos, mientras que yo
me buseo: con espiritus que aspiran inmediata-
mente lo inteligible, mientras que & m{ no viene
8ino buscindolo en las formas sensibles; con es-

piritus en los cuales Dios se reconozea mejor que
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en la mezcla de los dos elementos de que se forma
mi naturaleza.”

Es preciso admitir la existencia de los dingeles,

“Sin ellos, concluye ¢l P. Monsabré, seria para
mi el mundo lo que seria un cuadro sin perspec-
tiva, lo que seria un retrato sin expresion, lo que
seria esta magnifica basilica, si un techo vulgar
reemplazara las ligeras bovedas que sostienen sus
columnas, como una tiara sobre la cabeza del pue-
blo cristiano.”

El mundo invisible existe: las tradiciones lo
afirman, sus manifestaciones lo revelan, la razon
lo adivina, lo llama y fija su lugar en el conjunto
de los seres creados.

Pero jcual es la naturaleza de esos seres miste-
riosos de que se forma el mundo invisible?

3(udl es su esencia, cudles son sus facultades
y su mancra de ponerse en relacion con los otros
seres?

Los dngeles son, como ya lo dejamos indicado,
espiritus puros.

Estin exentos de materia, por sutil y etérea
que se conciba.
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Las figuras 6 formas materiales que muchas
veces se atribuyen & log Angeles, como lo revelan
las péginas sagradag; no se les atribuyen en reali-
dad, sino por cierta seméjanza, segiin 1a frase de
Santo Tomés, per quandan similitudinem sunt
intelligenda, como 8¢ atribuyen & Dios, sustan-
cia purisima, muchas. cosas corporales, en las
Santas Escrituras; que de ningfin \modo corres-
ponden i su ser, que s incorporeo y simplici-
§imo.

El lenguaje de la eseritura se acomoda & la hu-
mana debilidad, que necesita para entender de
formas 0 especies sensibles.

Pero el entendimiento nunca puede atribuir
esas formas materiales & los angeles, como jamés
Jas atribuye al Ser Supremo.

Por lo demas, la misma escritura divina, ha-
blando de los angeles, al lado de las expresiones,
capaces de extrayiarnos, agrega el correctivo:
virtudes 6 fuerzas de_Dios, egpiritus, llama a los
angeles, Omnes sunt administratorii spiritus.t

Algunos, y entre ellos, Padres y Doctores de la
Iglesia, han ensefiado que los dngeles tienen cuer-

¥ Teb: cap. £

-
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pos de cierta materia penetrable y penetrante y
que s2 nutren con nn manjar celeste, llamado en-
la Escritura, pan de los dngeles.

Esta teoria es insostenible.

La existencia de las almas humanas, que es
un género imperfecto, porque son las formas del
cuerpo, porque necesitan del cuerpo para obrar y
perfeccionarse, es precisamente lo que lle\’a;i
nuestro entendimiento la conviccién profunda
dado el ineludible principio de que la imperfecz
cién supone necesariamente la perfeccion en el
mismo género,de que existen otros seres espiri-
tuales como el alma, pero perfectos en su género
es decir, que no necesitan de la materia pnril
obrary perfeccionarse.

Este principio de la razdn, ha sido elevado a
ensefianza catolica.

. El Concilio de Letrén, celebrado bajo Inocen-
cio 111, contiene este cavon; *Creemos firmemen-
te que Dios, desde el principio del tiempo, cred
de la pada una y otra sustancia, la espirit‘ual y
la corporal, & saber, la angélica y la mundana, y
después la humana como una naturaleza comin,
constituida de espiritu y de cuerpo ”

La materia es, de consigniente, una sustancia;
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el espiritu es otra, y el hombre es un compuesto
de las dos.

Los @ngeles, por lo mismo, son sustancias sepa-
radas.del cuerpo, son sustancias simples, sin mez-
cla alguna de materia.

La muerte que nos destruye, el tiempo que dis-
persa los elementos de nuestro cuerpo, nada pue-
den sobre los dngeles.

Ninguna fuerza puede alterar su incorruptible
esencia, ningun influjo puede mienoscabar su uni-
dad perfecta.

Lo simple no se corrompe, es inmortal,

Dios solo, por un acto soberano de sa poder,
podria aniquilar & los dngeles, si su eterno decre-
to no los hubiera hecho inmortales.

Son simples, pero jamas llegardn a la simplici-
dad de Dios.

No estdn compuestos de materia y forma; pero
en ellos no es lo mismo la sustancia que la ac-

ci6n, no es lo mismo su poder que su esencia, no
es' lo misme 8u esencia que su vida.

En la divinidad, y s6lo en ella, es en donde la
sustancia, la esencia, la vida, la virtud operativa

y la operacidn, son-una sola y una misma cosa,un
solo y mismo ser; sélo Dios ‘es un'acto purisimo.
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E1 primer acto de esos espiritus celestes, es co-
nocer: conocen, entienden,

Pero este acto de conocer, el modo con que los
dngeles entienden, es muy distinto al acto de co-
nocer y entender de nuestras almas.

Nuestras almas adquieren ¢l conocimiento, sa-
candolo de las cosas materiales, desprendiendo ese
conocimiento de las cosas sensibles.

Y nuestras almas entienden de ese modo, por-
que estdn unidas al cuerpo, porque estdn dis-
puestas paraservirse del organismo, del que cons-
tituyen la forma y la vida.

Los dngeles no estdn destinados para ser la
forma de la materia, son sustancias separadas del
CUerpo.

No pueden, por lo mismo, sacar sus conoci-
mientos de las cosas sensibies.

En los angeles no hay como en las almas; en-
tendimiento agente y entendimiento posible.

Las almas recogen, de las cosas materiales, las
especies, las imagenes, por medio de los senti-
dos.

El entendimiento, por medio de su fuerza, con-
vierte esas imagenes sensibles, en especies inteli-
gibles, y esto es lo que se llama el entendimiento
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agente, el entendimiento que obra: su obra, su
trabajo, es una obra de conversion; hacer de una

especie material una especie inteligible.

Las almas humanas, que no pueden abarcar de
un-golpe el conocimiento de todos los seres, lo van
adquiriendo gradualmente: mientras no lo ad-
quieren, estdn en potencia para adquirirlo.

Y no puaeden adquirir  de un_golpe el conoci-
miento de todos los seres, porque esos seres de que
ol alma humana saca su conocimiento, son singu-
Jares y casi infinitos en ntimero.

Pero puede ir poco & poco adquiriendo-conoci-
mientos: su entendimicnto estd dispuesto, estd
en espectativa, estd en potencia, para adquirirlos:
estores lo que se llama entendimiento posible.

Como los dngeles son sustancias separadas del
cuerpo, como ellos no sacan sus conocimientos de
los seres -sensibles, “no hay en ellos, dice Santo
Tomds, ni entendimiento agente, ni entendi-
miento posible.”

Tampoco la distancia local influye sobra su co-
nocimiento.

La distancia local influye sobre el sentido, pero
no sobre el entendimiento, si no es cuando este
accidentalmente, como sucede en las almas, recibe

159

del sentido los materiales que pecesita para la
obra de la inteligencia.

Los dngeles, por lo mismo, que son sustancias
separadas, que no reciben el conocimiento inte-
lectual de las cosas sensibles, nada resienten por
raz6n de l« distancia local, en su conocimiento
nada influye esa distancia.

Por Ja misma razon de que los dngeles no sacan
su conocimiento de las cosas sensibles, de modo
alguno puede el tiempo influir sobre su conoci-
miento.

El tiempo no mide, sino aquellas cosas que es-
tan en algin Iugar,

Por eso en las almas humanas la operacion in-
telectual estd mezclada con el tiempo: sacan su
conoeimiento de los seres singnlares que se hallan
en determinado sitio: y por eso en la composicion
y division el alma humana necesita del tiempo.

Los angeles en su conocimiento, estan lejos de
la influencia local.

Estan, entonces, a cubierto de las influencias
del tiempo.

Eléntendimi o , :

: .l euten'd]mleut.o de los dngeles es un enten-
dimiento siempre en acto.
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S1 no fuera asi, estaria algunas veces en poten-
cia: se mediria, entonces, por el tiempo,

Si, pues, el tiempo ningin influjo ejerce en la
accion intelectiva del angel, evidente es que el
entendimiento de esos espiritus estd siempre en
acto.

Por otra parte, toda sustancia viviente tiene
alguna operacién vital en acto por su naturaleza,
que le esta inherente siempre; aun cuando otras
operaciones las pueda tener en potencia.

Asi los animales tienen quealimentarse per-
manentemente para vivir: la alimentacién es la
operacion que sostiene su vida: de otras operacio-
nes pueden prescindir sin riesgo de perder la
existencia,

Las sustancias separadas del CUerpo som Sus-
tancias vivientes: su vida consiste en entender,

Luego asi como en los animales el alimentarse
tiene que ser operacién permanente, porque de
ella depende la vida, en los dngeles el entender
debe ser también operacién permanente, porque
en eso consiste la vida de las sustancias inteli-
gentes separadas del cuerpo.

El entendimiento de los dugeles, es por lo mis-
mo, un entendimiento en acto.
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El entendimiento de los dngeles, deciamos en
nuestro anterior articulo, es un entendimiento en
acto y no en potencia.

;Serd, entonces, el entendimiento de los dngeles,
como el entendimiento divino, que estd siempre en
acto?

Evidentemente no: la distancia entre el Crea-
dor y la creatura, por mis que ésta sea perfectisi-
ma, es infinita.

El entendimiento de los dngeles siempre en
acto bajo cierto respecto, estd bajo otro en po-
tencia.

De dos modos, ensefia Aristoteles, puede estar
un entendimiento en potencia.

De un modo estd en potencia, euando no ad-
quiere todavia el habito de la ciencia, es decir,
estd en potencia antes de aprender, antes de ad-
quirir un conocimiento,

Esta en potencia de otro modo, cuande ya ha
adquirido el habito de la ciencia, pero nolaaplica
6 la poue en ejercicio,

Del primer modo, el entendimiento de log dn-
geles nunca esta en potencia, respecto de aquellas
cosas 4 lag que puede extenderse su conocimiento
natural.
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Asi lo persuade la induccidn.

Conviene entender el orden de las sustancias
espirituales, como se entiende el orden de las co-
sas_corporales, una vez queé Mmayor debe ser el
ouidado de Dios respecto del orden y perfeceion
de las cosas espirituales, como més nobles, que de

las cosas corporales.

Y ol ordenen las cosas corporalés, inferiores y
supremas, es que las inferiores no tienen, digamos
asi, agotada la materia por 1 forma, 8ino que son
susceptibles de recibir hoy una forma y otra des-
pués, mientras que en lag supremas, como son las

celestes, 1a materia estd, por decirlo asi, agotada,
no son susceptibles de nuevas formas,

Asi es'que, en los cutrpos celester, la potencia
de 12 materia es-compleba; log astros no reciben
nuevas‘formas.

Los cuerpos inferiores, los que xisten en la
tierta, no tienen completa la forma de su materia:
su materia es susceptible de formas diversas.

Esto que se observaen ¢lorden delos cuerpos,
tiene que observarse en ¢! orden de Jas sustancias
espirtuales.

Las almas humanas tienen una potencia inte-
lectiva, incompleta & imperfecta: yvan adguirien-
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do sucesivamente sus conocimientos por las es-
pecies 6 imdgenes inteligibles que desprenden de
las cosas,

Las inteligencias superiores, que son los Angeles,
deben tener esa potencia intelectual completa y
perfecta, como los astros tienen completa la po-
tencia de la materia.

Asl es que los angeles, por las especies inteli-
gibles impresas en ellas desde su creacién y que
l]t'S son congénitas y naturales, tienen el habito de
la ciencia completa, pueden entender todas las
cosas que naturalmente pueden conocer.

. Bajo este puntfj de vista, su inteligencia estd
siempre en acto, tienen el hiabito de Ja ciencia

) = ; 1 - . '

Pero nada impide que respecto de todas aque-
llas cosas que divinamente se les han revelado, su
N 1 . i o - . y A
entendimiento esté en potencia: no es precisoque
todas aquellas cosas que los dngeles conocen por
‘t‘ * 1 ¢ $
conocimiento natural, las contemplen constante-
mente; como no repugna el gue los cuerpos ce-
Ank - - 3 g )
lestes;‘anngue completos en su potencia natural
estén en potencia para serilumi ,

potencia para ser iluminados, como cuan-
do el sol proyecta sobre ellos sus rayos.

1" L) 'l.

.Ln consecuencia, por lo que toca al concei-
Yol Monhid v ;
miento del Verbo y de todo lo que ven en el Ver-




bo, nunca estin en potencia los angeles: la con-
templacion del Verbo y de las cosas que en &l
miran constituyensu bienaventuranza, su felici-
dad; y es bien sabido, como ensefia Aristoteles y
lo persuade la razon, que la felicidad no consiste
en un hdbito, sinoen un acto.

No es feliz quien puede serlo, sino quien lo es.

El dngel también tiene una inteligencia siem-
pre en acto; al contemplar su propia sustancia:
su sustancia estda siempre Intimamente visible &
su entendimiento: asi es que, respecto de ella, es-
td siempre su entendimiento en acto, como el 0jo
abierto, teniendo en su presencia un objeto ilu-
minado, tiene que verlo siempre necesariamente.

Los dngeles tienen, también, su inteligencia en
acto, respecto de los astros quemuevan, segin el
sentir de los antiguos filésofos. ‘

Los dngeles, en fin, tienen su entendimiento
siempre en acto, respecto de las almas, cuya cus-
todia se les ha confiado.

Mas por low que toca 4 todo lo demés, qus
pueden conocer con su conocimiento natural, no
tienen siempre su entendimiento en acto: hay en
ellos libertad para aplicar su-ciencia &lo que mas
les agrade y segiin el impulso-de su veluntad.
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“La esencia de los dngeles, dice el P. Monsa-
bré, no es tan vasta para que puedan ver en ella
todas las cosas, como Dios las ve todas en su esen-
cia; pero no tienen necesidad de mendigar, fuera
de ellos, las formas inteligibles que completan suce-
sivamente, y gota 4 gota, nuestra inteligencia
condenada a labor ruda.”

“El mismo acto que los hace ser, les da toda su
perfeccion intelectual, y las ideas divinas pene-
tran su naturaleza trasparente, se fijan en ella y
la iluminan desde el primer momento de su vida,”

“Se conocen & si mismos por una intuicion di-
recta de su propia sustancia: son inteligibles al
mismo tiempo que inteligentes.”

“Les basta contemplarse, para ver, como en un
espejo, & Dios, principio de su perfeecion, 4 quien
tanto seasemejan,”

“Todo lo que es espiritu, todo lo que es cuer-
po, serevela & su inteligencia por las razones
eternas que el Verho divino ha impreso en ellos.”

“Superiores & la materia, la contienen eminen-
temente y la conocen en si mismos con un cono-
cimiento inmaterial, como su esencia.”

“8i no dominan 4 todos los seres y 4 todos los
tiempos como Dios los domina desde laaltura de
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suinmovible eternidad; si no pueden seguir en la
sombra del poryenir la trama de los aconteci:
mientos que Dios contempla, como si estuviesen
présentes, penetran tanto mejor la virtud de las
eausas, cuanto mis perfecta y. més universal-
mente las conocen.”

“Podemos ocnltarles nuestros pensamientos y
nuestros designios, porque Dios s6lo penetra los
secretos de los corazones; pero el menor signo; el
menor movimiento de nuestros cuerpos, aunque
pudiera escapar & todas las miradas, son para
ellos una revelacion de nuestras-disposiciones
interiores.”

Pero no estdn cordenados & esas penosas ta-
reas de la'razén que corre tras de la verdad, com-
pone, divide y arranca penosamente las conclu-
siones de Jos principios.

A un solo golpe de vista, descubren todo el al-
cance de Tas primeras verdades.

Su intuicién es tan pronta, tan viva, tan pro-
funda, que les es imposible ser, conio nosotros,
sorprendides por el error.

Si se engafian, es porque quieren.

Los dngeles estdin dotades de- inteligencia; es-
tédn igualmente dotados de voluntad.
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Todas las cosas proceden de la voluntad divi-
na: todas las cosas, en consecuencia, & su modo y
de diversa manera, tienden al bien,

Ciertas cosas tienden al bien, por cierto hébito
natural y sin conocimiento, como las plantas
y los cuerpos inanimados: esta inclinacién se lla-
ma, en el lenguaje de la escuela de Santo Tomas,

apetito natural,

Otras tienden al bien con alglin conocimiento:
no un conocimiento que les haga comprender la
razon misma-del bien, sino silo algiin bien parti-
cular, como son los sentidos, que pueden conocer
lo:dulce y 1o blanco: esta inclinacion se llama ape-
tito sensitivo.

Otras se inclinan al bien con eonocimiento, 4
virtud del cual conocen la razén misma del bien:
estc es propio del entendimiento: esta inclinacion
se llama voluntad.

Si, pues, los #ngeles conocen por-el entendi-
miento la razén universal del bien, es mani-
fiesto que en ellos existe la vo'untad.

Esta voluntad es libre en sus operaciones.

En el universo hay seres qne obran como movi-
dos por otros; y 1o porun movimiento esponta-
neo; asi, una saeta va & su fin, pero no | or su pro
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pio impulso, sino por aquel que le comunica el
que de ella se vale. _

Otros seresobran por cierto arbitrio, pero no li-
bre, como los animales irracionales; la oveja, por
ejemplo, huye del lobo, por cierto instinto, & vir-
tud del cual estima que le es perjudicial: este jui-
¢io no es libre, es un jnicio impreso en los ani-
males por la naturaleza; es lo que llamamos un
instinto.

Solo los. seres dotados de inteligencia pueden
obrar con juicio libre: 4 virtud del entendimien-
to, conocen la razén del bien.

En cousecuencia, s6lo los seres iuteligentes go-
zan de un arbitrio libre,

Y como en los dngeles hay entendimiento, y
més excelente que en los hombres, no puede po-
nerse en -duda que son-completamente libres en
todas sus operaciones.

Y ese apetito intelectual de los dngeles, que
constituye su - voluntad, como que se refiere al
bien universal ynoal particular, es enteramente
intelectual y no irrascible ni concupiscible.

“La perfeccion de la voluntad, dice el P, Mon-
sabré, es,en los egpiritus angélicos, igual & la per-
feccidn de 1a inteligencia

169

“No saben lo que es la turbacidn que causa la
violencia de los apetitos.”

«Cnando hieren, dice San Agustin, es sin cole-
ra, y tnicamente por obedecer & la ley eterna de
justicia, que les ordena castigar: cuando tienen
piedad de la miseria, es sin emocion: cuando lle-
van socorros & las almas que naufragan, es sin
temor del peligro.”

Su amor, que viene de la naturaleza 6 de su
eleccidn libre, no les agita.”

“Aman el bien en Dios; en si misnios, en sus
hermanos, en todas las creaturas, con un amor
tranquilo y sabiamente medido.”

“Tranquilo y sabiamente medido, como es su
amor, es su odio al mal.”

“Una voluntad, asi purifieada, no puede conocer
ni las vacilaciones de Jos deseos, ni la inconstan-
cia de las resoluciones.”

“Mientras que nosotros necesitamos largas y an-
gustiosas deliberaciones, antes de decidirnos, los
angeles no necesitan deliberar: se fijan pronta-
!I.lt’fnt.«'j, ¥ por un solo acto, en el objeto de su elec-
cidn,”

“Dios les haspropuesto, como & nosotros, una fe-

Tead S S = S .
licidad infinita enla vision de su esencia; y para
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adecuarlos & un fin tan noble y tan grande, les
ha dado la gracia, al mismo tiempo que les dig el
ser.”

Asi resume; con . su elegante frase, el P. Mon-
sabré, las ensefianzas de la filosofia cristiana, so-
bre la inteligencia y la voluntad de los dngeles.

Esta es la’ naturaleza. de esas inteligencias, de
esas voluntades, que habitan el mundo invisible.

Ya conocemos 1a esencia de lus dngeles y sus
facultades.

Debemos ahora estudiar sus relaciones, es de-
cir, la manera con que se _ponen en/contacto con
los otros seres.

El medio de.que una inteligencia se comuni-
que con:otra, es la palabra, y los dngeles hablan.

La escritura Santa que es el libro en que se
contienen las revelaciones que Dios ha hecho al
hombre, y que es para los cristianos una palabra
infalible, asi lo ensefia con frase inequivoca.

En la profecia de Isaias seencuentran estas pa-
labras; ‘‘Los serafines hablaban unos con otros,”

En la-de Daniel se registran estasotrag; Dijo
Gabriel: “Huz entender esta visién.”
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San Pablo, el inspirado filésofu del cristia-
nismo, para encomiar las excelencias del amor di-
vino, decia que no podria hacerlo dignamente, aun-
que hablara en la lengua de los hombres y en la
lengua de los dngeles: Silingnis hominuc loguar
et angelorunt.

La razén humana persuade de que entre los én-
geles debe haber un medio de comunicacion, que
los ponga en relaciones con ellos mismos, con su
Creador y con las inteligencias inferiores.

Los dngeles forman necesariamente una socie-
dad, que inteléctualmente se gobierna.

Y es claro que una sogiedad y un gobierno no
se conciben, sino mediante la palabra.

¢Pero cudl es la palabra de los @ngeles? Como
pueden comunicar sus conceptos, si estdn desti-
tuidos de orgauno que sirva para hablar?

En concepto de Santo Tomds, un angel puede
manifestar & otro el concepto que encierra en su
mente, cuando se dirija 4 otro y le manifieste ese
concepto.

Esto es lo que se llama hablar, porque hablar,
no es mas que manifestar 4 otro el concepto que
uno tiene en su entendiniiento.

Hablar no es” mis que remaver ¢l obstdenlo,
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que tienen oculto un pensamiento é impide su
manifestacion.

Asi, en nuestra alma hay dos obstdculos que
impiden la manifestacion de nuestro pensamien-
to:-el primero es nuestra propia voluntal, mani-
festamos nuestro pensamiento cuaude gueremos,
cuando no queremos, no-lo-manifestamos, queda
oculto; el segundo obstdculo es nuestro cuerpo,
porque, annquenuestra voluntad resuelva comuni-
car nuestro pensamiento @ otro; no es conocido por
gl con solo que lo queramos: necesitamos usar de
un signo sensibie, que es la palabraarticulada por
medio del 6rgano de la voz.

El angel es-una sustancia separada del cuer-
po: no tiene .cuerpo: no tiene, en  consecuencia,
que vencer el obstaculo que el cuerpo presenta
para hacer conocer el concepto del entendimiento,

Le basta, entonces, remover el primer obstécu-
lo: le basta querer comunicarlo, querer dirigir ese
concepto & otro, y hacéreelo conocer.

“Tienen, pues, los dngeles, como diceel P.
Monsabré, una palabra simple como ellos, una
palabra que hacen escuchar sin movimiento y sin
ruido.”

Hablar para ellos, es manifestarse,

<~
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Hablan & Dios, cuya voluntad buscan para
obedecerle, cuya perfeccién contemplan para ad-
mirarla.

Hablan entre si: los dngeles superiores, para
mostrar 4 los inferiores su luminosa esencia, y
éstos para pedir & aquellos una luz més intensa.

“Podrian, agrega el P. Monsabré, por un acto
de su voluntad, replegarse sobre si mismos y ha-
cerse impenetrables; pero el santo amor al orden,
establece entre ellos una misteriosa atraccion mas
perfecta, que la que encadena 4 los astros del fir-
mamento, porque del uno al otro, no hay distan-
cia posible.”

Hablan a los hombres, fortaleciendo secretfa-
mente su espiritu, persuadiendo @ su voluntad,
& la que no pueden mover directamente, excitan-
do sus generosas pasiones é hiriendo su imagina-
cion y sus sentidos, por medio de apariciones.

Pudiera, quiza, decirse, que el que habla tiene

necesidad de excitar al que le escucha, para que
atiendad lo que le habla, y que, siendoesto asi, no
puede decirse que un angel habla 4 otros seres
una vez que no hay un medio en los angeles, co-
mo lo hay entre los hombres, que es la palabra,
para que uno excite al otro 4 escuchar,
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Sauto Tomds, proponiéndose esta dificultad, la
resuelve como de costumbre con una frase sobria.

¢ Asicomo: el sentido, dice, se mueve por lo
serisible, asi el entendimiento se mueve por lo in-
teligible,”

Si; pues, el seutido se excita por un signo sen-
sible, como ¢s Ia palabra; asi el entendimiento del
dngel tiene que exeifarse, para atender, por una
virtud inteligible.

Hay, pues, ‘en la palabra’ simple, como la la-
ma el P: Monsabré, de que usan los-dngeles, las
condiciones que en nuestro modo de entender se
requieren. para el habla: es manifestativa del
concepto interior .y puede con—ella excitarse al
que escuchay para que entienda lo'que se le habla,

Los dugeles s¢ ponen d nuestro alcance, obran-
do en el Tugar y subre los~ cuerpos. Obrar en el lu-
gar, es la manera con que ellos estdn en él.

Si no pueden igualar la inmensidad de Dios,
por/la inmensidad de su. presencia, le imitan por
la agilidad desus movimientos.

“Mirad, agrega el P. Monsabré, 4 esos pdjaros
ligeros que hienden los aires, son menos rdpidos
que los dngeles, menos rdpido el sonido'que nos
traen de lejos las ondas movibles de la atmasfe-
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ra, menos rapido el rayo que cae de las nubes,
menos ripida la luz que nos envia el sol, con una
velocidad de 75,000 leguas por segundo.”

En nuestra alma, es en donde podremos encon-
trar un punto de comparacidn.

Sélo el pensamiento puede darnos una idea de
la agilidad de los espiritus angélices.

El pensamiento suprime los medios: instanta-
neamente, se traslada de uno & otro extremo del
mundo: asi son los dngeles.

El lugar no puede, ui contener, ni medir su pro-
digiosa actividad.

Los angelesiejercen, sobre la materia, su acti-
vidad; no del modo soberano que sblo conviene &
Dios; pero suplen 4 las. causas interiores, se mue-
ven, separan, reunen los elementos dispersos, se
comiponen _guerpos sutiles de que se sirvan para
aproximarse a nosotros, asistirnos y hacernos es-
cuchar las palabras del cielo.

Son de la misma naturaleza, y sin embargo, no
hay en ellos uniformidad.

Son innumerables, forman incontables muche-
dumbres, pero cada nno constituye no vn indivi-
duo, sino una especie, en senfir de Santo Tomas,

‘Muchos " son, dice San Dienigio, los ejércitos
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bienaventurados de las inieligencias supremas, y
su nimero excede 4 la débil y reducida medida de
nuestros niimeros materiales.”

Y tiene que ser innumerable, en concepto de
Santo Tomds, porque cuanto.mds perfectos son
los seres, en tanto maycr exceso los ha creado la
mano divina,

En las cosas corporales, el eXceso consiste en
la magnitud: en las incorporales, consiste en el
numero.

Asi vemos que en el universo, los-enerpos inco-
rruptibles, que son los mds perfectos entre-los
cuerpos, exceden incomparablemente en magni-
tud 4 los cuerpos corruptibles,

Ningdn cuerpo celeste puedecompararse, en
magnitud, eon los cuerpos corruptibles que se
encuentran sobre el haz de la tierra.

““Racional es entonees, inferir, dice Santo To-
méds, que las sustancias inmateriales excedan im-
comparablemente, en niimero, & las gustancias
materiales.”

Cada uno de los @ngeles constituye una especie.

Los dngeles, en efecto, no estdn compuestos de
materia y forma: son substancias inmateriales y
no estdn destinados & ser la forma de un cuerpo.
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Es, entonces, imposible que haya dos angeles
de la misma especie: la materia, en cierta canti-
dad, es lo que constituyeal individuo.

Tal es, al menos, la tesis que sustenta la es-
cuela tomista.

Esta ensefia que, en las susiancias mate-
riales, el principio de individualidad y multipli-
cacion dentro de la misma especie es la materia,

con ciertas dimensiones, materia signata, y que
las sustancias inmateriales completas se indivi-
dualizan por su entidad especifica, no judiendo
multiplicarse por carecer de materia.

La sustancia inmaterial incompleta, agrega la
escuela tomista, como es ¢l alwca racioval, se mul-
tiplica dentro de la misma especie, porque no se
individualiza }or si, ¢ino en orden 4 la matcria,
i la que debeservir de forma: asi es que el alma
humana se multiplica segiin el niimero de los
cuerpos que informa.

La escuela de los Jeguitas. y de los' Escotitas
ensefia que el principio de individualidad con-
siste en la misma entidad de la cosa individuali-
zada 6 en los principios intrinsecos con los cua-
les la entidad forma su individuo,

12
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En los principios deesta escuela, posible es que
los ingeles, careciendo de materia, puedan mul-
tiplicarse-dentro dela misma especie.l .

Ea todo caso, los dngeles deben ser casi infini-
tos en niimero y en variedad prodigiosa.

“Pero en esa prodigiosa variedad, afade el P.

Monsabié, una gravitacion eminente establece,
arregla y mantiene la armonia sobre el modelo
del ternario sagrado, de donde deriva toda perfec-
cion."

“Las especies se agrupan en loscoros, los coros
en las jerarquias, Tres veces, tres circulos 1nma-
teriales rodean la esfera del Supremo inteligible y
colman los abismos que los separa de nuestra dé-
bil grandeza.”

“(iomo el mundo visible, el mundo invisible
tiene sus reinof: tres jerarquias que distinguen
Ja luz y laaccion.”

E! P. Monsabré, con esa claridad propia de sn
inteligencia, revela los diversos grados del cono-
cimiento angélico,

“Imaginad, dice, un ojo que viera todos los co-
lores y sus matices en la luz del sol; otro que no
viese los colores compuestos mas que en los colo-

1 Urrdburu, Ontolog. Disp. I1, cap. 2.
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res simples € irreducibles; otro, en fin, que no vie-
se los matices mas que viendo cada color deter-
minado de tal manera y en tal composicién: he
aqui los diversos grados del conocimiento angéli-
co, la primera jerarquia ve las razones eternas
de lag cosas en la simple luz del ser divino; la
segunda, en la luz maltiple de las causas universa-
les; la tercera, en la determinaciGn de esas causas
y efectos particulares.”

“En cuanto a la accion; en la cima, los espiri-
tus celestes consideran el fin general de todas las
cosas; en el medio, ordenan el movimiento; en lo
mds bajo, ejecutan.”

He aqui, en frases perceptibles, la ensefianza
mds profunda sobre la naturaleza de los dngeles,
sobre sus facultad 2s y sobre los medios con que
se ponen en relacion con todos los seres.

Las inducciones de la: razén nos han llevado
hasta las profundidades que habitan los espiri-
tus,

Hemos podido; aunque  sea rapidamente bos-
quejar la naturaleza, las facultades, la ciencia de
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los espiritus angélicos, no menos que la manera
con que se ponen en relacion con los demds se-
res del oniverso.

Los angeles han sido creados en estado de feli-
cidad. 1

Sin ‘embargo, no recibieron en el primer ins.
tante de su creacion la perfecta y sobrenatural
felicidad 4 que Dios los destinara,

La bienaventuranza no es otra- cosa que la ul-
tima perfeccion de la naturaleza racional € inte-
lectual, y de aqui proviene que naturalmente
ge desee esa felicidad, porque todo ser natural-
mente desea alcanzar su Giltima. perfeccion.

La filtima perfeccion/de la naturaleza racional
6 intelectual'es de dos maneras: una que puede
adquirirse conlas fuerzas de la misma nvatura-
leza: otra que no puede-adquirirse por ese medio,

porque es superior & la naturaleza del entendi-

miento creado,

El dngel, por lo que toca & la primera, que
podiamos 1llamar bienaventuranza natural, fué
creado enteramente feliz.

El éngel, en efecto, adquiere la primera felivi-
dad sin movimiento alguno disenrsivo, como tie-
ne que adquirirla el hombre.
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La segunda, como que excede las fuerzas de su
paturaleza, y consiste en contemplar & Dios tal
como es, no puede adquirirse por las solas fuer-
zas de la naturaleza.

Dios no debia esta felicidad & ningtin ser crea-
do: le bastaba concederles una bienaventuranza
adecuada 4 su naturaleza.

“Llamados los dngeles & contemplar la esencia
divina, era necesario, dice el P, Monsabré, que
mereciesen este honor, que Dios no debe & ningu.
guna naturaleza creada. Su potencia absoluta
podia, es verdad, sacar de la nada una criatura
perfecta, consumada en gracia y en gloria en el
instante mismo en que se produce el primer acto
de su existencia. Pero su sabiduria ha decidido
no dejar & su poder libertad tan amplia, porque
es mas conveniente y mas digno que el ser inte-
ligente, sea por cooperacion deliberada, el obrero
de su propia grandeza y de propia felicidad.”

Los angeles, pues, han tenido que hacer méri-
tos para aleanzar la' felicidad sobrenatural, 6 sea
la contemplacidn de la esencia divina.

La bienaventuranza perfecta sdlo en Dios es
natural, porque para €l es una misma cosa, exis-
tir v ser dichoso.
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En los seres creados, el ser feliz no es una cosa
natural, es un fin,

Todo serllega & su-fin por medio de la obra,
por-medio de su operacion: si las fuerzas, para
realizar el fin son superiores 2l fin mismo, como
la medicacion respecto de la salud, entonces el fin-
¢s el resultado G 'la consecuencia de la operacion:
la operacion es la que hace el fin, es factiva finis,
como dice Santo Tomés: si el fin essuperior d la
operacidn, de manera que, para conseguir el fin
ge necesita la ayuda de otro, entonces la obra no
es la quehace¢l fin, sino que es meritoria del fin,
segiin la frase del mismo doctor angélico.

La bienaventuranza para los dngeles era un
fin, sus fuerzas no exceden & su fin sobrenaturals
Ja bienaventuranza excede con mucho & la natu-
raleza angélica y 4 la naturaleza humana.

Los dngeleg, entonces, trabajando por alcanzar
su fin {iltimo, pudieron hacer obras meritorias,
meritorias de la gloria,

Sin embargo deueilos ingeles recibieron en su
creacion el auxilio natural de Ia gracia, para me-
recer la bienaventuranza suprema, no todos la al-
canzaron.

“Una tempestad repentina, dice el P. Monsabié,
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estalld en las puertas mismas dela bienaventuran-
za eterpa.”

“Uno de los mis bellos Angeles, Lucifer, enamo-
i

rado de si mismo, rechaza los ofrecimientos que
Dios le hace: su grito de insurreccion, atravesan-
do todas las jerarquias, arrastra tras sid milla
res de espiritus celestes. No es su fuerza la que
los arrastra, es su belleza ]a que los encadena.

El profeta de Pathmos nos ha revelado en ura
frase la revolucién causada en el cielos factum
est, dice, praelium magnum in ca lo, una gran
batalla se ha verificado en el cielo!

+Nada de armas, dice el Padre Monsabr¢, nada

)

de ruido, nada de sangre, en esta lucha gigautes
ca. Una sola palabra decide la suerte de la La
talla.”

;Quién es semejante & Dios? dijod los rebeldes
¢l angel Miguel.

Esta palabra fué el rayo que en un instante des-
hizo la armada de los rebeldes y los precipito a
los abismos eternos.

#Pero como se verificd esta caida de los" an-
geles?

Isaias, en una de sus raptos, hacia la misma
pregunta; zedmo has cailo del cieln, oh Lincifer,
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cuando ti regocijabas con tu esplendor la mafiana

de la creacion, cuando estabas tan lleno de sabi-

duria y de belleza2 3C6mo has caido, ti que eras

grande y rico, t0, oh quernbin, que tenias exten-

didas tus dlas para proteger el trono de Dios?
¢Pues qué, los dngeles, podian pecar?

El angel, 1o mismo que el hombre, considera-
dos en su naturaleza, puede pecar, La ausencia
del pecado esobrade la gracia y no de la natuleza,

Pecar, dice Santo Tomds, no es otra cosa que
desviarse de la rectitud que la accidn debe tener,

La desyiacion de la regla es lo que constituye
el pecado en las cosas naturales, en las artificia-
les y en las morales.

Solo. aquel acto, cuya regla esla misma virtud
del ageute; es el que no puede separarse de la rec-
titud que debe tener.

“Si la-mano del -artifice, dice Sunto Tomé as,
fuese ella misma Ja regla para trazar una linea, 6
para cortar un lleuao, Jamas el artifice trazaria
mal la linea, ni cortaria mal el lienzo,”

Pero no sucede asi- quien, sin regla, traza nna
linea, estd expuesto a desviarse de Ia direccion:
quien sin regla, corta un lienzo, estd fliempre en
peligro de desviar'el corte.
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La regla, pues, estd separada del agente, tra-
tandose de los seres creados,

Solo en Dios no hay ese peligro: su voluntad,
que s la que obra, es, al migmo tiempo, la regla
que dirige la obra; s6lo Dios tiene, por su natu-
releza, rectitud en todas sus operaciones: la regla
y el agente estan identificados,

No sucede asi en las creaturas: su voluntad
tiene por regla la voluntad divina.

“La voluntad creada, tiene que regularse por
la voluntad divina, como la voluntad de un ejérci-
to, dice Santo Tom4s
voluntad de su jefe.”

En consecuencia, silo en la voluntad divina,
es tmposible el pecado; en la yoluntad creada, se-
gin el orden de su naturaleza, es posible el pe-
cado,

, tiene que regularse por la

Los ingeles podian pecar, pero ;de qué manera
pudieron caer en pecado?

No podian caer en pecado, por error 6 por ig-
norancia, porque fueron creados en sabiduria; vo
podian caer en pecado, por pasion, porque eran
espiritus purisimos; no podian caer en pecado,
por hibito depravado, porque antes del pecado no

precedieron actos malos, de los cuales pudiera re-




sultar un héabito; no pudieron caer en pecado, por
su naturaleza, porque fueron creadosen estado de
perfeccion,

Esta dificultad es grayisima, y apenas soluble,
en sentir de los tedlogos.

Puede, sin embargo; decirse que el dngel pecd
por error 4 por ignorancia, no en la acepeion es-
pecial y estricta de estas palabras, sino en su
acepcion genérica. .

Hay error propiamente dicho, cnando se asien-
te & una cosa falsa, juzgdndola verdadera.

Hay error; generalmente dicho, cuando no hay
consideracién actual, cuando no se atiende ni se
considera practicamente, al obrar, lo que debia
atenderse y considerarse.

El s’xngél no podia errar, juzgando como bueno,
lo que no lo era. \

Pcdia errar, mo considerando el bien superior,
al que debia referirse su propio bien.

El entendimiente angélico propuso & la volun-
tad su propia excelencia como buena y dignade
ser amada: en esto no habia error.

Mas no lo propuso como podia y debia, como
digna de ser amada con sajecién & la regla divina
y con orden.d Dios, como autor'y fin subrenatural
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En esto hubo defecto actual de consideracion
practica, € ignorancia 6 error que se llama de
mala eleccidn,

Cuando el dngel awd esta excelencia, asi pro-
puesta, sin sujecién y orden 4 Dios, como fin so-
brenatural, pecé sin duda,

“De dos maneras, dice Santo Tumds, puede ha-
ber pecado en un acto del libre arbitrio.”

“De una manera, cuando el hombre elige algo
que es malo por si, como peea el hombre, come-
tiendo un adulterio.”

*“Tal pecado procede siempre deerror 6 de igno-
rancia; de otro modo no cometerfa ese pecado,
porque el hombre nunca busca lo malo como
malo.”

“Yerra, pues, el adilteroen particular, eligien-
do este deleite de un acto desordenado, comoun
bien que como tal le presentan la inclinacion de
las pasiones, 6 el habito, aunque en general no
yerre, 8ino que tenga sobre esta materia un juicio
cierto.”

“De este modo no pudo pecar el angel, porque
ni tenia pasiones que ofuscaran su entendimien-
to, ni al primer pecado pudo preceder un hibito
que inclinara al peeado,”
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“De otro modo se peca eligiendo algo que es por
s bueno, pero no con el orden debido, como s al-
guno elige orar, que es por si l.meno,.}'n?.ro sin
atender al orden establecido por la Iglesia.”

“Este pecadono suponeignorancia, sino ausen-
cia de aquellas cosas que debian considerarse.

“De este modo pecd el angel, convirtiéndose,
por su libre voluntad, 4 su propio bien, sin orden
4 la regla de la voluntad divina.”

Y el@ngel pecd: si nuestra naturaleza mixta
no nos permite darnos cuenta exacta y perfecta
de los actos de los dngeles, la palabra divina nos
afirma la existencia del pecado que cometieron.

“Fn sus-angeles, decia Job, encontré deprava-
cidn.”

< Dios no perdond, deciaSan Pedro, & los dnge
les que pecarsiv.”’

“ Apartdos de mi, malditos, dird el justo Juez
en el altimodia de los tiempos, segtin ensefia San
Mateo, al firego etériio que estd preparado para el
dinblo y sus dangeles.”

“El que peca, dice San Juan, es del diablo,

: palelg,
porque el diablo peca desde el principio.

Peco ¢l dngel, como pecan los espiritns.
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Los bienes groseros que lisonjean nuestros sen-
tidos no podian ejercer atractivo en él.

En el orgallo encontré su perdicién.

El orgullo es la fuente de toda iniquidad:
anitinm omnis peceati superbia,

“Sublié y seré semejante al Altisimo,” dijo el
angel.

¢Pensé de veras que podia igualar & la majes-
tad infinita?

Evidentemente no: sabia muy bien que un ser
finito, aunque eternamente creciera, jamds podria
igualar al Infinito.

“‘Pero, protestando maliciosamente, dice ¢l P.
Monsabré, contra el orden establegido, ha comen-

zado la innumerable y larga linea de estos orgu-
losos naturalistas que repudian sus destinos na-
turales y lo aguardan todo del desenvolvimiento
de s naturaleza, 6 que desean aspirar 4 Ia felicidad
suprema de ver & Dios, sin- contar més que con

sus propias fuerzas,”

En una palabra, Lucifer ha querido encontrar
en si mismo su felicidad, lo que sélo es propio de
Dios; este fué su pecado.
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Los dngeles han podido pecar, y, en efecto, pe-
earon.

Peco. Lucifer, ¥ su pecado fué la causa de que
obros Angeles pecaran, no porque €l los obligara &
cometer esa culpa, sing induciéndolos, como por
cierta exhortacion, segiin la frase de Santo To
mis,

Bl pecads primero, cometido ' por| Liucifer, faé
la soberbia.

La envidia vino en seguida,

“Después del pecado de soberbia, dice Santo
Tomis, cayo el angel pecador en el pecado de la
ern'idi;{; se dolié del bien del hombre y se dolié
también de la excelencia divina, por cnanto &
que Dios nusa de ella para su gloria, contrala vo-
luntad del dngel que habia pecado.”

San Pablo tevela, consus frases sobrias pero
siempre luminosas, como pudo caer Lucifer en el
pecado de envidia, :

“Dios, dice el Apdstol, introduciendo & su Hi-
jo inico en el mundo, ordend por segunda veza
los dngeles que le adoraran: Ef cum iterum intro-

ducit primogenitum in orben terre dicit: El ado-

rent eum omnes angeli ejus.”
San Pablo dice que, por segunda vez, iterum,
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introdujo Dios & su primogénito: una segunda vez,
necesariamente, supone una primera.

“Nus es permitido, entonces, dice el P, Monsa-
bré, creer con los Sintos Doctores y con eminen-
tes tedlogos, que el plan total de la creacion fué
originariamente revelado 4 los dngeles que vieron
entonces al Verbo Encarnado, y que Dios les pi-
did, para este gran predestinado, un cantico de
adoracion.”

Vieron, entonces, desde esa vez primera, al Ver-
bo Encarnado, al Verbo hecho hombre, al ¥erbo
divino unido & la humana naturaleza.

“Oh esplendordel Padre, exclamarian entonces,
dice el P. Monsabré, espejo inalterable y vivien-
te de la sustancia divina, jpor qué envilecer-
te?”

“Quieres unirte 4 la creatura; deténte en nues-
tra Tuminosa y pura esencia, y no vayas & perder-
te en un polvo abyecto, si quieres evitarte el des-
precio de nuestra grandeza.”

“¥ el Verbo, agrega el P. Monsabré, respondis:
1d, malditos, ite maledicti.”

Quiso Lucifer buscar, en si mismo, su felicidad
suprema, y este fué su orgullo: ‘quiso despreciar
al Verbo, porque lo veia unido 4 la humanidad,
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que era una naturaleza inferior 4 la saya, y esta
fué su envidia.

No es posible hacer cdlculos para conocer el
tiempo que durd este misterioso y tragico acon-
tecimiento: nuestra naturaleza mixta, preciso es
repetitlo; no nos permite daraos cuenta completa
y cabal de la manera con que se realizan las ope-
raciones de las naturalezas puras, como son los
dngeles.

Las revelaciones de Dios, el levantamiento del
orgullo y de'la envidia, el juicio, la sentencia, la
maldicion; el combate de los espiritus fieles con-
tra los espiritus rebeldes, la victoria, el eterno
alejamiento de lasfulanges pecadoras, todo se ha
realizado en wn instante.

El efecto que la culpa produjo en lus angeles,
y eso constituye su pena, fué el que su entendi-
miento se entenebreciera, quesu voluntad se ob-
secara, y que su ser sintiera el dolor no como
una pasion, sino como lo paede sentir un espiritu.

Bl conocimiento de la verdad, 6 proyiene de la
raturaleza, 6 proviene de la gracia, y este ilti-
mo puede ser especulativo ¢ practico.

El primero en el angel pecador, ni se disminu-

y6 ni se perdio: ese conocimiento sigue 4'la na-
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turaleza y la naturaleza del angel es el ser inte-
ligente,

Como esa naturaleza es enteramente simple,
nada se le puede juitar para que, con lo que se
le quite, quede castigado.

En el hombre, que es una naturaleza mixta,
si puede quitarse algo, cuya pérdida le sirva de
castigo, como cuando se le corta un pie 6 una
mano.

La simplicidad hace imposible la separacin
de una parte de la substancia simple.

Por eso los filosofos y los tedlogosafirman que
los dones naturales permanecen integros en los
angeles pecadores.

El conocimiento especulativo que proviene de
lagracia, y que consiste en la revelacion de los
secretos divinos, qued6 disminuido en los dnge-
les pecadores, segiin la ensefianza de Santo To-
mas, y el conocimiento efectivo, proveniente del
mismo origen y que consiste en crear el amor de
Dios en los, seres que han; salido de su' mano, lo
perdieron completamente,

La obsecacion en el mal, el permanecer inva-
riablemente en el mal, es el otro efecto que la
culpa produjo en los angeles pecadores.

13
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La cansa de esta obstinacion no es la grave-
dad de la culpa, sino la condicidn del estado.

Para los angeles, dice un eminente doctor de
la-Tglesia, fué la caida,lo que es para los hom-
bres la muerte.

Los pecados del hombre, graves ¢ leves, son
perdonables; después de la muerte, son irremisi-
bles y permanecen perpetuamente,

Asi paso en los dngeles, despuésde que pecaron.

Hay también en los dngeles pecadores, dolor y
suinmiento,

N) eXiste-en ellos ese dolor como una pasion,

porque eso es propio del apetito sensitivo, que es
una virtnd enel organocorporal/ del que caregen
los fngeles;

Pero éldolor,.comosimple‘acto de la volutad,
existe en los-angeles que-pecaron.

El dolor, asiconsiderado, no es mds que la re-
sistencia de la voluntad & aquello que es, 6 &
zquello que no es,

#n log angeles malos hiay ese sentimiento de
dolor- ‘quieren que no sean muchas cosas que soun,
‘y-que sean las que no son,

Quisieran que se condenaran los justos; qui-
sieran tener la' bienaventuranza que no tienen.
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Al no obtener alguna de esas cosas, su voluntad
se siente contrariada, sufren, porque la pena y el
sufrimiento, para que tengan ese cardcter, han de
ser contrarias 4 la voluntad.

Los dngeles malos quedan, por consiguiente, con
obstinacién apegados al mal, como aquellos ani-
males cuyo diente, penetrante y cruel, se hunde

‘tan profundamente en la presa que no se le

puede separar, sino rompiéndola,

Incapaces de encontrar la felicidad en la paz,
corren tras de los falsos goces de la venganza en
la que gastan el admirable poder que tienen porsu
naturaleza, ejerciéadolo sobre los espiritus y sobre
los cuerpos.

“Venganza confra Dios, dice el padre Monsa-
bré, & quien pretenden arrebatar las adoraciones
de la eriatura, falsificando su ommipotencia por
medio de prestigios; venganza . contra los dngeles
fieles, cuyo gobierno y proteccion contrarian tur-
bando & la naturaleza y seduciendo a las almas;
venganza, sobre todo, contra el hombre que  debe
llenar los vacios que ellos dejaron en el cielo, lle-
véndolo al mal para arrastrarlo consigo en una
eterna desgracia.”

“Esta venganza, agrega el padre Monsabré, ha-




ce sonreir & los espiritus fuertes que creen haber
aplastado 4 los demonios bajo el peso de su va-
nidosa ciencia,”

“Negando la aceion de los malos espiritus, creen
haber encontrado una novedad; se enganan.”

“Fios epictireos det judaismo y del politeismo,
los han precedido hace mucho tiémpo.

“Sus sarcasmos ligeramente han pesado sobre
la creencia del género humano; juzgo que el des-
precio soberblo de nuestros contemporineos, no
ha de tener mejor fortuna,”

“La tradicion sobre la existencia de los dngeles
malos estd hecha, vy su autoridad es demasiado
imponente para que, puedan destruirla los nega-
dores que la rechazan.”

“Silos espiritus existen, spuede rehusdrseles la
libertad?

“Si son libres, ;por quénocreeren su caida?”’

“Si hay espiritus caidos, ;porqué no podrdn ha-
cer uso de su poder maligno?”

Por haberlo manifestadoen diversas épocas, los
pueblos los han adorado bajo los nombres de di-
vinidades crueles, funestas y sin piedad.

Por eso mismo, log fildsofos mis sensatos han
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confesado su existencia y descrito su papel en el
mundo.

San Pablo, el filésofo del cristianismo, de acuer-
do con la historia religiosa de todos los pueblos,
y con el genio de Platén y Aristoteles, ha dicho:
“No tenemos que luchar solamente contra la car-
ne y la sangre, sino también contra los principa-
dos y las potestades, contra los reyes invisibles
de este mundo tenebroso, contra los espiritus de
malicia esparcidos en el aire.”

La caida de los dngeles podia no ser en el ori-
gen de las cosas, mds que una sombra providen-
cial, destinada & poner de resalto los esplendores
de nuestra fidelidad.

Se ha hecho, sin embargo, el prélogo del dra-
ma de nuestra caida: tiempo es de volver & su
estudio.

LA CAIDA DE ADAN,

El primer hombre, adornado con los espléndi-
dos privilegios de la naturaleza y con los incom-
parables dones de la gracia, vivia sumergido, por
decirlo asi, en las delicias del Edén,en intima y no
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interrumpida comunicacion con Dios y hablando
con los dngeles.

Estaba sometido 4 la observancia de un pre-
cépto: Dios habia intimado & Adan y & la dulce
compafiera de su vida que no tocasen el fruto de
un drbol, que hermoso’se levantaba en aquella
mansion de anras embalsamadas, y de floves belli-
simas,

Nada podia impulsar, 4 los moradores dichosos
de aquel sitio, @ miungn el divino précepto: sus
cuerpos estaban dulcemente sonietidos 4 las ins-
piraci011~s de su inteligencia, su rn"()n estaba su-
jeta, sin esfuerzos ni violencias,d la volantad del
Creador, que les amaba con 1th ternuras de una
madre carifiosa.

Pero, en el plan divino, es regla invariable que
log seres superiores obren sobre los inferiores.

Asi es-que, el mundo invisible, los dngeles queen
él habitan, tenian que hacer sentir su influencia
sobre el wiundo visibl e, destinado para Adan y para
todos sus hijos.

El mundo angélico’ se habia dividido: parte de
los dngeles fueron confirmados en la gracia; otra
parte, rebelde y altiva, cays de las regionesde \a
luz en que debia vivir para siempre,
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Los éngeles buenos hacian senfir sobre el hom-
bre su influencia bienhechora, afirmaban sus pa-
sos en el camino de la felicidad eterna: los malos
tenfan que conspirar para precipitarlo y perderlo.

Los éngeles malos, & quienes habia perdido la
soberbia, sufrian las angustias de la envidia.

No podian resignarse 4 que el Verbo se hiciera
hombre, no podian tolerar, digamos asi, que I.\
naturaleza humana, inferior 4 la angélica, se diy
nizara con la Encarnacidn del Verbo.

Si después de su caida odiaban al Eterno, ne
eta menos-eliodio que-abrigaban scon respeto al
hombre,

Lucifer se propone tentarlo y perderio: Dios lo
permite,

En esta permision de Dios nada hay de incon-
veniente: ninguna criatura, por 11udt1«_ml que sea,
puede perjudicar al rey del mundo-contra su
voluntad.

La Providencia concede a todos los seres lo que
les conviene, segiusu naturaleza, porque no es
propio-de ella perdera los seres, sino salvarlos.

“Tuvo, pues, el primer hombre, dice el P, Mon-
sabré, el poder de resistir 4 la tentacién, y este
poder, méis fuerte entonces de lo'que es hay, debia,
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en los designios de Dios, acrecentar, por su victo-
ria, los méritos de nuestro primer padre y engran-
decerlo sin duda. No es, por lo mismo, de admi-
rarse que éntre en escena el dngel caido: la Provi-
dencia lo llama y su propiaperversidad lo empuja.

Llega, on efecto, al Edén: la- serpiente, dice el
Génesis, era el més astuto de todoes los vivientes
salidos de la mano de Dios.

Es decir, el maligno espiritu envilecid su natu-
raleza, bella todavia, aun en el crimen y en el in-
fortunie, hasta tomar el cuerpo de-un animal.

Y era, hasta cierto punto, como necesario que,
para realizar su empresa, tomase una forma sen-
sible.

El denionio tienta hoy por sugestién: en el
primer hombre, antés de que pecara, no tenia po-
derel ‘angel de las tinieblas para impulsarlo al
mal por.medio de un-ataque interior: era preciso
que lo tentara exteriormente,

“Por otra parte, si hubiera manifestado su pre-
sencia, dice ¢l I, Monsabié, por una aparicion en
armonia con su nafuraleza deshonrada, al ver su
triste hermosura herida por los rayos del cielo,

habrian adivinado al enemigo aquellos a quienes
¢l queria sorprender.”
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Asi es que el demonio, por medio de una ser-
piente verdadera y natural, de la cual se vali6 co-
mo de un instrumento para formar voces seme-
jantes & las humanas, fué quien tenté a Eva.

“Por la envidia del diablo, dice el Libro de la
Sabiduria, entrd la muerte en el mundo.”

«E1 diablo, dice San Juan, fué homicida desde
el principio.”

En consecuencia, segin la palabra divina, que
para los cristianos es infalible, Lucifer ha sido el
autor de la primera tentacion.

Ademis; aquella tentacién se realizd6 hablando
la serpiente & Eva y Eva respondiendo; este did-
logo no podia verificarse sino entre seres inteli-
gentes; Evalo eray la serpiente no: la serpiente,
entonces, tenia que ser el instrumento 6 de un
hombre 6 de un dngel, porque solo estas tos cla-
ses de seres son inteligentes entre los seres crea-
dos: el hombre no podia ser el autor de Ia tenta-
cidn, porque no habia otro mds que Addn, y aun
cuando hubiera habido otro hombre; no habria
podido formar voces por medio de la serpiente,
como ningin hombre ha podido hacerlo en el cur-
so de los siglos.

Preciso es, de consigniente; que ¢l autor de la
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tentacion haya sido un dngel; no podia serlo un
angel bueno: fué, pues, el dngel malo quien tentd
a Eva.

Y la serpiente de que- se valig, para realizar la
tentacion, fué una serpiente verdadera.

El texto del Génesis no deja lugar 4 duda: “la
serpiente, dice la frase de Moisés, era el mds astu.
to de todos los animales que Dios habia creado.”

Esta compamacién dela serpiente, con otros
animales, seria-inepta por completo, si por ser-
piente se entendiera ¢l diablo 6 une serpiente fin-
gida,

“Serds maldita, dice tambiénel Génesis, en-
cre todos los animales’y bestias de la tierra.”

Esto manifiesta abiettamente, que la serpien-
te, & la que se le dirigen estag palabras, era del
nimero de los‘animales que habia en el mundo.

“Te.arrastrards sobre tu pecho y comerds tie-
rra,” agrega el texto del Génesis.

Esto no puede converir, sino 4 una serpiente
natural y verdadera,

Alguno podria decir’ que la serpiente no era el
mas astuto de los animales, y de aqui inferir que
no se trata en este pasaje de Muisés, de una ser-
piente verdadera;
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Se le llamé astuta, por el demonio que de ella
se valia, como se llama dolosa & la lengua, no por-
que ella tenga dolo, sino porque la mueve una
inteligencia dolosa.

Ademés, la serpientees astuta, para dafiar in-
sidiosamente y para conservarse incélume: por
eso Cristo decia; “scd prudentes, como las ser-
pientes.”

Si una serpiente verdadera, hubiera hablado &
Eva, ésta, sin duda, se hubiera horrorizado, y,
turbada, hubiera huido.

Esta observacion podria indugirnos & creer
que no fué una serpiente verdadera la que habld
4 la madre del género humano.

Pero no podia haber temor ninguno en Eva,
porque todos los animales estaban sujetos 4 los
primogenitores de la raza humana, y no podian
dafiarlos.

El que la serpiente hablara, no podia causar
extrafieza & Eva; pudo muy bien juzgar que esto
se hacia poralgin espirita, sin reflexionar si ese
espiritu era bueno ¢ era malo.

Aunque los angeles, cuando aparecen y hablan
& los hombreg, nose valen generalmente de cuer-
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pos verdaderos y naturales, no carecen de poder

para servirse de ellos.

Un dngel bueno, segfin refiere la Escritura, se
valio de un asno de Balan, para formar voces se-
mejantes 4 las humanas; segin Ia narracion de
Moisés, el angel malo se vali de la serpiente pa-
ra tentar a Eva.

;Pero como permitié Dios la tentacion de los
padres del género humano, sabiendo, como sabia,
que habian de caer en ella?

“Si tal pregunta-se hace, dice San Agustin
respondo que no puedo penetrar la profundidad
de ese designio de Dios, y confieso que es supe-
rior a-mis fuerzas.”

Puede, sin embargo, decirse, que si Dios per-
miti6 la tentacidn, fué para manifestar su om-
nipotencia que es tan grande, que del mismo mal
ge saca-bien, su justicia castigando y su miseri-
cordia concediendo el perdén.

Permitio la tentacion, porque es propio de su
Providencia dejar & todos los seres con las ten-
dencias propias de su naturaleza y permitir, por lo
miemo, que los hombres, dotados de libre arbitrio,
puedan libremente ceder 6 resistir & Ja tentacion,

En fin, permitid la tentacién para manifestar
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al hombre su pequeiiez, para darle 4 conocer lo que
puede ser el libre arbitrio aun cuando esté ayuda-
do por la gracia.

El tentador se dirige & la mujer; menos inte-
ligente que el hombre, puede hacerse més facil-
mente vana y orgullosa; formada de la substancia
misma del hombre tiene sobre su corazon un po-
der misterioso: el camino era seguro para alean-
zar la victoria.

'Tienta & Eva, preguntando; esta es Ia manera
mis segura de tentar 4 una alma.

“La interrogacion, decia.el P Lacordair, s el
arte de poner en duda lo que existe.”

El éngel tentador, al preguntar, no pone en du-
dala autoridad de Dios, sino el objeto de la
prueba.

Es como s hubiera preguntado: es seria la
prohibieion, que Dios os ha hecho, de no comer
del fruto del arbol de Ia ciencia del bien y del
mal.

El arbol de la prueba parece 4, primera  vista
un juego inconveniente de la omnipotencia divi-
na; pero basta ua poco de buen sentido para ver
que no es asi.

“El hombre, dice el P: Monsabré, espiritu y cuer-
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po, une inseparablemente en todas sus ojeracio-
os de su naturaleza y siente

nes, los dos element
4 signos todo lo que hay

1a necesidad de referir
en 6] de més inmaterial: € pensamiento, los senti-
mientos, el deber. Necesita, gi debe ser proba-
do, que la prueba se dirija & toda su naturaleza,
que tenga en el objeto de esta prueba un signo
que hable & los sentidos y represente al espiritu
la autoridad de’una/ voluntad guperior que impo-
ne sus ordenes. Jmporta poco que gste signo sea
una cosa grande 6 una cosa pequefia, con tal que
exprese una idea digoa de Dios.

Par ventura zos fijais en la materia, en la forma,
en.el color del poste-d del lindero” que indica los
limites de un-campo?

W@ue sean de madera 6 de piedra, redondos 0
cuadrados, blaneos O negros, continta el P. Mon-
gabré, voestra honradez desdefia estos detalles

pueriles, y nove, en estos vulgares objetos, més
que el derecho del propietario y la santa majes-

tad de 1a ley.”

Si alguno intenta violarlos, ellos mismos
harén escuchar las amenazas de la justicia.

Va se ve, como el dngel malo fué el autor
de Ja tentacion, como €l instrumento deella fué

una serpiente natural, y c6mo, bajo la forma de
una .;n:ogtmta, tendia el angel de las tinieblas &
pre‘?mpxtar d Ja madre del género humano en el
abismo de una infraccién del precepto divino

: No fué indigno, deciamos, de la Majestad Di-
vina, escoger un 4rbol del Paraiso para encarnar
o /‘ _ . J’.'.~ l, . - - ¢
Ll]'(.l, por decirlo asi, una prohibicién y consti-
Itmrlo en un instrumento que sirviera para pro-
ar la nl?edwnma de los felices moradores de aquel
sitio delicioso.

N es, deciamos, la materia ¢ la forma de un
signo lo que le da valor y eficacia: su fuerza y su
importancia derivan de lo gue ese signo repre
genta. ‘ - :

HEI tl'On" a1} 1

cafBelaiho] oo -
o | o del.arbol seco, dice-el P. Monsabré,

1\1}@ encontraron un dia los soldados romanos y
s:l) bre el eual pusieron ofro lefio atrayesado p“.l:l
C '1" ) Sor i : L < <
1 ¢ tm. kalll dun hombre queacababan de condenar
os tribunales civiles y religi
e 3y 1eh‘g10505, aunque es un

nuerto, la humanidad toda le llama la

:v A F . v :
cruz santa, la cruz venerable, la cruz preciosa, el
estandarte del Rey de los Reyes,” ;
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Se le saluda con amory con gratitud; si se re-
coge de él una pequefia particula, se le engasta en
oro y en-plata, y temblando la aproximamos &
nuestro corazon y 4 nuestros labios.

Nada més vil que esedrbol muerto.

;Cudal es, entonces, ¢l misterio de esos home-

najes?
Es aue no se rinden al 1nadero, sino & la san-
gre con que fué tefiido y al infinito amor que hay

en esa sangre.

Adoramos la eruz, porque COristo, hijo verda-
dero de Dios, muriendo por nuestra salvaeion,
puso todo su amor en ese arbol,

El drbol de Ia_prueba es'el equivalente del ar-
bol de lacruz, conla diferencia de que éste.es un
madero muerto; mientras que aquélera un madero
vivo y fértil.

Plantado en medio del Paraiso, sus raices se
nutrian de los rios sagrados, levantaba hacia el
cielo su magnifico tallo, y dejaba caer de todos la-
dos sus’ ramas cargadas de  frutos deliciosos, im-
pregnados de virtud celeste.

El madero muerto, y el madero vivo, son los
dos signos de Dios.

En el uno, ha inocunlado, al expirar, su incon-

mensurable misericordia; en el otro, puso, al pro-
mulgar su precepto, su autoridad sin medida.

81 tocamos con mano profana y sacrilega, el dr-
bol de la salud, ofendemos el amor de Dios Re-
dentor; si cortamos con temeraria mano, el frato
del &rbol de la prueba, ofendemos la santa majes-
tad de Dios, duefio y sefior de todas las cosas.

Si no fué indigno de la majestad del Altisimo,
dejar en un madero el testimonio sublime de su
amor infinito, si la humanidad entera en todos
los paises y en todos los siglos, inclina su frente
ante ese tronco inerte y sin vida, no puede decir-
8e que fuera impropio de la grandeza del Sefior,
vincular en otro drbol un precepto divino, hacer
de €l un signo desu inmensa soberania.

Cuando el dngel del mal tent6 & la mujer, pre-
guntandole, ella, reconociendo la autoridad g la
sabiduria del. Creador al establecer 'su precepto,
respondi6 sencillamente: comemos de todos los
frutos del Paraiso, mas del fruto del arbol que esta
en medio del jardin, el Sefior nos ordend\que no
lo comiéramos; ni lo tocdsemos, no fuera & ser que
muriésemos.

El tentador niega resueltamente la sancion:
“nada de eso, dice & Eva, no moriréis.”

149
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¢ Una ioteligencia, dice el P. Monsabré, como
la de nuestros primeros padres, firme, ilustrada,
gefiora de simisma, no se deja turbar tan ficil-
mente; la negacion le repugna, si no encuentra in-
niediatamente creencias firmes en lugar de aque-
1148 que se niegan.” _

El espiritu de la mentira sintig esta exigencia
del entendimiento humane, y entonces dice: no
moriréis, porque Dios sabe que el dia en que hu-
biéseis comido de este fruto, yumestros ojos se
abritian ¥ serfais  como dioses, conocedores del
lien y del mal.

Lucifer recuerda que la contemplacion desu
propia excelencia le-hizo caer del cielo: compren-
de que en una-creaturs perfecta, lo que debeata-
carse, es la-cimadel espiritu:

Seréis como dioses: ante esta palabra, el or-
gullo se despierta en el alma inocente de nuestra
madre, y,aun cuando ellano se lisonjea conla ab-
surda esperanza de igualar en naturaleza & Dios,
cree que va & encontrar en i misma la fuente de
toda verdad, la ley dela vida, los secretos del por-
venir y el poder de llegar & la felicidad suprema,
4 la cual aspira,

Este, ¥ no otro, ha tenido'que ser el primer
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pecado de los primogenitores del género humano;
un pecado de soberbia.

En el hombre, para todos sus actos buenos 6
malos, hay un movimiento interior del alma, y
después un acto exterior del cuerpo.

Donde primero se encuentre el desorden, alli se
encontrard el primer pecado,

En un acto malo, el desorden debe aparecer
primero en el movimiento interior del alma, y
después en el ncto exterior del cuerpo.

“Por eso, dice San Agustin, que no se pierda
la santidad del eunerpo, si permanece la santidad
del alma.”

Asi es que, el primer desorden ha debido veri-
ficarse en el alma de la mujer,

“Eatre los movimientos interiores del alma,
dice Santo Tomds, se mueve primero el deseo
del fin, que eldeseo de aguello que se necesita pa-
ra conseguir el fin.”

El primer pecado del hombre estuvo, de consi-
guiente, donde prede estar el primer deseo de un
fin desordenado.

El hombre, creado en estado de inocencia, te-
nia la materia sujeta al espiritu.

Entonces, el primer desorden del deseo huma-
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mano, no pudo estar en apetecer algtin bien sen-
sible, hacia el cual tendiera la concupiscencia
traspasando el dictamen 6 el ordenamiento de la-

razon.

Tenia, pues, que aparecer el desorden en el de-
geo de algtin bien espiritual, apetecido desordena-
damente.

Apetecer un bien espiritual, segun la medida
fijada por la regla divina, no_es apetecer una co-
sa desordenadamente.

Clato. es, ‘entonces, que el primer pecado del
honibre, consisti en apetecer algin bien espiri-
tual por sus propias fuerzas, y esto es soberbia,

Apetecid, come el tentador le indicara, ser se-
mejante & Dios.

Sarsemejante @ Dios,segin la misma matura-
leza de cada ser, no ¢s-un desorden.

La semejanzi de la creatura con Dios, estd&im.
presa en ella desde el momento de su creacion,

Asi, en el Génesis, se dice que el hombre fué
hecho & lalsemejanza'y @ la imagen de Dios,

Y deldngel, dice Ez:quiel, que es un signo de
la semejanza divina.

Puaede haber semejanzi con Dios, en cuanto al
conocimiento, y ésta la ‘recibib el dngel en su
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creacion; y por eso el mismo Ezequiel, después de
decir que el angel es un signo de la semejanza di-
vina, agrega: lleno de sabiduria

“E1 hombre recibi6 también esta semejanza en
su creacion, pero en acto, y no en potencia.”

Puede haber, en fin, semejanza con Dios, por lo
que toca al poder de obrar: esta no la tuvieron ni
el &ngel ni el hombre, en el acto de la creacion:
uno y otro tenian que obrar para llegar 4 la bien-
aventuranza,

El hombre y el dngel, cuando desearon desor-
denadamente la semejanza divina, no pecaron al
desear esa semejanza seglin la naturaleza.

Pero si pecé el hombre, principalmente, desean-
do la semejanza de Dios en cuanto & la ciencia del
bien y del mal, 4 saber, ereyendo que por la pro-
pia virtud de su naturaleza, podia, para obrar, es-
tablecer qué cosa era buena y qué cosa era mala,
y pecé secundariamente deseando la semejanza
de Dios al creer que, también por virtud de su
propia naturaleza, podia obrar para conseguir la
felicidad.

Pretender ser semejante a Dios, ha sido el pri-
mer pecado: esto no es una extravagancia.

“La palabra del angel caido, seréis como dioses,
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ha atravesado los siglos, dice el P. Monsabré, le-
vantando por todas partes tempestades de sober-
bia: todas las generaciones han quedado turbadas
% l_a nl}estra no le  cede 4 ninguna en insensatas
agitaciones,”

Seréis como dioses: alhagados con esta idea,
unos confunden ' sistematicamente todos los seres
én una sustancia dinica, para tomar de este mo-
do su parte en lo infinito; otros quieren que la ra-
%6n rechace la inspiracion de un espiritu superior
Yy quesaque indefinidamente de su propio ser to-
dos los conogimientos por medio-de los cuales ha
de construir algiin dia la siatesis de la verdad
El sabio se imagina que va @ sorprender los ge-
cretos del universo, i apoderarse de las fuerzas
de la naturaleza y 4 someterlas & su voluntad
despuésde haberlas sujetadod sus clculos,

Los hombres de poder no creen més que en su
derecho, y pretenden gobernar las conciencias,
como aduiinistran los negocing piiblicos.

Los_pueblos . mismos,  cansados de. la honesta

obscuridad de una vida liborivsa, lisoujeados por
los pontifices de la revolucién, esperan hacerse
bien pronto log duefios absolutos de sus desti-
nos;
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“En una palabra, concluye el P, Monsabi&, no
querer encontrar méds que en 81 y por si lo que es
necesario creer y lo que es necesario hacer para
ser felices y perfectos,4no es la locura de nueetro
orgullo?”

Eva tomé el fruto y lo comid: invita 4 Addn,
y Adén lo come.

El precepto de Dios quedé infringide: la culpa
quedd consumada.

En este momento la tierra temblé hasta en el
fondo de sus entrafias, la naturaleza, que ya se
habia quejado.por la culpa de Eva, lanza un se-
gundo gemido, el cielo se oscurece, truena el rayo,
grandes gotas cayeron, como tristes ldgrimas so-
bre la tierra deshonrada.

El drama quedd desenlazado.

Lapena se hace sentir; los primeros pecadores
tenian que sentir las angustias de la muerte,

Desie aquel instante quedd en ellos muerta la
gracia que vivificaba su naturaleza; muertoel en-
tendimiento que veia sin sombras la verdad y el
bien; muerto el libre albedrio que dominaba los
sentidos y los apetitos desordenados; muerto el
santo pudor que no veia en la armonia de las for-
mas mds gue la casta belleza de la carne.




Cay6 la maldicion sobre el espiritu tentador
sobre Eva y sobre Addp; y hasta hoy la mujer da,
& luz en medio de indecibles dolores, y el hom-
bre no recoge los frutos de Iz tierra, sino después
de haber gastado sus epergias, cavandola dia por
dia y regindola con el sudor de su frente.

Adan y Eva, al pecar, perdieron todo, pero ha-
bia tanta savia en su joven naturaleza, que no
comprendian laextension de su castigo,

{Qué es la muerte? se preguntaban,

Vejan, con sus ojos entristecidos, que las hojas
caian de los arboles y se secaban: escuchaban con
espanto las quejas de los animales moribundos, y
contemplaban después, con terror, sus cuerpos sin
movimiento,

sEs.esta lamuérte? preguntaba Eva: puede ser,
respondia “Adan,

Un dia, la madre del género humano vié @ sus
piés el cuerpo ensangrentado de su hijer quedo
helada de espanto y estalld en gemidos.

Abel, ni abria los 0jos, ni_de sus labiog se deu-
prendia una palabra, no tenia respiracion; estaba
insensible y frio.

He aqui la muerte, dijo Adan.

EL PECADO ORIGINAL,

El jefe del humano linaje se aparts, al fin, de
la senda que el Creador le trazara: 4 la insinuante
invitacion de la compatiera de su vida, infringio
el precepto divino.

Su prevaricacién hizo que sobre él cayera la jus-
ticia de Dios, y que perdiera la justicia sobre-
natural en que habia sido creado,

Al .pen,[er la justicia original, perdi los dones
gratuitos que de ella derivan: acabé el imperio
absoluto del alma sobre los apetitos de la carne;
desaparecio la fuerza para resistir la accion de
las causas que engendran la descomposicion del
cuerpo.

La ignorancia, la concupiscencia, el sufrimien-
to, la_muerte y la_vergonzosa esclavitud de la
naturaleza, bajo el poder del espiritu del mal, es
lo que queda desgraciadamente al padre de Jahu-
manidad.

Aldn cayd,

) 3 o1 T 2 !
Pero su caida, zes nn hecho personal?
Nociertamente: el padre de [6s hombres arras-
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tra consigo, en su caida, & toda su triste descen-
dencia,

Trasmite 4 sus hijos, no sélo el sufrimiento y
la muerte: sn pecado pasa también & cada uno de
los miembros de la humanidad, despojada, por él,
de la justicia y de la santidad originales.

El pecado origival, es una inevitable y descon-
soladora herencia para-el hombre.

La existencia del pecado original, es para mu-
chos espiritus wna piedra de toque y de escén-
dalo.

La ensefianza de la Iglesia, sobre esta materia,
es una ensefianza llena de importancia y de ma-
jestad,

El dogma- del pecado original, es, 4 no dudar-
lo, la base del plan diviro de Ja redencién.

“Asi como por la desobediencia de un hombre,
dice San Pablo, muchos guedaron hechos pecado-
res, asi también, por la obediencia de uno solo,
muchos quedaron hechos justos.”

Aqui estd revelada, en Ia frase de San Pablo,
que es para los cristianos, la palabra de Dios, la
verdad ineludible sobre la trasmision del pecado
de origen.

Los antignos Pelagianos, y’ muchos herejes de
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los tiempos actuales, han negado el pecado origi-
nal, '

Necesario es, entonces, establecer esta verdad,
haciendo lo posible porque las demostraciones
irradien luz esplendorosa,

Enla primera pdgina del Génesis, que, aun hu-
manamente considerado, es el gran libro de la hu-
manidad, el que encierra la historia del género
humano, en toda su pureza, encontramos estas
palabras: “Tumé Dios al hombre y pisole en el
Paraiso de delicias; diole este precepto, diciendo;
“eome, si quieres, del fruto de todos los drboles
del Paraiso; mas del fruto del 4rbol de la ciencia

del bien y del mal, no comas, porque en cualquier

dia que comie res de €l, infaliblemente morirds.”

La misma historia que consigna el libro del
Génesis, pone de manifiesto que no muris Adan,
ni murio tampoco Eva en el momento en que
gustaron el fruto del drbol del bien y del mal.

Asies que, la sentencia fulminada por Dios,
de que moririan al gustar de ese fruto, debe ne-
cesariamente entenderse en el sentido de que, al
gustarlo, quedarian sujetos 4 la necesidad de
morir,
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Sila pena fué que, al gustar el fruto, quedarian
sujetos & la muerte, €s incontrovertible que el
hombre, por-su-creacidn, no estaba sujeto 4 la
necesidad de morir. . ‘

Y la experiencia dolorosa de todos los siglos,
lo viene & confirmar asi.

Esta sencilla reflexion, simple como es 14 ver-
dad y evidente como es ella, nos conduce & esta
ineludible ‘consecuencia: la necesidad de morir
fué una pena.

La pena, salvo el caso de absurda tirania, su-
pone la culpa.

De conziguiente, en donide se encuentre esa pensa,
ha deencontrarse la-culpaque con ella se castiga.

La pena,. lamuerte, se encuentra en todes los
hombres, desde el principio, desde el momento en
que nacen; desde ese instante quedan sujetos &
]a necesidad de morir: algunos, segun la frase de
Job, son trasladados del seno materno al sepul-
cro: de utero translati ad twmulum.

Es, enfonces, evidente, que en todos hay una

culpa, Hay un pecado 1o puede ser.an pecado ac
tual, porque los nifios no tienen el expedito uso
de su libre arbitrio, sin el cual no puede imputar-

se & un hombre el pecado
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Es preciso, entonces, concluir que en ellos hay
un pecado trasmitido por generacion.

Algunos han dicho que si por un hombre, en-
tré el pecado en el mundo, entré porimitacion y
no por trasmision.

Esto no puede sostenerse.

En el concepto de los que tal tesis sostienen,
solo serian reos de pecado los que pecando imita-
ran al primer hombre; los que no lo imitaran pecan-
do, no tendrian culpa: la muerte, que esla pena de
ese pecado, no les alcanzaria: s6lo moririan los que
pecaran imitando al primer hombre en su pecado.

Y sin embargo, la experiencia ensefia que to-
dos mueren: aun los nifios, incapaces de imitar,
pecando, al primer hombre.

Por eso el Apdstol San Pablo, consignando esta
verdad, decia: “La muerte ha reinado desde Addn
hasta Moisés, aun sobre aquellos que no pecaron,
imitando 1a prevaricacion de Addan.”

Entonces ¢l pecado que se castigé con la muer-
te y que entré en el mundo por desobediencia de
Adén, ha entrado no porimitacion, sino par tras-
mision, ‘

David reconocia la influencia de este pecado,
con_que nace herida toda la humanidad.
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En aquel salmo, que es el canto de su do_lo.r, d?‘
cia: “He aqui que he sido concebido en la iniqul
dad, que mi madre me concibid en su seno en me-
dio del pecado.” :

David vino al mundo naciendo de un matri-
monio legitimo: no podia, pues, referirse .ul peca-
do actual de sus padres; giod non potest mte‘llegz
de peeato actuali, diceSanto Tomas: se 1‘01'61‘?&, en
consecuencia, al pecado que por la generacion 8€
habia trasmitido, al pecado original.

Job decia: *;Quién puede hager limpio al que
nace de un germen impuro?”’

Esta frase revela con toda evidencia, que el
hombre, desde que nace, viene ya manchado por
la via dela generacion. _

El bautismo y los demas sacramentos que Cn::-
to instituyera y que la Iglesia ministra a sus hi-
jos, son remedios infalibles contra el pecado.

La Iglesia ministra el bautismo & los nifos re-

gién nacidos. s

(. ¢l bautismo es indtil, lo- que no puede ni si-
quiera concebirse, porque Dios nada hace- im'}til:
6 es preciso reconucer que el bautismo limpia a
los que no han/cometido un pecado actual, como
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son los nifios, de alguna otra culpa: esta es la ori-
ginal,

Esto, como se ve, se percibe & la sola luz del
simple raciocinio.

“Por un solo hombre, entrd en el mundo el pe-
cado, y por el pecado, la muerte; y asi, todos han
heredado la muerte de aquél en quien todos han
pecado.”

“Unico en sn origen, el pecado de Adén, exten-
diéndose por propagacién y no por imitacion, se
hace propio de cada uno de nosotros.”

Tal es la doctrina.quela-lglesia propone @
nuestra creencia por boca del Coneilio de Trento.
Contra este dogma se ha levantado orgullosa la
raza humana en todos los siglos,

“Una creatura que no existe, no puede ser cém-
plice de una accion mala,” decia Bayley.

“Nadie puede ser responsable de un acto que
no ha hecho,” dice Janet.

“La conciencia se rehusa 4 admitir, dice Lau-
rent, que la culpa cometida por el primer hom-
bre, haya inficionado la naturaleza.”

“La justicia, que castiga & lus inocentes por
los culpables, y declara culpable 4 quien no ha
podido obrar, vuelve & decir Janet, esla venganza




bérbara v no la justicia de los hombres ilustra-
s i 1o, son
] i 10 y; & 0 fANcla, 8
La imaginacion y un poco de ignoranc 1,
3 10 r aQ 2E
bastantes para arrojar la turbacion en las 1¢ eas y
crear preocupaciones, prevenciones y desconfian-
A P (- Sl.
zas que detienen & las-puertus del alma la ense
fianza de la Iglesia. : b o
Estas prevenciones y estas (luscomm}mfu, agl
mente se disipan con el examen metdodico de la
importante cuestién del pecado original. -
Precisn é8 estudiar lo que no-es el pecado origi-
nal, 10 que €8 y como se trasmite.

El pecado-original nces, como algmlwls };an cre
30ITRPEION a substancia del alma.
do; nna corrupcion de la substanci

No lo es, ni puede serlo. .

El alma humana es una substancia simple, yes
imposible que una_substancia simple pueda co-
rTomperse. ‘ Lot

El alma humana es creada por Dios, en'e

: W A R
mento mismo en que existe el organismo a que
ha de servir de forma. Claro es, entonces, que no
puede ser substancialmente mala, porque, lo que
viene directamente de Dios, que es la bondad esen-

cial no puede llevar ese cardcter que mancha y
degrada.

El pecado original fué un acto del primer pa-
dre del género humano, Ese acto no podia alterar
de antemano & una substancia que entonces no
existia,

No es, de consiguiente, el pecado original, una
corrupeidn, una degradacion de la substancia del
alma,

Tampoco es un acto de nuestra voluntad,

El acto prevaricador de Adén no sali6 de su per-
sons.

“Pasajero por su naturaleza, diceel Padre Mon-
sabré, no puede perpetuarse por una imputacién

sin motivo, y esta imputacion no podria hacer
que fuese realmente transmitido, inherente, pro-
pio de cada uno de nosotros, como lo define la [ole-
sia.”

¢Serd, por ventura, el peecado original, un con-
sentimiento dado & 1a culpa de nuestro primer pa-
dre, & la hora misma en que tomamos posesion de
la vida? G bien una complicidad misteriosa, real y
actual, de nuestro libre arbitrio, en el libre arbi-
trio de Adén, que representaba y contenia 4 su
posteridad?

15
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e §ea

La Iglesia jamds ha cns'ei'mdo que el hombr
culpable del pecado de origen. Ran

Jamis Ia- Iglesia ha atribuido & nues 10‘ e
bitrio una complicidad ya no actual, pero n):rgo-
quiera virtual, ni interpretativa, en el_lactodEeL
nal ¥ voluntariv, por medio del cual el pa

del

sénero humano consimé su cl.ll['la. e
1o Iglesia Ginicamente ensena que esan acto :
Adéin nos ha dafiado y nos ha perdido, como & &
hijo deshonra el crimen de su padre. e
La lglesiaafirma que el género hum.auo h.{ ce ¢
do en la persona de su jefe, qué hay un peif: ;), (.)1
mismo para todos, en cada hx‘]f.) Qe Adén, ¢ esde €
momento en que cmuicnza_zi vwn:; pel\’o allmlsnlllz
tiempo-enseiia, por los labios de San ;fllsetfllul) ?er_
este pecadoTio eseel acto'de nuestra voluntad j

gonal. ' -
ifl ics St se no ha-
“E| queenlos nifios, dice San Anselmo,

lla la justicia que debian tener, no .1)X'o$'1en11n detslil-

voluntad personal, como en Adén, sino de a.lr)la d

ral deficiencia’que la misma naturaleza recibe de
& "

Ad;'ni)or eso la Iglesia, si bien desea puril.ﬂ’.cgrnt(;s:

de esa culpa, jamds nos pide que nos arrepin

mos de ella.

oo

: Fy 4|

Verdad es que el pecado, para que sea pecado,
necesita ser voluntario; el pecado de origen es
voluntario, en la causa general y primera que
contenia toda la especie humana y de donde pro-
cede el universal movimiento de la generacisn, co-
mo el acto de un miembro, dice Santo Tomads, no
es voluntario més que en el alma, primer motor
del organismo,

Santo Tomds, con su acostumbrada precision,
s¢ expresa de este modo: «'Todos los hombres que
nacen de Addn pueden considerarse por razon de
la naturaleza que “reciben del primer padre,
como un solo hombre, 4 1a manera que todoslos
hombres que son de un mismo pueblo 6 nacion sa
consideran como un'solo cuerpo y toda la sociedad
como un solo hombre,  Asi es que los hombres que
vienen de Adén, pueden considerarse como’ mu.
chos miembros de un solo cuerpo.»

«El acto de un miembro del cuerpo, continga
Santo Tomds, por ejemplo de la mano, no es vo.
luntario por voluntad de la mano, sino porvolun-
tad del alma que la mueve y la dirige.»

Por eso el homicidio que la mano comete, no se
imputa 4 la mano considerada en 81, como separa-
da del cuerpo, sino en cuanto 4 que es una parte




del hombre, que se mueve por el primer principio
que en &l vive.

Asi, pues;-el desorden que hay en el hombre
que desciende de Adan no es voluntario, con la yo-
Juntad de ese hombre, sino con la voluntad del pri-
mer padre de quien procede el movimiento uni-
versal de la generacion humana, como la voluntad
del alma mueve todos los miembros para el acto
que han de ejecutar.

No es, pues, el pecado originalun acto de nues-
tra propia voluntad.

Serd por ventura una pena?

Pero la pena supone un desorden moral: supri-
do este desorden, la pena no es /mds que una bar-
barie.

3Serd, quiza, alguna enfermedad misteriosa pro-
veniente de un virus mezclado al rio de la gene-
racion?

Pero, de donde viene este virms?

Como puede pasar del cuerpo al alma y hacer
que languidezca la naturaieza toda?

«Los que han imaginado esta teoria, dice €l Pa-
dre Monsabré, no han podido jamds responder &
estas preguntas.»

La inclinacion fatal que'pos artastra & los pla-
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ceres de los sentidos, estas rebeliones del cuerpo
que tan profundamente entristecen 4 las almas
generosas, 4 tal extremo que piden & gritos como
el Apostol ser libertadas de su cuerpo de muerte,
la concupiscencia, en una palabra, ;no serd el pe-
cado que buscamos?

“Tampoco, responde el P. Monsabré, Los apeti-
tos de la carne le son naturales, y la razén, aban-
donada & sus propias fuerzas, no los gobierna tan
soberanamente, que pierdan el poder de rebe-
larse.”

“La concupiscencia no.es un degorden en nues-
tm. nfttura[ezn, 1ds que respectivamente, y la
afliccion que de ella recibe nuestra virtud, no es
un efecto directo del acto de la voluntad que nos
ha hecho caer.”

' “Por otra parte, el bautismo borra el pecado ofi-
ginal, ningiin rastro de condenacién queda en
aquellos que Cristo ha hecho nacer & nueva vida.”

“Y, sin‘embargo, aun después del bautismo, el
freno de las pasiones arde en nuestra sapgre y ni
el agua santa, ni nuestros esfuerzos, ni elka'xcercar-
nos frecuentemente & las fuentes de la gracia, ni
aun el hielo de la edad, extinguen en nosotros
sus eriminales ardores.”




No ha faltado quien diga, y es el principio de
Ia escuela luterana, que el pecado original consis-
teen una infeccion radical de nuestras facultades

La razon no se mueve mds que en las tinieblas,
afirmia esa escuela, la voluntad no tiene ya fuerza
para decidirse al bien, La caida de nuestro primer
padre inficciona todo ‘eon la malicia de su peca-
do, dejando—en nosotros-una impotencia radical
para conocer yamar & Dios, una tendencia inevi-
table hacia el mal, una necesidad natural de co-
meterlo.

Basta anunciar esta teoria, para-que se des-
cubra su inexactitud.

Las victorias que obtenemos por nuestros es-
fuerzos' generosos, y-con el anxilio/de la gracia,
sobre nuestras depravadas inclinaciones, ponen
de resalto que no-hay en el hombre esa impoten-
cia radical para amar a Dies.

Podemos, entonces, concluir que el pecado ori-
ginal no es ui una alteracion de la sustancia del
alma, ui ua-acto de nuestra voluntad, ni una en-
fermedad misteriosa producida por un virus que
infecciona la fuerza de la generacién, ni la con-
cupiscencia, ni la infeccion radical de las faculta-
des de nmestroser;
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;Qné es, entonces el pecado original?

“El hombre, al no considerar més que los prin-
cipios constitutivos de su naturaleza, es un ser
mixto compuesto de una alma simple & incorrup-
tible unida & un cuerpo miltiple en sus elemen-
tos, y, de consiguiente, susceptible de corrupeidn.

El alma, por su inteligencia, busca la verdad,
por su voluntad, busca el bien, y este apetito no
puede satisfacerse mas que encontrando la verdad
suprema y el bien supremo, que es Dios.

El hombre, asi considerado en sélo los princi-
pios constitutivos de su naturaleza, puede bus.
cary encontrar & Dios, no en el misterio de su
esencia infinita, porque el hombre es limitado y
finito, sino en las manifestaciones visibles y fini-
tag de sus perfecciones.

Si el alma estuviera separada del cuerpo, no
tendria que luchar para comseguir ese fin, méas
que con sus propias imperfecciones; pero es-
tando unida al cuerpo, es necesario gue se ponga
en guardia contra las ilusiones de la parte-sen-
sible quela condens 4 la\ignorancia y la expone
al error: tiene aue vigilar sobre el apetite inferior
de la carne, para que no traspase los limites de
una-satisfaccion legitima.
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Asi es que el hombie, atendida su natural
constitucidn, tenia que luchar con la ignorancia
y con la concupiscencia, y estaba sujeto en cuan-
to al euerpo, & ser pasible y mortal, porque tenia
que obedecer ese cuerpo 4 laley de los compues-
tos, que por su naturaleza tienden & disolverse ba-
jo la accion de las fuerzas desasimiladoras.

“Dios podia, dice Santo Tomds, haber criado, en
el origen del mundo, del polyo de la tierra al hom-
bre dotado de sus elementos y de sus facultades
naturales, es decir, un lombre mortal, pasible y
que resiatieralas rebeliones de la concupiscencia.”

“Pero la bondad divina, dice el P, Monsabré,
se hizo sentir maravillosamente en nuestra crea-
cion, Dios'nos ha hecho para contemplar un dia
Jos misterios desu esencia, y nos'ha ordenado 4 es-
te fin sublimede la vida porun don sobrenatural,
una gracia singular de perfeccion y de santidad
que penetraba en su fuente la naturaleza huma-
ua y le.comunicaba todos los privilegios de la in-
tegridad. Sujeta & Dios por la justicia, el alma,
desprendida de log sentidos, marchaba ficilmente
en lag regiones de la verdad y reinaba sobre los
apetitos con dominio absoluto, El sobrenatural
vigor que recibia de |a. bondad divina descendia
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hasta los elementos corruptibles de la materia y
les servia de escudo contra el sufrimiento y la
muerte. ‘Pero la economia de este maravilloso es-
tado dependia de la gracia de santidad: mientras
esa gracia perseverase, nada de ignorancia, nada
de error, nada de concupiscencia, ni de sufrimien-
to, ni de muerte: si la gracia desaparecia, tenian
que desaparecer con ella la ciencia imperturbable,
el imperio de Ja razon sobre las pasiones, la impo-
sibilidad y la inmortalidad: no quedaria mas que
la naturaleza con los principios esenciales & su
constitucion,’

El hombre” peco: la armonia de su ser quedd
disuclta; el desorden que enél causara la culpa se
hizo propio é inherente 4 toda criatura nacida de
su sangre, porque afectd 4 la naturaleza misma.

Podemos ya, entouces, definir el pecado original
en su esencia, diciendo que es la privacion dela
gracia primordial concedida & Ja naturaleza hu-
mana en la persona de Addn, y, en cuanto A sus
consecuencias directas, podemos decic que es la
supresion de os privilegios' de integridad, resul-
tante de la penetracidn de la gracia, y, por consi-
guiente, el retorno de todo nuestro ser al estado
de pura naturaleza,
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La privacién de la gracia primordial concedida
4 la naturaleza humana en 'a persona de Adén, es
lo que constituye en su esencia, el pecado de
origen.

L supresion de los privilegios de integridad,
resultante de la penetracidn de la gracia y, de
consiguiente,el retorno de nuestro.ser al estado de
pura naturaleza, es 1o que constituye el pecado
original, considerado en sus efectos.

Asi lo hemos establecido, siguiendo las ense-
fianzas de Santo ‘Tomas, en nuestro anterior ar-
ticulo.

«El hombre caido no tiene mas; dice el P, Mon-
sabré, que los elementos y las facultades que con-
vienen esencialmente 4 un ser humano, al hom-
bre de la pura naturaleza, al que Dios hubiera po-
dido /crear sin la gracia de justicia y de inte-
gridad.”

“E] hombre caido estd sujeto & la ignorancia y
al error: debe sentir, combatir y vencer las rebe-
liones de la. concupiscencia; debe sufrir en st
cuerpo €l choquede las fuerzas engmigas y encor-
barse bajo el peso humillante y terrible del dolor;
debe, por fin, agotado y herido por la lucha y el
sufrimiento, caeren log brazes de la jmuerte: en
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las mismas condiciones debia encontrarse el hom-
bre de la pura naturaleza.”

Lo que falta & los dos, y lo que sufren los dos,
del lado de la naturaleza, es la inmediata conse.
cuencia de la union del alma con una carne co-
rruptible, cuyos apetitos no estdn sujetos.

El hombre caidono es ni més débil para el bien,
ni mas inclinado al mal, que el hombre de la pura
naturaleza.

El pecado original priva al hombre de loque
hubiera hecho su gloria y su fuerza; pero no le

agrega alguna cualidad viciosa & ios principlos

constitutivos de su ser.

Mo hay mds diferencia entre el hombre caido
por la culpa y ¢l hombre de la pura naturaleza,
quie ésta: el hombre caido se despojé voluntaria-
mente del vestido glorioso de gracia y de inocen-
cia -con que Dios adornara su.naturaleza, y el
hombre de la pura npaturaleza habria nacido 8in
la gracia, pero no se habria despojado de ella,

Entre el hombre caido pot la culpal yentre el
hombre de la pura naturaleza, no hay mds dife-
rencia que la que en el orden fisico existe entre
un hombre culto, vergonzogamente despojado de
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los vestidos que debiera llevar, y un salvaje que
nunca se ha vestido.

Preciso es estudiar un poco mas & fondo lasen-
sefianzas de Santo Tomas, porque de ellas sedes-
prende, clara y luminosa, 1a nocion del pecado ori-
ginal.

“Podas 1as cosas que tienden & un fin, dice el san-
to Doctor, se disponen segin la necesidad del fin.”

“Bl fin & que destiné Dios al hombre, fué la
bienaventuranza que consiste en la vistaclara de
Dios mismo.”

“La vista de Dios, solo es natural. & Dios.”

Ver & Dios, como es, no €8 natural, noes pro-
pio, de una naturaleza creada.

“La. paturaleza creada, finita por ser creada, no
puede ver, no puede comprender, no puede abar-
car con/su inteligencia, al Ser‘infinito.”

“Si, pues, el hombre estaba destinado para vera
Dios y no podia verlo, no podia alcanzar ese fin
con sus elementos propios, con sus‘elementos na-
turales, era necesario que quien 1o destinaba 4 un
fin superior 4 su naturaleza, agregara algo/a esos
elementos naturales para que pudiera fn ilmente
llegar & ese fin."”

“Elthombre sol. podria alcanzarlo, por wedio de

Ja parte més noble que hay en €l, es deeir, por el
alma, por el entendimiento, en el que estd impre-
ga laimagen de Dios.”

“Para que esa parte del hombre pudiese ten-
der & Dios, era preciso que le quedasen sujetas
las fuerzas inferiores, de manera que nada pudie-
se acontecer en ellas que 1'ctm*ie~‘cu al alma y la
apartasen de su camino & Dios.’

“Era tambicn preciso que el cuerpo estuv iese
dispuesto de tal modo, que ninguna pasion hu-
biera en €I, por la cual se lmpl«llew la contempla-
cién del alma.”

Y Dios lo hizo asi: di6 al hombre la gracia, que
¢s un elemento sobrenatural, para que las fuerzas
inferiores no retuviesen al alma y para que el
cusrpo no tuviese pasiomes que turbasen la con-
templaeién del espiritu.

Dios hizo esta concesion gratuita ‘al hombre,
sometiéndolo, digamos asi, & nna condicion, 4 sa-
ber; que habia de estar el hombre mismo sujeto &
la voluntad y al precepto de su Creador: el hom-
bre quebrantdla ley, infringié el precepto divino,
se apartd del fin & que Dios lo destinara; enton-
ces dejo de haberen la naturaleza humana el or-
den que. habia, establecido la gracia y quedd el
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hombre reducido & sus puros elementos natura-
les: queds privado del elemento sobrenatural, ¥
esta privacignes el pecado original,

Cayetano, exponiendo la doctrina de Santo To-
més; se expresa asi: “ A'si como una persona des-
nuda y una persona desnudada —permitase la pa-
labra— no se distinguen en que una esté mds 6
menos desnuda que la otra, del mismo modo una
naturaleza en sus puras condiciones naturales, y
una natutaleza despojada 6 desnudada dela gra-
cia y de la justicia original, no se distinguen en
que la una tenga més ¢ menos elementos naturales
que la otra.”

¢ La diferencia estd en esto; la desnudez en la
persona desnuda es una pura negacion, nunca ha
tenido vestido; la‘desnudez en’la persona desnuda-
da 110 es una pura negacién, es una privacion, ha
perdido el vestido que tenia,”

«De la misma manera los defectos del alma y dei
cuerpo, en una naturaleza constituida con sus pu-
ros elementos naturales, no tienen el caracter de
culpa, ni de pena, ni-de herida; peroesos defectos,
en una naturaleza caida, voluntariamente despo-
jada de los vestidos que tenis, de la gracia que la
santificaba, de la justinaria oviginal que la enal-

tecia, si tienzn el cardcter de corrupcion, de heri-
da, de pena y de culpa.”

Belarmino se expresa de este modo; “El estado
del hombre después de la culpa se distingue del
estado del hombre de la pura naturaleza, cOmo 8¢
distingue el hombre desnudado del hombre des-
nudo.”

“Asi es que, agrega, la corrupcion de la natu-
raleza en el hombre caido, no proviene de la ca-
rencia de algiin don natural, ni del acceso de al-
guna mala cualidad, sino de la sola pérdida deun
don sobrenatural.” .

Esta es, pues, la esencia del pecado original.

Al pecado original se le llama muerte, enferme-
dad, mancha,

Es una muerte, porque destruyo la vida supe-
rior de la santidad que divinizaba los actos de la
naturaleza y los elevaba & la altura de sus desti-
no§ sobrenaturales,

Es una enfermedad, porque la_carne impasible
é inmortal, antes de la culpa, & virtud de la gra-
ciaque le comunicaba esas dotes, después: del
pecado, sufte y se descompone.

“E| pecado original es una mancha, dice ¢l P.
Monsabré, como la destruccion de los marmoles,
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de la plata y del oro de que estaba revestido, esla
mancha de un edificio suntuoso que no deja ver
ya més que las piedras brutas de sus muros.”

El pecado original, deciamos, es una maerte,
una enfermedad y una manclia.

Debemos-agregar ahora que ese pecado hiere
la naturaleza, debilita el libre albedrio y nos hace
esclavos del espiritu del mal.

“El pecado original, dice el P, Monsabré, hiere
la naturaleza, porque le quita todos sus dones gra-
tuitos y rompe el tejido maravilloso de vida di-
vina y de vida humana en que la subordinacion
creaba la unidad. No-dominando Dios & la razon,
gsta no puede dominar & los apetitos que reco-
bran sus impetus naturales.”

“Todas las fuerzas del alma, dice Santo Tomas,
quedan en cierto modo destituidas del orden pro-
pio, & virtud del cual estaban dispuestas para la
virtud: esta privacion del orden es lo que se llama
herida de la naturaleza.”

“Cuatro potencias del alma, ordenadas para la
virtud, agrega el Santo Doctor, quedaron heridas
por la-culpa: la raz3n en que‘estd la prudencia, la
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voluntad en que estd la justicia, la potencia iras-
sible en que estd la fortaleza y la potencia concu-
piscible en que estd la templanza.”

“La razon destituida del orden para lo verdade-
ro, es la herida de la ignorancia; la voluntad des-
tituida del orden para lo bueno, es la herida de la
malicia; la potencia irascible destituida del orden
para lo drduo, es la herida de la debilidad; el ape-
tito concupiscible destituido del orden para el
deleite moderado por la razén, es la herida de la
concupiscencia.”

“La naturaleza, dice el P, Monsabré, quedd
herida, como queda herido el poder absoluto de un
rey por la rebelién de sus sibditos, antes ciega-
mente sujetos 4 sus voluntades.”

El pecado original debilita el libre albedrio.

La razén, abrevada de luz divina, ilaminaba &
la voluntad, la hacia pronta y segura en sus de-
terminaciones, correcta en Sus movimientos y
dispuesta siempre a cumplir sin resistencia el
bien que correspondia & su poder nativo:

Perdida la briijula, entenebrecida la razén, las
fuerzas de la voluntad quedaron contrabalancea-
das por dificultades y vacilaciones.

El pecado original, por altimo, nos hace escla-

16
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vos del demonio, porgue Satands se considera
como el sefior y duefio de lag creaturas descami-
nadas, que no-pueden llegar & alennzar su fin.

Hay, pues, v esta es ]a ensefianza de la Iglesia
catolica, en todo hijo de la humanidad, una pri-
vacion de la; gracia primordial que Dios habia
aftadido 4 nuestra naturalezay, por consiguiente,
una privacion de los dones gratuitos que esa gra-
cia ha producido.

Esta privacién no es pecado ni es peoa, sino
porque deberiamos tener, para responder & los de-
signios de Dios sobre nosotros, los grandes bienes
de que estamos despojados, por la prevaricaeién
voluntaria de aquel que llevaba en'su misma per-
sona & toda la especie humana.

Esta es.la ideadel pecado original, en perfecta
consonancia con las ensenanzas de la Iglesia.

jComo-se trasmite este pecado 4 toda la hu-
manidad?

“Debe considerarse, dice Saanto Tumds, que al
primer hombre le fué concedido en su ereacion,
por favor divino, cierto don sobrenatural, 4 saber,
Ja original justicia por virtud de la cual la razon
estaba sujeta & Dios, las fuerzas inferiores & la
razon y el cuerpo al alma.”
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Mas estedon no fué concedido al primer hom-
bre como & una persona singular, sino como al
que habia de ser la causa, el principio, el origen
del género humano, para que de &l se derivase to-
da su descendencia.”

143 . . s

Adan, en efecto, sale de las manos de Dios lle-
no de vida, de fuerza, de belleza, de santidad.”

pmm g R R -

En €l existia un vigor nativo que debia em-
plear en trasmitir estos dones preciosos & todos
los que de él salieran.”

El creador, como duefio de su obra la habia
hecho para ese fin: Addn, fuente y origen de la
raza humans, habia de trasmitir lo que tepia &
todos los que de él nacieran.

o >} e s~ -

En el Paraiso, mansion de Addn, se hizo es
euchar, cuando Addn y Eva vivian alli felices, en-
- - =2
riquecidos con los dones de la naturaleza y con
los privilegios dela gracia, la voz del Hacedor Su-
premo que formulaba esta ley: “Creced y multi-
plicaos.”

. e :

No puede ll.)ult-l[)]lu:ll'se, quien ‘no se reproduce
tal como es: si da menosde lo que tiene, la ley no
se cumpliria, i

u 1
Sea, pues, dice el P, Monsabrs, que se considere
la justicia primordial como un feudo, de tal mo-
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do inherente & la naturaleza humana que deba se-
guirla en el movimiento de la generacion, sea que
¢l acto generador-hubiera sido dotado por Dios
de upa fuerza sacramental;-lo cierto es queen
virtud del multiplicamini la  justicia original,
con Jos privilegios de integridad que de ella deri-
van, tenia que pasar del primer hombre & sus des-

cendientes.”

Bl precioso don recibido por el primer hombre,
4 virtud de un-acto libre de suvoluntad, lo perdib
por la culpa; dice Santo Tomds, y loperdié como
lo habia recibidoy lo perdid para si y para todasu
posteridad. La falta, pues, de este don sigue &
toda la descendencia de Adan, y esta’ falta, este
défecto, se trasmite-d los descendientes, del mis-
o modo quese trasmite la naturaleza.

Ey decir, después de la culpa, la ley de heren-
cia quedd viva y sigue su curso.

Reducida & los solos elementos y & los solos
principios constitutivos del ser humano, Adén
trasmite lo que; tiene.

PerdiG la gracia y no la puede ‘trasmitir, por-
que ninguno da lo que no tiene.

Sus descendientes quedardn privados de los
bienes gratuitos de/que se privd €l mismo, como
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los frutos del drbol quedan privados de su dulce
sabor si se despoja al tronco de su ingerto, como
los hijos quedan privados de la salud, de la for-
tuna y del honor si su padre los piel:de.

Asies como se trasmite, asi es como se propa-
ga, el pecado original.

Esta ley en munera alguna lastima la justicia,
la sabiduria, la bondad y la santidad divinas,
. Es una ley de solidaridad y eminentemente
Justa por lo mismo.

“Los hombres, dice el P. Martinez Vigil, no
SOmOS un montén de arena.cuyos-granos slo se
relacionan mutuamente por la juxtaposicidn:
formamos una. colectividad con derechos y dcbcj
res que nos unen, que nes relacionan fntimamen-
te y mos constifuyen en sociedad, también indis-
1"‘eusable para €l ejercicio de ]zxs'nn’lltiplc: fun-
ciones de nuestro organismo y nuestras f(l_ulllt'&
d‘es, medio absolutamente necesario para nucst;w
vida 'y nuestra perfeccion. Cada uno dé nc:sot'roks
es ﬂtOE’nO 0 persons, y - es, ademds, miembro'de h‘
gran familia humana, debiendo, por lo tﬂllt;| sant-
tir el contragolpe y aceptar las 1('()HSLCHOIIC—i:L:(]C
los actﬁos personales y de los actos de la ~«J::Ecn'i:x(1
en 1a formayy & proporei6n de la, parte de volun
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tad con que hayamos cooperado 4 su ejecucion,
Asf el accionista de upa Compafia mercantil &
industrial se beneficia ¢ se arruina & medida de
lapericia 6 de la ‘torpeza, de la fortuna 6 dela
mala estrella, del gerente de laempresa. Y reci-
be el hijo un nombre rodeado de blasones, de titu-
los y de riquezas, fruto de los servicios y de la fi-
delidad de su padre al principe, mientras que
otros, por contraria causa, ven pasar al fisco la
fortuna y los timbres nobiliarios _de sus ascen-
dientes, Y si un soberano poderoso huella el sue-
lo bendito de la patria y exige con el lenguaje y
elocuencia eficaz de sus cafiones la reparacion
del ultraje que le hayan inferido nuestros gober-
nantes, todos, por una-solidaridad inevitable, pa-
garemos con nuestras vidas, con nuestras hagien-
dag y hasta con nuestras mis caras afecciones,
el pecado social de-quienes nos representan y lle-
van moralmente la suma denuestras vo'untades.”
"Tal es el derecho civil, el derecho natural yeel
derecho internacional: nadie ha protesmdu con bra
esas prescripciones; ese derecho es justo

;Por qué, entonces, hallariamos deficiente el
derecho divino que vinculd en un hombre vir-
tuoso, instriilo, perfetto, obra ivmedinta de las
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manos de Dios, pero al fin hombre y por ello
deficiente, el principado sobrenatural, el cetro
de oro con que el mismo Dios se proponia enno-
blecer 4 su criatura, levantdndola por encima de
sus naturales exigencias?

JPor qué estimamos justa la solidaridad de los
80cios en una compafila comercial y no juzgamos
del mismo modo justa la solidaridad humana & la
luz del derecho divino?

. No hay que olvidarlo; Adén es el hombre—espe-
cle; la humanidad entera, contenida en su persona
tiene que ser necesariamente solidaria de sus ucto&;
y de su suerte: debe reproducirla tal como es; na-
da mds justo. '

Y esta ley de solidaridad es inmutable; de otro
modo Dios tendria que retocar su obra & cada
momento.

““Hoy,.por ejemplo, dice el P. Monsabré, supri-
mirfa Dios & un Adéan prevaricador para co-
menzar la obra en otro justo; pero este otro justo
después de haber recibido la orden de multip]iz
carse, podria prevaricar, también, y-asi podian

hacerlo otros y siempre: la especie entonces jamds
comenzaria: esto es insensato,” ‘

o Ml pa ol
La solidaridad finicamente, fiando la diferen-




cia, de cualquier lado que la creatura haga inclinar
gu accion, es la que puede prevenir el eferno con-
flicto de la malicia humana contra la potencia
divipa.”

“Lgjos, por lo mismo, de ser contraria 4 la jus-
ticia de Dios,laley de herencis, implicando, como
implica, la solidaridad es uua viva ‘expresion de
esa justicia.”

fsa ley es una ley de armoria, que produce en
la especie humana nna constante unidad: si esa
ley no existiera, si Dios pudiese renovar en cada
hijo del Hombre ¢ldon de justicia 3 integridad
que hizo & Addn, sometiéndolo a una prueba que
debiera decidir de_su suerte, como sowmetio al

primer padre de la humanidad, el género hamano

séria un caos espantaso.

La fidelidad de los unos, la infidelidad de los
otros, crearian dos ramas divergentes por comple-
to, hijas de un mismo padre.

Upa raza pecadora condenada al error, & la ig-
yorancia, & las pasiones; al sufrimiento, 4 la
muerte, cerca de otra riza inocente, luminosa,
impasible, inmortal: mezcla monstruosa en que
estallarian & cada momento tempestades de sombria

envidia, de furor rabiose, de blastemias espan-
tosas.

Hoy es encarnizada y terrible la lncha entre los
malos y los buenos, & pesar de que estdn unidos
por la fraternidad de la naturaleza, dela debilidad
y de la desgracia.

3Qué seria de esta liga, si este 1azo no existiera
entre los hombres?

La ley de herencia esun resto de la armonia
del bello orden que Dios habia preparado y por la
cual se reconoce, aun entrelas sombras de la culpa,
el sello de la.divina sabiduiia,

Es también una ley deefusion.

Aunque Adén, por.su culpa, no pudo trasmi-
tirnos los dones sobrenaturales que de Dios reci-
biera, nos trasmite los bieues de la naturaleza
después del naufragio dela justicia,

Esta ley, de consiguiente, no hirié la bondad
de nuestro buen Padre celeste.

Es, por fin, la ley de herencia, una ley de alta
moralidad, ‘

;Qué ctro elemento habrd mas poderoso, para
imponer al hombre el respeto de si mismo, ql.w el

pensamientn de queél gontiene Jog-gérmenes de
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infinitas generaciones y que estos gérmenes seran
lo que él quiera que sean?

“Ni las tentaciones que os atormentan, dice el
P. Monsabré, ni las seducciones que os cercan, ni
las mentirosas promesas del deleite, ni los ejem-
plos escandalosos del mundo trinnfardnde vuestra
razon y de vuestro valor, si ponéis el oido al por-
venir, para escuchar las quejas de vuestra poste-
ridad.”

Asi, pues, la herencia, ley de solidaridad, de
armonia, de efusion, de alta moralidad, es segin
las frases hermosisimas del P. Monsabré, una ley
de justicia, de sabidugia, de amor por parte de
Dios.

Si se ha hecho para nosotros una ley de pecado
y de miseria, no es 'de Dios de quien debemos
quejarnos.

El pecado original es, como lo hemos dicho,
una ley de herencia; todos los hombres que vie:
nen de Adan, por generacion, quedan inficiona-
dos de esa culpa, que redujo &la humanidad &
las condiciones de pura naturaleza.

Contra este principio; que s un dogma en la
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Iglesia catolica, se levantan los novadores de hoy,
como se levantaron los herejes, en otro tiempo.

No es concebible, dicen, la transmision de la
cnlpa original.

La parte del hombre, que primera y principal-
mente queda despojada de los dones de Dios, por
la culpa, es el alma, y el alma no es obra de la
generacién humana; es Dios quien la hace venir
a la vida,

La accién del hombre, dicen esos novadores,
se detiene en los confiues de la carne, y quedaria
ineficaz si la. Omnipotencia Divina no hiciere des-
cender el espiritu de vida al germen de que se ha
apoderado la fuerza generadora.

Dios, por lo mismo, seria el primer culpable de
esevacio que detesta en nosotros, porque de él de-
pende 6 rehusar & una carne enferma el espiritu
que va & degradarse uniéndose & ella, 6 comunicar
4 ese'espiritu tal abundancia de vida, que la car-
ne se levante por su unitn con €l

“(ierto es, dice el P. Monsabié, que el alma no
viene directamente del hombre, Pero es entera-
mente falso que Dios pueda, & su arbitrio, reliu-
sar 4 la carne el espiritu que reclama, como es
también falso que esté obligado, como Criador, &




comunicarle mds vida que la que esencialmente
exige su naturaleza.”

“Desde el momento en que todas las condicio-
neg del acto! por el ¢ual engendra el hombre, con-
tintia diciendo el P. Monsabré, quedan normal-
mente cumplidas, tiene derecho & que toda su na-
turaleza quede reproducida, y 10 que él no puede
hacer, Dios debe hacerlo, para cumplir la ley que
El mismo, estableciera.

Dios. quiso qué Addn y Evase multiplicaran,
es decir, quiso que se reprodajeran: esta fué una

Jey invariable impuesta & los dos-primeros. mora-

dores del Edén.

Esa ley, que es una ley etérna é invariable,
tiene que eumplirse,

Si, pues, el-hombre, para reproducirse, 8tlo
puede contribair con el contingente de la carne,
preciso es-que Dios, si quiere que su ley subsis-
ta, ministre, por creacion, el espiritu, que es lo
que integra 4 la naturaleza humana,

Tal es la frase de Sante 'Fomds, tan concisa
como evidente. “Siel alma, dice, no se trasmite
por virtud de la generacidn, porque los elementos
materiales de la generacién no pueden causan una
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alma racional, mueve, sin embargo, & ella dispo-
sitivamente.”

“Se trasmite, en consecuencia, concluye Santo
Tomas, por virtud de la generacion, la naturale-
za hamana del padre & su descendencia, unde
per virtulem seminis traducitur hmana natura
a parente in prolem.”

No queda, pues, Diosen libertad para dar 6 no
el alma 4 ese germen de que llega & apoderarse la
fuerza generadora.

O lo que es lo mismo, permitiéndose la frase,
el hombre tiene derecho & que Dios crie un espi-
ritu que integre, que sea la forma de la carne por
€l engendrada.

“Pero este derecho, contintia el P. Monsabré,
se limita 4 que la naturaleza del hombre ee re-
produzca tal como era en esa naturaleza.”

S1, pues, esa naturaleza estd reducida por el pe-
cado 4 sus solos principios constitutives, Diosno
- 7

le debe mds.

Otra objecion se hace contra la trasmision de
la. culpa original.

Esa ley de que todos los hombres nazcan en pe-
cado, podia ser tolerable, si Dios dejase & los hom-
bres tiempo pata rehabilitarse, si Dios sélo permi-
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tiera que sufrieran la maldicion de .’\L'li’l'u aquellos
que, por sus libres prevaricaciones, quisieran man-
tenerse en ella.

Pero no és asi, por desgracia: mas dg la tercera
parte de la humanidad es segada en ﬂ(jr. y si de-
be creerse, dicen los novadores, la l,mlmm teo-
logia catélica, Ja colera de Dios pesaria sobre 1.111-
llones de pobrecitos mifios que no ban cometido
otra culpa que salir, sin saberlo, del' geno de una
madre pecadora, y haber carecido, sin culpa suys,
de un poco de agua que les abriera las puertas
del cielo, .

La respuesta @ esta tﬂ.»scl'vnc.iéfx, es la tranquila
palabra de Santo Tomds de Aquino.

“Las almas delos niflos muertos, dice, no se-
rin privadas del conocimiento que deben tener
las almas separadas, segin su naturaleza: carecen
del conocimiento sobrenatural, porque no han es-
cuchado la predicacion ni recibido el sacramento
de la fe. Sin duda exige la naturaleza que el alma
sepa que ha sido creada parala bienaventuranz%,
¥ que esta bienaventuranzy. consiste en laadqui-
sicién del bien perfecto; pero lo que excede al co-
nocimiento natural, es que ese bien perfecto cor.-
siste en la gloria que los santos poseen: eso 1o €8

9K
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natural, porque, como dice San Pablo, ni el ojo
vid, ni el oido escuchd, ni en el corazdn del hom-
bre existe la idea de las cosas que Dios ha prepa-
rado 4 los que le aman: esas cosas han sido reve-
ladas 4 los cristianos por el Espiritu Santo, y esa
revelacion pertenece 4 la fe.”

“Las almas de los nifios, concluye Santo To-
mds, no sabiendo que estdn privadas de tan gran-
de bien, no experimentan dolor poresta privacién;
y poseen en paz ¢l bien de la naturaleza.”

“Estos pobrecitos nifios, agrega el P. Monsa-
bré. estan separados de Dios en cuanto 4 la union
que hay en la gloria, pero no dejan de participar
de los bienes naturales y pueden gozar de Dios
por el amor y el conocimiento.”

El mismo Doctor angélico dice en otra de sus
obras; “Para el pecado original no hay pena de
sentido: hay Ginicamente pena de dafio, & saber, la
carencia de la vision divina.”

En el libro segundo de las S :ntencias se expre-
sa de este modo: ‘‘Esos nifios no sufrirdn dolor
por carecer. de la vision divina; gozarin, porque
participan mucho de la divina bondad y de los
dones naturales que ella les prodiga.”

Algunos teslogos se han propuesto esta dificul-
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tad: La privacion dela visién divina puede hacer-
se sentir sin dolor y sin tristeza?

T'res soluciones se-han dado a esa dificultad.

La primera es la de los que ensefian quelos nifios
no han de estar presentesal jnicio final, y de
consigniente, no han de conocer que por el pecado
han quedado privados de la bienaventuranza ce-
leste.

La segunda es de Santo 'T'omas, el eual afirma
que los nifios compareceran ante el Jnez supremo,
en el filtimo dia de los tiempos, pero no conoceran
la bienaventuranza de los santos que esos nifios
perdieron, ni la causa por la cual la perdieron. Y
la razGn es.que ese conocimientono puede adqui-
rirse por las solas fuerzas naturales, sino por la
revelacién y la fe sobrenatural.

La tercera es la de los gue sostienen que los
nifios asistirdn al juicio y que conocerdn todas
las cosas que alli pasen; pero que no percibirdn
dolor alguno por la felicidad perdida, porque
en parte por disposicién providencial y en parte
por la rectitud natural de su voluntad, han de es-
tar conformes con las disposiciones del cielo y
contentos con los dones naturales de que estarén
dotados,

24

Queda, pues, enteramente firme el dogma calg-
lico: Ia trasmisidn de la culpa original es inevita-
ble y no implica injusticia por parte de Dios.

Nada, en el terreno cientifico, puede combatir
con éxito esta verdad, que la Iglesia ensefia ¥ que
constituye uno de sus dogmas,

“Una sola cosa es indudable, dice el P. Martinez
Vigil en su preciosa obra “La creacién ante la
ciencia, la critica y ¢l racionalismo:” las cien-
cias naturales, la critica histdrica, las tradiciones
de los pueblos y las ciencias_todas auxiliares de
la‘etnografia y de la antropologia, no han encon-
trado, en el largo trayecto de sus pacientes inves-

tigaciones, un solo hecho que debilite el dogma
catdlico del pecado original y su trasmisién & to-
do el linaje humano. Y sin hacernos eco por el
momento de la remembraza mis 6 menos clara
que conservaron los pueblos mds antiguos del

globo de esa catdstrofe primitiva, remembranza
que nos han trasmitido en monumentos de anti-
giiedad indiscutible; sin examipar aqui si el estado
salvaje 4 que descendieron algunas tribus de
tiempos remotisimos, evocados de sus tumbas mi-
lenarias por la antropologia prehistéiica, es 6 no
consecuencia del pecado y resultado necesario de

17
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extinguida como Schelling,

: dor civilizacion o3
e a atencion en la humanidad

; o e
defiende, basta 1i] : e
que nos rodea, para cumprender que'?ullo el tiv;
i ¢ mente sus
del pecado original Lexplica plausiblemente

icisi s y su his-
iraci s vicisitudes y sul
agpiraciones, sus luces,; sus

tor‘t;l Lombre, continda el sabio domim?oi :es1 u::
wezcla incompl’ensible.de gl‘audgz? 3.? xd.lex:u
riag. Rey de la creacion, por 11‘ n\;‘z':nckl{n
inteligencia, se apodera flel r:j._\:o con ; h,n bn,
analiza los astroscon Birchoil, los"pesa c\v; e
pler y Hook, descubre nuevos mundos ?011 :o :
Y aplica al vapor el movimiento ogn W i‘-l;z.l'l(jn
‘fl-;lS‘*iuQ abrigando-un corwcncil.m.e.ntov, c1¢inflcllc;11;:
te 6 inconciente de su origen d\.?'mo y c‘b\i 5.
cacion altisima; si no adora@ Dics sih?‘u : x)os
negéndole, y no se satisface con e'l isenml%o'_\:ii,h
sesion de cuanto abarca con si n"nmda,ﬁ‘mn ik
finicamente por el horizonte de'l tle.mpo. ' =

Y lo8 odios, los perjurios, la impiedad, ul.pal.lz
cidio, 1a violacion de las 1eyes, mas apx:elt?xintlz
de la naturaleza, los ataques a la pr'omu_ a.:h‘n
injurias, los improperios, las calumniag, anidan,

) oy 1 te-
sin embargo, en el corazon de aquel rey,en la in
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ligencia de aquel genio formado para rendir culto
perenne al bien y & la verdad.

Todo en el universo camina en admirable con-
cierto sin que haya otra nota discordante, ni
otro gemido de angustia, ni otra infraccién de le-
yes que los que provienen de la proscrita descen-
dencia de Adan.

Preciso es confesarlo, 4 despecho de las teoriag
de los sabios de hoy: el hombre es un rey con re-
mivicencias indelebles de su antigua grandeza.

“Es un soldado herido en su primera contienda,

dice el P, Martinez y Vigil, enlos albores de su
aparicion sobre Ja tierra, que restafia con Ia san-
gre del Redentor lasllagas que le causg el pecado
original y los pecados personales y se apresta 4 la
reconquista del perdido parafso.”

“El Adén antiguo y el nuevo Adén, la caida del
Eden y 1la redencién del Gélgota son los polos en
que descansan la historia y los destinos de la hu-
manidad; son la fuente sellada do la sabi-
duria racionalista no penetrard Jamis para en-
turbiar las cristalinas aguas de la verdad revela-
da que alimentan nuestra fe en Cristo, cami-
no, verdad y vida de las almas.”
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Podemos resumir nuestras obseryaciones en
estos dos principios: g

Ensefia la fe_que la naturaleza humana perdid
por el pecado de/su primer padre los dones sobre-
naturales, quedando debilitada en los naturales.

La ciencia no explica la vaturaleza del.uhn’al, y
nada objeta que tenga fundamento ‘ c'xe;ntm‘co
contraesedogma trascendental de la religion cris-

tiana.

“La cuestion del pecado original es de tal iz-n-
portancia, dice San Agustin,1 que.cn ella propia-
mente consiste la fe cristiana.” . .

“E] que niega el pecado origm'al, dice en ogro
lugar,2 se empeiia en echa}‘ por t:o‘:-rm los funda-
mentos misnios de la fe cristiana.”

Se hace, por tal cause, necesario, en cna.nto lo
permiten nuestras débiles fuerzas, precisar la
doctrina sobre esta materia, con cua‘ut»z.l glal'xdad
nos. fuere posible, aun 4 riesgo de incidir en al-
gunas repeticiones.

En el sentido activo de la palabra, el pecado

1 Lib. 11 de Peec. orig., (':\13. 2.
9 Lil. I, contra Jul. cap.: 2
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original es el acto de orgullo, de desobediencia y
de sensualidad, por el cual Addn y Eva, jefes del
género humano, formando ellos solos la humani-
dad entera, perdieron para ellos y para toda esa
humanidad, la gracia sobrenatural y santificante
en la que habian sido creados poco antes, y al
mismo tiempo las tres inmunidades preternatu-
rales que servian de acompafiamiento y de defen-
sa & esa

"

gracia y que debian preservar al hombre
de la ignorancia, de la concupiscencia y de la
muerte.

En esta-acepcidn, el pecado originalfué come-
tido s6lo por muestros primeros padres.

En la acepeion pasiva de la palabra, el pecado
original es esencialmente el estado de privacién
en el cual nuestros primeros padres; después de
la caida, y todos sus descendientes naturales se
encuentran_desde el primer instante de su exis-
tencia, con respecto 4 la gracia santificante, en la
cual deberfan comenzar & existir y dela cual que-
daron despojados.

Accidental y secundariamente es también Ia
privacion, en el nifio que comienza & existir, de
las tres dichosas inmunidades de que habria g0za-
do, sin la calpa de Adan,
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En este sentido, el pecado original 6 mancha
original, labes originalis, como le llama la Igle-
sia, esla consecuencia del pecado original, toman-
do la. palabra en el sentido acéive.

Se llama original, porque ge cometit en el ori-
gen de nuestra, raza'y porque se contrae en el
origen de cada vida.

Sdlo Cristo queds exento de esa culpa, en razén
del origen milagrosamente virginal de su huma-
nidad, y Maria, la Madre del Redentor, por un
privilegio singular que le aleanzaron los mérites
futuros de su Hijo divino,

El castigo principal deese pecado es la muerte
eterna, es decir, la privacion de-la gloria: castigo
rigurosamente 10gico; porque la‘gloria es la re-
compensa y la consumacion de la gracia, que de-
bia ser la-vida sobrenatural de nuestraalma,y de
la que necesariamente la privé el pecado.

Su castigo secundario es la pérdida de tres in-
muuida les-que debiames. recibir con la gracia y
cuya privacion nosiabandona 4 la’ ignorancia na-
tiva, & la concupiscencia babitual, 4 la muerte
corporea,

La prucba della existercia y| propagacidn.del
pecado original, no debe buscarse en el hecho, que
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todos palpamos, de las miserias fisicas y morales
del hombre.

Ni los apologistas de la escuela de Pascal, ni
los tradicionalistas, mds 6 menos recientes, po-

drfan demostrar, por el solo estado de sufrimien-
tos & imperfeccion & que estd reducida la huma-

1

nidad, que ha habido una caida original, y subre
todo, que la mancha moral que de ella resnlta se
la privacidn de la vida sobrenatural.

“Numerosas y lamentables exag
el Doctor Didiot, se cometen,
da dia, por escritores catolieos
cia y de celo.”

La verdadera y ‘sola demostracion estd en la
Escritura divina y en la Tradicion.

Ellas formalmente ensefisn que la humanidad
habia recibido-dones sobrenaturales;.comunica-
bles por via de generacion.

Ensefian, igualmente, que esos dones no son ¢o-
muticados eomo debieran sérlo, y la experiencia
lo confirma respecto de los dones preternaturales.

Ensefian, por fin, que este cambio de estado es
debido & nuestros primeros padres.

Los Padres de’ 1 Tulesia v los Congilios, en el




curso de los siglos, invariablemente han consigna-
do aquellas ensefianzas divinas.

Las tradiciones humanas, aun las de los pue-
blos y tribus falvajes, han conservado su recuer-
do, atterado sin duda por errores groseros; pero
tanto mds autorizado quizd, cuanto. que no pare-
c¢e una simplé copia, ficlmente calcada, en una
epoca reciente, sobre las creencias-del pueblo ju-
dio y de Ia Iglesia cristiana.

L.a razon; al estudiar al hombre, observa con
profunda extrafieza, que éste no es tal como de-
biera ser, y' para explicar este triste fendémeno,
no halla cansa mas propicia, ni teoria mis acep-
table que-el pecado original,

Mientras todas lis cridturas tienen una apti-
tud natural para conseguir sus fines, el hombre
no latiene para el suyo, El fin del hombre es
Dios; el medio, para Hegar 4 &, la virtud: en esto

convienen todas las escuelas, excepto los ateos y
materialistas.

Ahora bien; la historiay la experiencia vienen
& demostrarnos de una manera tan elocuente como
desconsoladora, la aberracign del hombre, de su fin,
El hombre abandonado 4 si mismo, signiendo
sus inclinaciones naturales, en lugar de llegar &

Dios se aparta de él, en lugar de practicar la vir-
tud, se abandona al vicio.

No ha sabido conocer & Dios, como lo prueban
el politeismo y la idolatria; no ha sabido darle el
culto debido, como lo prueban las supersticiones
y sacrificios humanos; no ha sabido practicar la
virtud, como lo prueba la inmoralidad de las so-
ciedades; y, desde el origen de la historia, vemos
que la humanidad ha ido precipitdandose en el
mal, cada vez mds, como por una pendiente fatal
€ inevitable,

“E1 asno conoeié asu duefo, dice la Escritura
Santa, el buey conocié la mano que le lleva al pe-
sebre; pero el hombre no conocié al Sefor.”

Y en otro lugar: “Todos se apartaron del ca-
mino derecho, todos quedaron indtiles para el
bien; no hay quien haga bien, ni uno,”

O el hombre no es obra de Dios, lo cual es im-
pio suponer, 6 el hombre tal cual es, 1o es como
8ali6 de las manos del Creador, cuyas obras todas
son perfectas.y ordenadas &sus fines y por con-
siguiente le crié sin vicios y sin tendencias per-
Versas.

Purque es repugnante € imposible que unaobra
d¢ Dios, infinitamente bueno y sabio, no sea cual
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debe ser; y es imposible que el hombre, obra ptin-
cipal de DluS, haya sufrido tal alteracion, sino por
un justisimo. castigo, impuesto por el mismo
Dios.

El Eden, morada de la paz y dela dicha,era
también nn Iugar de prueba.

Considerada en  absoluto, la libertad concedida
al hombre es tin. bien real y positivo, mientras
que el abuso de/la misma era una cosa hipotética
y sdlo posible.

Siendo libre ymo habiendo llegado' todavia &
su término final, era preciso que 6l mismo lo con-
quistase por el buen uso de su libertad: en otro
caso, este don seria infitil,

Mas toda criatura libre, por razon de su limita-
cion, es defectible; expuesta al error en la inteli-
gencia y al torcimiento enla v oluntad, de donde
resulta que Adan podia clegir el mal, como por
desgracia sucedi. Segln esto, 6 Dios no debio
dar al hombre la libertad, y por lo tanto ni-la in-
teligencia, lo cual es limitar su bondad divina y
hacer imposible la naturaleza humana, § debio
destruirla en su acto, lo cual repugna, 6 debi6
necesariamente permitir su abugo previsto.

Por su parte hizo lo posible’ para queé este abn-

267

$0 no tuviera lugar: ilustré la inteligencia del
hombre con vastos conocimientos, fortificd su
voluntad con la rectitud y los auxilios poderosos
de In gracia, le impuso un precepto facilisimo, y
en una palabra, le Ji6 todos los medios y todas las
probabilidades de salir vencedor.

Preciso es reconocerlo; el pecado original, en su

existencia y en su propagacion, es una verdad

que serinmente no puede ponerse en duda.
Para los catélicos es un dogma de fe,

A la filosofia inerédula del siglo XVIIIL y
1‘-;1(:1011:".1151110 del siglo XI1X, se deben las u‘);wm-
nes Poco numerosas, por cierto; pera candentes y
encarnizadas que se dirigen contra el dogma del
pecado original.

Es- preciso; para completar nuestro. compen-
diado cstudio sobre esta materia, examinailas
aunque sea brevemente,

3

I

La relacién del Génesis sobre la caida original
eg, dicem los enemigas de la Iglesia; un mito, des-
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tinado & explicar ¥ quizd & hacer mds aceptable
ol estado de miseria y de doloren el que nacemos
todos, y casi todos vivimos, esperando una muerte
cierta. i}

'Tal es la objecton. )

El racionalismo, rechazando, por necesidad dle
gistema todo lo que lleva un scjllo so‘.n'euq‘t-'m'ai
quiere que la gerpiente del Paraiso, sea un animal
mitologico 6 si 8¢ quiere uno de,esos ammaleT a
los que se hace hablar en las fabul:as, como los
hicieron hablar Esopo y de la Fontaine.

Esta fltima concepeion, ni siquiera merece la
honta de ser examinada, -

Hav tal distancia entre Moigés y los I?.huhstas:
entre-los escritos de aquél y los de és.tos, que &
primera vista se palpa el-vicio de gemejante com-
paracidn. il

Sin embargo, algunos hombres de juicio se han
dejado seducir por la idea de que’la amiora de Ia
historiapudo ser fabulosa entre los Hebreos, como
1o fué entre los' Griegos y los Romanos, entre los
Asirios y los Persas.

Pero es de notarse que los Griegos y .Romanos,
al par que log otros poeblos antl‘guos, tl?nen tOflO
un sistema de mitologia, con su jerarquia de dio-

ses y diosas, de semidioses y de héroes, y un con-
Junto de mitos tan completo que, basta leer sus
relatos, para sentirse de pleno en la mitologia.

Entre los Hebreos era de otra manera: no se
puede encontrar en la Biblia la sombra de un
sistema de mitologia,

Este libro divino no conoce ni esas genealo-
gins estravagantes, ni esas historias ridiculas 6
yergonzosas, ni esas metamérfosis de dioses y
diosas, de genios buenos y genios malos que nos

han trasmitido los escritores griegos y latinos, y

que encontramos bajo forma distinta en los libros
gagrados de los Persas y de los Indios.

Desde la primera palabra del Génesis, nos en-
contramos de lleno en la historia. Y por eso nin-
gin escritor de Israel ha distinguido los tiempos
fabulosos de los tiempos histdricos; las relaciones
del Génesis han sido siempre el fundamente de la
creencia de aquel pueblo.

Moisés ha puesto en la bage de su legislacidn
el'dogma de un Dios @inico, omnipotente, creador
del mando, del hombre; que gobierna todaslas co-
sas y que quiere ser adorado.

El simbolo de los Hebreos ha comprendido
siempre, ademds de los dogmas que acabamos de
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enunciar, el dogma de un estado de inocencia y
de justicia original, seguida de una caida heredi-
taria.que fué al punto suavizada por la promesa

de un Redentor.

No puede, por lo mismo, tratarse, en el cap. 111
del Génesis, de una serpiente mitologica: es pre-
cigo buscarotra cosa que un simbolo 6 una fa-
bula vana.

Si la serpiente del Génesis no es un simbolo, un
ser puramente mitol6gico, zserd un simple reptil?

Asi lo sostiene Reuss: as{ también lo creemos
los catélicos.

En ol rolato de Moisés se trata; como ya lo he-
mos indicado en precedentes articulos, de una
verdadera-serpiente que se arrastya sobre la tierra
y come polvo,ﬂ como los reptiles de su especie.

Pero-esto no basta para explicar la narracion
del inspirado autor del libro del Génesis.

Preciso s admitir que el demonio estaba en el
interior de la serpiente. Como en las posesiones
demoniacas, de que habla el Evyangelio, el demonio
es el que hace hablar y obrar & la serpiente; €l
es quien en realidad hablaba y obraba por medio
de la serpiente, convertida en instrumento suyo,
por permision de Dios, para tentar & Eva.
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No hay otro medio para explicar las palabras
del Génesis.

Los tedlogos, después de los grandes doctores
de la Iglesia, lo han comprendido perfectamente.

La serpiente no habla hoy, y no hay apariencia
alguna que venga & demostrar que, alguna vez,
tuviera el don de la palabra.

Si la serpiente no hubiera sido més que un
simple reptil, jqué interés habria tenido en sedu-
cir 4 Eva, en arrastrarla & que se rebelara contra
Dios, en inducirla & que violara su prohibicion?

Si no era mds.que un simple reptil, ;como ex-
plicar el castigo enteramente espiritual & que se
refiere Moisés, en las hermosisimas paginas de su
libro?

Estas breves observaciones, unidas a las que
antes hicimos, dejan en el alma la conviceién de
que fué el -demonio, valiéndose de una serpiente,
el que causo la-catdstrofe del Edén.

“El diablo, dice San Agustin, ha hablado por
medio de la serpiente,sirviéndose de ella como. de
un rgano, obrando sobre esta naturaleza bestial,
segiin su capacidad y la suya propia, para expre-
sar palabras y signos corporales que hicieran
comprender 4 la mujer la voluntad de aquel que
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se esforzaba en persuadirla. La serpiente 1o
comprendia las palabras que dirigia & la mujer,
porque su_alma de bestia no fué cambiada en na-
turaleza racionals los hombres mismos dotados de
razon no saben lo que dicen, cuando el demonio
habla en ellos en ese estado que requiere un exor-
sista,”

Reuss; insistiendo en que la serpiente del Pa-
raigo es un puro reptil y que noha sido el instru-
mento del dngel del mal, alege; para apoyar su
tesis, que el diablo era desconucido en el Antiguo
Testamento.

Dado que asi fuera, ¢l fundamento que sealega
es vano.

Basta quesea conocido en el Nuevo, que no es
mis que la explicacion del Antiguo.

Y en el Testamento Nuevo el demonio ejerce
cerca del Salvador el mismo papel, que la serpiente
llenara cerca de Eva.

San Juan, en el Apocalipsis, ve al demonio per-
seguir. & la descendencia de la mujer y nole llama
més que serpiente antigua.

“El gran dragon, dice, la serpiente antigua, que
es llamada diablo y Satdn, fué precipitado. Y el
angel se apoderd del dragon, de la antigua ser-
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piente, que es el diablo, y lo ligé por mil afios.”

El Sulvador confirmé esta doctrina diciendo:
“El demonio que fué homicida desde el princi-
pio”

Pero la afirmacidn de Reuss es como la de to-
dos los racionalistas, afirmacién atrevida para
dispensarse de rendir praeba.

En el Antiguo Testamento se conocia al de-
monio,

La doctrina de los dngeles buenos y malos
habia llegado & los Hebreos por tradicién,

Asi como hacian memoria de los dngeles en-
viados 4 Abraham y de ]a escala misteriosa de
Jacob con los dngeles que por ella subian y ba-
Jaban, de la misma manera recordaban la tenta-
cion de nuestros primeros padres, por el angel
malo, y su caida.

El autor del libro de Ja Sabiduria, libro que
forma parte del testamento antiguo, hablaba de
esta mistica tradici6n, cuando decia: “Por )a envi-
dia del diablo ha entrado la muerte en el mundo.™

El libro de Job nos muestra & Satands con
todas las malas cualidades que atribuimosal de-
monio, y el Profeta Zacarfas hace lo mismo,

Debemos, pues, concluir, pulverizado como que-

18
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da el argumento de Reuss, que la serpiente fie]
Parafso fué un verdadero reptil; pero convertido
por el demonio en . instrumento suyo, para perder

al hombre.

11

La historia del Génesis, dicen1os enemigos de
Ia religion, es la historia de un hecho pul‘mnm}te
personal de Addn y Eva, sin esas_consecuencias
extiafias que, segiin los catolicos, afectan & la hu-
manidad entera,

¥a hemos dicho que el pecado’de Addn fué el
pecado de un - hombre er quien estaba encerrada
toda 1a humanidad, que de él.debia descender.

Si ese pecado lo redujo & las condiciones de pu-
ra naturaleza, eso eralo fnico que podia trasmi-
tir & sus descendientes, en virtud de la ley de mul-

3 3 1A ) 2] Parals y
tiplicacion, promulgada en‘el Paraiso y queno po-
dia detenerse en su curso.

El mismo texto del Génesis pone en toda su
luz, que el pecado de nuestros primeros debia te-
ner consecuencias universales y no restringidas @
aquellos que voluntariamente lu cometieron.
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“Yo pondré enemistades, dice el Génesis, entre
ti y la mujer, entre turaza y la suya.”

La revelacién nos ensefia que el universal Re-
dehtor ha bajado & la tierra para reparar la ruina
completa causada por el demonio, y San Pablo de-
clara que la muerte se ha hecho una ley univer-
sal, porque todas ban participado del pecadode
Adén, in quo omnes peccaverunt.

Asi lo han entendido, por lo demas, la Sinagoga
y la Iglesia.

La dificultad de explicar la trasmision de este
pecado de origen, no es motivo para negar su
existencia.

1

;60mo se quiere, preguntan los enemigos de la
Iglesia, que un pecado, como una especie de vi-
rus fisiologico, pase & todos los descendientes de
la primera pareja humana?

No es preciso asimilar el pecado original & un
virus corporeo que pase de generacidn en genera-
¢ién.6 4 una cualidad mérbida inherente & la san-
gre humana y trasmitida con ella de padres 4 hijos.




Si esta teoria para explicar la trasmision del
pecado original ha sido aceptada por algunos, es-
pecialmente por los protestantes, no es la nuestra,
1o es 1a que ensefia la Igiesia catdlica.

1V

376mo puele pecarse, dicen los que aceptan el
dogma del peeado original, antes de existir, antes
de saber y de guerer,d menos que se admita la
preexistencia y trasmigracion de las almas y que
todas hallan estado presentes en Adan?

El pecado original en su acepcion activa, es
decir, como un- pecado voluntario de soberbia y
desobediencia, no és mis que el hecho personal de
Addn y de Eva: sus descendientes no responden
de él.

No tenemos, en comsecuencia, necesidad de
vecurrir, para explicar comoel pecado original esta
én nosotros, 4 esa preexistencin fisica, esplicita 6
implicita, de nuestra alma y de nuestra voluntad
en la voluntad y en elalma de Adéan.

Esa manera de explicar la trasmisién de la
culpa original es de algunos teblogos sin crédito
en la Ilesia: la teoria de la Izlesia es distinta.

sDebera admitirse con ciertos teslogos, vuel-
vend preguntar los enemigos del pecado original,
que este pecado estd esencializado, por decirlo asi,
en nuestra naturalez«?

Tampoco es esta la ensefianza de la [lesia ca-
télica: ya en algunos de nuestros anteriores ar-
ticulos hemos demostrado que el pecado original
no se identifica con nuestra naturaleza.

Esta objecion, por lo mismo, no es objecién
para los catélicos, una vez que jamas han ense-
fado que tal identificacion exista.

Lejos de ello, han afirmado siempre que el pe-
cado original nunca puedeser la sustancia misma
del alma corrompida por el pecado de Adan, ya
porque, entonces, Dios que cria el alma seria el
autor del pecado, ya porque una sustancia simple
es incorruptible, ya porque no puede concebirse
que el pecado actual de Addn pudiese lesionar a
un ser que no existe todavia.

Los que sostienen que el pecado original esta
esencializado en el alma son los protestantes y los
jansemstas, '
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Ningfin autor catdlico ha consagrado tal teo-
ria, aunque en algunas obras de estos escritores
ce encuentran frases 6 expresionesque pueden ser
favorables & esta absurda opinion y que desearia-
mos, por lo mismo, que desaparecieran de £us

escritos,
V1

“El dogma del pecado original; dicen los ene-
migos de la fe, supone crueldad inandita é injus-
ticia sin mombre.”

sPor qué criar al género humano, si debia, des-
de su origen, caer en estado tan miserab!c?

3Por qué castigar con- eterno suplicio & innu-
merables 'nifios queo tienen més crimen que
haber nacide de un padre culpable?

Por el hecho mismo-de que Dios queria crear
seres Jibres y no crearlos directamente en el esta-
do de gracia confirmada & de  gloria inadmisible,
estos seres libres, finitos, imperfectos, sujetos &
prueba, estaban expuestos d caer.

;Podra decirse que Dios fué cruel, que le falto
gabiduria, porque crio al hombre en semejantes
condiciones?

Evidentemente no.
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Al contrario, en este plan se revela la  bondad
divina y la sabiduria eterna.

Tolerar un mal, permitirlo, para de 1 sacar un
aran bien, ¢ obra sin duda de infinita sabiduria.

Laredencion, inmediatamente prometida des-
pués de la culpa original, nos autoriza & repetic
con la Iglesia; {Oh feliz culpa, que nos mereciste
Redentor tan admirable!

En cuanto 4 los nifios que mueren sin bautis-
mo, ya hemos demostrado que no quedan sujtos
& las penas aflictivas del infierno y que gozan de
felicidad natural, sin pena ni dolor.

Vil

Los fenomenos pataldgicos del orden material
6 moral que sereunen bajo ¢l nombre mal escogi-
do de culpa 6 mancha original, dicen los impios,
tienen una explicacién mucho mis cierta, que ya
era tiempo que la teologia pidiese & la psicologia
y 4 la fisiologia.

La teologia catélica jamds ha ignorado que las
condiciones intrinsecas y extrinsecas, en las que
ge encuentran naturalmente nnestro cuerpo y




nuestra alma, durante nuestra vida terrestre, bas-
tarian ampliamente para dar cuenta de nuestra
ignorancia nativa, de nuestras tentaciones y de
nuestras luchas, de nuestros sufrimientos y nues-
tra muerte.

Por eso no busca en estos hechos la prueba del
pecado original, ni lo hace consistir en el conjun-
to de esos fendmeno:s sabe que ellos eran natural-
ente posibles.

Pero sabe también que prelernaturalmente de-
biamos escapard ellos, si el hombre hubiera que-
rido hacer buen uso de los privilegios de que Dios
lo dotara y mantenerse sobre todo en el estado
sobrenatural de gracia en el que fué creado Addn
y todos debiéramos nacer.

La Iglesia no pretende demostrar experimen-
talmente el dogma cristiano sobre el pecado origi-
nal: al contrario, eree que no puede establecerse
solidamente, mds que por los datos de la revelacién.

VIII
En vano, dicen por fin, los enemigos del dogma
cristiano, ensaya la teologia, de algunos afios acé
una nueva interpretacion que tendria la ventaja
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de disminuir Ia enormidad de las antiguas teorias,
reduciendo el pecado original & una simple pri-
vacion.

Esta privacion, agregan, equivale  una supre-
8ién radical, razdn de mds para aceptar en esta
materia los socorros de las ciencias fisicas y na-
turales.

Esa nueva interpretacion de que nos hablan
los sabios de hoy no es mds que la antigua tra-
dicién de la Iglesia, limpia de las exageraciones,
de las ignorancias y de los errores en que la en-
volviera la torpeza humana,

Los padres de la Iglesia, los Concilios, San Pa-
blo, mismo, ponen la esencia del pecado original en
la privacion de la gracia santificante con que Dios
habfa enriquecido & la humanidad,

Esta privacion, como ya lo hemos dicho, no es

una ausencia simplemente; es un despojo, es una
ruina,

El pecado original, asi concebido, recibe mis
intimo y mas completo ‘asentimiento de la razén
yde la filosoffa,

Podemos ya concluir que, si el dogma d.1 peca-
do original es un misterio, no es contrario ni & la
razon-ni 4 la ciencia,




LA PLENITUD DE LOS TIEMP(S,

El pecado original, en el plan divino, fué un
acontecimiento verdaderamente dichoso.

La invasion del pecado es lo que decide en log
consejos de la sabiduria divina, el plan admira-
ble de la encarnacion reparadora.

E] amor ni conoce ni permite dilaciones.

Si Dios lia determinado euncarnarse para sal-
var al mundo, gporqué demora su venida?

;Porqué no desciended la tierra en la aurora de
los tiempos y evita que eternamente perezcan los
que estdn esperando su venida? |

Santo Tomads, que es nuestro guia, responde &
estas preguntas con su siempre :uhuimble.e,\‘ac-
titud, con ese acierto que hace descubrir una
inspiracion celeste.

“La sabiduria de Dios, dice el gran Doctor, arre-
gla todas sas obras; los tiempos estdn en su mano
y ella designa el instante & propdsito para cada
acontecimiento. Debemos, por lo mismo, creer que
ella ba escogido, para el mds importante, para el
més sublime, para el mds misterioso de los acon-
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tecimientos, la época mds conveniente. Nuestra
limitada sabiduria habria querido el principio de
los tiempos, la sabidwiia infinita, aguarda su ple-
nitud, segdin esta palabra de San Pablo# los
Galateas; Mas cuando vino la plenitud del tiempo
envié Dios 4 su Hijo, hecho de la mujer.”

Es decir, el Verbo se hizo carne cuando los
tiempos estaban llenos; llenos, por una parte, de
errores y de crimenes; llenos, por otra, de promesas
y de prodigios.

“El humbre habia pecado por orgully, dice San-
to Tomas, y convenia, en consecuengia, que fiese

humillado, hasta que &l mismo reconociera, por

una experiencia dolorosa, que necesitaba de un
ser que le libertara de tantos dolores, de tantas an-
gustias, de fantas ignorancias y de tantos errores.”
“La experiencia, dice el P, Monsabré, demostrén-
donos ‘que por nosotros mismos  no somos més
que miseria, desmentiria los suefivs insensatos
de nuestra imaginacion exaltada por la soberbia;
revelandonos nuestra debilidad intelectual, nos
haria sentir ]a necesidad de un maestro abreba-
do de las luces del cielo; poniendo al desnudo
nuestra corrupeion moral, nos forzaria & implorar
el socorro y los cuidados de un médico divino.”
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“La experiencia, continia el P. ;\luns/abré,
aceptaria el beneficio de Dios con tanto mas ar-
dor y fe, cuanto fuese més im pacientemepte aguar-
dado; sin hacernos merecer. este beneficio, nos -ha.-
ria menos indignos de él, permitiéndonos expiar,
por nuestros humildes deseos, el orgullo que .fué
el principio de nuestras inmensas desgracias.’

A raiz de la caida, cuando la naturaleza huma-
na estaba llena de vigor y de lozania, no habria
podido medir el abismo profundo @ que la habia
precipitado su insensata desobediencia. .

Aun hoy, después de tantos siglos de experien-
cias dolorosas, y sobre todo, después de tantos si-
glos de eristianismo, la razén- humana tiende to-
davia & propagar principios y & ensefiar doctrinas
que espantan y aterran, :

Todavia hoy pretende que las solas evoluelo
nes de la naturaleza han obligado 4 lo infinito @
conocerse-& 81 mismo en lo finito; todavia hoy re-
baja Ja realidad de nuestros misterios 4 la condi-
¢ion de un puro simbclo de los progresos que ella
realiza con sus propias fuerzas; todavia hoy con-
sidera Ja revelacion y la redencin como super-
fluas, indtiles y humillantes para la dignidad
humana,
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Y si hoy, cuando el hombie sin querer, sin
confesarlo al menos, se aprovecha de la penetra-
cion de las luces y de las gracias de la encarna-
cion, porque de ellas estdn llenos los medios en
que se ejercitan actualmente nuestras facultades
intelectuales y morales; si ann hoy mismo se ol-

vida la vergonzosa y larga experiencia que la hu-
manidad ha hecho de su impotencia, ;qué no pa-

saria en los comienzos del mundo, cnando el hom-
bre, volvemos & repetir, acabado desalir de la ma-
no de Dios, sentia en su ser un vigor casi infini-
to, una naturaleza casi divina?

Era, pues, preciso que la encarnacion se retar-
dara; era necesario que el hombre viera hasta ddn-
de podia llegar en los excesos de su soberbia.

Y asi sucedié: los siglos anteriores 4 la reden-
cién presentan 4 la vista el mds espantoso cuadro
de las aberraciones humanas; descubren al ojo
menos observador las espesas sombras de crime-
nes sin nombre.

La nocién del verdadero Dios se oscurecid por
completo.

El mundo antiguo quiso hacerse un Dios,
mezcla confusa de todos los seres un espiritu que




infini > progrest a inmen-
es materia, un infinito que [1fogle84, umm
< e -
sidad que se mide, una eternidad que pa
Otras veces esun principio omnipotente qge
l i i no de
comparte con el mal eterno el imperio soberano
51 olitaria y abstracta, un
Jas cosas; una ménada soll L
namero arido, cuyo espirituno puede concebir

istericsas evoluciones. .
ml;Ets]:z?as ocasiones es una masa reducida que
trabaja sobre la materia, sin poderle .dar el SZ:];
un mounarca egoista que se encierta pana);gozarndn
los palacios de su glona y deja que el mu
marche 4 los caprichos del acaso. w

Para unas escuelas, es un dest-m’u mx’pl;a.ca‘)’t
que ahoga la libertad y cierra los oidos & las st
plicas de la humanidad miserable. l

Para otras, es la razén que se llama natur’a LZ"Y‘-I‘
la materia infinita, eterna, subsistente por s mis-
ma, sacando de su vasto seno tf)das ,!ns e_\'lste?maB

Ignoraba el mundo antiguo de dénde venia el
hombre: las tradiciones le dal;)u}l un pu('h'e, del que
los dioses mismos habian reszlbldo la x:nda.

El antigno mundo no S‘B’bm lo que era(;no]s. -

Aqui eramos brutos, alid particulas e~ o in :
nito; hoy el hombre tenia una alma, mafiana te-

nia tres.
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Para unos el alma era un espiritu, para otros
una agregacion de dtomos, para aquellos un fuego
sutil cuya tensién era infinita.

La regla de conducta era incierta.

Unas escuelas querfan que consistiera en la
contemplacion de lo bello, otras en Ia libertad de
dejarse ir 4 los caprichos del destino,

Unos filésofos aconsejaban poner orden en las
sensaciones, medir el placer con la fuerza del
temperamento, hacian consistir la moral en el
deleite,

La mis sabia filosoffa, exageraba el honor de
la virtud en provecho del orgullo, mientras la
voz popular invitaba al hombre & que imitase &

los dioses, fabricados por 11 pasién,

El destino del hombre no podia conocerse.

Unos ensefiaban que el hombre iba & perderse
sin.recuerdos en el infinito; otros, que rodaba, sin
fin, de un cuerpo & otro, perseguido siempre por
sus debilidades, en todas sus trasmigraciones.

Para algunos; el destino final del hombre era
alcanzar la posesion de un paraiso sensual, que
no seria mas que la prolongacién de nuestras fe-
licidades ferrestres; para otros, el extinguirse mi-

serablemente en los abismos de la nada,




Nada podia saberse sobre estos particulares, de
todo se dudaba, ;

A esta sintesis aterradora, de los extm\:ms (}e
la_inteligencia, hay que agregar la sintesis ma.s
aterradora de los crimenes en que estaba sumi-
do el mundo que viyi6 mds alla de la eruz.

Los vicios, hajo figuras humanag, habian sido
elevados 4 los honores del apoteosis. .

Habia tantos dioses, como execrables pasiones
se escondian en las entrafias del hombre: de ellos
se imploraba criminal asistencia.

En los hermosos versos de Persio y de Hora-
cio, de Juvenal y de 'Derencio, encontramos. de-

lineadas. esas plegarias que se hacian @ las di-

vinidades para que ampararan los crimenes,

Pulchra Laverna, decia Horacio,

Da mi fallere, da justo sanctoque videri.

En la familia, el padre era un tirano; la mujer,
olvidada, deshonrada, maltratada, repudiada,
vendida segin los caprichos de un amo sin res-
peto @ su dignidad de madre; el hijo, tratado.al
nacer ComMoO un animal, implacablemente conde-

nado & muerte, si no prometia ser-un vastago ro-

busto, por el brutal cindadano 4 quien debia la
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vida; el esclavo, considerdbase como una bestia de
carga, desnudo de personalidad humana.

Servi pro nullis habentur, decian los afama-
dos jurisconsultos de Roma,

La guerra, sin derecho de gentes, entregando
naciones enteras 4 los vencedores, y legitimando,
respecto de ellas, toda clase de b'ubanu incen-
dio y destruceion (h, las ciudades, devastacion de
los campos, matanza de nifios, rapto de muje-
res, carniceriz de prisioneros, esclavitud de reyes,
arrastrados, con la cadena al cuello, tras del carro
de los vencedores,

El orgullo: de casta, aplastando & los peque-
fios; la concusidn, agotando las provineias; la
usura, devorando Lw economias del ciudadano, el
salano de los artesanos, el pan de los pobres.

Los indigentes odiados y arrojados, de los es-
plendores de'la eiudad, como inmundicias que re-
pugnan,

Las riguezas sin medida, al lado de la miseria
sin esperanza.

El pueblo dvido de combates sangrientos
convertidos para €l en sitios de recreo.

Los Césares pidiendo incienso y decretando
un culto para sus estatnas,

19
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Y todos estos crimenes no eran ULa cosa acci-
dental, contra la cual protestm:nn’las costumlires
generales: eran- hibitos que habian pasaflo ala
gangre de las naciones y que se dosenvolvla.n con
facilidad bajo la triple‘influencia de la opinion,
de las leyes y de la religion.

Tal era, en brevisima sintesfs, el estado que
presentaba el mundo antes de Cristo.

La historia da testimonio de su exactitud.

Fisos etrores -y esos crimenes, apenas ligera-
mente bosquejados, fueron los frutos del hombre
abandonado & s1 mismo.

Ellos ponen de resalto lo que puede la omni-
poténcia de la razén humana.

Los tiempos estaban llenos: la copa desbor-

daba,

Los tiémpos estaban Ilenos no solo de errores y
de crimenes, sino, también, de promesas, de pro-
digios y de esperanzas,.

Caido el mundo antiguo en aquel abismo, sin me-
dida, de absurdos é iniquidades, no desesperaba,
sin embargo, de salir de eseocéano lleno de som-
bras, de lagrimas y de sangre,
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Hay siempre, en el fondo del alma humana, un
resto de rectitud que la ilumina sobre sus mise-
rias y la invita & humillarse,

La esperanza de un libertador habia caido del
cielo, al mismo tiempo que la maldicién que con-
denaba & la mujer & dolorosos alumbramientos.

Esa rectitud que siempre hay en el fondo del
alma, el recuerdo de aquella promesa y las tra-
diciones que iban conservando, & través de las eda-
des, esa esperanza divina, despertaban y mante-
nian en el corazén de la humanidad una fuerza
oculta que le daba aliento para poder asirse, se-
gin la bellisima expresion del P. Monsabré, en
aquel universal naufragio, del cable salvador que
debia retirarla de los abismos del error y del vicio,

A esa esperanza volvian siempre sus ojos lag
almas, espantadas por las sombras de la muerte,
que se extendian sobre el género humano.

'Todos los patriarcas, desde Adin, deseaban
ver el dia del Sefior.

Los verdaderos Israelitas se inclinaban, con pia-
dosa angustia, sobre el porvenir y hacian escu-
char sus gritos suplicantes.

Sorprendidos por la muerte, no se creian enga-
findos, sino que s¢ dormian con la dulce confian-




za de queun diael enviado de Dios, el libertador,
vendria 4 yisitar sus tumbas y & tocar, con mano
piadosa, susolvidadas cenizas.

“Sefior, decian, nosotros esperaremos al que
debe salvarnos.—Excita tupoder y vena libertar-
nos.—Muéstranos tu rostro y quedaremos salva-
dos.” %

“Ten piedad de nosotros, decia Tobias: apia-
date de nosotios, agregaba Isaias, porque te hemos
esperado.”

Este profeta, con su lenguaje divino, lanzaba
estos clamores: *0jald y abrieras los cielos y des-
cendieras al mundo.—Cielos, esparcid vuestroro-
cio y_que las nubes luevan al justo.—Abrase la tie-
rra y germine 4l Salvador —Envia, oh Sefior, al
Cordero dominador de la tierra.—Lo hemos espera-
do y él nog salyara.”

Semejantes & esos murmullos, & esos ruidos, &
esas explosiones de voz, que animan & la I]Eltlll‘i?.-
leza, cnando la aurora se acerea, las plegarias, di-
ce el P. Monsabré, se hacian mas ardientes, &
medida que avanzaban los tiempos.

Los deseos llegaron 4 su colmo cuando el viejo
Zacarias, morador de la montafia de Judea, ex-
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halaba aquel canto divino que la Iglesia repite,
dia por dia, para alabar al Sefior.

“Bendito sea el Sefior Dios de Israel, decia
aquel anciano, porque nos visité y obré la reden-
cion de su pueblo.”

Y no era sélo de Israel, de donde brotaban es-
tas plegarias y estos suspiros: una agitacién san-
ta se hacia sentir en todos los pueblos.

El Oriente y el Occidente llamaban 4 un Sal-
vador,

Las grandes cindades, los centros incultos de los
barbaros, Tos bosques salvajes, las islasextraviadas
¥ los continentes lejanos, agnardaban su venida.

Los Chinos dirigian su mirada al Occidente, de
donds debia venir el verdadero santo, enyiado de
Dios.

Los Indios aguardaban ln encarnacion de Vireh-
now, para-reparar los males hechos por el antiguo
dragon.,

Los Egipcios saludaban de lejos al hijo dela mu-
Jer que habia de extinguir la rabia de Ty phon,

Los Persas, ensefiados por los magos, ponian el
oido hacia la palabra de! primer principio, cuyo
nombre era: Yo soy,

LosMexicanos y los Escandinalbos, esculpian en




la roca viva y sobre los monumentos laimagen del
Dios que habia de aplastar & la gran serpiente.

Los Druidasdela Gaula, levantaban una estatua
y un-altar & la Virgen, ciayo Hijo era esperado.

La Grecia esperaba un vdstago que habia de
traer el reino de la justicia.

Mientras que los poetas avivaban esta esperan-
za, Platdn, el divino, la confirmaba sin vacilacio-
nes.

Yaen ¢l dintel de la Nueva Era, Virgilio cantaba
en hermosisimos versos; la esperanza del nniverso:
Tam nova progenies caelo dinmvmilitur alto.

“El propdsito de Dios, dice el P, Monsabré, esta-
ba llenado:queria humillar nuestro orgullo por una
larga experiencia de nuestras miserias intelectua-
les y morales y hacer concurrir nuestra libertad,
por el'deseo, al cumplimiento de su obra repa-
radora. Necegitaba tiempo para ello; tomé cua-
renta siglos. ;.. Debemos creer que la sabiduria
divina conduce, como es debido, sus célculos.”

Los tiempos estaban llenos de crimenes y ho-
rrores: Diosibad iluminar el mundo, Dios iba &
curar 4 la humanidad enferma, '

Los tiempos estaban llenos de deseos: Dios iba
a colmarlos.
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Si las dilaciones de la Encarnacién eran debi-
das & nuestra libertad y & nuestro orgullo, lo eran
igualmente @ la majestad del Salvador que habia
de venir,

“No fué conveniente, dice Santo Tomds, que
Dios se encarnara. inmediatamente después del
pecado: él conduce las cosas por un orden progre-
sivo que va de lo menos peifecto & lo perfecto.”

La creacidn no se ha realizado de un golpe:dla
materia confusa, ha sucedido la materia orde-
nads; en la materia ordenada la vida brota, y la
vida,rudimentaria y oscura,desde el principio ha
ido poco 4 poco desenvolviéndose y perfecciondn-
dose, para formar los. reinos, las familias, los gé-
neros y las especies.

“Aunque la creacién noha podido medir toda-
via, deuna manera exacta, la duracién del tiempo
de laaccion creadora, dice el P, Monsabré, ni defi-
nir las modificaciones que ha sufrido el mundo antes
que Dios lo juzgase digno de ser el palacio del
rey de las creaturas, no wvos' queda duda sobre la
verdad de una larga y paciente operacion, que ha
medido sabiamente los plazos para hacernos se-
guir y admirar sus progresos,”

Cuando el hombre iba 4 aparecer.en el Paraiso
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ya todo estaba perfecto, cuncta erant valde bona.

Si, con respecto al hombre, Dios debi6 proceder
lentamente @ la preparacion de su morada, no de-
bid seguir otro camino para preparar la venida de
su-Verbo, hecho hombre.

Necesitibase una preparacién en armonia con la
dignidad de su persona y con la importancia de
la obra que venia & llenar.

“(Jomo el sol de la naturaleza, dice el P. Mon-
sabré, es precedido de una alba timida, que blan-
quea el horizonte, y de una aurora souriente, cuya
pirpura colora las nubes del cielo y las crestasde
las moutaiias, el sol de la gracia debia ser prece-
dido de-una alba, la era patiiarcal:{le una aurora,
la edad profética.”

Era necesario imponer al género humano la fe
en un misterio profundo éincomprensible, que las
humillaciones, 108 sufrimientos, la muerte del Re-
dentor, habrian dehacer wmis incompreusible to-
davia.

Dios podia seeretamente mover @ las almas, pa-
ra atraerlas 4 su Hijo, pero, respetando su liber-
tad, ha querido mejor ofrecer al hombre una prue-
ba palpitante que, sin hacerle comprender el mis-

297

terio, le dé la seguridad de que es un hecho cum-
plido.

Por eso, en el curso de los siglos, hace aparecer
las figuras que dibujan & su Hijo divino y los
oriculos que anuncian su venida,

Abel, la primera victima del odio envidioso de
un hermano; Noé, constructor dela Arcay sal-
vador del humano linaje; Melchisedec, singenea-
logia, que ofrece 4 Dios el sacrificio del vino y del
pan; Abraham, padre de una raza incontable,
Isaac, cargado con la lefia del sacrificio; Jacob,
fuerte contra Dios; José, traicionado y vendido
por sus hermanos; Moisés, salvado de las aguas y
legislador de la nacion santa; Avon, jefe del sa-
cerdocio, y Sansén, triunfando en la muerte, de-
lineaban, con los rasgos mds vivos, 4 Cristo, Re-
dentor de la humanidad.

Pero las figuras no son mds que promesas im-
perfectas; no se les ve en toda su luz, sino después
que aparece la realidad,

Eilas solas no podian llenar los siglos.

Eran necesarias predicciones ciertas, preci-as,
continuas, que de antemano fijasen en rasgos lu-
minosos la vida toda del esperado libertador.

Addn escucha d 1o sombra del drbol, donde in-
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fringiera el mandato divino, una palabra de espe-
ranza; Abraham anuncia 4 Isaac que en €l seran
benditas todas lasinaciones de la tierra.

Los profetas anuncian; con admirable exacti-
tud, que el Redentor naceria de una Virgen, que
este admirable vdstago seriaun nifio prodigioso,
que ya hombre, su palabra se haria escuchar por to-
das las pavtes de la tierra, que predicaria los pre-
ceptos del Sefior, que seria el Doctor de la justiciae
que despertaria 4 los que durmieran el suefio dela
muerte, que seria traicionado por los snyos, que
aquellos & quienes élamaba se declararian por sus
enemigos, que el que lo entregase recibiria treinta
dineros, que sus piés y sus manos. serfan abiertos
y contados todos sus huesos, que serfa el ltimo
de los hombres y que conoceria todos los secretos
del doler y del sufrimiento.

Anuncian, también, con inequivoca frase, que
el precio de sus dolores seria la salvacion del
mundo, que su sepulero geria glorioso, que Dios no
permitiria que su santo viege la corrupeidn, que
seria el principe de la paz, que su dominacion se

extenderia de un mar & otro mar y hasta los més

apartados extremos del mundo, que su imperio se
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multiplicaria y los idolos caerian ante él, que su
reino, por fin, duraria siempre.

Cuarenta siglos estaban llenos de esas figuras
y de esas profecias: la humanidad iba mirando
en ellas, rasgo por rasgo, linea por linea, & aquel
Salvador por quien el mundo suspiraba con tantas
ansias,

Esos mismos siglos estaban llenos de prodigios.

Prodigio eran las vidas de los patriarcas, cuyas
almas estaban en estrecha relacion con el cielo,
cuyos pasos eran guiados por el dngel del Sefior
cuyas tiendus yiajeras eran respetadas por todas
partes.

Eran prodigios la wocacion de Moisés, las pla-
yas de Egipto, la marcha trinnfal de los Israeli-
tas-entre muros que el mar formara,

Prodigios eran el mand y la peregrinacién por
el desierto, los rayos del Sinai, el aplastamiento
de los muros de Jericd, los triunfos de Gedeon, el
valor de esas mujeres atrevidas gque mataban al
enemigo y salvaban & su pueblo, la grandeza de
David y la sabiduria del Salomén.

El mundo también estaba lleno de grandes ca-
tastrofes.

Ninive cae aplastada bajo los golpes de Babi-
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lonia; en una noche cae ésta en manos de los Per-
sas; éstos llevan 4 la Africa sus armas victorio-
sas; pero la Grecia comienza 4 levantarse: aunque
Dario sea.justo, valiente, amado de sus pueblos,
no puede sostenerse contra la audacia que diri-
ge el genio: Alejandro triunfa de Babilonia; la
tierra estupefacta no responde 4 sus victorias, si-
no con el silencio,

Aparece Roma, mas voraz que los animales que
la han precedido en el camino de los siglos: ella
se apodera de todo, de las leyes, de las costum-
bres, de los hombres, de los dioses, El mundo es-
ta unificado: los caminos que abren los Césares
de Roma, ligan con la metrdpoli del mundo 4 to-
dos los pueblos-de la tierra.

La esperanza en.el libertador, también, esta
viva por todas partes; los hijos de Jacob se
hallaban extendidos por toda la tierra: tenian
cuarteles hasta en el centro de Roma; los gentiles,
bajo su influencia, podian avivar sus recuerdos,
corregian sus tradiciones y veniana unirse 4 la es-
peranza de un Salvador.

Asi quedaba preparada la venida de Cristo.

Los tiempos estatan llenos: Ja hora de la reden-
cidn habia sonado.
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La majestad de Cristo encontraba va al mun-

do dispuesto y preparado para escuchar gu pala-
bra,

EL PARAISO DE LA ENCARNACION,

Una labor paciente y dilatada fué necesaria pa-
ra preparar, en el orden material, al mundo que
habia de recibir al rey de la naturaleza,

Lm.‘ga Y paciente fué, del mismo modo, la pre-
paracion, en el orden moral, del mundo que habia
de recibir al Rey de la gracia.

No satistecho el Sefior con haber preparado el uni-
Verso para que recibiera al hombre que iba 4 crear
4 su semejanzay 4 su imagen, determing, cuando
ya el mando aparecia con todos los encantos de
una belleza admirable, disponer un lugar de de-
licias en que la naturaléza mds ardiente y mas
fecunda, prodigase sus dones para arrebatar las
miradas del hombre y lisongear sus sentidos.

Una fuente se derramaba en aquel sitio por
cuatro corrientes, cuyas olas apacibles arrastra-
ban lentamente el oro, mezelado con las piedrag
mis preciosas,
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siguiendo el orden de la sabiduria divina, un pa-
raiso, no una tierra fértil de que tomara posesién
después de venir al mundo, sino una morada vi-
viente en que se formase su carne adorable, un
santuario lleno de misterio y de gracia, en que se
celebrase la incomparable unién de la naturaleza
humana con la naturaleza divina.

Decretada la Encarnacion, Dios escogi6 para
su Verbo una morada mis pura que la luz del sol,
mas limpia que la nieve que corona las montafias
y 4 cuya cima nunca llega el polvo de los valles,

La escogi6 desde el principio de los siglos y,
desde entonces, la protegio contra toda invasion
de la culpa y tuvo necesariamante qne acumular
en ella todas las hermosuras, todas las incom pa-
rables riquezas de la naturaleza, todos los dones
mis delicados y méds, sublimes de la gracia y de
la gloria. '

Esa morada, ese paraiso de la Encarnacion, es
Maria.

El entendimiento lumano ‘apenas puede co-
lambrar la grandeza de Maria; la palabra deldn-
gel apenas podia servir para bosquejarlo.

Maria, en el plan divino, descubre tres relacio-
nes que la hacen incomparablemente grande.
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Destinada para albergar, en su seno sin mancha,
al Verbo divino, ella sola es la manifestacion ad-
mirable de un misterio de Dios que habia estado
ocnlto-d la humanidad pecadora.

Antes de que llegase el womento solemne de
dilatar sobre la tierra el misterio de la fecundi-
dad de Dios, la Trinidad no habiy sido promul-
gada: habia quedado bajo el velo de la Sinagoga y
sus obscuras sombras se habian hecho mas pro-
fundas, por el resplandor con que se habia anun-
ciado el dogma de la unidad de Dios.

“El misterio de la 'T'rinidad habia estado oculto
bajo el dogma de la unidad de Dios; dice Angus-
to Nicolds, hasta el momento, que comenzaba en
Maiia, de manifestarlo por la mds sublime de
todas las operaciones; de la que el cristianismo
uo tenia que ser-mas que el desenvolvimiento en
el mundo.”

Maria tenia que llevar en su seno al Verbo de
Dios hecho hombre.

Esta circunstancia, maravillosa y sublime, en-
gendra una relacién, no menos maraviliosa, entre
Maria y la primera persona de laTrinidad augusta.

No hay mds que una paternidad: la paternidad
de Dios.

D

“Doblo mi rodilla, decia San Pablo, ante el Pa-
dre, de quien deriva toda paternidad en los cielos
y en la tierra,”

Un acto de esta paternidad poderosa fecunds
la nada € hizo brotar el universo.

En la reproduccidn de los seres que creara por
primera vez, Dios también ejecuta un acto de fe-
cunda paternidad: al crear & los primeros seres,
puso eu ellos la virtud de reproduceion, cred en
ellos las especies, y su paternidad obra & través de
la de las criaturas, que son su instrumento,

Asi lo expresaba admirablemente Ja madre de
los Macabeos, cuando alentaba & sus hijos 4 que
sufrieran denodados el martirio,

“Yo no sé como, les decia, habéis sido forma-
dos en mi seno, porque 1050y yo quien os ha dado
el alma, la inteligencia y la vida, ni quien ha jun-
tado vuestros miembros para hacer de ellos ug
cuerpo: el Creador del mundo, que ha formado al
hombre en.su nacimiento y que ha dado origen &

todas las cosas, os devolverd otra vez el espititu
Y Iajvida, por su misericordia, en recompensa de
lo que desprecidis ahora por acatar su ley,”

Dios es padre de tudo lo que existe: &l lo ha
creado todo.
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Esta pateruidad es creadora. '

Pero no es la Ginica que hay en Dios; Dios ha
creado todo, pero no de su propia snstanci'a..

Hay otra paternidad-en Dios, por_medlo de Ja
cual da la vida de su propia sustancia.

s una paternidad generadora. , '

Por la paternidad creadora hace, cria la vida
en el universo; y por su paternidad generadora
engendra la vida en un ser que s el f}‘nto de su
propia sustancia,es su Sabiduria, s Verbo, cuya
generacion ‘es-eterna, y por el cual ha hecho y
canserva la vida en todas las cosas. !

El simbolo catolico lo expresa-de un modo in-
equivoco: el Verbo, dice nuestra formula cristia-
na, el Hijounigénito de Dios, hia sido /‘ngend.ra(lo
y no hecho, y ha sido engendrado de la misma
sustaucia del Padre, genitum, non factum; con-
substantialenn. Palri, per quem omnia facla
sunt.

Por gu paternidad generadora, Dios es eterna-
mente Padre del Verbo, qie incesantemente brota
de sus entrafias; y por ese Verbo,al crear 1a vida y
el universo, adquiere una paternidad creadora que
es como una expansion de su paternidad gene-
radora.

Por su paternidad creadora ha dado la vida y
la seguird dando 4 todos los seres posibles.

Por su paternidad: generadora sélo tiene y no
es posible que tenga mds que un solo Hijo; el
Verbo: alli pudiera decirse, si cabe la frase, que ge
agoto la paternidad generadora de Dios.

Por eso la Iglesia, inspirada por el cielo, llama
al Verbo, iinico engendrado, Unigenituys.

Hay una tercera paternidad en Dios; la pater-
nidad adoptiva por la cual quedamos hechos hijos
de Dios, en Cristo,

En el orden de la creacion y de la naturaleza,
sowos hijos de Dios, porqe El nos ha dado la
vida, como 4 todos los seres, somos el fruto de su
paternidad creadora; pero no somos hijos de Dios,
salidos de su propia sustancia, porque no hemos
sido engendrados por Dios, y de consiguiente, no
participamos de su vida divina; ni estamos aso-
ciados 4 su felicidad, ni somos herederos de su
reino.

El Verbo, que es el dinico engendrado por Dios,
es el solo que participa de sn vida divina, de su
felicidad y de su reino.

Pero asi como, por el Verbo increado, hemos
sido creados + la vida, asi por el Verbo encarna-
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do, por Jesucristo hemos sido levantados de la
condicién de criaturas 4 la dignidad de hijos de
Dios, como lo es Cristo, es decir, engendrados por
Dios no propiamente, sino.adoptivamentz.

Y en cuanto 4 los efectos, como los produce
toda filincion adoptiva, tenemos los mismos dere-
chos que Cristo; de tal ‘manera, que El que era
Unigenitus-se hace; eon-relacion & nosotros, sus
hermanos ¥ coherederos, Primogénitus, no ha-
ciendo, mds que nna /cosa con &l y por € con
Dios.

Por esto, en la Escritura santa los-hombres, re-
dimidos por Cristo, somos llamados dioses como
8l. Bygodizi dii estis et filii Ereelst omnes.

La Virgen Maria estd en comunicacion con esta
triple fecundidad™ de Dios, coopera a ella, y por
eso, de un modesuperior, puede considesdrsele
en relaciones con ¢l Padre, tal vez semejantes &
las de una esposa.

La Virgen no coopera, 4 la fecundidad genera-
dora de Dios, cuando €l engendra eternamente a
su Verbo; perosi coopera a ella, cuando lo engen-
dra temporalmente,

En su generacion eterna, el Hijo de Dios no
tiene Madre; en su generacién temporal, no tiene
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Padre, en el sentido de una paternidad humana
que pudiera atentar & la virginidad de Maria.

“Pero en esta generacion temporal, continda
teniendo por Padre al que lo engendra eterna-
mente; dice Augusto Nicolds, es decir, incesante-
mente, no con una paternidad que pasa, sino con
una paternidad continua, de la cual la generacién
temporal, en el seno de Marfa, noes, de consi-
guaiente, mis que la extension,”

Maria, en una palabra, no es madre del Hijo de
Dios, como Dios es su Padre, por su propia vir-
tud, sino como lo anuncié el angel: por la virtud
del Altisimo que la cubrié con su sombra.

“El nacimiento temporal de Cristo, no es, di-
ce Bossuet, mds que una continuacion de su ge-
neracion eterna, y por decirlo asi, una especie de
extensidn y progreso de aquella generacion.”

“Seguramente, agrega el Obispo de Meaux,
cuando. el Espiritu Santo vino a4 Maria, y cuando
la virtud del Altisimo la cubrié con su sombra,
el Padre celestial no hizo otra cosa que verter @
sa Hijo Gnico de su seno, en que le llevaba, al se-

no de Maria, y engendrarlo de un nuevo modo,
de donde el angel saca esta conclusién; Por esto,
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¢l Santo que nacerd de ti, serd lamado el hijo de
Dios.

“Hijo, pues, continia Bousset, no adopti?*o,
sino propio; de suerte que este Santo, que es Dios
y Hombre, fué un solo Hijo natural de Dios.”

f‘Por! esto, sigue 'diciendo Bossuet, Cristo ex-
presaba_con' 'una’ sola palabra’ su doble naci-
miento, enando decia; “ Yo he salido de mi Padre
y he venido al mundo.”

Asl es'que, el nacimiento temporal del Hijo de
Dios, no es méas que una extension de su naci-
miento eterno.

En consecuencia, Maria es su Madre, por una
extension de la paternidad de Dics, de su pater-
nidad generadora. .

En esto se distingue Maria de todas las muje-
res: la maternidad de nuestras madres, es tam-
bién una extension de la paternidad de Dios,pero
de su paternidad creadora, cuyo fondo es la nada.

Ademds, en nuestras madres, la extension de
1a paternidad de Dios no se hace sentir de un
modo inmediato; & través de las generaciones de

nuestros padres, es como aquella paternidad se
hace sentir.
“La paternidad, agrega Angusto Nicolds; a que
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se asocia Maria, es la paternidad propia de Dics,
aquella por la cual engendra de su propia sustan-
cia: paternidad tnica, personal, que no admite
participacién de nadie, que escondida en la pro-
fundidad sublime del ser, es su acto perpetuo &
inmanente. Por la virtnd inmediata de este mis-
mo acto, de esta paternidad generadora de Dios,
Maria es Madre, con una maternidad dnica en el
tiempo, como esa paternidad es duica en la eter-
nidad, y que, asociada inmediatamente 4 ella gin
mediacion de otro, es una maternidad divina y
yirginal. Por esta maternidad augusts, se ha ma-
nifestado, en el tiempo, la paternidad generadora
de Dios, se ha descubierto i las miradas del
hombre.”

“Su fruto es el mismo; el Verbo, hijo de Dios
solo, en la eternidad; de Dios y de Maria solo,
en el tiempo.”

“Cristo, concluye Augusto Nicolds, Hijo dnico
de Dios y de Maria, se hace primogénito como je-
fe de los escogides, sus hermanos, sus herederos.”

Esta filiacion adoptiva es el objeto propio de
la Encarnacién del Verbo: Maria no ha engen-
drado al Hijo de Dios en el tiempo, sino para dar-
le & Dios hijos en la eternidad.




312

Asi es que Dios, por Maria, es no solamente
Padre del Verbo encarnado, sino de toda la raza de
los cristianos.

Cusnta es la grandeza de Maria bajo esta pri-
mera. relacion; esa grandeza es Gaica.

“Después de esto, oh Maria, exclama Bossuet,
aunque yo tuviese la inteligencia de un angel, y
angel de la jerarquin mds sublime, mis concep-
ciones serian muy bajas para comprender vuestra
union perfectisima con el Padre Eterno, Al aso-
ciaros i sn generacion eterna, 08 ha hecho Madre
de un mismo Hijo con El. Ha querido-que fuéseis
la’ Madre de su Hijo finico, y ser 'El, Padre de
vuestro Hijo. {Oh prodigo, oh abismo de amor.”

La_mujer destinada, en los consejos de Dios,
para ser cooperadora-en Ia redencién humana, no

8olo debia tener relaciones con la primera persona
de Ta Trinidad Augusta; era preciso que entre
ella -y el Verbo, las hubiera, también, igualmente
grandes'y ‘augustas.

Esa mujer incomparable tenia que ser el pa-
raiso en el que se unieran con inconcebible lazo
la naturaleza humana y'la naturaleza divina;
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aquellas relaciones tenian que ser las que ligan 3
la madre con el hijo.

Maria, escogida en los designios de Dios para
la obra de la reparacién ienia que ser, como lo
fué en la plenitud de los tiempos, madre del Ver-
bo Encarnado, madre de un Dios.

Para percibir aunque sea de lejos la grandeza
inexplicable 4 que fué levantada Mara, cuando
fué designada para Madre del Verbo, es preciso
ver, hasta donde lo permite la debilidad del en-
tendimiento, cémo pudo verificarse la unidn de
aquellas dos naturalezas. .

Registrando la historia, ponen de manifiesto
sus laminosas paginas que ha habido en el mun-
do hombres prodigiosos que han estado unidos &
Dios.

Muchas veces el Ser Etferno les confiaba sus
més intimos seeretos; otras los hacia asistic anti-
cipadamente al nacimiento y & las victorias de
los conquistadores, al progreso y 4 la ruina de
los imperios.

En ocasiones, delineaba ante sus ojos los ras-
gos de la figura del Mesias; & veces, les comunica-
ba su omnipotencia y se oia que estos hombres,
en lenguaje sobrehumano, cantaban la gloria de
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Jehovd, publicaban sus preceptos, contaban las
visiones del cielo y lloraban con frecuencia sobre
los destinos de Ja nacidn escogida,

Estaunion; no es la.del Verbo con la natura-
leza humana; esa union era pasajera.

Mas intima, miis profunda y \aun se pudiera
decir mds vital, esla union de ‘Dios con las al-
mas savtas & las que penetra, 4 las que transfor-
ma ¥ cuyas obras en cierto modo diviniza,

Pero esta union tampoco es la del Verbo con
la naturaleza humana.

En aguella unién pasajera y en esta unién mds
Intima, la persopalidad humana no. desaparece.

«lis union moral, diceel P. Monsabré, que re-
sulta de Ia influencia-divina, no autoriza 4 aquél
que esta sometido & esa influencia, 4 atribuirse el
ser divino, las prerrogativas divinas,

En una y en otra unién siempre quedan bien
separadas y bien perceptibles, la personalidad
humana y la influencia divina'que obra sobre
ella.

No e8 esta Inuvion que realiza la Encarnacién
del Verbo,

4Gomo se unid, entonces, el Verbo 4 la natura-
leza humana?
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“El Verbo se hizo carne,” dice el evangelista
San Juan.

;Quiere esto decir, por ventura, que el Verbo
e unié & un cuerpo humano, como & éste se une
el alma que lo informa?

De ninguna manera.

Interpretar & la letra las palabras de San Juan,
es falsear su pensamiento.

San Juan usd de la palabra carne, porque enla
Escritura Santa, con esta palabra se gignifica el
hombre todo, es decir, el compuesto de alma y
cuerpo.

Asi en el (Génesis encontramos esta frase. “To-
da carne habia corrompido sucamino;” y en San
Lucas estas otras: “Toda carne verd al Salvador
enyiado de Dios,”

Usa deesa palabra, para pintar més enérgica-
mente el exceso de amer que llevd & Dios a bajar
hasta nosotros, y para protestar contra las repug-
nancias y las falsas Qelicadezas de los primeros
herejes que no veian mds que un fantasma €n el
cuerpo de que el Verbo divino se’ habia revestido,

Usd, en fin, de esa palabra, porque con ella in-
sinuaba que Dios habia tomado nuestras flaque-
zag, quese suelen expresar con ese vocablo.
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Cristo mismo, al pasar por el mundo, insinua-
ba claramente que no habia en el cuerpo quelo
vestia, un cuerpo inanimado, sino que en €l ha
bia una alma.

Mi alma esid triste hasta la muerie, decia.

Padye mio, en vueslras manos entrego mi es-
piritu, decia tambi€n en ocasién dolorosa.

El Verbo, pues;se unio no & una carne, sino a
un ¢uerpo animado por un espirita.

La carne del Verbo, sin alma, no seria un cuer-
po humano: el cuerpo no es humano, mds que en
virtud de su unién con’ ¢l alma: ausente el alma,
el cuerpo es un cadéver.

La encarnacidn, pues, exige la unién del Ver-
bo.divine con un-euerpo animado: el Cristo tiene
que ser Dios y Hombre,

;C0mo serunieron estos dos elementos?

#Se/uniria, acaso, la-divinidad 4 la humanidad,
como se une el alma al cuerpo, y formar de este
modo de dos naturalezag diversas una tercera na-
turaleza, como se realiza en el hombre?

‘Tampoco esta union esla que se realiza en la
Encarnacion del Verbo.

La naturaleza divina y humana no se fundie-
ron en una sola naturalezs: una y otra quedaron
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en la persona del Verbo sin mezclarse ni confun-
dirse.

La naturaleza divina no puede unirse 4 la hu-
mana, como el alma se une al cuerpo.

El alma y el cuerpo separadamente considera-
dos son sustancias incompletas: su unién consti-
tuye una distinta naturaleza.

El cuerpo es materia, el alma es un espiritu,
una sustancia simple: unidos forman al hombre
que ni es materia sola ni alma sola; es una uatu
raleza distinta de Jas dos que la componen.

La unién.del Verbo divine. con la humanidad
no puede realizarse de ese modo: las dos sustan-
cias son completas: la naturaleza divina nada ne-
cesifa para perfeccionarse: la naturaleza humana
galid completa de las manos de Dios; no puede,
entonees, verificarse la unidn de egas dos natura-
lezas; comoestd realizada la unién del alma con el
CULrpo.

Si tal union pudiera concebirse siquiera. el re-
eultado seria digtinto de los dos elementos nnidos,
como es especificamente distinto el hombre, de sus
componentes que son el espiritu y la materia,

Resultaria; entonces, que el Cristo de esa En-
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dos elementos que se unifican.

“Un Cristo, dice el P. Monsabré, en una sola
naturaleza esun Cristo-imposible.”

No queda méds que esta formula que es la formu-
la racional, la férmula cristiana: la naturaleza divi-
na y la naturaleza humana sehan unidoen la sola
persona-del Hijo de Dios: Jesucristo distinta &
indivisiblemente es verdadero Dios y verdadero
hombre,

Como ‘el alma racional y la carne son un solo
hombre, dice el simbolo ' cristiano; el Dios y el
hombre son un solo Cristo,

¢Y cbmo pudo realizarse esa unign?

$Se-form& acaso-en el geno de Maria un hom-
bre compuesto de alma y cuerpo, y este hombre
ya formado fuéel que tomé, el que asumid el
Verbo divina?

Esto no puede admitirse; una de dos cosas su-
cederia, 6 que la naturaleza humana, ese hombre

formado de alma y cuerpo, se absorbia, digamos

asi, en la naturaleza divina y, entonces, desapare-
cia la persona humana, 6 se unia el Verbo 4 la
persona humana sin destruirla, y entonces, habia
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dos personas: la humana y la divina: una yotra
cosa es absurda.

Es, entonces, evidente que el Verbo tomd el
alma, el cuerpo y la humanidad de Cristo en un
solo momento,

En consecuencia, la Virgen, al concebir, con-
cibi6 & un hombre que es Dios: no engendrd la
divinidad, 4 un Dios puro, sino & un hombre, que
es Dios al mismo tiempo.

He aqui la grandeza de Marfa, ella es verdade-
ra Madre de Dios.

iMaria, Madre de Dios!

“Escucha, oh hombre, exclama San Anselmo,
contempla y admira, El Padre celestial tenia un
hijo @inico y consustancial, pero no ha querido
que este hijo perteneciese & €l solo; ha querido
que en parte pertenezca a Maria: ella es verdade-
ramente su Madre en la tierra, como él s su Pa-
dre en el cielo.”

“El Padre, dice Bourdalone, noes sélo autor
de toda paternidad divina, sino el principio de esa
maternidad divina que admiramos en Maria.”

Maternidad admirable: en ella se juntan la
virginidad més limpia y la fecundidad mds pro-
digiosa; una virgenque concibe, enel tiempo, al
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mismo hijo que Dios, antes de todos los siglos, ha
producido en la eternidad.

“Una madre, dice San Agustin, hecha malre
por-la sola obediencia de su espiritu, de la mis-
ma manera que el Padre, énla adorable Trinidad,
es Padre, por el golo conocimiento de sus perfec-
ciones infivitas.”

Maria, dando &-un-Dios, lo que no tenia antes,
y un Diosrecibiendo de ella una vida nueva.

Bl Verbo, por quien todo ha sido hecho, for-
mado por una Virgen.

Ante esta grandeza, que el labio humano ape-
nas puede bosquejar, doblan sufrente los dngeles
y los hombres.

La mujer incomparable, destinada en los con-
gejos de Dios para que en €lla se realizara la En-
carnacion del Verbo Divino, debia, como lohe-
mos demostrado ya, tener relaciones altisimas con
la primera persona de la Trinidad Augusta.

Bajo este punto de yista, pudiera llamérsele
esposa del Padre, porque tiene con él un hijo co-
mun y: porque la. virginal concepeidn que:la ha
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hecho-engendrar 4 este hijo sin padre, en el tiem-
po, es una participacion virtual de la generacion
paterna de este mismo hijo sin madre, en la eter-
nidad, concurriendo con €l & producirlo en el
mundo,

Esa mujer, singular y casi divina, ha debido
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mantener y mantiene relaciones dulcisimas y ca-
si incomprensibles, con la persona segunda de la
Trinidad Beatisima,

Ella tenia que ser y fué Madre de Dios.

Enla Divinidad hay una esencia y tres perso-
nas: asi en Cristo hay tres esencias y una per-
sona.

Las tres esencias son la divinidad, el alma y

la carne, esto es lo eterno, lo antigo y lo nuevo,
porque Iz divinidad es, eterna, el alma es nueva
una vez que fué creada en el momento mismo en

J

que el Verbo tom6 la carne en el seno de una.mu-
jer, y la carne es antigua porque venia desde
Adan.

Asi es que Cristo, por razon de la naturaleza
divina; fué engendrado, creado por razén delal-
ma y hecho por razén de la carne.

Al verificarse la concepcién de Cristo, en el ge-
no de una virgen, en un solo, instante quedaron

21

-~




099

LD P

unidas aquellas tres esencias en una persona,
en la persona divina del Verbo.

La virgen, entonces, concibié & una persona
que era divina, porque el concebir y el nacer se
atribye 4 la persona y no & los elementos sepa-
rados que constituyen & esa persona.

Par eso" aunque las madres mo \counciben el
alma del-hijo quellevan en su &eno, se llaman
madres del compuesto, que se forma del alma, crea-
da por Dios, y del cuerpo, hecho e sus entra-
nas.

Por esose’ dice, también, que conciben un hijoy
que de ¢llas nace nn hijo, es decir, Tuna ;.acrq.':.nu.
por mas que ésta esté formada de algln elemen-
to, como es €l-alma,-que no ha sido obra de la ge-
neracién humana

Es, entonces, evidente quela Virgen, madre de
una persona es quien estaba la Divinidad, por
més que la Divinidad no fuese, como no podia ser,
obra guya, puede y debe Nlamarse en toda la plena
significaeién de la palabra, Madre de Dios.

“8olo podria negarse, dice Santo Tomis; que la
Virgen fuera Madre de Dios si la humanidad de

Cristo hubiera estado sujeta & la concepeion y al

nacimiénto antes que aquella humanidad fuese ¢l

Hijo de Dios 6 que la humanidad no se hubiese
unido & la divinidad en unidad de persona.”

Lo primero no puede afirmarse porque, enton-
ces, en Cristo habria dos personas, la persona di-
ving y la persona humana, lo que es absurdo co-
mo antes s¢ ha demostrado.

Tampoco puede afirmarse aue la unién de la
naturaleza humana con la divina se hubiers rea-
lizado en naturaleza, porque aquellos dos elemen-
tos son igualmente, cada unolen su esfera, entera-
mente perfectos y no podrian formar de su unién,
una tercerapmaturaleza; (.imu'a dedas que la
componian.

Si, pues, la union se realizé en la persona, la
Virgen, Madre de la persona que se llama Cristo,
tiene que ser Madre de Dios,

Una tércera relacion une 4 la Virgen profeti-
zada en el Paraiso con la 'I'rinidad .augusta: su
relacidn misteriosa con ef Espiritu Santo.

Se le llama, bajo esta relacion, Esposa del San-

to- Espiritu, aunque no en el rigor 6en Aa plena
significacién de la palabra esposa.

Es verdad que concibié en su seno al Hijo de
Dios, por la operacién de ese Espiritu Divino;
perol esta misteriosa operacion serehusa & la ana-
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logia que se saca de la unidn del esposo con la es-
posa, porque no fué generadora, sino formadora,

Por la operacion del Espiritn Santo, y no por
una poreitn de Bl dicemn Poctor catélico, se for-
mo el Hombre Dlu‘: en el seno de Maria: este di-
ving espiritu no lo ha engendrado, sino que 1o ha
creado; lo ha ‘concebido con su podery no de su
sustancia, por sn virtnd y no por su genera-
¢cion,

La eoncepeidn del cuerpo de Oristo, dice Sun-

el
to Tomas, fud obra de m«l v la Trinidad. Se atri-

buye, sin <~111b:’ugo, ul Espiritu Santopor tres ra-
zones: La primera es porque asi convenia al mo-
tivo de la Encarnacién, considerada por parte de
Dios. El Espiritn Santo es¢l amor del Padrey
del Hijo, y,es testimonio del infinito amor de
Dios; la Encarnacién del- Hijo en el seno de una
Virgen, La segunda es porque asi convenia al mo-
tivo de la Encarnacién por parte de la natura-
leza caida. La humana naturaleza fué tomada
por el Hijo de Dios, en unidad de persona, no por
los méritos de la humanidad, sino por /la aracia,
que se atribuye al Espiritu Santo. La tercera
€8 porque asi convenia al término de la Encarna-
cién. La Encarnacion se hizo para que el thom-
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bre, que se concibiera en el seno de la Virgen,
fuese santo & Hijo de Dios, y ia santificacidn,
asi como la 1i‘i'u'i(~.n de los hijos de Dios, se atri-
buye al Espiritu Santo. Asi lo ploclanm el angel
cuando dijo 4 Ia Vivgen: El Espiritu Santo ven-
dra sobre ti; y por tanto el Santo, que nacerd de ti,
serd llamado Hijo de Dios.

En esta obra de la Encarnacidn, el Espiritu
Santo tenia dos relaciones con Cristo; una de con-
substancialidad, porque es Dios como lo es el Ver-
bo, y otra relacién de causa eficiente, porque el
Espiritu Sante formd el.cuerpo-de Gristoen el se-
no de Maria.

“En este sentido convenientemente se dice,
agrega Santo Tomas, que Cristo fué concebido
por el Espiritn Santo.”

D32 manera qu:, Cristo fué concebido de Maria
que ministrd la materia para la_formacion de un
cuerpo humano, y por eso se dice hijo de Maria,

[Fué concebido, también, por el Espiritu Santo,
como por un prineipio -actiyo; pero no-de su sus-
tancia, y por-eso no puede llamarse. hijo del Es-
piritu Santo.

La Virgen, bajo esta relacion, debe més bien
considerarse como el santuario del Santo Espiritu,
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Espiritu Santo ha venido al alma de Ma-
inmensidad inefable:

ria y la ha llenado de su
esta plenitnd, desbordando de su alma hasta su

cuerpo, bha-hecho germinar-al Verbo y lo ha mos-

trado al muudo o en palabra, eomo los profetas,
sino en humanidad ¥ en persona.

L, pali hm evangélicales demadado expresiva;
el Blspiritn Santoha \\.f.li\‘u' a muchasalmas y las
hia llenado conSns dones yilas ha iluminado con
su i['lspilill'fﬂ*:' pero tratindose della Vil"'ui, nota
el Evangelio que no\vinodella el Espiritu Sauto,
8in0 que sobreviie a ('”.k: .\")/[Jr/’r(;//‘/,.;['. tes es de-
Cil‘ que entre todas Ta-almas y sobre 10‘1:;\‘) e8¢0
gio dla Virgen para que sobrepasase & todas por
la nniversalidad de logdonesy

El Espiritu Santo vind i Maria en sbundancia,
en aflyencia, enplenitud \y en-efusién ssbre su
alma y sobre su carne.

El realiz6 tres privilegios en el seno de la Vir-
geny-que la concepeidon de Cristo fuera sin man-
cha; que fuese la concepeion no de un puro hom-
bre, sino de un Dios=hombre, y que fuese la concep-
cion de una Virgen

El Espiritu bnnm preservo 4 la Virgen para
que concibiera sin culpa -original, le di6 fuerza
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para que recibiese al Verbo de Dios, y al mismo
tiempo le' concedis virtud engendradora, para que,

permaneciendo Virgen, pudiese concebir no acti
ra, 8ino pasivamente.

Cristo, engendrado de la sola sustancia de
en el tiempo, como de la:s
en la eternidad, es el frnto de est .
generaciones por la operacién unitiva del Kspiri
tu Santo, de quien es la Virgen llam
justicia el santuario sin mancha,

La mujer predestinada para mantener es
relaciones tan angustas,.tan im:‘.)uxpzmxln‘m, {
imcomprensibles, con las tres personas de
nidad, te 1
dotada de dones y graecias q
gito para mision tan sublime,

Este Paraiso, en que debia realizarse la unién
de la naturaleza divina con la humana, debis ser
formado por el Altisimo con todo el esmero, con
toda la sabiduria, con toda la grandeza propias
del Dios que debia habitarlo

Esa mujer debié quedar exenta de la culpa de
origen, debio quedar enriquecida con los dones
més lneuadm que guarda en su seno la Ummpo
tencia divina,




MART A GONCEBIDA SIN MANCHA,

Hay una ley que pesa sobre :ul@ftm uatu‘z'nloza
cafda, ley de muerte en yirtud de la cual todo
renzevo de!lal raza humana nacé privado de la
savia sobrenatural que originariamente animaba
4 muestro primer padre.

Nadie escapa deesta ley,

S6lo Dios, al tomar nuestra carne; aparté de su
goncepein la culpa; porque aparto ‘el podevac-
tivo & virtud ‘del cual es engendrada toda carne.

El que nace, 4 virtud de la fuerza engendradora
del hombre, recibela muerte, akmismo tiempo que
la vida, ,

La Virgen, predestinada para ser Madre de Dios,
no ving 4 la. vida per camino diverso.

“Envaelta, como toda creatura humana, dice
el P. Monsabré, en la corriente de la generacion
humana, debfa ser fatalmente arrastrada por Ia
corriente del pecado.”

“Cnando leo su genealogia, agrega el P, Monsa-
bré, creo escuchar como un ruido siniestro, seme-
jante al de un rio fangoso cuyas olas se precipi-
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tan, después de baber mezclado, & la onda pura
que recibe de las blancas nieblas, el limo de los
campos por ellas devastados.”

;0omo pudo evitar la Virgen ser arrastrada por

esa corriente? jComo pudo escapar 4 la invasién
de la culpa que todo Jo arrasa?

“Ya escucho, responde el P. Monsabré, que
viene del cielo el rio de la redencién, llamado por

la esperanza y penetrado de wna virtud repara-
dora que debe 4 los méritos futuros del Verbo
encarnado, y que va hasta la cuna del género hu-
mano al encuentro del pecado.”

Un privilegio especial liberta & la Virgen de
ser herida por la culpa de origen.

Dios omnipotente, duefio de todos los biencs,
asi lo quiso.

Desde el momenta que se asocié & una mujer
para la reparacion del lmmano linaje, desde el
instante que decidié crear una madre para su
Hijo, el Verbo divino, ha debido necesariamente
crearla mis limpia que el sol y tan pura como el
aliento que sale de sus labios divinos,

El mismo se encargd de anunciarlo asi, por fi-
guras y profecias, 4 todas las generaciones huma-
nas.
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La zarza ardiente que vi6 Moigés, conservando
en medio de las llamas la humc\hd de su savia,
la frescura de sus hojas y el perfume de sus flo-
es; la varade Argn, floreciendo en las soledades
del-faberndculo; la arca de la-alianza, en la que se
conservaban, con las tablas de la ley, los recuerdos
de Jehovi; Ta valerosa Dz71xt;1'at la waliente Judit,
que combatepor ¢l pueblo de Dios, la bellisima ¥
timida Esther; que .ml;u,::: la colera-de un rey ce-
loso de pu gloria-y que abre & loshijos de Jacobel
camino de la patrin, delineaban, en hermosisimos
rasgos, d la'Virgen poderosa, 4 la Virgen sin man-
Lx que habta de traer en su seno,para la reden-
cion de\la humanidad, & un| Dios; hiecho hombre.

Yino s6lo las figuras: da profécia anunciaba,

con todala segnridad que tiene la palabra inspi-
rada, el hermoso. privilegio de 1;1 Virgen Madre,

Entte las nieblas de la primera culpa, cuando

los padres del género humano habian infringido
el mandato divino, cuando cafa sobre ellos la mal-
dicion de un Dios ofendido, egcuchan, de los la-
bios mismos del Creador de los mundps, una pala-
bra consoladora y bendita que les hacia entrever
& la Virgen sin nombre que habia de oprimir,
con 8u virginea planta, la cabeza de la serpiente.

David columbra su belleza vy con sulengua pro-
fética, més rapida que la de aquel que mf’-:'i’w con
rapidez, saluda 4 la majestad de la reina que ve
sentada al lado del rey, que ha de triunfar Jel pe-
cado,

Salomén llil‘i;:i: sus cantos 4 la mds hella de
las mujeres, @ la aurora de la redencién, al astro

radiante que n,-vi]u} las curicias del sol eternc

la paloma que vuelve & la Arca, sin que se man-

che su inmaculada pluma.

Més cercanos 4 la plenitud de los tiempos, des-
pués de haber contemplado. le te_misma de
las'grandezas de la Virgen, que es su divina ma-
ternidad, los profetas anuncianal mundo la gran
gefial de las misericordias, la nneva y din
ravillade la omnipotencia de Jehovd, la Virgen
que concebird y dard d la luzalque es llamado Dios
con nosotrog; la mujer, por excelencia, que sola, .y
sin mds ampnaro que la virtud del Altisimo, era
madre del Salvador esperado.

“‘Desde eatonces, dice el P. Monsabré, se oyen
circularentre los pueblos' rumores misteriosos, el
nombre de una mujer se mezcla & la tradicion de
un Redentor por todas partes esparcida, la vir-
gen quedebe dard luz recibe lus, homenajes de
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los viejos Druidas, y la vozarmoniosa del cantor
del Tiber invita al nifio divino, en quien el mua-
do espers, & reconocer & su madre con una sun-
risa.”

Incipe, parve puer, visu cognocere matrem.

La palabra divina, en - las figaras y en la profe-
cia, se hia hechy escuchar: la Virgen, que habia de
ser 1a madre de un/Dios, tenia gqtie ser concebida
en el orden que se concibe en la naturaleza, pero
tenia que ser concebida sin la mancha de orvigen.

La razon humana persuade también dé que
esa concepeion tenfa que ser sin-mancha original.

Dios'y la Virgen asociada @ Ja obra dela re-
dencign humana tenfan que ser el padre y.la ma-
dre de un mismo hijo, de un’ mismo Dios.

No puede camprenderse esa misteriosa & inefa-
ble comunidad de autoridad y de amor, entre la
esencia eternamente pura y un ser sumergido,
aunque no fuera mds que un instante, en las co-
rrientes del pecado.

Por otra parte, la humanidad del Salvador no

podia nacer de la unién vulgar dela carne con la
carne: esa humanidad fué concebida & virtud de

una casta'y divina operacidn.

Ei Espiritu Santo debia descender, para reali-
zarla, sobre la Virgen, Madre del Verbo.

“Esta union del Espirite Divino y Maria no
podia, dice el P. Monsabré, ser turbada por un
recuerdo amargo; no concibe la razén que en el
momento nxismo en que el Espiritn de luz tomara,
en la sangre de la Virgen, la sangre de la reden-
cion, el espiritu de las tinieblas pudiese decirle:
Un dia fué mi esclava esa Virgen con la que aho-
ra te unes.”

A Jas figuras y 4 las profecias, que tenian por
otra partesu razon de ser, como acaba de indicar-
seyen las inspiraciones de la razdn, debe agregarse
la tradicion no interrmmnpidadesde el momento en
que las profecias enmudecieron.

Al'lucir sobre el mundo el'sol explente del cris-
tianismo, la humanidad, ante sus castisimos es-
plendores, rindié-.culto al Dics que habia espira-
do ssbre une cruz y presentd sus adoraciones y sus
ternuras 4 la Virgen sin mancha que con él pade-
cia sobre la montafia del Calvario.

Desde entonces las generaciones todas cristia-
nas han reconocido en Maria el privilegio singular
de su Coucepeidn sin pecado.

‘

Como dela tierra inmaculada habia sido forma-
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do el hombre primero, decia el Apdstol San An-

drés, pocos momentos antes de sufrir el martirio,
asi era preciso.que €risto naciese de una Virgen
Inmaculada.”

Santiago el Mayor,en suliturgia, llamaba & la
Madre de Dios; la \ngen, Maria Santisima € In-
maculada siempre,

San-Marcos; San—fgnaciv de Antioquia y San
Dionisio el Areopagita llamaban @ la Virgen San-
tisinin, elevada sobretodos los espiritus angélicos.

Tal es el resumien de la tradicion-en el prijnero
de los siglos cristianos.

“Flué engendrado-el hombre deuna Virgen, de-
cia San lreneo, y de esta manera; por la obedien-
cia de Maria, quedd desdatado-el mudo de la des-
obediencia de Eva."”

En estas palabras de San” Ireneo y en otras de
San Justino, ambos representantes dela tradicion
eclesidstica en el segundo siglo, se nota desde lue-
go la antitesis entre la muerte que produjo la
desobediencia de Evay la vida que uos fué al-
canzada por'la obediencia de Maria:

Para que esta antitesis subsista, preciso es que
Maria no se haya contaminado con la desobedien-
cia de, Eva,

o0~
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":La Arca era el mismo Salvador, decia San Hi-
pilito, en el siglo ITI, fabricada de maderas exen-
tas de co"l'u;»ciéu. es decir, de la Virgen y
Espiritu Santo.’

del

El mismo privilegio, el privilegio de la Con-

C(‘p 10n sin mancha, era proclamado por Origenes
n Gregorio en el siglo 111.

“Ln Madre de Dios, decia San Ambmsiu en el

siglo IV, es una vara derecha en la que no se en-
cuentrani el nudo de la culpa primera, ni la cor-
teza de la culpa actual.”

“La Bienaventurada Virgen'es la nube del dia,
decia San Jerdnime, porque nunca estuvo en las
tinieblas, sino siempreen la luz.”

San Efrén y San Crisgstomo, ensefian; en el
mismosiglo, que la Virgen estuvo muy ajena de
toda mancha de pecado.

“Estas palabras; Dios te salve, llena de gratia,
muestran, decia San Agustin, que Marfa_{nte-
gramente fué excluida de Ia ira de la primera
sentencia y restituida ala: plena, gracia de‘ben:
dicién.”

San Pedro Crisélogo, y Saa Proclo, que flore-
cian, como San Agustin, en el siglo V, reconocian
el privilégioide laConeepeidn sin mancha de Marda,
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Pascual, poeta del mismo siglo, asi cantaba,
hablando de la Virgen:

Elf velut, e spinis, mollis rosa surgit acutis,

Niliil; quod ledaty habens.

San Fulgencio y San Anastasio, en el siglo VI;
San- defonso, San Sofrenio y San Andrés de Je-
rusalén, en el VI; San Juan Damaceno,'en el VIII;
el venerable Paulo, en! el IX; Leén VI, Empera-
dor de Oriente; en el X; San Gualberto, San Pe-
dro Damiano y San Anselmo, -en el XI, y San
Bernardo/en el X1I han sostenido invariable-
mente, como representantes de la tradicifn ecle-
siastica en esos siglos, el privilesio de la coneep-
cion sin mancha de la Virgen Maria.

Santo Tomds; €l gran genio de la Iglesia cato-
lica; sostiene, segiin ensefian _algunos intérpretes,
la‘confraria tesis.

Tres clases de testimonios pueden invocarse
sobre esta materia, tomados de las obras del Doe-
tor Angélico.

Elprimero, es el'de. aquellos textos quelpare:
cen opuestos 4 la tesis tradicional; el sezundo, el
de aquellos que de algiin modo debilitan 6 contra-
dicen aquellos textos, y el tercero, el de aguellos
que favorecen y sostienen la tesis cristiana.

Los primeros y los segundos, que se encuentran
en la tercera parte, cuestién 27, art. 2 de la Suma;
en la primera parte de la segunda, cuestion, 81, art.
3;en el libro 2 de las Sentencias, distincién 31. cues-
tion 1, art, 2; en en el libro tercero de la misma
vbra, listincion 3, cuestién 1, art. I; en el libro
cuarto de la propia obra, distincion 143, cuestién
1, art. 4; en el libro sexto, cuestién 5, art. 7 y en
el optisculo 2, cap. 224, no hacen mis que afirmar

la ley universal de que todos los hombres estén
sujetos & la culpa original y que nacen hijos de
ira, de donde.infiere Santo Tomés rectamente la
necesidad de la redencisn para todos los hombres
absolutamente; segiin esa ley, y segiin esa necesi-

dad, Santo "T'om4s afirma que la bienaventurada
Virgen debié contraer esa mancha; pero nurca
afirma que ciertamente la contrajera.

Y esto claramente se dedace de los mismos
textos antes invocados en que habla de una doble
redencidn, de la liberativa después de la culpa y
de la preservativa antes de Ja culpa.

Segiin la mente de Santo Tomds, bien eXpre-
sada en la primera parte de la scgunda, cuestion
106, art. 2, para que alguno se diga verdadera-
meunte redimido y, participante del fruto de la

22
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redencion, basta que nazca deudor, 6 con la deu-
da de contraer el pecado del primer padre; pero
de ninguna manera que lo contraiga de hecho.

Por el solo hecho deique nazca con la deuda,
puede librarse por la gracia preveniente de Cristo.

La redencién, segiin una frase de San Bernar-
do, desuta 'y preserva.

La redencion desato a-los hombres, preservd a
Maria.

Hay textos en lag obrags de Santo Tomaés
que c.ousignau expresamente la tesis tradicio-
nal, “De mil varones, dice en el comentario de
la Epistola & los Gilatas, encontré nno solo, el
Cristo, exento de todo peeado. De entre las muje-
res no encontré & ninguna exenta de pecado ori-
ainal 6 venial, exceptuando & la Virgen Maria, pu-
risima y digna de toda alabanza.”

En el Opisculo sobre la salutacion angélica, se
hayan estas palabras: “La misma Santa Maria,
fué purisima de toda culpa, porque no %110111'1&6 en
pecado original, ni- venial, ni mortal.” _

De esta brevisima exposicion resulta que Santo
Tomas en unos textos sélo establece la ley ge-
neral del pecado y la necesidad de la redencion;
en otros establece que liay un modo excelente de

a0
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redimir, que es la preservacion, como ensefia San
Agustin, y en otros manifiestamente declara que
la Virgen fué exenta de toda culpa.

El mundo todo, en los siglos que corrieron del
X1l al XIX, acentuaba més su creencia en este
admirable privilegio.

El Pontifice de la Iglesia Uriversal, e! Inmor-
tal Pio IX, escuchando la voz de la humanidad y
colmando los deseos de las generaciones que salu-
daban & la Reina del cielo, libre de la culpa origi-
nal, declard pronuncié y definié que la doctrina
queafirma que la bienaventurada Virgen Marfa,
en el primer instante de su Concepeidn, por una
gracia singular y un privilegio de Dios omunipo-
tente, y en gracia de losméritos de Jesucristo Sal-
vador del género humane, habia sido preservada
y totalmente exenta de la mancha del pecado ori-
ginal, es una doetrina revelada y que debe; en con-
secuencia, ser firme y constantemente creida por
todos los fieles.

El muado. catélico se iluming, y fiestas pom-
posas acogieron, deun polo al otro del mundo, el
dogma de la Inmaculada Concepcién.

El Verbo de Dios ha guardado fielmente su pa-
raiso.
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Maifa ha sido preservada dela mancha origi-
nal: no han podido germinar en su alma los abro-
jos, las espinas, las mal sanas y vergonzosas plan-
tas que deshonran nuestras almas.

DBELLEZA-DE MARTA.

La Virgen Maria fué preservada;desde el iuts'-
tante de su concepeion, de la mancha de eri-
genl . .

El pecado original consiste en'la privacion t}e
la justicia y de Ia santidad con (ue Dios habia
dotado & la naturaleza humana, y en el retorno de
ésta @ sus principios esenciales,

Es, pues, evidente, que para que la creatura
quede preservada de la culpa de origen, se nece-
sita la infusidn, en ella, de una gracia que la res-
tablezca en el estado, singularmente privilegiado
en que el primer hombre saliera de la-mano de
Dios,

Guardar y embellecer, dice el P, Monsabré, son
dos actos conexos del Verbo de Dios, al preparar
su morada terrestre. 5

Habia preservado 4 la Virgenen su concepeion
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dela primera culpa; era preciso también que la
embelleciera con dones singulares.

Todas las bellezas de Maria estdn, en germen,
€n una primera gracia de inocencia y de santidad,

isa primera gracia es de una eXcelencia incom-
parable,

“Es manifiesto, dice Santo Tomas, que cuanto
mAs se Acerca un ser & su principio, mds partici-
pa de la eficacia de ese principio.”

“Por eso, agrega Santo Tomds, que los angeles
estan mejor dotados que los hoaibres, porque es-
tin mis cerca de Dios.”

La Virgen Maria estd mds cerca de Dios, que
los dingeles: era la Virgen predestinada para re-
vesbir con su carne al Verbo de Dios Yy para lla-
marle su hijo.

La Virgen estaba cerea del Padre, porque vir-

tualmente participaba de la generacion paterna
del Verbo de Dios; estaba ligada con el Hijo, por-
que era la jadre del Verbo, y era el Santuario
del Espiritu Santo, porque él realizé en su sero. In
formacién del cnerpo-que habfa de tomar 1a divi-
nidad,

Lia Virgen nosolamente mantiene con la T'rini-
dad divina esas angnstas relaciones que tanto la
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acercan & su principio, y que Ia hacen, en conse-
cuencia, participar mds smpliamente de su efica-
cia: tiene otras que conducen al mismo fin.

El Pudre, el Verbo y el Espiritu, aun cuan-
do-en uno respecto del otro, haya anterioridad de
principio; hay igualdad de snstancia y de natu-
raleza, A

Taoda su-divinidad suprema circila\ en sus re-
laciones.

Pero desde ¢l momento en que Maria concurre
a la EncarnaciGnidel Verbo, este Verbo, por la ua-
turaleza humana que revigte de M i, de ignal
que era & su Padre; se hace; su inferior; sn sib li-
to, su adorador.

Asi es que;-en retorno dela grandeza que el Pa:
dre da & Maria, asociindola 4 su generacion, Ma-
ria procura al Padre una: gloria nueva, dindola
autoridad sobre su Hijo.

Porque esta autoridad que Maria tiene sobre
s Hijo, el Padre no la tenia antes de ella, v o
la tiene mds que por ella. ‘

' Un misnio iustante, dice Augusto/Nicolds, un
mismo fiat da principio & la autoridad de Maria
y & la autoridad del Padre Eterno, sobre su Hijo,
y se puede decir de este ‘Hijo,  con relacion 4
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Mariay al Padre celeste, lo que de €l se dice con
respecto 4 José y & Maria, que estaba sujeto d
ellos.”

Es decir, Maria encuentra manera de agrandar
la gloria del Padre, le dalo que antes no tenia

Bien pudo exhalar de sus virginales labios es-
ta palabra que revela, con exactitud, esa misién de
la- Inmaculada Virgen; Magnificat anima mea
Donvinawm.

La palabra Magnificat, significa, propiamente,
agrandar, hacer grande, y Maria asi lo hize: hizo
crecer la gloria del Padre,

El Hijo de Dios, antes de encarnarse en el se-
no de Maria, tenia en 81 mismo, la gloria, como Hi-
jode Dios.

Porla Encarnacién, por:Maria, va & tener esta
misma gloria, como Hijo del hombre. Como Hijo
de Dios no podia.dejar de tener esa glovias Pero
como Hijo del hombre, salido de Ailan, carga-
do con los pecados del mundo, un gusano, co-
mo@él mismorlo dice, por labios de su profeta,
Vermis sum et non homo, ser-glorificado; en esa
humana naturaleza, con la misma gloria que co-
rresponde 4 su divinidad; ver que & su nom-
bre se dobla toda rodilla, en los cielos, en la tierra
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y en los abismos; desprenderse el Padre celestial,
en favor de ese Hijo del hombre, del poder de
Juzgar para_euntregarlo & él, 4 fin de que todos
honren al Hijo, como honran al Padre, es una glo-
ria que antes no tenia la Prinidad Augusta: es
una gloria incomparable.

A Maria se debe esta gloyia nueva.

Ella puede decir, con respectoal Hijo, como
decia respecto del Padre: mi alma engrandece al
Seitor,

No menos gloria da al Espiritu Santo.

La fecandidad es una perfeccidp.

El Padre fué fecundo, engendrando al Hijo: el
Padre y-el Hijo lo fueron, produciendo al Epiritu
Santo.

Y el Espiritu Divino, igual en perfeccivnes al
Padre y al Hijo, jdejara de ser fecundo? ; Dejard de
ser el principio de-alguna produccion perso-
nal?

Esto geria imposible.

La Virgewes el medio para que el Bspiri tuSans
to/sea fecundo; €l produce al Hijo de Divs, hechn
hombre: por su operacidn se concibe ¢l Verho en
el seno de Maria,

Por ella el Espiritu Santo adquiere sobre el

345

Hijo, en su humanidad, una autoridad que no
tiene sobre ¢élen su divinidad.

Esa autoridad se hizo visible en el bautismo
de Cristo, cuando los cielos se abrieron y el Espi-
ritu de Dios descendié sobre &l como una paloma.

Autoridad que no es solamente de origen, co-
mo que es el principio del ser humano de Cristo,
sino que es también una autoridad de poder y
Jurisdiceidn, como lo ponen de manifiesto estas
palabras del mismo Salvador: “ElI Espiritu del
Sefior estd sobre mi, por lo cual me ha consagra-

do cor su tmeidn y me ha enviado 4 evangelizar
a los pobres. 1

A 1a humanidad del Verbo, y, en consecuencia,
a Maria, debe el Espiritu Sunto ser el autor de la
grande obra de la Iglesia, que no es mds que la
continuacion de la Encarnacidn.

A-ella debe también el predueir, & la gracia y
4 la gloria, el mundo universal de los elegidos.

Asl, pues, Maria, resumiendo en breye frase,
ha procurade: al Padre, un' cétro Y un imperio
sobre su'Hijo; al Hijo, una humanidad de que
se sirve para hacer prodigios de poder y de bon-
dad y en la que recoge una gloria incomparable;

(1) "S. Tinc.. TV, —18.
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al Espiritu Santo, una autoridad sobre el Hijo
de Dios que no puede tener més que por ella y
una fecundidad creadora que, después de haber
renovado la faz de la tierra. vivifica con su ins-
piracion & la Iglesia, la sostiene y la lleva hasta
la eternidad 4 través de los siglos.

Tan cercana a su principio, Maria tenia que
participar de su eficacia mds gue _ninguna otra
creatura. \

“El eterno y justo’ distribuidor dé las gracias,
dice Amoldo de Chartres, ha condensado en Ma-
ria, en cierto modo, todos los dones que ha hecho
y ha de hacer & sus santos, para que fuesen el
i»rimer ornamento de Ja mis querida para él de
todos los predestinados.”

“Todo el-poder dela Redencidn, dice San Ber-
nardo, quedden Maria y le-confiri tal plenitud
de gracia, que-los esplendores del cielo y de la
tierra desaparecen ante el esplendor que ella
irradia.”

“Dios. dice-Santo Tomis, hizo deella la ima-
gen infinita de.su bondad.”

Bsa gracia primera, concedida ala Virgen, ilu-
mina su inteligencia, y si no le comunica la cien-
cia universal dalas cosas naturales, que debia te-
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ner el primer hombre para ensefiar y gobernar al
género humano, la prepara 4 las mds altas reve-
laciones y & un conocimiento mas profundo de los
misterios eternos; le da mds firmeza en la con

templacidn de las cosas sobrenaturales y més ap-
titud para la intimidad divina; hace en ella mds
ficiles y ms dulces, las delicadas y perfectas ope-

raciones de la vida mistica, y la establece, mds in-
quebrantablemente, en la posesion de la verdad
contra los asaltos de los fantasmas interiores, que
son la causa de los yerros y de las decepciones
hamanas,

Esa gracia fortifica su voluntad, la dirige y Ja
hage tener sus pendientes hacia virtudes que na-
dieigralard jamis.

Esa gracia emancipa su libertad y encadena
las fuerzas inferiores, las'somete al imperio abso-
luto de la vazén y les prohibe quese auticipen &
sus designios, que turben sus consejos, que resis-
tan & sus ordenes y que impidan ninguno de
aquellos movimientos por los cuales el espiritu.y
el corazén se elevan hacia las cosas eelestiales pa-
ra custarlas deliciosamente,

sa gracia que ha labrado de este modo, por
decitlo asi, el alm de Maria, la mis perfecta que




ha salido de las manos de Dios, esculpe, segiin
la expresion de un piadoso escritor, un cuerpo
virginal, en que.la vida va 4 hacer que brofen,
dice el P, Monsabré, las fuentes inmaculadas de
la Redencién; un cuerpo digno de ser fecundado
porlavirtud del Espiritu Divino, y que sirva
de templo 4 la majestad del Verbo;un cuerpo que
penetrard con su vida, que revistird con sns gra-
cias y sus encantosal mds hermoso de los hijos
de los hombres; un cuerpo. cuya voz melodiosa,
cuyas piadosas palpitaciones, cantaran tuejor que
el arpa de los serafines, Ias alabanzas del Altisi-
mo; un cuerpo cuya misteriosa y casta belleza,
reflejando las perfecciones del almay la gloria
misma de su huésped divino, bhard sofiar @ los
poetas, inspirard a los artistas, seducird 4 las vir-
genes y arrebatard a los santos;” un cuerpo cuyos
elementos incorruptibles resistirin en la tumba
4 las fuerzas de destruceion, que descomponen to-
da carne, reduciéndola & seco polvo.

La carne inmaculada de Maria queda abiertad
las invasiones  del sufrimiento y -de/la muerte;
pero no es porque la gracia, que en ella habita, ca-
rezca de los privilegios de la impasibilidad y de
la inmortalidad.

349

Queda sujeta al dolor y 4 la muerte, por unde-
signio divino; para hacerse una fuente fecunda de
gloria y de méritos que se agregardn al tesoro de
la Redencidn.

Pieparada la naturaleza de la Virgen con una
primera gracia de perfeccion y de sautidad, cuya
excelencia es maravillosa y cuya efusion es in-
comparable, al eco de la palabra eterna, los gér-
menes divinos, depositados en su alma, producen
flores de perfume celeste, que embaleamanel Pa-
raiso & que ha de venir el Verbo de Dios.

Maria, llena de gracia, queda igualmente llena,
por uva plena efusion, de todes los dones del Es-
piritwSanto, que perfeceionan esa alma y ese
cuerpo, obra maestra de la Sabiduria divina.

Todas_ las . virtudes, como flores preciosas; se
entreabren en el corazon de la Virgen y envian al
cieso sus perfumes.

“Todo lo que fué perfeccién, dice Santo To-
mds, debi6 aparecer en la bienaventurada Vir-

oen.”’
gen,

La fe, abrevada de la luz de la contemplacién;
la espetanza, concentrando en ella’ todos los de-




seos de la humanidad hambrienta de redencidn;
la caridad, ahondando en su corazon, que era el
corazon de nuestra futura madre, abismos de mi-
sericordia en donde habrdn de refugiarse todos
los pecadores de la tierra.

En aquella almatenia que brillar la prudencia,
tan delicada que habria de turbarse 4 la llegada
de un dngel; la justicia, prosternada ante Dios en
adoracién' continua; la fuerza, ensayandose bajo
los velos de la debilidad, para los combates quele
estaban reservados y que la harian Juedar de pie
sobre una colina empapada en la sangre desu
Hijo; la templanza, desprendida de toda cosa te-
rrestre, para no busear mdsque los castos placeres
de la gracia.

“Maria, dice San Ambrosio, era de corazon hu-
milde, de palabra grave, de juicio prudente, so-
bria en ¢l hablar; consagrada d la lectura, pudorosa
y veservada en sus menores palabras, atenta 4
todos sus trabajos, acostumbrada & buscar el
juicio de Dios més bien que la opinién de los
hombres. A nadie lastimaba, a todos hacia bien;
respetaba lo que era grande y, sobre todo, la santa
majestad de los afios. Nada afectado habfa en su
mirada & la vez modesta y franea, nada atrevido
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en ¢l acento de su voz, nada inconveniente en sus
acciones: su gesto era suave, su andar tranquilo,
8U V0z armoniosa; era su cuerpo la imagen de su
hermota alma, en la que podia verse la encarna-
cién dela pureza; imponente y venerable en su
porte, ella misma era su custodio y al verla andar
mas bien que seguir la huella de su virginea
planta, se veia el grado de virtud que acababa de
alcanzar; todo lo que hacia era una ensefianza.
Practicar la virtud era enella menos un ejercicio,
que una leccién que daba al mundo,”

He aqui deserita por mano maestra la imagen
de Maria, de la Virgen oculta que aguardaba el
cumplimiento de las promesas hechas al género
humano.

El Paraiso de In Evcarnacion estd preparado.

“Oasis; dice el P. Monsabré, en medio del triste
desierto & donde el rio de la redencién producira
en breve la vida,”

““Los tiempos estan [lenos de tinieblas y de erro-
res, pero en ese paraiso todo es'luz y verdad; los

tiempos estdn llenos de vicios y de erimenes; pero
en ese paraiso todo es virtud y perfeceidn; los
tiempos estdn llenos de inquictudes y deseos, pe-
70 en aquel paraiso | todos« esos ‘desegs de la raza




humana se concentran en una sola aspiracion
fervorosa y tranquila; los tiempos estdn llenos de
promesas, pero en ese paraiso germrinan, entre los
castos esplendores de'la pureza, la carne y la san-
gre del Redentor prometido; lostiempos estdn lle-
nos de prodigios, pero en aguel paraiso se osten-
tard el prodigio supremo; los tiempos estédn lle-
nos de catdstrofes, pero en aquel paraiso todo es
paz para recibir alrey /de la paz.'

Cristo era'la perfeccion hecha liombre: tipo
inico cuys vida; cuys muerte, sobre todo, expues-
ta & las miradag da la naturaleza humans, enla
cima del Calvario, les servia de ejemplar y de mo-
delo.

Ese tipo, ese ejemplar de humildad y pacien-
cia, de resignacion y-de sacrificio; de obediencia
y de perdén & las injurias, era-un tipo divino: “Si
la vida yla muerte de Sdcrates, decia con razon
Roussean, son de un sabio, la vida y la muerte de
JYesiis, son de un Dios.”

Entre la. santidad increada del Verbo lecho
hombre, que es nuestro tipo, ¥y la debilidad de
nuestra fragil naturaleza, arrastrada siempre al
desaliento y 4 la culpa, era necesario, en la eco-
nomiageneral del plan divino, un modelo desan:

tidad creada que, semejante & nosotros, estuviese
mds al alcance de nuestra imitacion.

Eso esta hecho en Maria,

“Maria, dice Augusto Nicolds, no es santa co-
mo los otros santos en quienes la santidad es méds
6 menos humana por cualquier lado: la santidad
de Maria es absolutamente sobrehumana, sobre-
angélica; sobrepasa toda proporcion, toda concep-
cién, se pierde en elevacidn, en una especie de
infinito; aunque ella es finita, con relacion & lo
infinito y aunque creada con relacion al Creador,
constituye una jerarquia-@niea, que esla segun-
da, después de la soberana jerarquia de la Trini-
dad augusta.”

Es Maria una criatura universal que sirve de
modelo y de transicion & la naturaleza humana,
para elevarse de su condicién caida hasta Jesu-
cristo, por la imitacién de esa mujer incompara-
ble, como se levanta hasta Dios, por la imitacién
de Jesucristo.

Maria es el modelo que debe copiar la humani-
dad parasu. regeneracién y para alcanzarla san-
tidad que vino d ofrecerle su Hijo divino.

La mujer, por la influencia que ejerce en el
mundo, es un poder inmenso, y lo-es por la fuer-
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za que subyuga mas que todas, es decir, por la
fuerza de la debilidad, de las gracias y del en-
canto,

Ella-es la. que hace, &l hombre, en el nifio
la que después le toma. como hermana, & poco;
¢owo €sposa, y Siempre COmo mu jer.

Ella es la que hace 0 destruye las casas, las so-
ciedades, las costumbres.

Ella fué la_que en sus origenes, perdio al gé-
nero humano: ella es la que debia repararlo,

La pureza es la que da & la mujer incompara-
ble poder: la que hace que sea dos veces hermosa.

Asi lo afirms el Espiritu Santo, cuando dice:

. *La mujer santa y pudorosa, tienegracia sobre
gracia.”

En el mundo antiguo, la virginidad tenia en
contra suya el deshonor dela esterilidad, y por
esa cedia el paso @ la maternidad, que produce y
perpetia.

La virginidad ha sido siempre considerada co-
mo el mis santo testimonio de integridad.

Asi es, que la virginidad quedaria privada del
honor de la maternidad, y la maternidad queda-

ria privada del honor de la virginidad.
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“La Sabidurfa divina, resolvié la dificultad, dice
Augusto Nicolds, por la admirable: alianza de la
virginidad y de la woaternidad en la Virgen Maria.”

En ella, y por ella, en las costumbres moder-
uas, la maternidad y la virginidad, se penetran
reciprocamente y se dan reciprocamente lo que
les falta,

La maternidad ha sido honrada con la virgini-

dad de Maria, y la virginidad por su maternidad:
de este modo, toda mujer ha sido bendita en
aquella que lo fué entre todas las mujeres.

Y no solamenté han sido benditas en ella, sino

que las ha elevado @ su virginal maternidad.

“Lia, maternidad eristiana, continfia diciendo
Augusto Nicolds, lleva impreso el sello de una
pureza moralmente virginal, y la virginidad lle-
va el de upa feeundidad moralmente materna.’?

La virginidad cristiana no es estéril; engendra
& Jesucristo en las almas, po.el apostolado.de la
fe: le hace vivir en los cuerpos por el apostolado
de la caridad,

“Nuestras virgenes cristianas, son las hermanas,
las madres de todos los que sufren, y son, con
frecuencia, mds madres que las madres naturales:
contintan el oficio de la maternidad divina.”




“La maternidal cristiana, por su parte, no es
menos virginal por la gracia del sacramento del
matrimonio, que Ia bhace cumplir sus fines sin
perjuicio ‘moral de la pureza, y que le hace pro-
ducir y -cultivar frutos para el cielo: continda el
oficio divino) de la angélica virginidad de Ma-
ria”

Maria es el tipo hermoso de la mujer: Ella re-
cibio e} privilegio winico é inaudito, incompren-
sible al espititu humano, admirable para el cielo y
para la tierra, de unirla virginidad con la mater-
nidad.

Maria es virgen, y por eso es madre: es madre,
Y por eso es.yirgen.

El que es la-santidad infinita,la integridad
esencial, la virginidad misma, el'que bace la san-
tidad y la integridad en sus criaturas, ha debido
hacer & su madre, virgen en el més alto grado.

La_concepcion del Verbo, que es la virginidad
misma, el alumbramiento de ese Verbo, que es
la pureza esencial, han ‘debido poner el sello 4 Ja
augusta virginidad de Marfa, lejos de atentar 4
ella.

Pero si la pureza de Maria, es ur. privilegio que
reviste de encanto sn belleza, no es'ella I que
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mas obra sobre el cielo para atraer 4 la tierra al
Verbo Divino.

Mas que el perfume del lirio, que se exhala de
su virgineo corazon, lo que ejerce una influencia
decisiva, para que descienda 4 la tierra ¢l Verbo
de Dios, es su humildad sublime.

El mundo estaba hundido en las degradacio-
nes MmAas vergonzosas, por la impureza que car-
comia su vida.

La Virgen, tipo de la purezay de la pureza ma-
ternal, levanta & la mujer y salva al mundo.

El mundo estaba sumergido en esas degrada-
ciones, por la soberbia: la soberbia, que fué el pri-
mer pecado, le habia hundide.

La Virgen tiene que levantarlo porla humildad.

La humildad es virtud,es gloria, es verdad,
es fuerza, es pureza, es amor,

La humildad es todo, cuando su propio carac-
ter es querer ser nada.

Es una virtud, porque es el trabajo de hacer
el vacio del alma; dejarla sin el amor de ella mis-
ma para que la ocupe Dios, para quien fué hecha.

Es una gloria, porque el que logra humillarse,
ha de serlevantado & excelsas alturas.

HEs una felicidad, porque todo en el hombre es-
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ta hecho paii que sea humilde: para ser scherbio
se necesitd wt ehio.
La humildad-es-Ja-verdad, es el sentimiento,

la vista; el'conocimiento de nuestra nada, que es

la verdad que A nisotros se refiere; este es el pri-

mer problaia de la antigua filosofia: condeete d
tt mismo. '

La vista de nuestra nada implica-el\ reconoci-
miento de la grandeza de Dios; conocerse, es cono-
cerle, y por eso San Agustin nunca separaba es-
tos dos conocimientos, noverim te, noverim me.

La humildad es fuerza, porque es el centro de
grayedad del alma, le da un asiento firme, sobre el
cual, puedetenerse d@ plowo y basar suexistencia;
es pureza, porque-la pureza, ¢s la/sumision de
la earne al espiritn, que deriva dela sumisién del
espirit<d Dios, que ‘s én 1o que consiste la hu-
mildad; es amor, porque consistiendo el amor en
darse & ot10, implica necesariamente la humildad,
una vez que todo lo que se rehusa_el hombre 4 8§
mismo, le sirve para acumular tesoros de amor &
los demas,

Con razon es la humildad la que atrajo 4 la tie-
rra al Verbo Divino, es la sintesis de todas las vit-
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tudes, es la perfeccion misma, porque sin ella, la
santidad no se concibe. '

Por eso, la dltima de las preparaciones, diga-
mos asi, del paraiso de la Encarnacidn es la humil-
dad conque adornd el Sefior esa morade suya, mas
pura que el Sol que ilumina los mundos.

Maria, colmada de tantos dones, parecia igno-
var su propia perfeceidn,

“Yirgen Madre, Hija de su Hijo, decia Dante,
mds alta y mas humilde que ninguna creatura.”

Esa virtud resplandece con luz purisima sobre
el ser de la \'i}'gen.

Asi preparada, 8e anuncia y s= realiza la veni-
da del Verbo Diyino & su seno, entre los esplendo-
res de la humildad.

La caida comenzo por un angel de tinieblas, la
reparacién por un dngel de luz.

El-angel de timeblas, se inicia por una pregun-
ta insolente; el Angel deluz, se _anuncia por nna
regpetuosa salutacion, que expresa toda la verdad
de las preparaciones divinas.

Eva con altivez tesponde & la pregunta, Maria
se turba 4 las palabras que escucha.

Eva, tentada, se pone enfrente del mandamien-
to/de Dios; Maria al recibir las propuestas del cie-
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lo, recuerda la libre promesa que ha hecho de ser
\'irgen, y'quiere asegurarse de que esta promesa
no serd yiolada.

Satands acaba su seduecién por una negativa
atrevida y una promesa insensata; Gabriel decide
& Maria por una altima reyelacion de los desig-
nios ocultos de Dios, de sus ¢astas operaciones y
de la santidad de sa fruto.

Eva ehria de orgullo, pone la mano sobre el fru.
to prohibide, su fiat serd bien pronta seguido de
vergii-nzasy de miserias; Maria, siempre humil-
de, responde con estw frase, que eslr-expresionde
la humildad mds profunda: Yo soy-la esclava del
Sefor, haga en-mi segun ti palabra.

Y ‘entonces el Verbo destiende al’seno de Maria,
y los hoinbres quedan hechos 1o como dioses, se-
oiin la promesa-del angel del'mal, sino dioses de-
veras, porgue la carne-de Maria, inmaculada 'y
pura, quedd divinisada al unirse el Hijo de Dios
al ctierpo formado de aquelly earne virginal.

Esta es Maria 4 grandes rasgos delineada.

Eata es la Madye del Hija de Dios, la Madre de
nosotros, flacos y pecadores,

Es un consuelo tributar, 4 esa Virgen incompa-

'|
rable; nn homenaje deadoracion y de amor;
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Nuestros labios manchados con el polvo del
H}llﬂdO, fe sienten u'ngidos por Ja sabiduria del
cielo, al pasar por ellos lag palabras que todas las
generaciones cristianas han prenunciado en ho-
nor de Maria,

Nada hemos podido, nada podemos decir de
nuevo sobre esa admirable criatura, pero volve-
mos.é repetir, es un consuelo y vna gloria, repro-
ducir lo que otros més felices que nosotros, por-
que han respondido mejor 4 las gracias del cielo,
han dicho de nuestra excelsa y bendita Madre.

Ella, que mira nuestra pequetiez, pero también
LUesiro amor, recogera con su mano carifiosa las
humildes flores que, al cerrar el tercer afio de
nuestra humilde publicacion le ofrece con ar-
doroso afdn nuestra alma agradecida,

FIN DEL TOMO 1II.
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