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misma manera & Isaac el fuego encendido para
el sacrificio.

5.2 Afiadamos, finalmente, que la liturgia
del patriarcado de Constantinopla dispone que
¢l obispo, cuando oficia, bendiga al pueblo
sucesivamente con las dos manos, dispuestas
segln el método griego; y en seguida, soste-
niendo con la derecha un candelero de fres bra-
208, que representaé la Santisima Trinidad, con
la izquierda levanta otro de dos brazos, refirién-
dose 4 las dos naturalezas de Nuestro Sefior
Jesucristo (Simeon Thessalon. De templo, pa-
wina 222, ap. Lebrun. Cérem. de la Messe, 111,
397). El grabado anterior representa al pa-
triarca San Metodio bendiciendo segin esa
formula.

BENDICIONARIO.—Vcase el articulo
Libros litdrgicos, n. v.

BESO DE PAZ.—C(asi todas las episto-
las de San Pablo terminan con esta formula:
Salutate invicem in osculo sancio, «saludaos
los unos 4 los otros con un beso santo» (Rom.,
xvi, 16. 1 Cor., xv1, 20. 2 Cor., x111, 12. 1
Thess., v, 26). El dltimo versiculo de la pri-
mera epistola de San Pedro contiene la misma
invitacion y precisamente en los mismos tér-
minos.

Lista sefial de caridad, de paz, de fraterni-
dad, usada desde un principio en la vida co-
min de los primeros cristianos ; este beso san-
tificado por la fe, sancionado por el pudor,
bien pronto se convirti en una ceremonia re-
ligiosa, que se practicaba en las synaxis ¢
reuniones, en el bautismo, en los desposorios.
No nos abstendremos, no, de copiar aqui un
pasaje de San Crisdstorno (Homil. in 2
Cor., x111, 12) en el que, 4 propdsito de las pa-
labras de San Pablo citadas més arriba, nos
da & conocer las ideas de santidad y de cari-
dad que se unian & esa prictica en la primi-
tiva Iglesia. «;Qué quiere decir un beso santo?
Quiere decir.que este beso no debe estar man-
chado por la ficeion y la hipoceresia, como el
que Judas dié 4 Jesucristo. Se nos ha dado el
beso como una excitacién 4 la caridad, con ob-
jeto de que enardezca en mnosotros el senti-
miento, de modo tal, que nos amemos mutua-
mente como los hermanos se aman los unos 4
los otros, como los hijos aman 4 sus padres,
como los padres aman 4 sus hijos; y cou un
amor wis vehemente todavia, porque jaquel es
el beso de la, naturaleza, este es el beso de la
gracialy El mismo Padre vuelye 4 menudo so-
bre ese asunto: he aqui otro pasaje suyo (Ho-
mil. xxx, in op. x11, ad Cor.); en él hace pro-
ceder la santidad de la citada préctica, de la
primitiva caridad. «Nosotros somos los tem-
plos de Cristo. Ademis, el vestibulo que sirve
de entrada al templo que besamos, es el abrazo
que nos damos los unos 4 los otro Porque
Cristo ha entrado por estas puertas (que son
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nuestras bocas), y entra todavia cuantas veces

comulganos.y

Las liturgias orientales tienen oraciones
para antes del beso de paz, las cuales estin
todas llenas de sentimientos, y que invocan la
gracia del Hspiritu Santo sobre estas ceremo-
nias, 4 fin de que en ellas no haya nada hu-
mano (véase Renaudot, t. 1, pdginas 12, 26
89, 60, 142, et passim).

He aqui la primera de estas bendiciones,
tomada de la liturgla de San Basilio: «Dios
grande y eterno, que habéis creado al hombre
sin defectos, y destruido la muerte que la ma-
licia de Satands introdujo en el mundo, por la
vivificante venida de vuestro Iijo dnico, Je-
sucristo, Nuestro Sefior, Dios y Salvador, y
llenado el mundo de la paz celestial; vos, a
quien alaban los éngeles diciendo : Gloria &
Dios en las alturas (de los cielos), y paz sobre
la tierra, y buena voluntad en los hombres,
llenad por vuestra voluntad, Sefior, nuestro
corazon con vuestra tranquilidad, y purificad-
1nos de toda mancha y enemistad, de todo en-
gafio, de todo mal y de todo recuerdo mortal
de las injurias. Haced, Sefor, que todos sea-
mos dignos de abrazarnos unos a otros en un
santo beso, y que participemos de €l de tal suer-
te, que, en el dia del juicio, vos no nos recha-:
céis de vuestra gracia inmortal y celestial, por:
Jesueristo Nuestro Sefior.»

1.° Después de la recitacion de las colectas
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| y del simbolo, el obispo saludaba al pueblo eon

esta férmula: «Que la paz del Sefior sea con
todos vosotrosy, pax Domint sit vobiscum om-
nibus, y el pueblo respondia: «Y con vuestro
espirituy, et cum spiritu tuo. Entonces el did-
cono decia en alta voz las palabras de San
Pablo: Osculamini vos invicem in osculo sancto
(Constit. apost., vir-11). K inmediatamente los
clérigos, segtin su orden, daban el beso santo
al obispo, y entre los laicos, los hombres & los
hombres, las mujeres 4 las mujeres: Deosculen-
tur clerici episcopum , wird laici laicos, mulie-
res se fnvicem (ibid.) Pues este rito, dispuesto
por las Constituciones apostolicas, esté exacta-
mente de acuerdo conun cinon del Concilio de
Laodicea (can. x1x) que ordena la separacion
de los sexos por razon del vecato. De un pa-
saje de las actas de Santa Perpetua,-y de uno
6 dos textos de Tertuliano, ha querido injus-
tamente deducirse que en Africa no se ob-
servaba esa separacién de sexos. Porque los
confesores, en el momento de derramar su san-
gre por la fe, se dieran de ese modo eternos
adioses, y porque las mujeres besaran las eca-
denas de los mértires, no se signe en manera
alguna que esa libertad fué llevada 4 la liturgia.

Sea de ello lo que quiera, el beso de paz no
tenia lugar, en las dos Iglesias, en ‘el acto
mismo de la misa. Entre los Griegos, era en
el momento de la oblacidn; como testigo de
ello tenemos, ademas de las autoridades eita-

das més arriba, 4 San Cirilo de Jerusalén:
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( Cutech., v, 2) y San Crisostomo (De com-
punet. cord., 1, 3). San Justino lo supone
tambicn evidentemente (Apol., 11, 97). Y esto
era en memoria del precepto de Nuestro Se-
fior: «Si haciendo vuestra ofrenda en el altar,
recorddis que vuestro hermano tiene alguna
cosa contra vosotros, dejad yuestra ofrenda
delante del altar, é id 4 reconciliaros con vues-
tro hermano» (Matth., v, 24), zade prius re-
conciliari fratri tuo. Por el contrario, la prdc-
tica de la Tglesia occidental consistio siempre
en dar el beso de paz después de la consagra-
cién y de la oracién dominical. Respecto &
este asunto, tenemos un pasaje clarisimo de
San Cesareo de Arlés (Homil. inter Augusti-
nianas, Lxxxiir): «Cuando es perfecta la san-
tificacion , decimos la oracién dominical, en-
seguida Pax vobiscum; y entonces los cristia-
1n0s se dan reciprocamente ese Dbeso, que
equivale 4 un signo de paz si lo que mani-
fiestan los labios se siente allé en ]a conciencia.»
San Agustin lo indica también implicita-
mente, cuando dice que los fieles dieron el beso
de paz 4 un obispo donatista, ¢nter ipsa sacra-
menta (Contra litt, Petilian, 11, 23 ). Sabemos,
ademas de esto, que habiéndose propagado 4
ciertos puntos la préctica de los Griegos,
Tnocencio T puso en esto orden (Epist. 1 Ad,
Decenf., 1. 1)

Tertulianc (De orat., x1v) nos ha conser-
vado el recuerdo de una excepcion & esta re-
gla, respecto al dia de la Pasién del Salvador:
«El dia de la Pascua en que la religion del
ayuno es comin y como publica entre mnos-
otros, de buen grado nos abstenemos del beso.»
Por el dia de la Pascua entiende Tertuliano
la Pascua hebrea, que correspondia al viernes
de la Semana Santa, dia de la muerte *del
Salvador.

No vemos que Tertuliano dé la razon de tal
abstinencia; pero puede deducirse de su mismo
texto: es que el beso de paz, siendo un signo
de mutuo regocijo, no procedia en manera
alguna en dia de tan legitima tristeza para la
Iglesia. Los modernos, segtn Amalario (1, 13),
dan otra que no nos parece menos plausible:
el Vienes Santo es el dia del heso de Judas;
habia, pues, en esa conducta cierta relacién
de conyeniencia, 4 fin de evitar el que los fieles
se dieran en ese dia tal muestra de mutua
caridad. Como quiera que sea, esta abstencién
tenia, ciertamente, por objeto demostrar la
tristeza, manifestacion que tenia lugar todos
los dias de ayuno en general, como también
nos lo ensefia Tertuliano (Op. laud., ibid.): «<En
la abstinencia del beso condeese que ayuna-
mos», jam enim de abstinentia osculi agnos-
cimur  jejunantes.

2.2 En el bautismo.— Los fieles daban el
beso de paz 4 los recién bautizados, como una
muestra de la fraternidad que acababa de esta-
blecerse por el bautismo entre los antiguos y
nuevos cristianos, y de la admision de estos
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ultimos en el seno de la Iglesia. Y esta prac-
tica se observaba también en el bautismo de
los nifios; una prueba de esto tenemos en una
curiosa anégdota referida por San Cipriano
(Epist. uxiv). Hubo en su tiempo un obispo
llamado Fidus, el cual sostenia que no debia
administrarse el bautismo 4 los nifios recién
nacidos antes del octavo dia, porque estando
los nifios todavia sucios é impuros, eno podrian
besarse sin repugnancia.» La contestacidn del
obispo de Cartago no es menos singular:
«Todo es puro en los puros, dice, y ningune
tiene derecho 4 demostrar repugnancia & lo que
Dios se ha dignado hacer», omnic munda
mundis: nec aliquis nostrum d debet horrere,
quod Deus dignatus est jfacere.

Martene supone sin razén que esta ceremo-
nia del beso no tenia lugar mas que en Africa,
y que San Cipriano es el dnico que hace men-
cién de ella; porque ademés de San Agustin,
que cita las palabras de San Cipriano, San
Crisostomo habla de este rito (Sern. 1) cuando,
al comparar el nacimiento espiritual con el na-
cimiento natural, dice: «Aqui, nada de lamen-
taciones, nada de lagrimas; si saludos, besos y
abrazos de hermanos gue reconocen un miem-
bro suyo.»

8.° En los desposorios.—E] beso y la unién
de las manos derechas formaban parte de las
ceremonias de los desposorios, porque, como
hemos visto, nada més santo, ni més en uso
entre los primeros cristianos, que el beso de
paz. Tertuliano habla con sinceridad de esto
en su libro De velandis eirginibus (c. vi): St
autem ad desponsationem velantur quia et cor-
pore et spiritu masculo miwte sunt PER 0SCU-
LUM ¢t dexteras, per que primun résignarunt

pudorem spiritus.... quanto magis tllas velabit,

sine quo sponsart mon possunt. Poco antes,
el mismo Tertuliano decia de Rebeca que
«cuando ella fué llevada & su esposo, no es-
peré un momento, dextere colluctationem, nec
osculi congressionem». También se trata de esta
ceremonia en un decreto de Constantino, del
afio 336 (L, xvi. Cod. De donat. ant. nupt).

Iista disciplina ha sido conservada y todavia
se observa hoy por la Iglesia griega. Pero la
Iglesia latina, mucho mas austera, la ha supri-
mido desde que, desaparecida la sencillez de las
costumbres, semejante practica ofrecié graves
inconvenientes.

BIBLIOTECAS CRISTIANAS. —Los
Padres y los pastores de la primitiva Tglesia,
en general, tomando en serio este ordculo di-
vino: «Los labios del sacerdote conservaran la
ciencia, y se aprenderd la ley de su bocay (Ma-
lach. 11. 7), labia sacerdotis custodient scien-
tiam, et legem requirent ex ore ejus, se dedica-
ron siempre 4 multiplicar, para. ellos, para su
clero y para el pueblo, las fuentes de todos los
estudios de importancia; y la historia eclesias-
tica hace constar la existencia de numerosas
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bibliotecas desde los tiempos de las persecucio-
nes. Asi, San Alejandro, obispo de Jerusalén,
y martir bajo Trajano-Decio (Euseb., Hist.
eccl., vi, 39), fundé una en su cindad episco-
pal. Eusebio asegura haber tomado ¢l mismo
en ella grandes conocimientos; contenia cartas
y gran nimero de otros escritos de los autores
sagrados de la época, como, por ejemplo, de
Berilo, obispo de Bostra, de San Hipdlito, etc.
(Euseb., v1, 20). El martic San Pénfilo formé
en Clesirea una biblioteca tan rica, que San
Jerénimo (Epist. ad Marcellin., opp., b. 11,
col. 711) no tuvo dificultad en comparar & ese
sacerdote con los mas célebres biblidfilos de la
antigiiedad, Demetrio Falerea y Pisistrato.
San Pénfilo publicd esta preciosa coleccion de
la Iglesia & la cual estaba unido por su sacerdo-
cio. Place sobremanera ver en Lusebio (vi, 32)
y en San Jerénimo (De vir. il 11t Epist. ad
Marcell., loe. laud.) los detalles de las impor-
tantes investigaciones que Pinfilo hizo en to-
das partes para enriquecerla, asi como los
maravillosos resultados que consigunid. Por
desgracia, el trabajo especial que Eusebio habia
compuesto sobre este asunto, se ha perdido; si
lo conservaramos, seria el monumento mas
curioso de la historia bibliogrfica y litera-
ria de la antigiiedad. San Isidoro de Sevilla
asegura que el nimero de volimenes reunidos
por San Péanfilo ascendia & casi treinta mil
(flaf;r;m., VI, 6), ndmero considerable, aun te-
niendo en cuenta la poca materia contenida en
los volumina 6 rollos de los antiguos, en com-
paracién 4 nuestros libros modernos. Sibese
que esta célebre hiblioteca fué destruida proba-
blemente en la época de la persecucién de Dio-
cleciano. Debemos entregar al reconocimiento
de los literatos los nombres de Acasio y de
Euzoio, dos obispos sucesores de Eusebio, que
se dedicaron 4 reparar esas pérdidas (Hieron.
De viris illustr., cxiir).

Durante la persecucién de Diocleciano, las
iglesias de Africa tenfan bibliotecas, puesto
que este Emperador las hizo destruir, y las
actas proconsulares de aquel tiempo mencio-
nan una en Cirtha (Labb., 1, col. 1444), Mas
tarde, San Agustin habla de una en Hipona,
& propdsito de un libro que no se encontraba
en ella (De heraes. ad  Quotvultdeumn, 88,
opp. vii1 col., 27). En Roma habia varias en
tiempo del Papa San Hilario (Lib. pontif. ap.
Labb., 1v, col. 1031). Nicéforo (Hist. eccl.,
x1v, 3) elogia el celo de Teodosio el Joven en
recoger libros religiosos, lo cual supone una
biblioteca fundada en Constantinopla por este
Emperador, y aun, segin algunes, por el
mismo Constantino.

En tiempo de San Gregorio el Grande,
Roma era de tal modo rica en libros, que los
principes y los obispos, segin relacién de este
mismo Pontifice (Praef. in lib. x1; homil.), se
dirigian 4 él de todas partes, 4 fin de conseguir
obrag ascéticas y literarias.

Sabemos que San Jerénimo posefa una rica
biblioteca, merced & los numerosos copistas que
tuvo junto 4 si (Epist. vi), y Florencio tam-
bign tenia otra, como Jo sabemos por esa epis-
tola dirigida & este dltimo. Las bibliotecas
cristianas abundaban en nuestra Galia. San
Sidonio Apolinar habla con elogio de las
colecciones de libros reunidas por Ruricio,
obispo de Limoges (Epist. ¥, 15), y por, Lupo
de Perigueux (Lpist. vill, 11). El mismo es-
critor publica los més interesantes detalles
sobre la importante biblioteca que Ferreolo
poseia en su casa de campo cerca de Nimes.
El nos dice que una parte de esa coleccion,
compuesta principalmente de libros religiosos,
estaba destinada & las mujeres; que la otra,
reservada 4 los padres de familia, contenia las
més bellas obras de la literatura latina, las de
Varron y de Horacio entre los profanos, las
de San Agustin, Prudencio y la trml}u(:.cfén
de Origenes por Rufino, entre los cristianos
(Epist. 11, 9, véanse las cit. més abajo).

Como la mayor parte de esas colecciones,
formadas 4 menudo por los obispos 6 los sa-
cerdotes, estaban destinadas 4 la instruceion
de los fieles y de los clérigos, poseian los libros
del Antigro y Nuevo Testamento, asi como
sus comentarios: esos libros formaban, desde
los primeros siglos, una de las principales ra-
mas de la literatura cristiana. Desgraciada-
mente tenemos que lamentar la pérdida de
muchos de estos trabajos de exdgesis. Ta-
ciano habia compuesto las Armonias de los
Evangelios, que no poseemos, Ammonio, uno
de los maestros de Origenes, habia por si
mismo reunido en una sola narracion el relato
de los cuatro Evangelistas. San Jerénimo
(BEwist. ad Algas.) atribuye también & San
Tesfilo de Antioquia un libro de Armonias
evangélicas. Nada se conserva de todo esto,
pero estas nociones pueden darnos una idea de
lag riquezas que, bajo este punto. de vista, po-
sefan ya las bibliotecas de los tiempos pris
mitivos.

Después venian las obras de los Padres,
principalmente las de los apologistas, los dig-
cursos y homilias de los mds célebres oradores
cristianos, los decretos de los. concilios, las
obras de controversia con los herejes, las actas
de los martires, las obras ya existentes sobre
la historia de la Iglesia, y particularmente
sobre la hagiologia: en una palabra, todos
los escritos que se referian 4 la fe, 4 la mo-
ral, 4 la conducta cristiana, 4 la disciplina,

Sea de ello lo que quiera, seria formarse
falsa idea de la intencién que animaba 4 los eris-
tianos primitives, suponerles un celo estrecho
y mal entendido por haber excluido de sus
bibliotecas los autores profanos de Grecia y
Roma. Y en esto el ejemplo venia de abras;
porque, como observa el historiador Sécrates
(Hist. eccl., ). 111, e, 24), el mismo San Pablo
habia adquirido en la literatura profana una
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erudicién comprobada por citas de Fpiménides
de Creta, por ejemplo (Tit., 1, 12), de Euri-
pides (1 Cor., xv, 33) y de Arato (Act. Apost.,
xvii, 28). También los escritores de la anti-
giiedad, fildsofos, oradores, poetas, historia-
dores, eran tan consultados por los fieles como
los autores eclesidsticos. « No rechazamos los
estudios seculares, dice Origenes ( Contr.
Cels., 1v, 44), porque sin ellos no podrian
existir los estudios divinos. Que el nifio, desde
que se encuentra en edad de conocer, aprende
y guste desde luego lo que es de Dios y de la
fe; en vano la escuela le hablard en seguida de
sus dioses y de sus fabulas, porque ¢l las re-
chazard como hombre prevenido de antemano;
y si se le ofrece emponzofiada copa, guardarise
de llevarla 4 los labiosy (véase también & Ter-
tuliano, Zdol.). Sabemos que este ilustre doe-
tor (Origenes) poseia copias, ejecutadas con
gran lojo caligrifico, de las principales obras
maestras de la antigiiedad pagana (Euseb,,
vi, 8), v fué precisa la dara necesidad de
crearse medios 6 recursos de subsistencia, para
verse obligado 4 desprenderse de sus bnenos
libros, cuyo valor debia de ser bastante conside-
rable, puesto que, en compensacion, el com-
prador se comprometié & pagarle una renta
vitalicia de cuatro dbolos diarios. En el libro
que San Basilio compuso en -favor de los j¢-
venes aficionados al estudio de la literatura
profana, les recomendaba la lectura de Ho-
mero, Hesiodo 'y Teognis (Socrates. Hist.
eccl., 111, 16). Les recomendaba una coleccion
de los mis célebres filésofos, y no fué escrupu-
loso por lo que respecta 4 los poetas eémicos.
Proponiales por ejemplo 4 Moisés como ver-
sado en las ciencias de los Egipcios, y 4 Daniel
en las de los Caldeos, :

No acabarfamos nunea, si quisiéramos enu-
merar aqui los testimonios que aseguran gue
la literatura profana fué constantemente reco-
mendada 4 los eristianos por sus doctores. Li-
mitémonos al ejemplo de San Agustin, que
con motivo de la biblioteca de Hipona (Z2b. e
Heeret. Ad Quodvultdewm, eap. LXXXVIIL) 108
dice que alli eran leidos Homero y Virgilio
(Confess., xuT y X1v), y sin duda también los
libros que nombra en su Ciudad de Dios y que
poseia su biblioteca (De ciwit. Dei, v1, 1), en-
tre otros, Platén, Varrén, Cicerén, Salustio,
Persio, Terencio, Tito Livio, Lucano, Séneca,
Dionisio de Halicarnaso, Justino, Apuleyo,
Nigidio el Matemético, Porfirio, Claudio (véase
Petit-Rardel. Recherches sur les Liblioth. an-
clennes, pag. 33 y siguientes).

La asociacién de los escritores profanos con
los autores cristianos en los estudios de los
fieles de la primitiva Iglesia, se encuentra con-
firmada, con respecto & mnuestra Galia, por
Sidonio Apolinar, en su carta 4 Donidio
(Lib. 11, epist. 9), en la que nos ha dejado una
descripeién completa del atractivo de los dul-
ces pasatiempos de una sociedad culta € ilus-

trada del siglo v. Habla con marcado interés
de las lecturas que llenaban una parte del dia
en las casas de campo de los senadores Fe-
rreol y ‘Apolinario, en donde él era objeto de
amistosa hospitalidad. Allf, los libros piado-
sos eran los que especialmente se vefan en ma-
nos de las mujeres: Sic quod inter matronarum
cathedras codices erant, stylus iis religiosus in-
veniebatur, Para los padres de familia habfa
obras de elevada literatura, qui vero per sub-
sellia patrum familias, ii cothurno labiaris elo-
quit nobilitabantur, obras cuyos autores des-
plegaban igual habilidad en asuntos diferentes.
Asi, escritores de una misma ciencia, San
Agustin y Varrén, Horacio y Prudencio, des-
cansaban al lado uno de otro en estas biblio-
tecas escogidas, y hacian sucesivamente, aun-
que sin duda en grados distintos, las delicias
de los eristianos de costumbres cultas y estu-
diosas s Num similis scientie viri, hinc Au-
qustinus, hinc Varro, hinc Horatius, hinc Pru-
dentius lectitubantur.

En esos arsenales fué donde se proveyeron
de todas las armas del saber aquellos Padres
de la Tglesia, cuya vasta erudicién nos asom-
bra hoy, los Olementes de Alejandria, los
Tactancios, los Agustinos, los Casiaderos, los
Tsidoroz de Sevilla y los Hilarios de Poitiers.
San Agustin ha dicho de este tiltimo Padre,
as como de algunos otros (De docirin, Christ.,
1. x; 61), que habian salido del Egipto como
Moisés, cargados de rico botin, que emplearon
en la construceion del arca santa: Nonne aspi-
cimus quanto qure ¢t argento ét veste sufjurci-
natus exivit de Agypio Cyprianus doctor sua-
vissimus et martyr beatissimus ? Quanto Lac-
tamtius, quanto Victorinus, Optatus, Hilarius?
Lo que quiere decir que estos grandes hombres
habian adquirido en el estudio de las letras
humanas ese prodigioso conocimiento de la an-
tigiiedad, de su mitologia, de sus erroves, de
sus vicios, que los puso en posesion de los
invencibles argaumentos con que confunden la
mentira: y destruyen la calomnia, poderosas
armas de que se hublesen visto privados los
apologistas de los siglos siguientes, si los doc-
tores de la primitiva Iglesia hubiesen parti-
cipado de los perjnicios ridiculos defendidos
mig tarde por la ignorancia y la pereza.

Todos los Padres, aun aquellos que se mos-
traron mas severos con la lectura frecuente de
los autores profanos, los han adinitido como
base esencial de la educacion literaria.” Tan
cierto es esto, que mientras la Iglesia vivio

| bajo el peso de las prohibiciones de Juliano, sa-

bios eristianos se esforzaron en alenuar, en
cuanto les fué posible, sus deplorables efectos,
componiendo, sobre asuntos piadosos y parauso
de la juventud, libros imifados de los de los pa-
ganos. Una vez muerto el apéstata, se reanudé
el estudio delos clasicos, y San Gregorio de Na-
cianzo, lejos de condenarlo, no teme decir que
él sentia placer en hacer ese esudio, «y que los
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que no ven las cosas mas que & medias, es por-
que no tienen de ellas perfecto eonocimiento.»
«Este estudio, dice el docto Mabillon ( Trait¢
des études monast., pig. 363), lustra el espi-
ritu, fortalece y perfecciona la razdn, forma el
buen gusto y el juicio.» Hasta cierto punto ese
estudio es necesario para comprender 4 los Pa-
dres, porque facilita la manera de sostener
las verdades de la religion contra sus adversa-
rios, lo que no hacela Sagrada Iiseritura, que
1o proporciona mis que la materia.

Desde el siglo 11, la Iglesia de Jerusalén
se fundé con su correspondiente biblioteca
(Euseb. Hist. eccl., vi, 21), y desde entonces
no se establecié ninguna iglesia sin estar do-
tada de la coleccion de libros reputados como
indispensables para la instruccién (véase Pe-
tit-Radel, op. laud., pig. 26). Esta biblioteca
era colocada en lade los secretaria, que se abria
4 laizquierda del abside, ad levam sacrari-be-
matis, segtin dicen las viejas cronicas monaca-
les (Cf. Cancellieri. De secret. Basil. zatic.,
t. 1, pig. 325). San Paulino habia escrito
sobre la puerta de la suya estos dos versos,
que prueban estar abierta 4 todos los fieles
deseosos de leer y meditar las santas letras
(Epist. xxx11, 16)

SI QUEM SANCTA TENET MEDITANDI IN LEGE VOLUNTAS,
Hic POTERIT RESIDENS SACRIS INTENDERE LIBRIS,

«81 algnno, con santo deseo, estd dispuesto & meditar la
ley,—podra, en este Ingar, comprender los libros sagrados.»

También habia bibliotecas en los bautiste-
rios, como lo prueba la que el Papa San Hila-
rio fundd en el de Letrin (Anastas. I'n Hilar).

Lios lectores eclesidsticos tenian 4 su cargo
la custodia de la biblioteca, y aun el derecho
de llevar consigo los libros, 4 fin de acostum-
brarse 4 leerlos correctamente en piblico. To-
dos estos detalles, y otros muchos no menos
interesantes, estdn consignados en las actas
proconsulares de Cirtha ya citadas (véase
Lami. De erudit. apost., pig. 507). (Respecto
a las bibliotecas mondsticas, véase el articulo
Monjes, n. vi.)

BIRRUS.—FEI birrus era una especie de
capa que se llevaba sobre la tinica, y 4 veces
sobre la toga. Ya se abrochaba en el pecho,
casi como el vestido que cubre las espaldas de
San Abdén y San Senén (veéase el articulo
Abddn y Senén), ya libre y flotante como en la
figura que damos aqui, y que representa 4 un
didcono en el cementerio de San Julio (Bosio,
581), ya recogida en la espalda (idem, 565).
Bl birrus formé parte desde un principio del
uniforme militar, siendo entonces corto y es-
trecho; pero desde que fué adoptado en la
vida civil, sus formas se desarrollaron de
modo que cubriese toda la persona, y entonces
servia para preservarse del viento y de la
lluvia. El birrus era uno de los vestidos que
usaba San Cipriano, y del cual se despojo
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en el momento de su martirio: Se lacerna
birro expoliavit (Act. ap. Ruin, pigina 289,
edit. Verons). Poco mas

all4 se lee que el santo

mértir, después de haberse

arrodillado, deja también

la dalmética, y no con-

serva sino la tinica, in [i-

nea stetit, lo que hace su-

poner que el birrus se lle-

vaba sobre los demés ves-

tidos.

Para acomodarse & este
uso, el birrus era tejido de
lana tosea y grosera, de co-
lor natural en primer lugar,
después blanca, bajo Au-
gusto y sus sucesores. En
lo sucesivo se convirtic en
prenda de lujo, por la va-
riedad de sus colores y de los adornos con
que se enriquecia: Birrorum pretia simul am-
bitionemaque declinant, dice Casiano (De cenob.
instit., lib. 1, e. 7). Lios monjes de Egipto no
usaban las capas de lujo, n1 ningun vestido
que indicara la ambicién. Los cristianes piado-
s0s se contentaban con cefiirse cruces de tela
de un color diferente y dividida en el fondo
(véase Du-Cang. ad voc. Birrus).

Al adoptar este vestido, los clérigos lo con-
servaron con su primitiva sencillez; lo usaban
de color negro ¢ pardo; pero el color rojo de-
bi6 ser el més comin, si tenemos en cuenta el
significado de la expresién usual, lacerna bi-
rrus. Aqui, en efecto, la palabra lacerna es
sustantivo, y designa el vestido mismo; birrus
es' calificativo, y trae su origen del griego
moddde, color de fuego, mientras que el birrus,
tomado como sustantivo, se deriva de fnpog, ¥
significa la capa de que nos ocupamos.

Al birrus estaba unido un gran capuchon
terminado en punta, &l cual preservaba la ca-
beza y los hombros de la intemperie, v se se-
paraba 4 voluntad.

Créese que el birrus es el origen de la mu-
ceta actual, provista también de un capuchdn,
¥ que por sus reducidas proporciones se rela-
ciona mucho conla forma primitiva del birrus.
Esto es lo que tal vez ha hecho creer &
Baronio (An., 261) que era un vestido propio
de los antiguos obispos. Parece mis cierto
(véase Du-Cange, loc. laud.) que era comin
4 todos los clérigos y aun 4 los laicos. Esto
es lo que se deduce con toda evidencia de los
textos de los mds antiguos autores que men-
cionan el birrus de los obispos, entre otros,
San Agustin, Paladio, San Gregorio de Tours
y San Cesireo de Arlés (Cf. Du-Cange, idem).

BISOMUS.—Véase el articulo Sarcdfage,
num. 1.

BUEY (EL) Y EL ASNO DE LA
NATIVIDAD.— La cuestién referente 4 la
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presencia de un buey y un asno cerca del pe-
sebre de Nuestro Sefior, ha sido fuertemente
disputada. Baronio cita (4nn., 1, 5, 2) varios
Padres de opinién favorable 4 la afirmativa: Ti-
llemont (Meém., 1, 447) cree que esas afirma-
ciones deben tomarse en un sentido alegdrico.
Lo que en todo tiempo se ha hecho, conservado
fué en las tradiciones del arte, tradiciones que
aqui tienen su origen, sin duda, en la profecia de
TIsatas (1, 8): Cognovtt bos possessorem suum et
asinus presepe Domini sul, «el buey ha conocido
4 su duefio, y el asno el establo de su Sefior».

El buey y el asno se ven especialmente
en los nacimientos esculpidos en bajo relieve
en los saredfagos antiguos (véase Bottari,
tay, XXII, LXXXV, LxxxvI, xoun). Un frag-
mento de sarcofago de San Ambrosio de Mi-
lin nos ofrece otre ejemplo (Allegr. Monum. di
Mil., tav. v) que reproducimos & continnacion.

También se verd otro, tomado de una es-
cultura de Letran, en nuestro articulo Pas-
tores ( Adoracion de los). El mismo asunto
vemos en un sarcofago de Arlés (Millin. Mid:
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de la Fr., pl. uxvi, 4), en varias piedras gra-
badas (véase Vettorl. Num. wr. explic., pi-
gina 37— Venuti. dcadem. di Cortona, t. vir,
pégina 45.— Allegr., op. laud., pig. 64), y
sobre antiguos dipticos (véase Bugati. Mem.
di'S. Celso, in fin.). M. De Rossi publica un
fragmento de escultura del afio 348, en el que
estd representado este accesorio de la Nativi-
dad: la tradicién referente & este asunto,
estaba, pues, en vigor desde el siglo 1v (Rossi.
Inseri. Christ. Rom., t. 1, vhg. 51).

BUSTERNA —LI término bustum, que en
su sentido mas riguroso designaba el lugar
donde se quemaban los cuerpos, se aplicé més
tarde 4 toda clase de tumbas. En el lenguaje
eclesidstico, busterna significa una especie de
relicario ¢ cajita cubierta en forma de carro.
Un manuscrito del Vaticano (Ap. Severan.
De septem urbis eccl.) dice que San Gregorio
el Grande, habiendo traido de Constantinopla,
entre otrag religuias, un brazo de San Lucas
y un fragmento de brazo de San Andrés apés-
tol, los guardo en una busierna dorada y rica-
mente decorada, in busterna deaurata et cicla-

| dibus coopertw. En Boldetti (1. 111, c. 22,

pagina 757 ) pueden verse otros muchos nom-
bres dados & los relicarios, pero cuya mayor
parte pertenece 4 la Hdad Media.

@5

CABALLO.— Ll caballo, parado 6 en la
carrera, con 0 sin la palma sobre la cabeza, es
una representacion simbélica, que se halla con
bastante frecuencia en los monumentos fine-
bres del eristianismo primitivo. Los arquedlogos
creen generalmente que este simbolo encierra
una alusion & varios pasajes de la Escritura,
y de San Pablo en particular (1 Cor., 1x, 24.
2 Tim., 1v, 7), qiie comparan la vida cristiana
4 una carrera del circo, al término de la cual
consigue la victoria aquel que ha terminado
valientemente su carrera.

Esta interpretacion es por completo admi-
sible en presencia de ciertos monumentos,
tales como el titulus del joven mértir Florente
(Lupi. Dissert. e lett., 1, pag. 258), en el cual
la meta que sefiala el término de la carrera, se
figura delante del caballo, y otras muchas, en
donde los caballos expresan nombres de eris-
tianos que en si mismos se refieren 4 ideas de
triunfo. Tal es el nombre de VicENTIUS, es-
crito en un vaso de cristal de la forma de los
balsamarios, donde estin pintados tres ecaba-
llos vencedores (Fabretti, pag. 227), debajo de
los cuales estan escritos sus nombres en bus-
trofedon; estos nombres son: AET'1Y, Tempes-
tad; OIKOYMENH, Mundo, y ZEP, Céfiro.

Este simbolo no fué extrafio 4 la antigiie-
dad pagana; un caballo con la palma sobre la
cabeza, y dos espuelas colgadas de la cola, sin
duda para acelerar su carrera (Boldetti, pa-
gina 27) sirve de adorno & la piedra sepuleral
de un nifio llamado Fericvra Vicror. Fa-
bretti (pag. 549, xv) da el mismo sentide 4
un caballo que dirige su ecarrera hacia una
paima, asunto que se ve en la tumba de un

nifio, muerto 4 los pocos meses de existencia,
y que por consiguiente habia terminado répi-
damente su vital carrera. También figura este
simbolo en el #tulus de una mujer llamada




