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inclina é impele en cierto modo 4 el que ama hécia la misma cosa amada: y su-
puesto que el impulso interior de una cosa viviente hicia otra se llama espiritu,
es muy conveniente llamar “Espiritu” 4 la persona divina que procede por via
de amor. (1) Ved aqui, pues, la razon por'qué llaméndose Verbo la segunda
persona de la Santisima Trinidad, la tercera no se llama en la Escritura sino
“Espiritu.” Y ved aqui tambien la razon de los nombres inefables y magnifi-
cos, que Jesucristo ha dado en este dia 4 las personas divinas, llaméndolas el
Padre, el Hijo, y el Espiritu Santo: In nomine Patris, et Filii et Spiritus Sanc-
ti. La primera persona engendra verdaderamente, luego es verdaderamente
Padre. La segunda es verdaderamente engendrada, luego es un Hijo verda-
dero. Mas la tercera es producida, y no engendrada, ella resulta de la espira-
cion; luego es un verdadero Espiritu Santo.

“Todo cuanto hay en Dios, es Dios. Luego por cada una de las procesio-
nes que tienen lugar en Dios y que no es del niimero de las procesiones al es-
terior, se comunica la naturaleza divina toda entera.” (2)

Amar es querer. El querer de Dios es su propio ser, como su voluntad tam-
bien lo es. Luego el ser de Dios en su voluntad, por via de amor, no es un ser
accidental, como en nosotros, sino un ser esencial; por esta razon Dios, en cuan-
to se considera como existente en su voluntad, es verdadera y sustancialmente
Dios; (3) asi como es verdadera y sustancialmente Dios, en cuanto se considera
como existente en su entendimiento; y de este modo comprendereis que el Ver-
bo es Dios, y el Espirin Santo es Dios, lo mismo que el Padre es Dios; y que
sin embargo, no son tres dioses, sino un solo Dios: Deus Pater, Deus Filius,
Deus Spiritus Sanctus; et tamen non tres dii, sed unus est Deus.

11. Por la palabra persona se entiende lo que hay de mas perfecto en la na-
turaleza, & saber, una cosa suBsSISTENTE en la naturaleza racional. Y supuesto
que se debe atribuir 4 Dios todo lo que es perfecto; es muy conveniente que se
reconozca que hay en Dios personas, y aun de una manera mas escelente que
en las cviaturas. La persona significa en Dios lo que aparece ‘como una cosa
subsistente en la naturaleza divina. Y como hay muchas cosas subsistentes en
Dios, es necesario admitir en él muchas personas. (4)

(1) *Sed quia amatum in voluntate existit, ut inclinans et quodammodo impellens intrinsecus

amantem, in ipsam rem amatam: impulsus autem rei viventis ab interiori ad spiritum pertinet; con-

venit Deo per modum amoris procedenti, ut spiritus dicatur.” (Sum.-Con. Gent.)

(2) *“Quidquid in Deo est, Deus est; et ideo per quamlibet processionem, quéee non est ad extra
comunicatur divina natura.” (Sum. Con. Gent.)

(3) ‘“Amare est autem quoddam velle; velle Dei est ejus esse,

sicut et voluntas ejus est ejus esse-
Esse igitur Dei in voluntate sua per modum amoris,

non est esse accidentale sicut in nobis, sed
essentiale, unde Deus, secundum quod consideratur in sua voluntate existens, est vere et substan-
tialiter Deus.” (Ibid.)

(4) “Persona significat id quod est perfectissimum in tota natura, scilicet, subsistens in natura
rationali. Cum omne illud quod est perfectionis Deo sit atribuendum, conveniens est ut hoc no-
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Por consiguiente, las personas en Dios son las relaciones que se encuentran
en &l, no como potencias que pueden reducirse al acto, 4 la manera con que es-
tas relaciones se encuentran en nuestra alma, sino como realidades siempre en
acto, siempre mitnamente subsistentes, pero realmente distintas entre sf. Asf
pues, la Paternidad subsistente es la persona del Padre; la Filiacion subsis-
tente es la persona del Hijo; y la Espiracion subsistente es la persona del Es-
piritu Santo. (1) Ved aqui por qué se ha dicho que “tres son los que en el cie-
lo dan testimonio de la divinidad: el Padre, el Verbo y el Espiritu Santo: T'res
sunt, qui testimonvum dant in celo: Pater, Verbum et Spiritus Sanctus, (1.
Joan. v. 7.)

Mas en esta Trinidad inefable el nombre de “persona” no tiene precisamen-
te la misma significacion que cuando se trata de la sustancia inteligente criada.
En este Gltimo caso la palabra “persona, significa un individuo distinto de otro
con respecto 4 su naturaleza: en vez de que en Dios la palabra “persona, sig-
nifica una cosa subsistente en la misma naturaleza. (2) Luego asi como las
personas son en Dios realmente tres, la naturaleza permanece siempre una. Y
asi comprendereis tambien por qué en el mismo pasage de los Libros Santos
que acabamos de citar, se dice que el Padre, el Verbo y el Espiritu Santo son
TRES, y que estos tres no son sin embargo mas que vNo: T'res sunt. ... Pater,
Verbum, el Spiritus Sanctus, et hi tres unum sunt.

La procesion que se verifica al interior en la naturaleza intelectual, se ter-
mina en la procesion de la voluntad. Luego las acciones que permanecen en
el agente mismo, no son mas que dos en esta misma naturaleza inteligente: EN-
TENDER Y QUERER. Porque el sENTIR estd fuera de la naturaleza intelectual:
los brutos sienten, y no tienen inteligencia: Quibus non est intellectus. El sentir
no esti separado totalmente del nlimero de las acciones esteriores, pues que
no se siente sino por la accion de la cosa sensible sobre nuestros sentidos. No
hay, pues, otra procesion en Dios mas que la del Verbo y la del amor. (8) De
este modo se comprende por qué las personas divinas son tres, y no mas; por-

men personz de Deo dicatur, et excellentiori modo. In natura divina sunt plures res subsistentes,
Persona in divinis significat relationem ut rem subsistentem in natura divina,” (I p. q. 29, a. 3.
et q. 50.a. 1)

(1) “Plures persons sunt plures relationes subsistentes ad invicem, sed realiter distintz. Pa-
ternitas subsistens est persona Patris. Filiatio subsistens est persona Filii.” (L p. q. 30. a. 2.)

(2) “Nomen personz non est impositum ad significandum individuum ex parte nature, sed ad
significandam rem subsistentem in tali natura,” (1bid. a. 4.)

(8) “Processio que est ad intra in intellectuali natura, ferminatur in processione voluntatis.
Actiones que in agente manent, in natura intellectuali non sunt, nisi duz, intelligere et velle. Nam
sentire est extra naturam intellectualem, neque totaliter est remotum 4 genere actionum que sunt
ad extra; nam sentire perficitur per actionem sensibilis in sensum, Nulla ergo alia processio est in
Deo; nisi Verbi et Amoris.” (I. p- q. 30, a. 2.) I
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que la inteligencia finita, su pensamiento y su amor, son toda el alma; la inteligen-
cia infinita, el Verbo eterno y el amor infinito, son todo Dios: T'res sunt, qui testi~
monium dant in celo: Pater, Verbum. et Spiritus Sanctus, et lt tres unum sunt.

Finalmente, nosotros podemos siempre comprender, podemos siempre querer;
pero actualmente, no comprendemos siempre, ni_queremos siempre. Se dis-
tingue en nosotros la potencia del acto; mas esta distincion no tiene lugar en
Dios. Dios es un acto puro, todo es en él perpetuo y permanente. La gene-
racion del Verbo, asf como la procesion del Espiritu Santo, son y han sido siem-
pre en Dios operaciones permanentes, subsistentes y eternas. Por consiguien-
te, mientras que en nosotros el entender y el querer son actos pasageros y fuga-
ces, (1) en Dios son realidades siempre existentes. En esta Trinidad augusta
no hay nada que preceda ni que siga en el érden del tiempo. Ninguna de las
divinas Personas es mas perfecta que las demas; sino que todas son igualmen-
te eternas, asi como son perfectamente iguales: Et in hac Trinitate, nikul prius
aut posterius, nikil majus aut minus, sed tote tres persone coxternc sibi sunt et
equales. (Symb. S. Athan.)

Ved aqui, amados hermanos mios, lo que la razon catélica, ilustrada por la
ensenianza de la Iglesia, admite y cree respecto & la Trinidad Divina.

12. Debemos convenir, pues, en que esta doctrina de la Trinidad, por in-
comprensible que sea, es en el fondo sumamente armoniesa y razonable; ella es
el hecho necesario de la naturaleza inteligente, infinitamente perfecta y perfec-
tamente infinita. Debemos convenir en que esta doctrina es la mas elevada
ciencia, ante la cual las teorias vanas de nuestros filosofos eclécticos 6 raciona-
listas no son mas que palabras de nifios que no tienen sentido ni razon. Debe-
mos convenir en que esta doctrina es tan digna de la fé y de la admiracion del
eristiano, como del estudio serio y de la meditacion cientifica del filosofo. Pero
prosigamos. '

- Existen dos especies de imagenes: la imdgen natural y la imégen artificial.
La imégen natural es la semejanza de la misma naturaleza, como la imégen
del rey, dice Sto. Tomés, (2) esta en su hijo que es connatural 4 él, porque to-

(1) La accion no es otra cosa que la actualidad de la facultad (6 la facultad reducida al acto)
asi como el ser no es otra cosa .que la actualidad de la sustancia 6 de la esencia (b la sustancia ©
1a esencia reducidas al acto.) Pues bien, es imposible que lo que no es un acto puro, como sucede
4 toda inteligecia creada, sino que tiene en si algo de potencia, sea su propia actualidad; porque
la actualidad repugna 4 la potencialidad. Solo Dios es un acto puro; y por consiguiente en Dios
solo su sustancia es al mismo tiempo su SER y Su OBRAR: Actio est actualitas virtutis; siout esse est
actualitas substantie vel essentie. Impossibile est quod aliquid, quod non est purus actus, sed aki-
gmd habet de potentia admiztum, sit sua actualitas; quia actualitas potentialitati repugnat, Solus
Deus est actus purus. Unde, in solo Deo sug substantia est suum. Esse et suum Agere. (L p.
q. 54. a. 1.)

(2) Ved aqui la hermosa doctrina de Sto. Tomas respecto 4 la imdgen; “Imigen se llama una
cosa que se hace 4 imitacion de otra. Un huevo, aun cuando sea muy semejante 0 igual 4 otro

LA TRINIDAD. 209

do aquello que engendra produce un ser semejante 4 él segun su forma: Omne
generans producit sibi simile, secundum formam. La imégen artificial esta fue-
ra de la misma naturaleza; tal es la imAgen del rey en la moneda de plata.

La im4gen natural de la naturaleza infinita no puede encontrarse sino en la
naturaleza misma: asi pues, solo el Verbo eterno es la verdadera imagen natu-
ral del Padre, asi como el esplendor de su gloria: Splendor glorie et imago sus-
tantie ipsius. (Hebr. 1. 8.)

La im4gen de Dios y de las divinas personas en nuestra alma no es en cier-
to modo sino una imégen artificial. Ella la representa como un retrato repre-
senta las facciones de su original, sin participar de su naturaleza. Dios se dig-
n6 grabar en nuestra alma las facciones, las formas de su grandeza y de su her-
mosura divina, mas no formé al hombre de su propia sustancia. Conservandose
todo entero en si mismo, (porque la naturaleza divina es simple € indivisible)
solo se reflej6 en nosotros, como un objeto se refleja en un espejo; y segun el
bello pensamiento de Sto. Tomés, se repiti6 y se repite continuamente en todas
las inteligencias humanas, como un rostro, al mirarse en todos los fragmentos
de un espejo roto, reproduce su imégen completa en todos y en todos la mis-
ma: Sicut apparent diverse facies in specule fracto. Asi pues, la armonia en-
tre la trinidad humana y la Trinidad divina, 4 pesar de ser real y positiva, por-
que el mismo Dios es quien la ha creado, Faciamus hominem ad imaginem nos-

huevo, no se dice imagen suya, porque no es su espresion. La igualdad no es absolutamente ne-
cesaria para constituir la im4gen, sino cuando se trata de formar una iméagen perfecta: Imago di-
citur ex eo quod agitur ad similitudinem alterius. Ovum, quantumque sit alteri ovo simile et equale,
quia tamen non est expressum ez illo, non dicitur taco ejus. Aqualitas non est de ratione imagi-
nis; est tamen de ratione PERFECTE 1maginis.”

En el hombre hay cierta semejanza con Dios. Esta semejanza est4 en la relacion que tiene una
copia con su original. Mas no hay entre Dios y el hombre una semejanza adecuada, porque éste
original sobrepuja infinitamente 4 su copia. Esta es la razon por qué no se llama perfecta sino im-
perfecta la imdgen de Dios en el hombre. Esta diferencia se espresa por la preposicion ¢ que indi
ca cierto acceso de una cosa & otra muy distante: In homine invenitur aliqua Dei similitudo, qua
deducitur & Deo sicut ab exemplari; non tamen est similitudo secundum equalitatem: quia in infini-
tum excedit Exemplar hoc tale exemplatum. Ideo dicitur in homine esse imago Dei non perfecta,
sed imperfecta. Propositio AD significat accesum quemdam, qui competit rei distanti.

El mismo Dios es el que ha trazado en el hombre su im4gen espiritual. Jesueristo es la im4gen
perfecta del Padre, y esta es la razon por qué se le llama la 1MaceN, y no se le lama & LA IMAGEN,
(como se dice del hombre que ha sido formado ¢ la imégen de Dios.) La semejanza perfecta de
Dios no puede encontrarse sino en la identidad de su paturaleza. Lue go la imagen (perfecta) de
Dios, no existe sino en su Hijo primogénito, asi como la imégen del rey se halla en su hijo, conna-
tural 4 él. - En el hombre Ia imagen de Dios se encuentra con una naturaleza diferente, asi como
la im4gen del rey se encuentra en una moneda de plata: Deus ipse sibi in homine posuit spiritua-
lem imaginem, Christus est perfecta imago Patris; et ides dicitur 1MaGo, ef non AD mAcINEM. Si-
militudo perfecta non Dei potest esse, nisi in identitate nature. Imago Dei est in Filio suo primo:
genito, ut imago regis in filio sibi connaturali. In homine autem sicut in aliena natura, sicul imago
regis in nummo argenteo, (I. p. q. 93, a. 2.)
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tram, esti muy lejos de denotar en nosotros, seres creados, finitos y porlo mis-
mo imperfectos, la existencia de la Trinidad tal como es en Dios, Ser increado,
infinito y perfecto.

13. Mas no por esto es menos cierto que, como retrato, nuestra inteligencia
representa fielmente el augusto misterio de la Trinidad.

Cuédn hermoso es por lo mismo ver 4 esta inefable Trinidad retratdndose en
nosotros de una manera tan admirable: Cujus imago ‘espresius invenitur in ho-
mine! Por consiguiente nuestra gloria y nuestra grandeza, de la que debemos
formar un santo orgullo, no consiste en que caminamos en dos piés, en que nues-
tras miradas se pierden en el cielo, en que dominamos la tierra, ni tampoco en
que tenemos un alma racional: Nuestra grandeza y nuestra gloria consiste en
que esta alma reasume 4 Dios en si misma, lieva en si 4 Dios en compendio,
en miniatura, y en que es la imdgen de la Unidad y de la Trinidad de Dios.
Non distas & pecore, dice S. Agustin, nisi intellectu. Unde ergo melior es? Ex
smagine Dei. Ubi imago? In mente, in intellectu. (In Joan. Tract. 3.)

En el libro de la Sabidurfa se dice que Dios dispone del hombre con una
grande reverencia: Cum magna reverentia disponis nos. Ved, pues, la diferen-
cia: el hombre édia al hombre, desprecia al hombre, procura avasallar, tiranizar
y esplotar al hombre. Mas Dios, el autor, el criador y el sefor natural del
hombre, ama al hombre, respeta al hombre, y lo trata con la mayor reverencia:
Cum magna reverentia disponis nos. ( Sapient. XII.18.)

Y aun en el acto mismo en que obra sobre la voluntad del hombre de la ma-
nera eficaz que le hace pasar del amor del vicio al amor de la virtud, no lo hace
sino con el mayor respeto, con la mayor delicadeza y suavidad, sin perjudicar
en lo mas minimo su libertad. Attingit ¢ fine usque ad finem mortiter et dispo-
nit omnia suaviter; (Sap. VIIIL 1.) Y por qué hace esto! Porque Dios ve en
el hombre cierta cosa amada, cierta cosa divina; ve en &l su propia imigen que
€l mismo ha dibujado: Ad imaginem quippe Dei factus est homo. (Gen.1X.6.)

Pues bien, esto mismo que concilia al hombre el respeto y la veneracion de
Dios, (estas son las palabras de la Escritura Sagrada) puede conciliarle tam-
bien el respeto de los hombres. Un retrato no tiene precio alguno cuando se
ignora el personage que representa, y el artista que lo ha pintado. Esto es lo
que sucede al hombre cuando se olvida de que es la imigen de Dios, trazada
por el mismo Dios. Entonces se hace despreciable, se convierte en materia es-
plotable por la fuerza bruta. - En efecto, recorred con vuestra imaginacion la
tierra: donde quiera que se ignora que el hombre es imégen de la Trinidad de

Dios, hay tambien ignorancia del hombre, desprecio del hombre y opresion del
hombre.

Si-entre nosotros vemos ciertos hombres que respetan al hombre, que aman
al hombre y que se sacrifican por el hombre; si encontramos entre nosotros al
verdadera civilizacion, que no es otra ¢osa que EL AMOR Y EL RESPETQ DEL HOM-=
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BRE POR EL HOMBRE, consiste en que somos cristianos, en que sabemos y cree-
mos que el hombre es la imdgen preciosa del mismo Dios]y este Dios, que se
digna hacerse representar en el hombre, es el que forma nuestra gloria y nues-
tra dignidad lo mismo que nuestra felicidad.

Gracias sean dadas y bendiciones 4 esta amable Trinidad, 4 esta indivisible
Unidad que ha usado con nosotros de su misericordia y de su bondad, hasta el
punto de haber querido reflejarse, retratarse y reproducirse en nosotros, como
en un espejo, en toda su magnificencia y en toda su hermosura: Benedicta sit
sancta Trinitas atque indivisa Unitas, quia fecit nobiscum misericordiam suam!
(Offic. 8. Trinit.)

Ya hemos visto cudn admirable es el augusto misterio de la Trinidad en su
imégen; veamos ahora cuén creible es aun por su misma incomprensibilidad.
Este es el asunto de mi segunda parte.

SEGUNDA PARTE.

14. Es necesario distinguir en la economia de la trinidad humana, el Zecko
y el ¢6mo. En cuanto al kecho no hay motivo de duda; algunos instantes de
reflexion sobre las operaciones de nuestra propia alma, bastan para convencer-
nos de que todo sucede en ella como lo acabo de esplicar. Mas en cuanto al
como, es muy diferente. No se sabe, ni se sabrd jamas, edmo la inteligencia en-
gendra el pensamiento, ni cdmo se produce el amor del pensamiento y de la
inteligencia.

No se sabe, ni se sabrd jamas esplicar ¢dmo una misma alma estd al mismo
tiempo toda entera en la inteligencia, en el pensamiento y en el amor. De mo-
do que la trinidad humana, 4 pesar de ser un hecho incontestable, es y serd
siempre un misterio profundo € impenetrable. Por consiguiente, son demasiado
simples y demasiado inconsecuentes los que se admiran de no comprender la
Trinidad divina, cuando se ven obligados 4 confesar que nada comprenden de
la trinidad humana, y de no comprender 4 Dios, cuando se ven obligados 4 re-
conocer que no se comprenden ellos mismos. No temamos, pues, reconocer y
publicar en alta voz que el misterio de la Santisima T'rinidad es incomprensible.

Y cémo comprender, en efecto una naturaleza Gnica, simple, indivisa é indi-
visible; que tiene tres personas, sin que la unidad de esta naturaleza confunda
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las personas, ni la trinidad de las personas divida la naturaleza! Cémo com-
prender este grande enigma de un solo Hijo que agota una fecundidad infinita,
y de un solo Espiritu Santo que termina un amor infinito? Cémo comprender,
en esta Trinidad divina, al Padre que engendra & su Hijo sin serle anterior en
tiempo, al Hijo engendrado por el Padre sin relacion de dependencia, y al Es-
piritu Santo procediendo del Padre y del Hijo sin inferioridad de condicion?
Como comprender la misma generacion del Verbo siempre perfecta y siempre
efectuandose; la misma procesion del Espiritu Santo siempre completa y reno-
vada incesantemente!

Como comprender que en esta Trinidad se encuentran misiones, sin salida;
relaciones, sin sujecion; y oposiciones, sin contrariedad! Cémo comprender en
fin, que cada una de las Personas divinas tiene sus propiedades personales, y
que sin embargo ninguna de ellas es mas perfecta que las otras; que cada una
de estas personas es eterna, es omnipotcnte, es inmensa, es Dios; Y que sin em-
bargo no son tres eternos, tres omnipotentes, tres inmensos, tres dioses, sino un
solo Dios eterno, omnipotente é inmenso!

Ah! en este misterio el teblogo mas instruido no comprende mas que el cris-
tiano mas ignorante; el eclesidstico no comprende mas que el lego; el hombre
perfecto nada mas que el nino; ni el talento mas elevado comprende mas que la
mugercilla mas idiota.

Ah! con respecto a este misterio, todo entendimiento es obtuso, toda razon es
débil, toda capacidad es limitada, toda luz es oscura, toda ciencia es insuficien-
te, todo esfuerzo es impotente, toda tentativa es vana, todo arrojo es infractuo-
so. Los profetas 4 quienes Dios habia revelado este misterio, lo han represen-
tado siempre como una luz inaccesible, como un enigma impenetrable, como un
abismo sin fondo, como un océano sin orilla, como una estension sin limites,
como un camino sin fin, y como un misterio en que Dios es el Dios profunda-
mente escondido en si mismo: Vere tu es Deus absconditus. (Is. XLV, 15. )

15. Mas, esto supuesto, digo que, lejos de que la incomprensibilidad de es-

te misterio pueda debilitar su verdad, se presenta tanto mas cierto 4 cualquier

espiritu razonable, cuanto es mas incomprensible. Su incomprensibilidad mis
ma es la prueba mayor de que no procede de la tierra, sino del cielo; que no ha
sido inventado por el hombre, sino revelado por Dios.

Los filosofos antiguos, segun observa Sto. Tomds, conocieron ciertos atribu
tos esenciales de Dios, que la fé catdlica apropia 4 las Personas divinas, como
el poder, la sabiduria y la bondad: Philosophi non cognoverunt nisi quedam
essentialia que appropiantur. Personis, scilicet, potentia, sapientia, bonitas; pero
ellos jamas imaginaron la existencia del misterio de las Personas divinas, ni lo
que lo constituye; es decir, que jamas conocieron la Paternidad, la Fihacion, m
la Espiracion que son propias de este misterio: Sed non cognoverunt mysterium
Divinarum Personarum per propia, que sunt Paternitas, Filiatio, et Spiratio,
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El Logos de Platon no era una persona engendrada, sino la razon ideal por la
que Dios lo hizo todo.

Esto consiste en que la razon no inventa lo que no comprende. :

La razon rechaza todo aquello que la humilla, asi como el corazon aleja de
si todo lo que le atormenta. Esta es la causa por qué todas las religiones de
mvencion humana son mas 6 menos accesibles 4 la razon, mas 6 menos favora-
bles 4 las pasiones, y por qué jamas han propuesto dogmas incomprensibles que
creer ni obligaciones severas que practicar. Esta es la causa por qué toda he-
regfa no es otra cosa que la negacion de un misterio que confunde 4 la razon,
6 de una ley insoportable 4 las pasiones; no_siendo la incredulidad otra cosa
que la negacion completa de todos los misterios y de todas las leyes, nacida del
orgullo del espiritu, 6 de la corrupcion del corazon. Dios solo ha podido re-
velar al hombre dogmas incomprensibles, imponerle leyes severas y obtener su
obediencia. La incomprensibilidad es uno de los caracteres brillantes de la Re-
ligion divina. Porque lo que es incomprensible al hombre, no ha podido ser
imaginado ni inventado por el hombre, y por consiguiente esrevelado incontes-
tablemente por Dios.

Por lo mismo, pues, que el misterio de la Trinidad es incomprensible, y que
el hombre no lo ha inventado, necesariamente es Dios quien lo ha revelado; y
de aqui se sigue que es evidentemente cierto y verdadero. Porque Dios, como
verdad infinita, no puede revelar sino lo que es verdadero; y es necesario creer

4 Dios, dice 8. Hilario, en todo_cuanto se digna revelarnos de si mismo: Ipse
Deo, de Deo credendum est. Este misterio sostiene nuestra pobre inteligencia,

por lo mismo que la llena de admiracion. Su misma santa oscuridad y sus
mismas augustas tinieblas son una prueba sin réplica de su verdad. El es tan-
to mas creible cuanto mas incomprensible es.

En segundo lugar, la razon reconoce que lo finito no puede contener ni com-

-prender lo infinito; y que si el hombre pudiera comprender 4 Dios, que es ne-

cesariamente infinito, 6 el hombre seria Dios, 6 Dios no seria mas qne hombre.
Un Dios que el hombre comprendiese en todo su ser y en su modo do ser, de-
beria por lo mismo serle sospechoso, deberia desconfiar de él. Un Dios que
el hombre comprendiese, seria un Dios que el hombre habria podido inventar.
Un Dios enteramente comprensible por la razon podria muy bien ser obra de la
razon. A fuerza de ser muy razonable, seria un dios contrario 4 la razon.

La dignidad y la grandeza de la razon humana exige que no plegue sus alas

‘ante una cosa inferior 6 igual 4 ella. La dignidad y la grandeza de la razon

humana exige que no adore sino lo que es superior 4 ella, y que ella no com-
prende.  Luego por lo mismo que el misterio de la Trinidad 6 del Ser divino
es superior 4 la razon & incomprensible 4 la razon, es un misterio conforme 4
la razon, digno de los homenages y del culto de larazon. Ante tales misterios
puede la razon humillarse sin degradarse.




