CONFERENCIA SETIMA.

EL HOMBRE.
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Mercenarius autem, quinon est pasto-
ovium, videt lupum venientem, et dimit:
tit oves et fugit; et lupusrapit et disper-
git oves.

El mercenario, que no es el verdade-
ro pastor de las ovejas, al ver aproxi-
marse el lobo, las abandona y huye; y
el lobo dispersa y destruye el rebafio.

(Evangelio del domingo 2.9 despucs de Pascua.)

1. Este retrato que el Salvador del mundo hace en el dia de hoy de los fal-
sos pastores, de los pastores mercenarios que se habian de encontrar en su Igle-
sia al lado de los verdaderos pastores, de los pastores celosos, conviene tambien
perfectamente 4 ciertos hombres encargados de la alta é importante mision de
la ensefianza piiblica. ;

Confieso que hay en esta clase un niimero bastante grande de pastores ver-
daderos, animados del celo mas puro, del mayor valor y abnegacion con respec-
to 4 sus ovejas, las tiernas inteligencias que_las familias y el Estado les han
confiado.
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Mas desgraciadamente, hay tambien un ntimero bastante crecido de pasto-
res mercenarios. que ocupéandose solo de su gloria y de su provecho, no se cui-
dan del verdadero progreso de sus discipulos; que los abandonan no cambian-
do de lugar como dice 8. Gregorio, sino privandoles de los anxilios que le son
necesarios: Mercenarius fugit, non mutando locum, sed substrahendo solatium.
(Homil. In Evang.) Ellos no ensenan precisamente la falsedad, pero tampo-
co fortalecen lo bastante la juventud por medio de una ensenanza solida, contra
los estragos de la falsedad, y de ahi nace lo que se ve y se deplora generalmen-
te; 4 saber, que de ciertas escuelas salen diariamente mas incrédulos que fil6so-
fos, mas victimas desgraciadas del error que discipulos afectos 4 laverdad. E¢
lupus rapit et dispergit oves.

Esto consiste en que la carrera de la ensenanza se constituye generalmente
fuera de la ciencia cristiana, de la ensefianza de la Iglesia, en la que Qnicamen-
te puede el hombre aprender lo que mas le importa conocer y practicar.

Ya hemos espuesto esa ventaja, propia y esclusiva de la razon catolica, con
respecto 4 la ciencia de Dios; hoy debemos consignarla tambien, con respecto
4 1a ciencia del hombre. Vamos 4 ver, pues, por qué el alma humana esta uni-
da al cuerpo, y cuél es el destino del hombre en el drden natural y en el orden
sobrenatural.

No nos separaremos, pues, del objeto de estas conferencias. Continuaremos
haciendo ver cuén injusta es la razon filoséfica en vituperar 4 la razon catolica,
porque no quiere abandonar el camino de la humilde sumision con respecto
4 la ensefianza de la Iglesia, supuesto que la razon catélica se halla siempre,
por este medio, en posesion de la certeza y de la verdad; en tanto que la razon
filosofica, marchando fuera de este camino, no encuentra ni puede encontrar ja-
mas otra cosa que vacio y falsedad con respecto 4 lo que mas interesa al hom-
bre saber.

Yo cuento mucho con la elevacion de vuestra inteligencia para haceros com-
prender las doctrinas abstractas de que os voy 4 hablar, y mucho mas todavia
con la luz de lo alto que imploro para vosotros y para mi por la intercesion de
Marfa. Ave Maria. :

PRIMERA PARTE.

2. La filosofia puramente racional, la filosofia pagana antigua y moderna
no ha comprendido jamas cosa alguna respecto 4 la condicion propia del alma
humana, de estar unida al cuerpo, ni respecto al destino del hombre en el érden
natural.

Los pitagoricos y los platonicos, seguidos mas tarde por los origenistas, soharon
que el alma est4 encerrada y encarcelada en el cuerpo, en castigo de los crime-
nes cometidos en un estado anterior. Los racionalistas que llevan lo mas lejos
posible la osadfa del absurdo, han venido 4 predicarnos en nuestros dias, que
no existe en el mundo mas que una sola alma, que comprende en si todos los
seres animados, y de la que todos los cuerpos son terminaciones accidentales y
modificaciones pasageras.

Los deistas, que no tienen el atrevimiento necesario para suscribir 4 semejan-
tes doctrinas, ni el valor suficiente para pedir 4 la ciencia cristiana la Inz que les
falta, se ven reducidos 4 afirmar que el alma esté unida al cuerpo, porque Dios.
lo ha querido asi, sin que ellos sepan por qué. Sola la razon catdlica, alumbra-
da por la antorcha de la fé, y por las tradiciones de la humanidad, ha revelado
al mundo cientifico, (que desgraciadamente lo habia olvidado) la razon verda-
dera de la union del alma con el cuerpo, y el destino del hombre en el 6rden
natural; y ved aqui cuéles son sus profundas & importantes doctrinas sobre esta
materia.

8. Apoyada la razon catélica en la pardbola del Evangelio del Buen Pastor
que dej6 sus noventa y nueve ovejas en ¢l desierto (los dngeles en el cielo), pa-
ra ir 4 buscar la centésima oveja que se habia estraviado (la humanidad en la
tierra), ha deducido que los é4ngeles son noventa y nueve veces mas numerosos
que todos los hombres que ha habido y habra desde el principio hasta el fin del
mundo. up 83

“Los espiritus superiores, dice 8. Dionisio, forman una multitud tan grande
. g . . ’ ’ 1 P& ;
de ejeércitos bienaventurados, que esceden mucho en nimero a los débiles y es-
trechos calculos de nuestros niimeros materiales; Mults sunt beati exercitus Sy-
30 :
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pernarum Mentium, infirmam et contristam excedentes nostrorum materialium
numerorum commensurationem.” De (Calest. Hierach. 14.) (1)

En esta inmensa multitud de espiritus celestes, cada uno tiene un grado di-
ferente de inteligencia que le constituye en una especie diferente; supuesto que
los 4ngeles no son individuos de una misma especie, sino que cada uno forma

una especie del mismo género.

Y ved aqui la razon que da el doctor angélico de ese gran hecho de la crea-
cion, esto es, que entre los dngeles no haya muchos individuos de la misma es-
pecie, sino que cada individuo forme una especie separada: “En las sustancias
incorporales, dice, no puede haber diversidad con respecto al nimero, sin que
haya tambien diversidad con respecto 4 la especie, y desigualdads con respecto &
la naturaleza: In substantiis incorporeis non potest esse diversitas secundum nu-
merum, absque diversitate secwndum speciem, et absque naturali inequalitate.”
(L p.g- 75. a. 7.) Lias cosas que se parecen en la especie y se diferencian
por el niimero (como los hombres), se parecenpor la forma y se diferencian por
la materia. Mas los 4ngeles no se componen (como el hombre) de materia (el
cuerpo) y forma (el alma). Es, pues; iniposible que dos éngeles sean de la mis-
ma especie. (2)

Mas, qué es lo que constituye esa diferencia especifica porla que cada 4ngel
forma una especie particular! Sto. Tomés nos lo- ensefia con estas palabras:
«En Dioes toda la plenitud del conocimiento intelectual se contiene en UNA
cosA, 4 saber, en la esencia divina por la que Dios todo lo conoce. En las eria-
turas intelectuales, esta plenitud inteligible se encuentra de un modo muy infe-

(1) “No debe causar admiracion que Dios haya criado los 4ngeles en tan gran multitud. Lo
que Dios se propone principalmente en la creacion de las cosas es, como dice Sto. Tomis, la per-
fecion ‘del ‘universo: Perfectio universi est illud quod pracipue Deus intendit in creationem rerum.
Cuanto mas perfecta es una cosa ‘en la naturaleza, tanto mas debe multiplicarse: Quanto aliquid
est perfectius in natura, tanto magis debet multiplicari. Esta es la razon por qué Dios ha criado las
cosas en un niimero tanto mayor, cuanto mas perfectas son. Asi como en los simples cuerpos, el
esceso de la magnificencia est4 en el Ta4aNo0, en las cosas incorporales esti en el NUE Rro: Sicuf
in"corporibus attenditur excessus secundum magnitudinem; ita in rebus ‘incorporeis attendi potest ex-
cessus secundum multitudinem. Siendo los cuerpos incorruptibles (los cuerpos celestes) los mas per-
fectos de todos los cuerpos, esceden incomparablemente en tamaiio & los .cuerpos corruptibles (los
cuerpos terrestres.) Era, pues, razonable que las sustancias inmateriales escediesen incompara-
blemente con respecto al niimero, 4 las sustancias materiales: Corpora incorruptibilia, que sunt
perfectiora inter corpora, excedunt quasi incomparabiliter, secundum magnitudinem, corpora corrup-
tibilia. Unde rationabile est quod substantia, immateriales excedant, secundum multitudinem, subs-
tantias materiales incomparabiliter.” (L p. q. 50. a. 3.)

(2) “Ea que conveniunt specie et differunt niimero, conveniunt in forma, sed distinguntur ma-
terialiter. Angeli non sunt compositi ex materia et forma. Ergo impossibile est esse duos angelos
unius speciei.”” (L p. q. 50. a. 4.) La perfeccion dela naturaleza angélica exige la multiplicacion
de las especies, y no la multiplicacion de los individuos dentro de la misma especie: Perfectio-na-
ture angelice requirit multiplicationem specierum, non autem individuorum inuna specie.” (bid:)
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rior'y menos simple. Por esta razon lo que Dios conoce por un solo acto, los
espiritus inferiores no lo conocen sino por muchos actos, y tanto mas numMerosos,
euanto mas inferiores son los espiritus. Por consiguiente la superioridad de un
4ngel sobre otro consiste en que abraza la universalidad de las cosas inteligibles
per un niimero menor de especies que &l.” (1)

Es tambien muy razonable creer que el Criador haya diversificado la natura-
leza angélica por un niimero tan grande de especies, pues que vemos que ha
diversificado tambien por una infinidad de especies, la naturaleza animal, (2)
desde los animales mas grandes y mas perfectos, hasta los mas pequenos y mas
imperfectos.

El érden perfecto no admite diferencias sin gradaciones. Quitad las grada-
ciones de entre los seres, y no habrd en ellos mas que disonancia y desbrden.
El érden resulta. de la escala de los seres coloeados de tal modo, que el punto mas
perfecto del ser que precede, toque al punto mas perfecto del ser que sigue.
Esta es la condicion necesaria y la ley inmutable del drden.

Por consiguiente, para que hubiese érden en la naturaleza animal, diversifico
Dios gradualmente las espeeies de los animales, desde el 4guila, el orangutan,
y la ballena, hasta el mas pequefio mosquito, €l gusano y el molusco, donde ter-
mina la vida sensitiva. Del mismo modo, para que hubiese érden en la natu-
raleza espiritual, diversificé Dioslas especies de los espiritus, desde el primero
de los 4ngeles, hasta el espiritu del hombre, el mas débil y el mas imperfecto
de los espiritus, y en el que termina lu vida intelectiva. Esta doctrina se con-
tiene en estas palabras de Sto. Tomés, que ser nuestra guia y nuestra lum-
brera en esta grave discusion: Manifestum est, dice, inter substantigs intellec-
tuales, secundum nature ordineminfimas esse animas humanas. Hoc autem per-
Sectio universe exigebat, ut diversi gradus essent in rebus. (1. p. g.99. a. 1.)

4, Mas es necesario ver en qué consiste esa debilidad del alma humana, por
lo que estd colocada en el Giltimo grado, en el 6rden de las inteligencias.

El objeto del entendimiento es el ente universal, asi como el ente singular
es el objeto de los sentidos. El Entendimiento Increado concibe el universal
por su propia esencia; mas los entendimientos creados no lo coneiben sino en tah_—_
to que el entendimiento divine refleja sobre ellos su luz eterna: In omnibus z'v.i—
tellectualibus substantits invenstur vortus intellectiva per influentiam lumiﬁz's

diving. (1bid)

(1) *In Deo tota plenitudo intellectualis cognitionis est in UNo, scilicet, in essentia divina, per
quam Deus omnia cognoscit. Que intelligibilis plenitudo, in intelligibilibus creaturis, inferiori mo-
do, minus simpliciter invenitur, Unde quz Deus c_qgnoécit per unum, inferioris intellectus cognas-
cunt per multa, et amplius per plura quanto amplius intellectus inferior fuerit. Quanto angelus
est superior, tanto per pauciores species universalitatem intelligibilium apprehendere potest.” (L p.
q. 54, a. 3.) s

(2) . “Sicut’non omnia sensibilia sunt ejusdem speciei, ita nec omnia intelligibilia.” (I. p. q. 75, a. 7.
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Bsta luz inefable; Gmica y simple en su primer principio, no se’reﬂe‘]a 'de la
misma mariera‘en todos los entendimientos creados: segun que estan mas 0 me-
nos cercanos al Entendimiento Divino, reciben un rayo mas 6 menos intengo, un
grado mas 6 menos perfecto de inteligencia, que constituye su diferencia o8-
pecifica: Quod lumen tn PRIMO PRINCIPIO est unum simplex;‘ct qum?to magis
creature distant & primo principio, tanto magis lumen illud diversifica-
tur (Ibid.) ;

Por consiguiente, asi como el primero de los dngeles recibe en cierto @?do
la luz divind en todo su esplendor por su proximidad al Entendimiento Divino,
del mismo modo el alma humana, por la distancia en que estd del mismo EI?-
tendimiento Divino, no recibe sino un pélido rayo de la misma luz, que consti-
tuye la facultad intelectiva de la inteligencia creada. it .

De aqui se sigue que el alma humana, porla debilidad de su virtud mtelecnjra,
no puede comprender el universal de una manera clara y d.lrecta como los an-
geles, y que si se la hubiera dejado en el estado de sustancia separada de toda
organizacion corporal, no podria conocer el universal sino en comun, y de una
manera confusa & imperfecta: Non haberet cognitionem perfectam, sed confu-
sa in eomuni. (Ibid.)

“FI hombre de vista débil tiene necesidad de anteojos para ver los objetos 4
mayor distancia y mas distintamente. Del mismo modo, el cuerpo ha sido d'a-
do al alma 4 fin de que, recibiendo por medio de él las imégenes claras y dis-
tinitas de los objetos sensibles y singulares, y abstrayendo de estas imagenes los
conceptos intelectuales y generales, pueda elevarse 4 comprender lo espiritual y
lo universal, y obtener de ello un conocimiento propio, claro y perf_'ecto: Ad {wc
ergo ut perfectam et propriam cognitionem de rebus haberent, id naturaliter
dnime humane sunt constituta ut corporibus uniantur, et intelligant per con-
versionem ad phantasmata, et sic G (rebus sensibilibus) cognitionem accipiant.
(Ild.)

' No es cierto, pues, concluye Sto. Tomés, que el cuerpo sea una carga pesa-
da, una prision oscura para el alma (‘como ser inteligente). Es por el contrario
ufi instrumento por cuyo medio, durante esta vida, puede ella ejercer su opera-
cion especifica, la’ operacion de entender, y cumplir uno de los fines dc.a s ser;
y de aqui se deduce que el alma estd unida al cuerpo para su‘mayor bl{?n: Sic
ergo patet quod propter melius anime est, ut ea corpori uniatur. (1) (1bid.)

5. Pero desenvolvamos todayvia mas esta importante doctrina.

(1) “Elalma humana, dice en otro lugar Sto. Tomé4s, no es por sf sola todo el hombre; no cons-

tituye por sf sola la naturaleza humana; no es mas que una parte de ella; y en este supuesto es
claro que no tiene ni puede tener su perfeccion natural sino en tanto que estd unida al cuerpo:
Anima cum sit pars humane nature, non habet naturalem perfectionem, nisi secundum quod est cor-
pori unita. (I p. q. 90. a. 4.) El cuerpo, continfia el mismo Sto, Doctor, no es de esencia del
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“Es conveniente al 6rden del universo, prosigne Sto. Tomés, que la suprema
criatura intelectual sea lotalmente intelectiva, y no solo en una parte, como lo
es nuestra alma (que tambien es sensitiva): Convenit ordini untverso ut supre-
ma creatura intellectualis sit totaliter intellectiva, et non secundum partem, ut
amima nostra. (1. p. q. 33. a. 5.)

“Porque en cualquier género de seres, en que se encuentra algun ser imper-
fecto, es necesario que otro ser perfecto exista en el mismo género. [Es, pues,
clerto que existen en la naturaleza intelectual ciertas sustancias perfectas que
no tienen necesidad de adquirir la ciencia por medio de las cosas sensibles. Y
de aqui se sigue que no todas las sustancias intelectuales est4n unidas al cuer-
po, sino que hay algunas que estan absolutamente separadas de todo cuerpo, y
esas sustancias son las que llamamos ancELEs. (1)

“Estos 4ngeles ocupan el mismo grado entre las sustancias espirituales, que
los cuerpos celestes tienen entre las sustancias corporeas. Pues bien, los cuer-
pos celestes se diferencian de los cuerpos terrestres, en que estos obtienen su
Gltima perfeccion por medio de la mutacion y del movimiento, mientras que aque-
llos tienen su dltima perfeccion por su propia naturaleza. Del mismo modo
los entendimientos inferiores, 6 de los hombres, no obtienen la perfeccion de su
operacion intelectual en el conocimiento de la verdad, sino por una especie de
movimiento, es decir, por el discurso, en cuanto proceden de una cosa conocida 4
otra desconocida. Si, por el contrario, en el conocimiento mismo del principio co-
nocido viesen instantineamente, como cosas conocidas, todas las conclusiones y
las consecuencias de este principio, no tendria lugar en ellos el discurso. Pues
bien, esto es precisamente lo que sucede entre los fngeles, porque en las cosas
que conocen naturalmente desde el principio, ven instantaneamente todo lo que
tiene relacion con ellas y puede conocerse por ellas. Asi pues, el 4ngel, al enten-
der lo que una cosa es, entiende al mismo tiempo todo lo que se refiere 6 no se
refiere & ella; y por medio de una sola cosa entendida, entiende todo lo que per-
tenece 6 no pertenece 4 ella, y conoce momentineamente todas las relaciones
que nosotros no podemos conocer sino discurriendo, 6 por via de composicion 6

de division.” (2)

alma; mas el alma por la naturaleza misma de su esencia debe estar unida al cuerpo. Esta esla
razon por qué no es el alma sola, sino todo el compuesto de el alma y del cuerpo, lo que forma pre-
cisamente |4 especie humana: Corpus non est de essentia anime. Sed anima ex natura sue essen-
tie habet quod sit corpori unibilis, Unde nec proprie anima est in specie, sed compositum.” (L p.
q. 75. a. 7.)

(1) “In quocumque genere invenitur aliquid imperfectum, oportet praexistere aliquid perfec-
tum in genere illo. Sunt igitur aliquae substantiee perfectw intellectuales in intellectuali natura,
non indigentes adquirere scientiam & sensibilibus rebus. Non igitur omnes substantie intellectua-
les sunt unite corporibus, sed alique sunt 4 corporibus scparate, et has dicimus Aneeros.” (I. p.

q.5l. a. 1.)
(%) *Angeli illum gradum tenent in substantiis spiritualibus, quem corpora ccelestia in substane




