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5. En el hombre el espiritu es un espiritu verdadero, y de la misma natura-
leza (no de la misma sustancia) que el espiritn de Dios, supuesto que Dios lo
cri6 semejante (no igual) 4 sf mismo; Ad imaginem et similitudinem nostram.
Y el cuerpo del hombre es tambien un verdadero cuerpo, supuesto que Dios Io
formé del mismo barro de que fueron formados todos los cuerpos orgénicos:
De limo terre. jNo es, pues, razonable reconocer que en Jesucristo el Dios es
Dios verdadero, porque es de la misma sustancia de el Padre que le engendrd
antes de los tiempos, y que el hombre es tambien en él hombre verdadero, su-
puesto que es de la misma sustancia de la madre que le engendrd en el tiempo!
Deus est ex substantia Patris ante secula genitus; et homo est ex substantia ma-
tris in seculo natus. (Sym. 8. Athanas.)

Por mas real, por mas perfecto que sea el cuerpo del hombre, no estd com-
pleto como cuerpo, en ¢l sentido de que el cuerpo del hombre no es un ser pro-
pio de si mismo, como todos los demas cuerpos. El cuerpo del hombre no sub-
siste sino en el alma y por el alma. “El alma, dice Sto. Tomas, contiene el
Cuerpo y LE HACE EXISTIR, mas bien que ella es contenida en el cuerpo: Magis
anvma continet corpus et facit ipsum esse, quam ¢ converso.” (L. p. q. 76. a. 3.)
El ser del alma, comunicado al cuerpo, es el que hace subsistir al cuerpo. La
prueba de esto es que, separada el alma, deja de existir el cuerpo, como cuerpo
humano; se descompone y ge convierte en polvo, como todo cuerpo que acaba
de perder su forma sustancial, sa ser. No es, pues, fuera de razon reconocer
que & pesar de ser la humanidad en Jesueristo una humanidad real, una huma-
nidad verdadera, una humanidad perfecta como la nuestra, segun nos ensena la
Teologia catodlica, no estd completa en si misma, en el sentido de que no es en
si una personalidad puramente humana, supuesto que la humanidad en Jesu-
cristo no tiene subsistencia sino en el Verbo y por el Verbo, que la persona del
Verbo suple la falta de la persona del hombre, y que la humanidad no existié
un solo instante separada del Verbo. De otro modo habria en Jesucristo dos
personas: la persona divina y la persona humana; siendo asi que la fé catodlica
ensefia que en Jesucristo hay dos naturalezas, dos voluntades y una sola perso-
na, asi como en el hombre hay dos sustancias y un solo ser: Non confusione
substantie, sed unitate persone.

6. Esta humanidad existiendo en Jesucristo sin la persona humana, y la

persona del Verbo supliendo la persona humana, es un misterio. Mas ved
aqui cémo lo esplican los Padres: “Es necesario no pensar, dice San Leon, que
la naturaleza humana haya sido criada, y despues haya sido asumida por el

comprende en &1 nisma toda la perfeccion de la naturaleza humana.  Por consiguiente el cuerpo
estd unido 4 ella de tal modo, que de el alma y del cuerpo resulta la naturaleza humana completa,
lo cual no tiene lugar en Jesueristo; y esta es la razon porqué Sto, Tomés, en el pasage que acaba-
mos de eitar, se vale de la palabra quodammodo, tx CICRTA MANERA. (De Incarnat. VI.)
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Verbo; pues ella no fué criada sino en el mismo instante en que fué asumida:
Natura nostra non sic assumpta est, ut prius creata, postea assumeretur; sed ut
ipsa assumptione crearetur.” S. Fulgencio dice asimismo: “La misma asun-
cion de la carne fué en Jesucristo una concepcion virginal. Es necesario, pues,
no admitir el mas pequefio intervalo de tiempo entre el principio de la existen-
cia de la carne concebida y el acceso de la Magestad divina que debia ser con-
cebida: Ipsa acceptio carnis fuit conceptio virginalis. Non est igitur aliquod
wntervalum temporis astimandum inter concepte carnis initium et concipienda
Majestatis adventum.”

“En Jesucristo, dice S. Anselmo, el Dios es persona, el hombre es persona;
sin embargo, no hay en &l dos personas, sino una sola; porque la persona del
Verbo es en Jesucristo de tal modo propia de la divinidad, que 4 causa de la
union hipostética de las dos naturalezas, es tambien la persona propia de la hu-
manidad, y le confiere lo que es propio 4 la persona conferir, es decir, la subsss-
tencia y el Gltimo complemento. Y ved aqui cémo entendemos este misterio:
de esta union resulta una hipostasis, no humana ni creada, sino increada y di-
vina, que no conviene naturalmente mas que 4 la divinidad; pero de tal manera,
que tambien la naturaleza del hombre, fuera del 6rden, sobre la capacidad de
su condicion, y del modo mas sublime que es posible, se apoya en ella; es decir,
que subsiste por una propiedad que le es comun con la naturaleza divina.”

Asi pues, la persona del Verbo es la persona de la naturaleza humana en Je-
sucristo, de modo que la naturaleza humana no ha existido absolutamente, y de
la manera propia de la sustancia, sino en el Verbo y por el Verbo. Porque el
Verbo, por su propiedad de subsistir, le confirié que pudiese subsistir y fuese
un ser en acto (‘ens actu,) subsistiendo de este modo en acto humano. Aunque
la humanidad tenga, EN JESUCRISTO, su propia existencia, sin embargo ella no
ha estado en acto, ni ha existido un solo instante sino subsistiendo en el Verbo.
Por lo mismo la naturaleza humana en Jesvcristo, antes de haber sido toma-
da por el Verbo, no tuvo existencia alguna, ni pertenecié 4 los entes de la na-
turaleza.

De este modo se concibe como la humanidad de Jesucristo, sin embargo de
no tener personalidad puramente humana, no estuvo, por decirlo asi, en el aire;
no estuvo sin personalidad, sino que habiendo principiado 4 existir en la per-
sona del Verbo, y habiendo sido realmente la persina del Verbo desde el pri-
mer instante la persona del hombre, el hombre no tuvo una verdadera persona
por si, sino una persona divina, la persena del Verbo, en la cnal subsistian real-
mente las dos naturalezas.

Es necesario confesar que todo esto es muy profundo; pero, lo repito, por esta
misma razon es manifiestamente cierto. Porque si esto no fuera cierto, si Dios
1o lo hubiera revelado, jamas el hombre hubiera podido inventar un misterio
tan profundo. De modo que la simple esposicion dogmética del misterio de la
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Encarnacion, es una de las pruebas de su verdad, y el sello de la divinidad de
JEsucrisTo.

7. . Mas de que el cuerpo del hombre no tenga un ser propio independiente
del ser del alma, jse sigue que sea menos perfecto que los demas cuerpos que

tienen un ser propio! Todo lo contrario. Por lo mismo que, no teniendo un ser

propio; es el alma la que le comunica su propio ser, tiene €l cierta cosa de es-
piritual y de inteligente en su actitud, en su fisonomia y en sus movimientos.
Esto es lo que hace que el cuerpo del hombre sea el mas noble y el mas per-
fecto de todos los cuerpos animados. Es, pues, muy razonable reconocer que
4 pesar de que la humanidad de Jesucristo no tiene una personalidad pura-
mente humana, independiente de la personalidad del Verbo, no es por eso me-
nos perfecta; sino que por lo mismo que la persona del Verbo la sostiene y la
hace subsistir, le comunica su divinidad; de modo que en la persona de Jusu-
crisTo el hombre es el mas noble, el mas augusto y el mas perfecto de los hom-
bres, porque el hombre en ella es Dios, lo mismo que Dios en ella es hombre:
Perfectus Deus, perfectus homo ex anima rationali, et humana carne subsistens.
(Symb. S. Athanas.)

En efecto, la forma sustancial, dice Sto. Tomés, es la que da propiamente el
ser. . Esta es la razon por qué se dice que una cosa es engendrada por el ac-
ceso de esta forma, y que se corrompe por su separacion; asi es que ninguna
parte del cuerpo ejerce las funciones que le son propias desde que el alma se
separa de él: Forma substantialis dat esse simpliciter; etideo per ejus adventum
aliquid dicttur generari, et per ejus recessum corrumpti.  Nulla pars corporis
habet proprium opus, anima recedente. (L. p. q. 76. 4. 8.)

Ved aqui lo que el hombre nos ensefia c¢on relacion 4 Jesucristo, de quien
es imagen. Ved aqui al hombre constituido como el tipo viviente de JEsUCRIS-
TO, como la prueba siempre subsistente, siempre visible y siempre en accion,
de la Encarnacion del Verbo: Adam, qui est forma futuri.

Ya hemos visto que el hombre, como ser inteligente, lleva en si mismo, por
via de imagen, per modum imaginis, como dice Sto. Tomas, el augusto miste-
rio de la Trinidad; porque él es inteligencia, razon 6 pensamiento, y amor, asf
como Dios es Padre, Hijo y Espiritu Santo. Mas él divide este honor con los
dngeles que, en su naturaleza de seres inteligentes, mas perfectos que el alma
del hombre, son tambien inteligencia, pensamiento y amor, y représentan tam-
bien la Trinidad de una manera mas perfecta.

Mas como el 4ngel no tiene cuerpo, ni puede articular de una manera sensi-
ble su pensamiento 6 su verbo, solo tiene la imigen de la Trinidad como ellaes
en si misma. Solo el hombre es el que, siendo espiritu y cuerpo, inteligencia y
organos, como Jesucristo es hombre y Dios, representa el misterio de la Trini-
dad, no solo en su economia interior, sino en su manifestacion esterior, con res-
pecto 4 la mas grande, 4 la mas maravillosa, & la mas admirable de sus opera-
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ciones, con respecto 4 la mas misteriosa, 4 la mas intima y 4 la mas perfecta de
aus relaciones con la criatura, con respecto 4 la ENcARNAcION. .Solo el hombre
es el que representa 4 un tiempo mismo el Dios trino y uno y el Dios hecho
hombre, la Trinidad y la Encarnacion, los dos misterios mas profundos del Ser
infinito, que son el fundamento de toda ciencia y de toda Religion.

Solo pues, el hombre, es el retrato mas verdadero, la semejanza mas comple-
ta y la imAgen mas perfecta de Dios; solo el hombre reasume, por decirlo asi,
4 todo un Dios, y lo manifiesta todo entero en su ser y en sus inefables opera-
ciones. Esto hizo decir 4 nn Padre de la Iglesia que, hablando con propiedad,
los 4ngeles no son imégenes de Dios: Neque enim angeli sunt imagines Dei;
y 4 8. Agustin, que Dios no ha concedido 4 ninguna criatura mas que al hom-
bre el honor de ser su verdadera imigen: Deus nulle alii creature dedit quod
sit ac imaginem suam, nsi homini; y la razon de esto es, que solo del hombre
dijo Dios al eriarle: “Hagamos 4 el hombre & nuestra imagen y semejanza.”

Cu4n bello es, amados hermanos mios, ver que Dios, al eriar al hombre, hizo
un templo, un tabernfculo, un relicario viviente de estos misterios: el profeta que
los predice, el evangelista que los anuncia, el apbstol que los persuade, el mér-
tir que los confiesa, el apologista que los defiende y'los venga de la charlatane-
ria insolents, de las disputas impias del orgullo de la razon humana. Esto es
lo que vamos 4 ver considerando el misterio de la Encarnacion en la economia
que lo hace mas creible, despues de haberlo considerado en la imigen que lo
representa.  Este es al asuuto de la segunda parte.

SEGUNDA PARTE.

8. Con la misma franqueza, con la misma seriedad, y puede decirsc con la
misma impertinencia que los racionalistas modernos han negado el profundo
misterio de la Trinidad, han negado tambien el delicioso misterio de la Encar-
nacion; y han osado dar un mentis 4 la fé de diez y ocho siglos de todos los
pueblos cristianos. |

Segun ellos, supuesto que Dios no es ofra cosa que la razon general, y que
la razon general se encuentra unida al cuerpo en el hombre; esta union de la
razon y del cuerpo en el hombre es la Encarnacion, y nohay otra mas que ella.
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En cuanto 4 Jesucristo, es un personage mitolégico, un personage ideal, un ser
fantéstico, la espresion abstracta de toda la humanidad idealizada, de quien la
ignorancia y el fanatismo formaron mas tarde un personage histérico, un perso-
nage real y el fundador del cristianismo.

Luego segun ellos, y sea dicho de paso, todos los escritores contemporéneos,
no solo cristianos, sino judios y gentiles, que nos han trasmitido la historia de la
vida y de la muerte de Jesucristo, han mentido, y sin conocerse, sin saber unos
de otros, se han puesto de acuerdo para engafiar al mundo, que se ha dejado
sorprender!

Luego los doce apdstoles fueron los que tuvieron un dia la ocurrencia de rea-
sumir toda la humanidad en Jesvcristo, de crear esta admirable idea, de hacer
de ella una realidad, y de fundar, sobre este personage ideal, el inmenso edi-
ficio del cristianismo, encerrando en él los misterios mas profundos y mas inac-
cesibles 4 la razon humana, las verdades mas importantes y las leyes mas per-
fectas que el mundo habia conocido jamas; y lo que ni Platon, ni Aristételes, ni
Ciceron, ni ninguno de los grandes genios del mundo pagano habia pensado
jamas, fué imaginado, dispuesto y llevado 4 efecto por doce hombres los mas
ignorantes y los mas toscos!

Luego por un personage ideal ha sido por quien diez y ocho millones de mér-
tires de todas edades, de todas condiciones, y en todas las regiones de la tierra,
han tenido el valor suficiente para sufrir las privaciones mas crueles, los tor-
mentos mas atroces, y han sacrificado sus bienes, sus familias y sus vidas!

Luego ante un personage fantéstico ha sido ante quien los Padres, los Docto-
res de Ja Iglesia y los mas grandes genios de la humanidad, que se han suce-
dido por espacio de diez y ocho siglos en el mundo cristiano, se han estasiado,
y han consagrado su talento, su ciencia y su vida en profundizar sus misterios,
en practicar sus leyes, en esplicar su grandeza y en defender su Religion!

Luego un personage poético es el que, por espacio de diez y ocho siglos, se
ha hecho reconocer, creer y adorar por las naciones mas ilustradas y mas civi-
lizadas del mundo; el que ha dado origen 4 una Iglesia inmortal é inmutable,
que ha triunfado de todas las fuerzas del mundo reunidas para destruirla, y ha
cambiado la faz de la tierra!

Ved aqui los enormes absurdos que era necesario admitir para suscribir al
sistema de los racionalistas, y ved aquf lo que esos grandes razonadores, esos
espiritus tan orgullosos de su razon, tienen valor de admitir con una simplici-
dad infanti! como verdaderos imbéciles, mas bien qyue inclinar su frente ante el
misterio de la Encarnacion! Mas no nos admiremos, hermanos mios, de este
prodigio de demencia y de fatuidad; porque, quién no sabe que en dejando el
hombre de ser religioso, se hace supersticioso, y en dejando de ser creyente, se
hace fanatico! Por mi parte, (y pienso que lo mismo os sucederd 4 vosotros,
hermanos mios, porque yo os creo hombres de fé y al mismo tiempo hombres
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de buen sentido); por mi parte, repito, 4 pesar de la docilidad con que creo
todo lo que ensefia la Religion, no sintiéndome con fuerza bastante para creer
esos incomprensibles errores de la filosoffa, me adhiero al misterio de la Encar-
nacion, y me atengo 4 esta incomprensible verdad.

9. Mas el error que acabo de indicar no es nuevo. Los arrianos, que no

eran otra cosa que los racionalistas de los primeros siglos de la Tglesia, asi co-

mo los racionalistas no son otra cosa que los arrianos de nuestros dias; los
arrianos del tiempo de S. Agustin, decian: Nosotros no podemos admitir la En-
carnacion, porque no podemos creer que el Verbo de Dios, que se snpone el
mismo Dios, haya podido reducirse y estrecharse en la carne de una Virgen, y
se haya encontrado 4 un tiempo mismo en el seno de su Padre en lo mas alto
de los cielos, y en el seno de su madre en un rincon de la tierra: Quomodo fier:
poturt wt Verbum Dei, per quod facta sunt omnia, coarctaret se in Virginis
carnem, et habitaret in calis?

Pero, desgraciados! les decia S. Agustin en sus profundos y admirables Co-
mentarios sobre S. Juan, que ningun teblogo ignora; y nosotros podemos decir
otro tanto 4 nuestros pretendidos filésofos: Desgraciados! C6mo no veis que en
las palabras mismas de vuestra objecion se contiene su solucion! El Verbo de
Dios es el mismo Dios. Luego el Verbo de Dios es omnipotente, y por con-
siguiente ha podido encarnar. El Verbo de Dios es infinito ¢ indivisible y ha
podido encontrarse 4 un tiempo mismo todo entero en lugares diferentes: Quid
miseris! Deum tibi loquor. Verbum Dei omnipotens est.  Verbum Dei totum

~ ubique est. (Serm. 119. 120. de Ver. Joan.)

Y con relacion 4 los misterios cristianos en general: “Es necesario admitir
siempre, prosigue 8. Agustin, que Dios puede hacer ciertas cosas que nosotros
debemos confesar no poder penetrarlas. En tales cosas toda la razon del hecho
es el poder de aquel que lo ha hecho: Demus Deum aliquid posse quod nos fa-
temus investigare non posse. In talibus rebus tota ratio facti est potentia facien-
ts.” (Epist. ad Volusian.) :

Pero San Agustin no se contentaba con estas respuestas genefales, ni noso-
tros tampoco debemos contentarnos, para convencer de inconsecuencia y de
absurdo & los enemigos de nuestra fé. Nosotros podemos estrecharlos todavia
mas de cerca, nosotros podemos, apoyados por los mas distingnidos Padres de
la Iglesia, combatirlos con sus propias armas. Ellos no ven en el hombre mas
que el hombre. Pues bien, nosotros encontramos en el verbo del hombre mis-
mo cierta cosa semejante, aunque infinitamente desigual, que nos es un admi-
rable auxilio para esplicar el misterio del Verbo de Dios: Verbum humanum
aliquid simile potest, quamvis longe impar. (Ser. 119 de Verbo Joan.) (1) =

(1)  Ya hemos oido 4 S. Basilio que dice: Habet verbum nostrum divini Verbi similitudinem
quamdam declarat enim totam mentis conceptionem.” (Ap. Alap. in I. Joan.) Y 4 8, Juan Crisos-
tomo que dice: ““Sicut ratio 4 mente; sic Filius 4 Patre procedit.” (Ibid.)
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Mas para comprender la hermosa doctrina de 8. Agustin que os voy 4 es-
plicar, es necesario hacer antes dos observaciones.

La primera es, que el misterio del verbo del hombre, como lo ha notado el
fil6sofo mas cristiano de nuestros dias, se reasume en esta proposicion: “El
hombre piensa su palabra antes de hablar su pensamiento; y que el misterio del
Verbo divino, se reasume igualmente en esta otra: “Dios pensé su palabra antes
de hablar su pensamiento.” i, Dios pensé su palabra, engendrando & su Ver-
bo divino desde la eternidad. Dios Aabld su pensamiento, cuando, como dice
la Escritura Santa, envié su Verbo para que s¢ hiciese hombre y amase al hom-
bre: Misit Verbum suum, et sanavit eos. (Psal. CVI. 20.)

La segunda observacion preliminar 4 la esposicion de la doctrina de 8. Agus-
tin sobre el verbo del hombre, es que nada hay mas falso que esta proposicion
ensefiada en ciertas escuelas: “La palabra es el signo del pensamiento.” El
signo es el indicio de la cosa, pero no es la cosa misma. El humo es el indicio
del fuego, mas no es el mismo fuego. En vez de que la palabra es el pensa-
miento mismo encerrado en una espresion, hecho sensible por la voz y pasando
del espiritu del que habla al espiritu del que lo oye.

10. Esto supuesto, “Notad bien, decia 8. Agustin, que mientras que mi
pensamiento estd en mi espiritu, es una cosa puramente intelectual, puramente
espiritual, y muy diferente de la palabra y del sonido de la voz: Verbum quod
est in corde meo aliud est quam sonus. (Loc. cit.)

“Qué es lo que hace este pensamiento, cuando quiere manifestarse fuera de
mi espiritu! Busca un vehiculo en el sonido de la voz; porque el sonido de la
voz es el vehiculo del pensamiento, del verbo: Vehiculum querit; vehiculum
verbo sonus est vocis. 'Y conducido por este vehiculo es como mi pensamiento
atraviesa el aire, y de mi espiritu para el vuestro: Imponit se in vehiculum, trans-
currit aera, et pervenit ad vos. (Tract. 37. in Joan.)

“Por consiguiente, cuando mi pensamiento 6 mi verbo quiere darse 4 cono
cer 4 vosotros, pasa 4 la voz, se une 4 la voz, se incarna, en cierto modo, en
la voz, se hace voz. Pues bien, de la misma manera, queriendo el Verbo de
Dios darse 4 conocer al hombre, pasé 4 la carne, se unié 4 la carne, se incarné

en ella y se m1zo cARNE: Verbum meum apud me est, et transit in_vocem: Ver-
bum Dei apud. Patrem erat, et transivit in carnem. (Serm.119.120.) Tales
el primer prodigio del verbo humano. Ved aqui el segundo:

«Al comunicaros mi pensamiento por medio de la palabra, no me deshago
de él. Cuando pasa 4 vuestro espiritu, no se separa del mio: Pervenit ad vos,

et non recessit @ me. Antes de que yo os hablase, tenia este pensamiento en
mi mismo, y vosotros no lo tenfais. Yo he hablado, vosotros principiais & te-
nerlo, yo os lo he dado, mas nada he perdido, pues lo conservo en mi espiritu
tan completo como antes: Antequam dicerem, ego. habebam, et vos non habebatis.
Dizi, et vos habere capistis, et ego nihil perdidi. Asi pues, el pensamiento, el
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Verbo que acabo de espresar por la palabra, se ha hecho sensible 4 vuestros
oidos, y sin embargo no sc ha separado de mi espfritu. Pues bien, de esta
misma manera es como el Verbo de Dios se ha hecho sensible & nuestros ojos,
y sin embargo no se ha separado de su Padre: Sicut verbum meum prolatum
est sensut tuo, et non recessit G corde meo; ita Verbum Dei prolatum est sensus
nostro, et non recessit & Patre suo. (1bid.)

Mas ved aqui todavia otro tercer prodigio.

“Si en vez de suministraros el pan espiritual de la palabra de Dios, no hiciera
yo mas que distribuiros un nimero de panes materiales, inferior al ntmero de
mis oyentes, sucederian dos cosas: en primer lugar, muchos de vosotros no re-
cibirian su pan, en tanto que otros lo recibirian; en segundo lugar, todos tendrian
pan de la misma masa, pero ni tendria cada uno idénticamente el mismo pan,
ni menos la totalidad del pan; en vez de que, al espresr mi pensamiento, aque-
llos 4 guienes llega mi voz, reciben todos idénticamente la totalidad de este pen-
samiento; y si yo hablase un idioma capaz de ser comprendido, y tuviese una
voz bastante fuerte para hacerme oir de los ochocientos millones de hombres que
habitan la tierra, toda esa masa de hombres recibiria mi pensamiento, y lo re-
cibirian todos idénticamente, sin particion, sin division en su misteriosa é in-
comprensible integridad: Si proponerem vobis panes, si ad unum pervenierent,
catert nihil haberent. Ecce loquor, et omnes habetis: et parum est quod ommnes
habetis, omnes totum habetis: pervenit ad omnes totum. ;Oh maravilla! oh pro-
digio de mi palabra! OA! miraculum verbi mei! (Serm. 119. 120)

Ved aqui, pues, como 4 pesar de ser nosotros pobres y miserables criaturas,
somos capaces de dar 4 nuestro verbo una estension tan grande, un poder tan
colosal, y de multiplicar todos los dias el mismo en el espiritu de todo el mun-
do, de obrar con este verbo tantos prodigios en nuestro espiritu, en nuestra len-
gua, en nuestra voz, y en los oidos, en el espiritu y en el corazon de los demas:
Creature sumus, et tanta miracula Jiunt de verbo meo, in corde meo, in ore meo,
in voce mea, in auribus vestris, in cordibus vestris. (Serm. 119. 120.)

“De lo que sucede en las cosas pequefias, podemos deducir lo que suceders
en las grandes. De lo que hace el hombre 4 cada momento, deducimos con
mucha mas razon, que Dios ha podido hacer una vez el mismo predigio de una
manera mas real y mas perfecta. Al considerar los prodigios que nosotros mis-
mos realizamos en la tierra, debemos admirar y someter nuestra razon 4 los
prodigios del cielo; y al ver de lo que es capaz el verbo del hombre, esclama-
mos diciendo: De qué no seré capaz el Verbo de Dios? De parvis magna con-

jicite. Considerate terrena, laudate celestia. Quid est ergo Verbum Dei?”

(Ihid.) (1)

(1) Esta admirable analogia fué reconocida por el concilio de Efeso. En las actas de este Con-
cilio, se dice: Asi como nuestra palabra interior, cuando se reviste del sonido de la voz en el len-
guaje o del signo de la letra en la escritura, se hace visible y palpable, del mismo modo el Verbo




