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11. Ya veis, hermanos mios, lo que debeis pensar de este desarreglo inte-
lectual, de esta critica orgullosa, de este descaro de la razon que no raciocina,
de esta abjuracion completa, de este suicidio de la razon que se atreve 4 lla-
marse Racionalismo, y que se revela contra la fé de la Encarnacien, bajo pre-
testo de que no puede admitir este misterio. Ah! Nosotros podemos decir tam-
bien con S. Agustin 4 los hombres vanos, juguetes miserables de este sistema,
mas vano ain que ellos mismos: “Ah! cudn estiipidos y cuén inconsecuentes
sois! Antes de querer comprender cémo se hizo Dios hombre, principiad por
comprender, si podeis, como el pensamiento se hace palabra; como sucede que
el pensamiento, que es una cosa viva, una concepcion puramente espiritual, se
trasmite al espiritu por el lenguaje, por el sonido, por la oscilacion del aire, por
los oidos, cosas todas materiales; como sucede que por estos mismos medios
materiales llego 4 depositar mi inteligencia en vuestra inteligencia y mi corazon
en vuestro corazon: Humana comprobemus, si possumus; ad aurem homanum
sonum vocibus perducimus; et per mortue vocts sonum intelectum quodammodo
per aurem in corde ponimus. (Ibid.) Sheial

“Antes de querer comprender c6mo ese mismo Verbo de Dios ha podido en-
contrarse 4 un tiempo mismo con su Padre en el cielo, y en el seno de su Ma-
dre en la tierra, principiad por esplicaros 4 vosotros mismos como sucede que
vuestro pensamiento, sin separarse del espiritu que lo engendra, se reproduce
exactamente &l mismo por la palabra articulada 6 escrita, en cuantos millares de
hombres lo oigan 6 lo lean; y concluireis que sois tan necios como impios en
blasfemar contra el misterio del Verbo de Dios, porque, segun decis, no podeis
comprenderlo, mientras que admitis, sin comprenderlo tampoco, el misterio de
la palabra del hombre: Cur Verbum Dei contemnis, qui verbum homims non
comprehendis!” (Tract. 37.)

Estas son las ideas que nos suministra el misterio de la Encarnacion del Ver-
bo, considerado en su imégen y en su economia. Ahora veremos en pocas pa-
labras, los sentimientos gue debe inspirarnos.

TERCERA PARTE.

12. De dos especies de partos espirituales se trata en la Escritura; el uno
es aquel de que habla David en estos términos: “Ved aqui que al consumar el

deDios se ha hecho sensible (por la Encarnacion:) Ut cum sermo induerit elementa et litteras, vi-
sibilis fit atque tractabilis; sic Verbum Dei tractabilis invenitur. (Apud. A, Lap. in cap. I. Joan.)
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hombre la injusticia, concibié el dolor y parié la iniquidad: Ecce parturiit in-
Justitiam, concepit dolorem, et peperit iniquitatem.” (Psal. VII. 15.) Este es
el parto de el mal. EI otro es aquel de que habla Isafas diciendo: “Asi como
una muger cuando se acerca al parto grita en sus dolores, del mismo modo he-
mos gemido nosotros caminando en presencia del Sefior, hasta tanto que haya-
mos dado 4 luz las obras de salvacion que habiamos concebido: Sicut que
appropinquat ad partum, clamat in doloribus suis, sic facti swmus & facie tua,
Domini: concepimus et quast parturivimus spivitwin salutis.” (Is. XXVI. 18.)
Este es el parto del bien.

Mas, qué diferencia tan grande, hermanos mios, en estas dos especies de par-
tos! Los malvados se glorian y se regocijan cuando cometen el mal: Glorian-
tur cum male fecerint, exultant in rebus pessimis. (Prov. I1. 14.) Mas pasada
la corta embriaguez del placer, caen en la tristeza, en el abatimiento, y ni aun co-
nocen el camino de la paz y de la felicidad 4 donde se lisonjeaban llegar: Con-
tritio et infelicitas in vits eorum et viam pacis non cognoverunt. (Psal. XIII
3.) Esto consiste en que el desérden en las creencias es la duda, y el desér-
den en las costumbres es el remordimiento, asf como el desorden en la politica
es la anarquia. Esto consiste en que la duda es el destrozo de la inteligencia
y el remordimiento el destrozo del corazon, asi como la anarquia es el destrozo
de la sociedad; y todoser ajado y desgarrado en si mismo, es, dice S. Agus-
tin, el verdugo y el suplicio de si mismo: Pena sua sibi est omnis animus inor-
dinatus. (Confess.)

Otra cosa muy distinta sucede en la prictica del bien. Se sufre cautivando
el entendimiento bajo el yugo de la fé, renuncidndose 4 s{ mismo, é imponién-
dose el peso de los mandamientos de Dios. Mas despues que el espiritu se ha
sometido, que la virtud se ha practicado y el deber se ha cumplido, el yugo de
la fé se hace suave, y el peso de la ley se hace ligero; se encuentra la paz del
espiritu y la alegria del corazon. Esto es lo que quiso Jesucristo dar 4 enten-
der 4 sus discipulos, al concluir con estas palabras la comparacion de la muger
que estd de parto: “Lo mismo os sucede 4 vosotros: al presente estais tristes
¥y padeceis; mas yo os volveré 4 ver, y entonces estareis gozosos, y nadie podrd
arrancar este gozo de vuestro corazon: it vos igitur nunc tristiiiam habetis;
wterum autem videbo vos, ¢t gaudebit cor vestrum, et gaudivm vestrum nemo to-

llet G vobis. (Joan. XVI. 22.)

Asf pues, la alegria que se prometen los malos y que esperimentan por algu-
nos instantes al obrar el mal, se convierte en dolor: Ecce parturiit injustitam,
et peperit dolorem; en vez de que la repugnancia y la pena que esperimentan
los buenos al obrar el bien, semejante, dice 8. Isidoro, 4 los dolores del parto,
se convierte en gozo: Sunt dolores parturientis fructum gaudii afferentes. Por
este medio angustioso en el tiempo, se adquire la salvacion en la eternidad:
Concepimus et parturivimus spiritum salutis.
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13. Esto es lo que sucede especialmente con respecto 4 la fé en el misterio
de que os he hablado. No es facil adquirir en un momento esta fé santa, ni
se adquiere sin cierto sacrificio de parte de la razon.

Por mi parte os confieso que cuando me paro 4 considerar en Jesucristo el
Dios-Hombre, es decir, lo Infinito en lo finito, la Grandeza en la pequefiez, la Ma-
gestad en la miseria, el Ser en la nada; el Dios vivo en el hombre sin degradar-
se, el hombre vivo en Dios sin destruirse; el Dios permaneciendo siempre Dios,
en la humanidad que lo encubre, el hombre permaneciendo siempre hombre en
la divinidad que lo ha atraido & si; el Dios que sufre, y que muere en cuanto
que es al mismo tiempo hombre; el hombre que es omnipotente, que resucita y
que sube al cielo, en cuanto que es al mismo tiempo Dios; estos estremos tan
distantes, estas distancias tan remotas, estos términos tan contradictorios, estas
dos naturalezas, estas dos voluntades tan diversas en una misma persona; cuan-
do yo considero todo esto, mi razon deslumbrada, atribulada, humillada y aba-
tida, quisiera retroceder ante estos enigmas tan augustos y tan complicados;
ante estos misterios tan inaccesibles.

Mas viniendo en mi ayuda la gracia dela fé, no he acabado de decir, “creo,”
cuando mi inteligencia esperimenta una calma inesplicable, y mi corazon un
verdadero gozo; y libre de los tormentos de la duda, me siento en una perfecta
paz, y me abandono gustoso & los encantos inefables de esta fé del Dios—Hom-
bre y del Hombre-Dios, que es el principio, el fundamento y la prenda de mi
salvacion: Parturivimus spiritum salutis.

Oh! cuén crueles son y cuan enemigos del hombre los sabios que se esfuer-
zan por arrancar del corazon del hombre la fé del Dios hecho hombre!

Oh grande y delicioso misterio! Yo tengo necesidad, yo tengo muchafnecesidad
de ti! Si estas dos palabras, “Dios y hombre,” se separan en la persona de
Jesucristo, no es ya mi Redentor, ni mi riqueza, ni mi esperanza, ni mi fuerza,
ni mi felicidad. Yo vuelvo & caer en la miseria y en la flaqueza, en el desfa-
llecimiento y en el espanto. Un Dios que no es hombre, por su grandeza mis-
ma abate mi espiritu, anonada mi imaginacion y quebranta mi corazon. Un
hombre que no es Dios no me inspira mas que indiferencia 6 desprecio. Un
Dios que no es hombre no me consuela. Un hombre que no es Dios no me
salva. Solo el Dios-Hombre es el que me consuela; y solo el Hombre-Dios es
el qué me reanima. Yo quiero, pues, al Hombre-Dios, yo no puedo vivir sin el
Hombre-Dios. Solo en el Hombre-Dios es en quien puedo esperar y reposar.

Si este misterio no existiera, seria necesario inventarlo; tan grande es la ne-
cesidad que tiene de él mi corazon, tan grande es el consuelo que de €l recibe.
Mas el hecho es que, si este misterio no fuera una verdad divina, no hubiera
podido ser tampoco una invencion humana. Nosotros lo hemos visto ya: no se
encuentra lo que es imposible encontrar, ni se imagina lo que es incomprensi-
ble; la razon no inventa lo que no puede comprender. Si nosotros lo conoce-
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mos, es porque la razon lo ha aprendido, es porque este misterio, aegconocido
y oculto 4 la sabiduria de las inteligencias degeneradas, nos lo ha revelado Dios,
dice S. Pablo, por su Espirita Santo: Mysterium absconditum, quod nemo prin-
cipum hujus saculi cognovit, nobis autem revelavit Deus per Spiritum suum.
(L. Cor. 11. 10.) '

Oh grande y dulce misterio! Nosotros todos somos cristianos, y queremos
serlo; esta es nuestra grandeza, nuestra gloria, nuestra riqueza, nuestro consue-
lo y nuestra ventura. Recibe, pues, oh santoy delicioso misterio, el homena-
ge de nuestra razon, de nuestra f¢ y de nuestro amor. Nosotros te creemos
améandote, nosotros te amamos creyéndote. Nuestro amor es fé, y nuestra fé
es amor. Si! Nosotros queremos, nosotros prometemos, nosotros juramos res-
petar en nosotros mismos, por la pureza de nuestras costumbres, la celestial
alianza, el parentesco divino que nuestra humanidad ha contraido con la divi-
nidad por medio del bautismo que nos ha aplicado los meéritos del Hombre-Dios:
Divine consortes nature. (II. Petr. 1. 4.) Nosotros queremos reformar las
costumbres, y realzar nuestra miserable naturaleza con las obras de la gracia, 4
fin de tener la suerte de alcanzar un dia la bienaventuranza inmortal de la glo-

ria. Asi sea.

(Nota A. pig. 246.)

Nunca se insistirs demasiado en el principio que Sto. Tomés, de acuerdo con los antiguos tedlo-
gos, ha establecido, & saber; que siendo el alma del hombre una parte de la naturaleza humana,
no tiene su perfeccion natural sino en tanto que estd unida al cuerpo: Anrima cum sit pars humane
nature, non habet naturalem perfectionem, nisi secundum quod est corpori unita. (L p. q. 90. a, 4.)
Luego si el alma es imperfecta sin el cuerpo, con mucha mas razon el cuerpo serd imperfecto sin
el alma. El hombre, pues, est4 formado de dos naturalezas imperfectas, que no son otra cosa
que verdaderas partes de un mismo todo. Mas no sucede asi en Jesucristo, en quien la divinidad
y la humanidad son absolutas y perfectas: Homo ez duabus imperfectis naturis vereque dictis par-
tibus constat; Christus, ex perfectis et absolutis. [Petav. Incar.] Perfecto se llama aquello 4 que
nada falta de lo que debe tener. Luego las dos naturalezas de Jesucristo son perfectas, porque
nada falta 4 la esencia respectiva de cada una de ellas; mas las dos sustancias que constituyen el
hombre, consideradas separadamente, no son perfectas en su naturaleza, porque solo son partes de
un todo perfecto: Perfectum est iHlud cui nihil deest eorum que debent inesse. Nature Christi
ambe perfecte sunt, quia nikil ad earum essentiam deest. At ille, quibus homo constituitur, natura
sua minime sunt perfecta, quia non nisi partes sunt totius et perfecti. (Ibid.) Esta es la razon por
qué 8. Atanasio llama 4 Jesucristo LAS DOS COSAS PERFECTAS: Duo perfecta.

De aqui se sigue que en Jesucristo no hay composicion como la hay en el hombre. Una natu-
raleza se llama compuesta de diferentes naturalezas, decia 8. Juan Damasceno, cuando de su
‘union se forma una tercera cosa diferente de las dos naturalezas que se han unido en ella, y esta
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tercera cosa que resulta, es diferente de las partes que la componen: Natura une composita ex
differentibus naturis tunc dicitur, quando copulatis inter se naturis aliud quidquam, prater eas qua
copulate sunt, efficitur, ac quod est effectum neque hoc est neque illud, sed diversum. (Apud. Petav.)
Esto es lo que sucede en ¢l hombre. Del alma y del cuerpo se forma el hombre, de tal manera,
que ni el alma separada del cuerpo, ni ¢l cuerpo separado del alma es el hombre. Mas en Jesu-
cristo las dos naturalezas perfectas que se encuentran, no constituyen en €l una tercera naturaleza
compuesta. Todos los Santos Padres estin de acuerdo en alejar de Jesueristo toda idea de com-
posicion. 8. Atanasio, ese gran teologo del misterio de la Encarnacion, repite con frecuencia, que
en Jesucristo la carne no es parte del Verbo, ni el Verbo es parte de la carne, como el alma y el
cuerpo son partes verdaderas del hombre; y que la divinidad y la humanidad estdn unidas en una
sola persona, no por una composicion cualquiera de dos partes, sino por la union de dos naturale-
zas perfectas, que mo forma de ellas una sola naturaleza ni una sola esencia: Hic neque caro est
pars Verbi, neque Verbum pars carnis, aique illic quidem partes hominis sunt anima et corpus. . ..
Ambo in una persona junguntur, non compositione aliqua ex partibus, sed unitione perfectarum na-
turarum, que unam essentiam illa duo non facti. [De Incarn.] El hombre, pues, es un compuesto,
porque todo lo que se forma de partes imperfectas, dice S. Juan Damasceno, es un verdadero com-
puesto: Quidquid coalescit ez imperfectis est omnimo compositum. Mas siendo perfectas las dos
naturalezas de Jesucristo, no hay en éI compuesto alguno. Esta esla razon por qué en la teologia
catolica se lama Jesucristo uxo, mas no uNa cosa, [ Unus, sed non unum,] porque es un individuo,
mas no un compuesto; en vez de que el hombre, no solo se llama uno, sino tambien una cosa, [ Unus
¢t unum,] porque sin embargo de ser un individuo, es tambien un verdadero compuesto.

Mas ved aqui otra diferencia. El hombre es una persona; mas la personalidad humana no es
propia del alma ni del cuerpo; de modo que ni el alma sola es persona, ni el cuerpo solo lo es tam-
poco. La personalidad humana resulta de Ia union de las des sustancias. La razon de esto esque
las dos sustancias que forman el hombre, consideradas separadamente, no pueden formar una per-
sona, supuesto que las dos son imperfectas, y que la persona es una sustancia individual perfecta
de la naturaleza racional. Mas estas dos sustancias imperfectas, se perfeccionan mituamente
por su union, y forman un individuo perfecto de la naturaleza racional, y de este modo constituyen
una persona. Mas la Gnica persona que hay en Jesucristo no resulta de la union de Ja divinidad
con la humanidad, porque Ia persona del Verbo existia y era perfecta antes de unirse 4 la humani-
dad, 6 segun la bella espresion de S. Epifanio, antes de haber formado en si misma la naturaleza
del hombre: Naturam hominis in se ipsa formavit.

Ved aqui finalmente una tercera diferencia que nace de la segunda. En Jesucristo, supuesto
que la persona preexistente del Verbo fomé la naturaleza humana y se unio intimamente 4 ella, la
persona misma de Dios es tambien la persona del hombre. De aqui nace lo quela Teologia lla-
ma la comunicacion de idiomas, (que tan sin motivo escandaliza 4 los queignoran esta divina cien-
cia); es decir, de las espresiones: el Hijo de Dios muri6: ¢l hombre es omnipotente, &c., que sin
embargo son de una verdad rigorosa supuesto que en Jesueristo, por la unidad de la persona, Dios
es verdaderamente hombre v el hombre es verdaderamente Dios. Mas en el hombre, en quien la
persona resulta de la union de dos sustanciag, y no es propio nide la una ni de la otra, aun cuan-
do el alma y el cuerpo forman un hombre, no puede decirse, sin caer en un absurdo, como nota S,
Bernardo, que el alma es cuerpo, ni que el cuerpo es alma, 4 la manera que de Jesucristo se dice
que Dios es hombre, y que el hombre es Dios: Si duo illa de se invicem predices non erraveris:
Deum videlicet, soMINEM; ef hominem pEUM pronuncians. Non autem similiter vel cCARNEM de ani-
ma, vel ANmian de carne, nisi absurdissime praedices: etsi similiter anima et caro unus est homo
[Apud. Petav.]

Concluyamos, pues, con Petavio, que al ingistir todos los Padres y tedlogos catolicosien el ejem-
plo del hombre para esplicar el misterie de Jesucristo, no han tenido otro pensamiento que el de
consignar que en el hombre, compuesto de alma y de cuerpo, se encuentran algunas relaciones de
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semejanza con Jesucristo, formado de Dios y del hombre; advirtiendo al mismo tiempo, que estas
relaciones se encuentran en Jesucristo de una manera mas elevada y perfecta; y que la semejanza
que se encuentra entre el hombre y Jesucristo se reduce & que, asi como el hombre es la union de

dos sustancias, Jesucristo es la union de dos naturalezas; y asi como el alma y el cuerpo conservan
su diferencia, & pesar de su union, del mismo modo en Jesucristo la divinidad y humanidad estin
unidas sin confundirse, y conservan sus diferencias y sus propiedades: Theologi in eo conspirant,
ut sint quaedam in hominis structura ex anima et corpore, quae longe secus se habent in Christo, ex
Deo et homine constituto. Ad id vero accommodatam esse hanc similitudinem: quod utrobique cerni-

tur: quemadmodum unus homo ex diversis naturis componitur que propriam servant in unitione di--
[ferentiam; sic etiam unus Christus Deique Filius ex naturis ambabus ezistit, que propictates suas
sine ulla confusione retinent. [De Incarn,]

Sin embargo, no es menos cierto, dice S. Agustin, que asi como nuestro verbo se hace vox sin
convertirse en voz, del mismo modo el Yerbo de Dios se hizo carne sin convertirse en carne: Sicut
verbum nostrum vox fit, nec mutatur in vocem; sic Det Verbum caro factum est, nec mutatur in car-

nem; [De Trinit. lib. XV, c. 2.] y que bajo este aspecto, la encarnacion del verbo humano nos
ofrece una bella imagen de la Encarnacion del Verbo divino.




