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género de placeres que no proviniera de la impresion causada 4 los
. sentidos; y sin embargo, ficil es de ver que el alma goza de place-
 res independientes de los sentidos, como el deleite que siente el si-
bio al descubrir una verdad especulativa, al hallar una razon, una
contestacion, la invencion de un instrumento de matematicas y
otras cosas semejantes. Ese placer no es causado ciertamente al
alma por los sentidos del tacto, de la vista, ni del oide. Luego,
menester es confesar que el alma es mas que material, que reside
_en ella un entendimiento espiritual capaz de recibir placeres espiri-
tuales: 4 mas, la libertad que nosotros mismos sentimos de querer
alguna cosa, de aceptar 6 desechar una dadiva, nos afirma que te-
nemos una alma espiritizal; de lo contrario, & ser material esa liber-
tad, pudiera hallar obstaculo en un poder esterior: por ejemplo, po-
sible fuera que alguien llegase 4 impedirnos la accion de ver, cer-
randonos 4 la fuerza los parpados, 6 la de cir, ta
dos; mas nadie puede impedir el pensamiento de
rer. Luego el pensamiento no es material.
Fuera de que, si el alma fuese material, veriase precisada 4 eje-
entar cualquier operacion 4 que le inclinara la materia con su ins-
tinto, 6 & que le impeliera eon su movimiento, Vemos no obstan-
e al hombre abstenerse 4 veces de cierias acciones deleitables, 4
las cuales propende por inclinacion de los sentidos; ;v por qué su-
cede asi? porgue la razon le dicta que tal accion es para €l nociva
6 no conveniente. ;Cudntas veces no se abalanza el hombre 4 eje-
cutar cosas penosas movido porla razon, que le propene las venta-
jas que de la pena misma podra reportar? ;Qué instinto material
pudiera inducir 4 los martires 4 abrazar los tormentos y la muerte,
4 no estar persuadidos por la razon para practicarlo asi? Luego
{concluimos de esto) si el hombre es libre de ejecutar 6 suspender
sus acciones, no sera materia, sino espiritu; porque si fuese mate-
ria, dependeria necesariamente de ella para operar cuantas aceie-
nes el movimiento de la materia le determinara practicar.
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CAPITULO 1IV.

Pruébase la inmortalidad del alma.

L primera prueba de la inmortalidad del alma se funda en el
comun consentimiento de todos los hombres. “El consentimiento

comun, escribe Ciceron, &b, 1, Quale. tusc., es como una ley de la

o

naturaleza;” y de ahi cclige, que el mayor argumento para probar
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la inmortalidad del alma, es el dictamen que de esta materia han

-eonservado continua y universalmente todas las gentes: Omni au- -

tem in re consensio omnium gentium lez nature pulanda est. ...
Atque hec ita sentimus, natura duce, nulta ratione, nullaque doc-
trinag mazimum vero argumentum est naturam ipsam de immor®
{alitate animorum tacitam judicare. Ya de antes lo dijo Platon
(in Mem): Quicumque poctarum divini sunt homines tradunt
animam esse unimnortalem.

Pruébase en segundo lugar la inmortalidad del alma por la ob-
servacion de que cada hombre desea perpetuarse en la memoria de
la posteridad, 6 con sus escritos, 6 con acciones gloriosas. Luego
siendo este seantimiento comun 4 todo hombre, sera peculiar (como
arriba llevamos dicho) & la naturaleza; y por consiguiente veridico,
puesto que la naturaleza no opera en vano, nisugiere dictimenes
falsos. :

En tercer lugar, probada, como ya queda, la ecsistencia de un
Dios perfectisimo, cuya bondad y justicia son infinitas (lo cual fus
demostrado en el cap. 3 de la primera parte), se colige claramente
de ello, que las almas son inmortales. Al contemplar lo que ocur-
re en el mundo, observamos crecido namero de justos, hechos el
blanco de la humillacion y de los trabajos; y porotra parte porcion
de inicuos, ecsaltados; Tuego, si Dios -es justo, menester es ecsista
otra vida diferente, en la cual reciban los justos el galardon debido
4 sus mérites, y sean castigados los malvados. Pregunta Jeremias
al Sefior, cap. 12, v. 1: Justus quidem tu es Domine.... Quare
via impiorum prosperatur? Y tesponde, que Dios tolera 4 los im-
pios en esta vida; y asi como los corderos se reservan en el redil
para ser entregados al cuchillo, del propio modo el Sefior reserva &
los malvados para entregarlos en la otra vida al castigo sempiterno,
eomo victimas de su justicia infinita. 'Y ese dogma no pertenecs
esclusivamente 4 la religion cristiana, sino al dictamen general de
los antiguos gentiles. De los griegos-lo sacaron Homero, Hesiodo,
Pitagoras, Zenon y Platon con Museo y Orfeo; y de los latinos Vir-
gilio, Horacio, Propercio, Séneca y Ciceron, quien (en las Tuscul
quast.) como refiere Socrates, teniendo en la mano el vaso de ve-
neno que le propinaron para morir, dijo: Qui se hausmanis vitiis
eontaminassent, s devium quoddam iler esse, seclusum a conci-
liis Deorum. Qui etiam se infegras, casfosque servassens, his
adillos redditum facile patere. Ni obsta atribuir al placer que
¢onsiga lleva la virtud misma, y 4 la pena que consigo arrastra fal
vicio, los premios y castigos de buenos y malos; porque el premio
6 el castigo son atributos de la divina justicia, que ordena la vir-
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tud v 1 nrohlbe el v1:10' por lo que el galardon y el castwo SOn €osas

estrinsecas al vicio y 4 la virtud, y dlspensadas nosotros, no en -

virtud de ameqtros esf'uerzos sino por Dios mismo.  Junto con es-
to tantas son las penas, que aun en esta vida, sufren los buenos
con relacion 4 la virtud misma, ¢omo cl temor de la culpa, la incer-
tidumbre dl. 1‘-}. salvacion eterna, las advelstdadeq en que andan de
continuo angustiados, que sobressceden de mucho al placer que
proporciona la virtud; de modo que a faltar la vida eterna, vinieran
& quedar faltos de recompensa. Cuaando_por lo contrario, no fucsa
condigno castigo de los malos el remordimiento producido por sus
pecados; porque cuanto mas avanza el malvado en la carrera de la
inignidad, mas obdurecido anda en sus remordimientos: por mane-
ra que abstraidas las penas de la otra vida, los mas grandes peca-
dores vinieran 4 ser menos castigados. i
En cuarto lugar, al sentir de todos los filésofos, son ciertas estas
dos macsimas; primera, que el deseo de la propia y cumplida feli-
. cidad es naturalmente innato en el hombre: segunda, gue la natura-
leza nzhil agit frustra. Bsto supuesto, siimposible fuese al hombre
alcanzar el término de su plena felicidad, en vano le hubiera sido
infundido por la naturaleza a
de ver quse en esta tierra nadie es cvmphdmubnia feliz, sjgt_‘mse
que a no acusar a la naturaleza de injusta y de falaz, debemos creer
en la ecsistencia de otra vida, y vida eterna (prenda de una fc‘licb
dad acabada, que de otra suerte anduviera acongojada con ¢l pen-
samiento de su conclusion), en donde el hombre obtenga el altimo
fin de esa perfecta beatitud.

En quinto lugar, estriba la razon sustancial de la inmortalidad
del alma en el fundamento de que, siendo ella espiritual y no ma-
terial, carece de partes divisibles y: corruptibles, y por lo mismo es
inmortal: Cum simplex (escribia Ciceron de senect. cop.21) animi
‘naturd esset, neque haberetin se quicquam admiztum, non posse
eam dividi: quod si non possit, non posse inferire. Siendo por con-
siguiente naturalmente espiritual el alma, siguese que debe ser por
necesidad inmortal, puesto'que carece de principio corruptivo que

la destruya. No entendemos negar & Dios el poder de destruirla,

y aniquilarla por un efecto de su omnipotencia; mas entonces obra-
T4 como 4 soberano, no como 4 eriador de la naturaleza, porque en
este tltimo concepto no olvida la conservacion de aquellas cosas
que son de suyo inmortales.

Pero para nosotros los cristianos, ante todo debe prevalecer la fé
gue nos ensefa & creer en esa inmortalidad del alma. Asi lo in-
culean las divinas Escrituras: en los Macabeos, 1ib. 2, cap. 12. v
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46, leemos cémo Jadas Macabeo mandé se ofreciesen sacrificios
por las almas de los huertos en Ta Tucha. * En 'S: Mateo, 10, 28,
se dice:  Nolite timere eos qui occrdunt corpus, animam aulem
non possunt occidere; sed timete ewm qui potestatem habet mit-
tendi animam in gehennam ignis. Y- en el propio evangelista,
cap. 18, tenemos que en el Tabor aparecieron Moisés y Elias 4 la
vista de Pedro, Santiago y Juan.

" Tambien los concilios nos lo ensefian; como ¢l sinodo VI, act.
18, y el sinodo VI, act. 1: y masespecificadamente el concilio Ta-
teranense bajo Leon X, en el cual se dice: Damnamus omnes
asserentes anumam intellectivam mortalem esse, et hoc in dubium
vertentes; cun ille non solum per se et essentialiter exvistat ve-
rwm el est yimmortalis. :

No obsta el testo del Eclesiastes, cap. 3, ver. 19 que dice: Id-
cico unus inferitus est hominis el jumentorum; et @que wirius-
que conditio. Con lo que hubiera pié para decir: he ahf idéntica
la condicion del hombre y la de los animales: si éstos son morts
I es, tambien lo sera el hombre. Pero adviértase que el Sabio da

nmediatamente la esplicacion del eoncepto de igualdad de condi-
cion de hombres y animales: Sicut moritur homo, sic el illa mo-
riuntur. Ciiéndose 4 querer manifestar que conforme mucren los
animales asi tambien fenece el hombre; pero no dice que muera
el alma del hombre. :

Mas dificultoso se ‘presenta el siguiente testo en el verso 21, don-
de escribe Salomon: Quis novit, si spiritus filiorum Adam ascen-
dat sursum; et si spiritus jumentorum descendat deorsum? esto
es, & corromperse en la ticrra. Fise pasage ponenlo ciertos intér-
pretes en boca de los impios, y sale obvia su esplicacion: otros, .
como Caimet, dicen que el Sabiec mueve 4 duda, si el alma del
hombre es inmortal 6 mortal al par que la de los brutos, y sienta
la resolucion.en el cap. 12. Como quiera, es positivo que Salo-
mon declara en dicho cap. 12, ver. 7, que en el trance de la muer-
te, el cuerpo. del hombre sera devuelto & la tierra, y el espiritu se-
reinstalard con Dios que lo eris. ¢ revertalur pulvis in terram-
suam, et spiritus redeat ad Dewm qui dedit illum. €on cuyas
palabras muestra evidentemente que el espiritu no muere.

A esto oponen los incrédulos el conocimiento que-de muchas
cosas particulares tietien los brutos, y sefialadamente la memoria
de los beneficios recibidos v del mal trato que hayan quiza sufri-
de; de donde deducen para las bestias un principio inmaterial, no
obstante el cual, las bestias son mortales. Suelta dlguicn esta di-
ficultad, diciendo que los brutos son maquinas puramente mate-
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riales que carecen de espiritu: otros sostienen que los ‘brut:os estin
compuestos de sustancias sanguineas henchidas de.es:pintu, pero
de espiritu material: vienen otros y dicen (y es la op}mon mas ge-
neralmente seguida el dia de hoy) que si bien los animales contic-
nen en si un principio inmaterial; aunque muy imperfecto', no de-
jan sin embargo de ser mortales, en cuanto Dios los ha c:,nado pa-
ra servicio del hombre, y privados de razon; y como é._mcal?accs :
de premio 6 de castigo, al haber concluido su oficio, Dios deja de
conservarlosy quedan anonadados; en oposicion con lo que acontece
eon el hombre, al cual, criado para la gloria de un Dios eterno, y
dotade de razon é idoneo al mérito 6 al demérito, y no remunera-
do ni castigado suficientemente en esta vida, debemos juzgar in-
mortal, no solo por lo que nos dicta la santa Escritura con suan:
toridad, sino tambien la sana filosofia. jGran golpe de sabiduria
a de los espiritus fuertes, que de inmortales quieren h.ac:erse mor-
tales, semejantes a los brutes, por vivir como cllos, sin ley y sin
razon!

CAPITULO V.
FEternidad de premios de la vida futura.

No sin razon es llamada esta tierra valle de lagrimas, en el que
vive el hombre para padecer: Homo nafus.. .. dice Job 14,1, bre-
vi vivens tempore, repletar multis miseriis. Ello es cierto quo el
malvado sufre mayor infelicidad que los otros, pues & las penas
esternas de la vida humana, afiade el tormento interior de la con-
eiencia, y privado como anda de la gracia divina, viene 4 hallarse
falto de todo alivio interior; en contraposicion con los buenos, que
aunque anden afligidos esteriormente, hallan sin embargo en su
interior los consuelos de la gracia divina de que gezan. 'Tal es
con todo, el camulo de tribulaciones causadas & los justos por las
pasiones y los temores, que mucho prevalecen las penas 1 la paz
que puedan disfrutar. - De otra parte, lejos estan los viciosos de
recibir en esta vida el condigno castigo; antes bien contemplamos-
les 4 menudo disfrutando de una prosperidad en los bienes de la
tierra, de que no gozan los justos: coligese de ahi, que este mun-
do es lugar de mérito, y que hay otra vida en la cual se reserva
Dios premiar 4 cuantos se mantuvieron fieles & sus preceptos, y
eastigar 4 los transgresores de sus leyes.

Confirmase esta verdad por las santas Escrituras, que rebosan
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promesas y amenazas para la vida eterna; por manera que al fin
de los siglos se dir4 4 los justos por el Juez eterno: Venite, benedie-
te, possidete regnum &c. Y a los réprobos: Discedite me, male-
dicti, in ignem eternum. Matth. 25, 34 et 41. '

Ni valga decir (como pretenden los que quisieran libertar 4 los
précitos de las penas eternas) que el fuego sera enhorabuena efer-
10, mas no la pena por ellos padecida; porque facil es de responder
que aquel fuego fué criado por Dios no con otro fin sino con el de
castigar 4 los malvados; dicenlo las Eserituras: Ionis succensus
est in furore sneo. Jer. 15, 14. 8§ quis in me non manserit
colligent eum et in ignem mittent. Jo. 15, 6. ;A qué viniera creer-
lo eterno si no debiese emplearse como eterno instrumento de cas-
tigo para los pecadores? Respondemos en segundo lugar, que aun
cuando del testo ya citado no se desprenda espresamente la eterni-
dad de las penas, la demuestran otra porcion de testos. Helos ahi:
it ibunt in suppliciumn @ternum, isti quicm in vitam elernam.
Malth. 25, 46; por manera, que conforme & los justos es dada en

~ premio la vida eterna; 4 los réprobos en castigo los suplicios: eter-

nos.  Qui penas dubunt in interitu @lernas a facie Domini. 2.
Thes. 1, 9. Vermis eorum non moritur. Isa. 66. 24, Dabit. . . .
ignem el vermes in carres eorwm, ut urantur et sentiant usque e
sempiternum. Judith 16, 21. In stagno ignis et sulphuris eru-
ciabuntur die ac nocte in s@cula seculorum.  Apoc. 20, 9, et 10.
Querent. ... mortem el non invenient. ... desiderabunt mori, et
Jugiet mors ab eis. Ibid. 9, 6. Tambien obtuvo su declaracion
esta verdad en el sinodo V, bajo el pontificado del Papa Virgilie
(segun refieren Evagrio, Nicéforo, Tesfano, Focio v otros, citados
por Tournely, Prelect. theol. tom. 2, pag. mihi 125), en el cual
fué condenada la opinion de Origenes, que dijo: Omnium impio-
rum hominum et eliam daemonium tormenta finem kabilura. Lo
propio declararon el sinodo VI act. 18; el VII acz. 1. Y el Late-
ranense IV: Képrobos in penam elernam itures: y por fin el Tri-
dentino, sess. 6, cap. 25, y sess. 14, cap. 5.

Pero ;qué linaga de justicia es este, dice un moderno ineré lulo,
zplicar una pena eterna & un pecado de un momento? Responde-
mos: que la justicia divina ecsija debidamente un castigo cterno pa-
ra la ofensa cometida contra Dias, pruébase por muchas razones y
todas evidentes. Es la primera; que viniendo a ser la ofensa
como un delito de malicia en cierto modo infinito (conforme el sen-
tir de Santo T'emds opusc. 3, cap. §3) considerado el desprecio co-
metido contra un Dios de infinita magestad, es merecedor de una
peun infinita; mas como la criatira sea incayaz de pena infinita en




