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riales que carecen de espiritu: otros sostienen que los ‘brut:os estin
compuestos de sustancias sanguineas henchidas de.es:pintu, pero
de espiritu material: vienen otros y dicen (y es la op}mon mas ge-
neralmente seguida el dia de hoy) que si bien los animales contic-
nen en si un principio inmaterial; aunque muy imperfecto', no de-
jan sin embargo de ser mortales, en cuanto Dios los ha c:,nado pa-
ra servicio del hombre, y privados de razon; y como é._mcal?accs :
de premio 6 de castigo, al haber concluido su oficio, Dios deja de
conservarlosy quedan anonadados; en oposicion con lo que acontece
eon el hombre, al cual, criado para la gloria de un Dios eterno, y
dotade de razon é idoneo al mérito 6 al demérito, y no remunera-
do ni castigado suficientemente en esta vida, debemos juzgar in-
mortal, no solo por lo que nos dicta la santa Escritura con suan:
toridad, sino tambien la sana filosofia. jGran golpe de sabiduria
a de los espiritus fuertes, que de inmortales quieren h.ac:erse mor-
tales, semejantes a los brutes, por vivir como cllos, sin ley y sin
razon!

CAPITULO V.
FEternidad de premios de la vida futura.

No sin razon es llamada esta tierra valle de lagrimas, en el que
vive el hombre para padecer: Homo nafus.. .. dice Job 14,1, bre-
vi vivens tempore, repletar multis miseriis. Ello es cierto quo el
malvado sufre mayor infelicidad que los otros, pues & las penas
esternas de la vida humana, afiade el tormento interior de la con-
eiencia, y privado como anda de la gracia divina, viene 4 hallarse
falto de todo alivio interior; en contraposicion con los buenos, que
aunque anden afligidos esteriormente, hallan sin embargo en su
interior los consuelos de la gracia divina de que gezan. 'Tal es
con todo, el camulo de tribulaciones causadas & los justos por las
pasiones y los temores, que mucho prevalecen las penas 1 la paz
que puedan disfrutar. - De otra parte, lejos estan los viciosos de
recibir en esta vida el condigno castigo; antes bien contemplamos-
les 4 menudo disfrutando de una prosperidad en los bienes de la
tierra, de que no gozan los justos: coligese de ahi, que este mun-
do es lugar de mérito, y que hay otra vida en la cual se reserva
Dios premiar 4 cuantos se mantuvieron fieles & sus preceptos, y
eastigar 4 los transgresores de sus leyes.

Confirmase esta verdad por las santas Escrituras, que rebosan
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promesas y amenazas para la vida eterna; por manera que al fin
de los siglos se dir4 4 los justos por el Juez eterno: Venite, benedie-
te, possidete regnum &c. Y a los réprobos: Discedite me, male-
dicti, in ignem eternum. Matth. 25, 34 et 41. '

Ni valga decir (como pretenden los que quisieran libertar 4 los
précitos de las penas eternas) que el fuego sera enhorabuena efer-
10, mas no la pena por ellos padecida; porque facil es de responder
que aquel fuego fué criado por Dios no con otro fin sino con el de
castigar 4 los malvados; dicenlo las Eserituras: Ionis succensus
est in furore sneo. Jer. 15, 14. 8§ quis in me non manserit
colligent eum et in ignem mittent. Jo. 15, 6. ;A qué viniera creer-
lo eterno si no debiese emplearse como eterno instrumento de cas-
tigo para los pecadores? Respondemos en segundo lugar, que aun
cuando del testo ya citado no se desprenda espresamente la eterni-
dad de las penas, la demuestran otra porcion de testos. Helos ahi:
it ibunt in suppliciumn @ternum, isti quicm in vitam elernam.
Malth. 25, 46; por manera, que conforme & los justos es dada en

~ premio la vida eterna; 4 los réprobos en castigo los suplicios: eter-

nos.  Qui penas dubunt in interitu @lernas a facie Domini. 2.
Thes. 1, 9. Vermis eorum non moritur. Isa. 66. 24, Dabit. . . .
ignem el vermes in carres eorwm, ut urantur et sentiant usque e
sempiternum. Judith 16, 21. In stagno ignis et sulphuris eru-
ciabuntur die ac nocte in s@cula seculorum.  Apoc. 20, 9, et 10.
Querent. ... mortem el non invenient. ... desiderabunt mori, et
Jugiet mors ab eis. Ibid. 9, 6. Tambien obtuvo su declaracion
esta verdad en el sinodo V, bajo el pontificado del Papa Virgilie
(segun refieren Evagrio, Nicéforo, Tesfano, Focio v otros, citados
por Tournely, Prelect. theol. tom. 2, pag. mihi 125), en el cual
fué condenada la opinion de Origenes, que dijo: Omnium impio-
rum hominum et eliam daemonium tormenta finem kabilura. Lo
propio declararon el sinodo VI act. 18; el VII acz. 1. Y el Late-
ranense IV: Képrobos in penam elernam itures: y por fin el Tri-
dentino, sess. 6, cap. 25, y sess. 14, cap. 5.

Pero ;qué linaga de justicia es este, dice un moderno ineré lulo,
zplicar una pena eterna & un pecado de un momento? Responde-
mos: que la justicia divina ecsija debidamente un castigo cterno pa-
ra la ofensa cometida contra Dias, pruébase por muchas razones y
todas evidentes. Es la primera; que viniendo a ser la ofensa
como un delito de malicia en cierto modo infinito (conforme el sen-
tir de Santo T'emds opusc. 3, cap. §3) considerado el desprecio co-
metido contra un Dios de infinita magestad, es merecedor de una
peun infinita; mas como la criatira sea incayaz de pena infinita en
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intension, es justo reciba una pena infinita en estension. ;Y en don-
de, dice S. Agustin, lib. 21 de Civit. Dei, cap. 11, respondiendo di-
rectamente & la oposicion de los contrarios, en dénde ecsiste la ley
que ordene regulada igualdad entre el tiempo de la pena y el del
pecado? Tambien las leyes humanas aplican castigos perpetuos
de toda la vida 4 delitos atroces.

Segunda razon: asi como el alma es la vida del cuerpo, asi tam-
bien la gracia es la vida del alma; por cuya razon llamase mortal
el pecado grave en cuanto despoja al alma de la vida de la gracia.
Ahora 4 la manera que en un homicidio viene & hacerse irrepara-
ble la. muerte del cuerpo, 4 no mediar un milagro de la mano divi-
na, asi cuando un pecador mata el alma con el pecado, es tambien
irreparable la muerte del alma. Verdad es que en esta vida Dios
suele, por un efecto de su misericordia, restituir con el perdon la
gracia- @ no pocas almas, que la tuvieron perdida; pero esto no
acontece sino en la vida presente, que no en la otra; porque su pro-
videncia estableci6 por ley usar de misericordia en la presente vi-
da temporal, que no en la eterna.

Tercera razon: Dios perdona en esta vidg al pecador, pero
pecador arrepentido de su culpa; que el obstinado cerrada deja
puerta & Dios para que le conceda el perdon. Pero el pecador que
muere en el pecado, queda, abandonado de la gracia; porque su
voluntad permancce de tal suerte aferrada en el mismo y en el
4dio contra Dios, que, bien pudiera Dios oftecerse a perdonarle: él
rehusara el perdon y la gracia. El précito rehuye el remedio de
su mal, ¥ por eso su curacion es de todo punto desesperada, Quare

ractus est dolor meus perpetuus, et plaga mea desperabilis renuit
curari? Jer. 15, 18. Por manera que, siendo eterna el alma (como
queds probado arriba) y siendo eterno su delito, eterna debe ser.sn

.

3, 29: Non habebit remissionem

4 la divina justicia ofendida; franguéasele el perdon en esta vida,
por la aplicacion de los méritos de Jesucristo, de que es capaz ch
clla, y por los cuales queda satisfecha la justicia de Dios; pero en
el infierno, en donde nulla est redemptio, el condenado se halla in-
capacitado de aplacar & Dios, porque lo esta tambicn de recibir la
aplicacion de los méritos del Redentor; quedando por consiguiente

i

inhabil para obtener el perdon.
A estas razones oponen primeramente los ‘socinianos la de que
la palabra @fernwm no todas las veces significa eternidad en la sa-
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grada Escritura, sino recuentemente da & entender larga duracien;
y lo pruchan con diversos testos. Respondese que la palabra @fer-
num nataralmente significa carencia de fin; y es regla incouncusa
entre los tedlogos la de interpretar las sagradas Escrituras confor-

_ me 4 su sentido propio vy natural, siempre que las circunstancias

del concepto no obliguen 4 valerse de otra interpretacion; necesi-
dad 4 la enal no nos vemos en manera alguna constrefidos en el
aso presente, en que debe concluirse en sentido opuesto al que
alli se indica. :
Oponen en segundo lugar el pasage de San Pablo: Conclusit.....
Deus omnia in incredulitate, ut ompiwm misereatur. Rom. 11,32,
De cuyo testo pretenden colegir que la pena de los condenados no
sora eternz.  Pero San Agustin nos esplica Gue la inteligencia ge-
nuiga del
, sinio de que ast eoma Dios por un efecto
itiles, asi tanibien usando de la misma lla-

er lugar, que conviene & Dios la salvacion eteriia

nbres, criados para ella; por cuya razon no le inte-
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Santo-'omas, Iib. 3, conlr. genies, cap. 65, ¢ 1 bien es cierto
que Dios ciis al hombre para la bienavénturanza cterna fué sin
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Pero dice el impio Bayle: el objeto de la pena es la enmienda
del reo.6 el escarmiento de los demas hombres: ;4 qué fin, pues,
atormentar perdurablemente a los condenados, cuando vino 4 des-

aparecer la esperanza de la enmienda en unos, y del escarmiento

en otros? Respondemos primeramente, que unas penas son medi-
cinales, otras vindicativas en castigo de la culpa. 2.° Quela
regla aducida .en la objecion tiene efecto en la sentencia humana,
mas no en la de Dios: el juez hombre considera en las penas tan
golo el bien de la repablica, y por esto, al aplicarlas, no atiende si-
no a la enmienda del reo y al escarmiento de los m'ﬂvador pero:
Dios, castigando a los condenades, no solo atiende 4 la enmienda
y al ejemplo, sino pri‘nciﬁalmcnae t‘ ene 4 la vista'la manifestacion
de sus atributos; de donde se signe que aun impuesta en el fin de
los siglos 1a inutilidad de las p.f;uu;, de los lepmbm
los' demas, seran muy ftiles para 1
ticia divina
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podia darnos el Verbo eterno, como bajar al mundo, hacerse hom-

‘bre como nosotros, y tras una vida de humildad y de trabajos, mo-

rir 4 mano de los verdugos, por salvarnos 4 nosotros? ;Qué mas
pudiera practicar si se tratara de rescatar de la muerte & su mismo
Padre divino? Si Jesucristo hubiese sido un sierve y el hombre
su sefior, jpudiera llegar 4 mas la demostracion de su afecto, que
darle la sangre y Ja vida? {Oh ingratitud del hombre, que aun
despues de ofrecida por Dios la vida por su amor, se halle todavia
quien repugne creerle y niegue hasta su cesistencia!

Pero sin embargo (dicen), z-,cfnne' es tan crecido el namero de in-

ficles, de hereges y aun de cristianos que se.condenan? Kespon-

do: mensster es considerar que los estragos causados por el pecado
fueron ‘harto graves: por causa de él, el entendimiento del hombre
se ve obligado 4 atravesar densas tmieb!us para alcanzar el cono-.
cimiento de las verdades eternas: quedoé la voluntad desordenada
é inficionada "del fomes de los scuntidos rebelados, que de continuo
la inclinan al mal; y obligado el hiombre ,i ushr de gran sagacidad
para legar a discernic las mécsimas verdaderas de las falsas, {an-
to por lo que respata a la {& como 4 las costumbres, y csnsnenide

por llevar una vida ajustada, & valerse de los medios que para no-

sotros alcanzo y nos I g) Jesueristo (principalmente los sacramen-

trastar con sus propias fuerzas las-tentaciones dela earne y del
Mas los hombtes, & trueque de no abstenerse de h,l ta=

tos y la oracion); de lo contrariono es pederoso el Liombre 4 con-

petitos, eierran los ojos por no ver la luz, echan ¢n
redios aptos para conseguir la sal lvacion, cacn
ado 'y se condenan. Luz venit in mundum, et dileze-
;m;fi‘ tencliras quam licem. Jo. 3, 19.  Cienan los
y no vislumbran la gracia y el yesplandor natural
or donde fantos quedan pri mdos por su culpa de’la
Lss i g clers 08’ ojt y no ven la luz del

angelio y de la wlf! )
dad constitnida por Jesu leristo. L s pecadores, en fin, si unn_cw
tglicos, cierran los ojos y quedan ciegos 4 las reglas de fé y a los
estimulos de la gracia, y de ahi proviene la condenacion de mu-
chos. A pesar de la gran perversidad del hombre, iuién serd
capaz de comprender las misericordias que de continuo le prodiga
el Sefior? . ;A cudntos de: sus siervos no infunde valor para airo-
jarse, entre incomodidades y peligros sin cuento, 4 predicar é ilu-
minar 4 los infieles y los hereges! jQué raudal de misericordia
1o derramia en favor de los pecadores! j@Qué de tiempo no les es-
td aguardando! ;Cuédntas veces les llama 4 penitencial! Y tras
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tantas recaidas, jouantas veces no reitera el perden!  No se hallo,
ui se hallara jamas, hombre tan misericordioso con los hombres,
como lo es Dios con nosotros, Si la misericordia de Dios no fuese
infinita, jquién alcanzara su salvacion? ;Quién es capaz de es-
plicar el amor que Dios nos profesa, y las gracias sin nimero que
derrama sobre un alma que siente suamor?  Cesen los incrédulos
de negar al menos (ya que no yuieran amarla), la inmensa bondad
de naestro Dios. '

Pero ellos no cejan, y vaslven replicando: jeomo, pudiendo Dios
con su poder impedir los pecados y la condenacion de tantos hom-
bres, no los impide? Porque Dios no quiere arrancar del hombre
la libertad que le fué coneedida. 8i Dios. impidisra los pecados,
1RZON tu*‘m.m los incrédulos de lamentarse contra Dios, porque
concedido que hu Ea la libertad para pecar y satisfacer sus apetitos
conforme 4 st o, guisiera despuss coartarles la misma liber-
tad que antes i s concedizras  Iusisten: muas, dejando inedlume 4
la libertad, ;no h: ﬂl._ml, Dios un medio de dara cada cual mas
sbundancia de luz y gracia, eomo la ha dado & tantos escogidos?
;Por qué ha de negar a Judas la gracia concedida 4 Pedro? - ;Por
qué ha de negar al mal fadron la gracia concedida al busno? jPor
qué, en suma, las gracias eficaces que comparte & Unos cuantosno
las estiende a todos los hombres? = ;Acaso (respondemos) tiens
Dios ﬂbtigacim} de derramar sobre todos los hombres las gracias
superabundantes reservadas para algunes?  Si son gracias, no so
deudas, ni-corre para Dios ebligacion de dispensarlas, Para justi-
ficar la. bondad divina, basta que Dios conceda & cada hembre
ausilio suficiente para salvarse, si quisiere. ;Pero, por qué en ma-
yor cantidad & éste que 4 aquel?  El padre (dice el impio Bayle)
que tuviera en su mano sdlvar la vida a todos los hijes, ¥ se con-
tentara ‘en librar de la muerte 4 unos siy 4 otros no, jdejaria de
ser un hombre cruel? jEn cudnta confusion de ideas no va en-
vuelto ese simil de que se vale Bayle! Hay marcada diferencia
entra la bondad ereada y finita y la increada é infinita: - La bon-
dad creada esde suyo dﬁpo'ldwum ¥ por eso al comunicarse, de-
be tener un motivo, que estribe p.mmpuhnenta el amor y la
gloria del Criador, como autor de todos los bie_nc::. Abora bien;
un padre bondadoso para con sus hijos, si pudiese arrancarlos de
la muerte, debiera libartarlos; porque su boudad esta sometida 4 la
justicia, y ésta le ordenk desee para todos sus hijos en general la
incolumidad de aguel mal que quiere evitar & cada uno de elles
en particular: tal es la justicia que Dios ecsige en el amor de un
padre. Pero la bondad divina, al contrario, es de suyo indepen-
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diente por necesidad, y halla en si misma las razones suficientes
de comunicarse. La justicia nada le prescribe en la dispensa-
cion de sus bencficios, porque 4 la nada, nada le es debido. An-
tes que la bondad divina se comunicase & los hombres, nada se
coneebia fuera de 'e}h que era la cousa universal. Las inteligen-
cias y todos los grados de perfeccion suponen ¢sa causa; mas ella
nada presupone, porgue ecsiste por si. Luego querer parangonar
la bondad de Dics con la del h(}mbré, es andar desacertado: si al-
guna relacion puede suponerse cntic una y otra, consist

en que,
asi como la bondad de Dios es b

ummcz‘.orcl, asi el hombre, para
racticar el ‘bien; pere la diferencia esid en gue ¢l
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Y si licito i{’:\,;a entrar algt los impene
de Dios, respéndame el imipio: ;a1 la idea que concebimos
un ser infinitamente poduq so? Es s lnrm la de un ser capaz
dar la ecsistencia 47lo que no ccsiste. Ahora, si para concebir ple-
namente la idea dc un poder Eapaz de hacer todo esto sin limita-

cion, no es necesario que haga entera ostensioh de su pleno poder,
y basta que se muestre integran 2 c—l menor de sus defecios;
asi la idea de la bondad-infinita, no ecsige que haga-todo cl ‘bien
que pueda; basm que se muestre infinita en el menor de sus dones,
Bspliquemos mas é’:ar;-u‘-'lﬁ' o esa similitud, ;Podra J nas la crea-
cion de nuevas criaturas afiadir ua 4pice 4 la idea que del poder
divino tenemos formada’ C-‘:J.,.‘aumemo que na. Luego e I Jrn con-
cedido al hombre por Dios, de un amor constante hacia la virtud,
no acrecentaria en manera alguna la idea que concebimos de su
bondad infinita. Concebimosla infinita, abstraccion hecha de ese
don, al modo que concebimos infinito su poder siu relacion con la
producecion de nuevas-criaturas. Finalmente, la idea de la bondad
de Dios no ecsige rbre un amor
deminante del recto mdm de la vnmfl como la idea de su poder
1o ccsige que deba conservar la écsistencia de todas sus criaturas,

La idea de una bondad infinita nada mas ecsige, sino que se co-




