GONFERENGIA XV

LA VIDA DIVINA EX EL HOMBRE
EmM0. SENOR, SENORES:

En la interpretacion de la Escritura hemos hailado
la verdadera naturaleza y dignidad del hombre, Estas
palabras: Tnspird Dios en lu frente del hombre el eapi -
ritu de vida, Y quedd el hombre hecho un alma viviente
con vida racional, nos han revelado la existencia de
una fuerza simple, subsistente, inteligente y libre, for-
ma del cuerpo humano y principio de toda actividad
en nosotros, Estas otras palabras: Hagamos al hombre
& nuestra imagen y semejanze, nos han revelado Ia be-
lleza arquitectonica, 6 fisiolégica, y fisionomica de
Duestro cuerpo, la belleza intelectual ¥ moral de nues-
tra alma, la belleza social de 1a humanidad, la gran-
deza del hombre sobre el espacio, sobre el tiempo §
sobre los reinos inferiores de la creacion. De estas re-
velaciones nos hemos aprovechado para determinar el
puesto gue nos corresponde en la obra de Dios. Sobre
esio nada mis hay que decir; pero, sefiores, aun no
podemos pasar & otro dogma catélico. He dicho mu-
cho, y todo lo que he dicho es nada si lo comparamos
con el misterio profundo y sublime con que Dios ha
terminado la obra de los primeros dias. Ha tomado
Consejo en si mismo, y ha dicho: «Hagamos al hombre
& Tuesira imagen y semejanza;» pero no conochis aln
toda la inmensidad de su designia. Dejé Dios caer de
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sus divinos labios un soplo de vida sobre el humilde
barro que sus manos acababan de formar, y con aquel
soplo divino imprimia en nuesiras almas su semejan-
za, hasta la participacidn de su propia naturaleza; y
joh prodigio de poder y de amor! nos comunicaba su
propia vida, haciendo del hombre un sér divine.

Esa palabra, sefiores, nos revela un.estado que
comunica & las bellezas y 4 las grandezas de 1a nato-
raleza un brillo incomparable é inesperado; esa pala-
bra nos traslada & un orden superior, cuyos elementos
constitutivos es indispensable conocer, pueste gue co-
rona la obra divina y muda completamente su aspec-
to. Vamos & ver, pues, hoy: primero, 4 qué fin se or-
dena en el plan de Dios la comunicacién de su vida;
segundo, en qué consiste esta comunicacion.

Hay un proverbio que dice: «En toda cosa es preciso
considerar el fin;» es la traduccién popular de un axio-
made la sabiduria eterna. Dios, al decretar la exis-
tencia de un 8ér, ve ya el término & que debe dirigirse,
y con relacién & este término ordena los medios que,
después de una serie mis 6 menos larga de operaciones,
deben poner al sér agente en posesion de su fin, en vir-
tud de una operacion suprema. Un sér agente, un fin
y medios para alcanzar este fin: ved aqui, sefiores, los
tres elementos constituiivos de todo orden. Los halla-
réis en todas partes: en la gravitacién de un dtomo,
en la germinacién de una pequelia semilla, en la vida
de un insecto, en el movimiento general del cosmos, ¥
de una manera mas ostensible, por estar mis proxi-
mos & vuesira conciencia, en la economia de este pe-
quefio mundo que sois vosotros mismos. Vosotros sois
seres activos, y 08 consta por experiencia que vuestra
actividad no se asemeja & la de los cuerpos, gue reci-
ben sus movimientos de fuerzas externas; y que de lo
interior y de lo intimo de vuestra sustancia parte el
impulso por el cual se manifiesta vuesira vida, Como
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seres activos tendéis 4 un fin, no al de esos vivientes
que gblo tienen sentidos que satisfacer, sino al de log
espiritus, porque vosotros lo sois también. La verdad
¥y el bien son el sustento cotidiano que debe alimentas
ros, hasta que, llegando 4 la perfeccién y 4 la bien-
aventuranza, los posedis de una manera que satisfaza
para siempre vuestros deseos. Para conocer la verdad
estdis dotados de inteligencia, y para amar el bien, de
una veluntad libre. Sin embargo, por grandes y répi-
dos que sean vuestros progresos en el conocimiento ¥
en el amor, no llenan vuestras aspiraciones; porque la
plenitud & que aspirais no se halla sino en la fuente
migma de la verdad y del bien. Al presente sois viado-
res, ¥ la teclogia ha llamado muy bien 4 vuestro estas
do presente, estado de peregrinacién, in via. Cuando
haydis llegado 4 Ia fuente de la verdad y del bien,
Dios colmars el abismo de vuestros deseos, y entonces
resposaréis y seréis dichosos.

Pero ¢en qué condiciones se hard la comunicacién
final de ios? Evidentemente, sefiores, en unas condi-
ciones que conserven la proporcion de los tres elemen-
tos del.orden; sois agentes naturales, y no usiis sino
medios naturales; luego no conseguiréis finalmente 4
Dios més que de una manera natural: esto es, por me-
dio de las criaturas mas luminosas, si gueréis més
atractivas, mis aproximadas 4 la belleza eterna, mas
capaces de satisfacer vuestros deseos, que se habran
hecho en extremo imperiosos y vastos al fin de vaes-
fra carrers, pero colocados siempre 4 una distancia
iufinita de la esencia divina, y obras siempre limita-
das, en las cuales conoceréis v amaréis al Artifice su-
premo, sin verlo ni poseerlo jamas. Tal es el orden na=
tural, orden necesario en todos sus elementos; pues
Dios no puede creer sin ordenar 4 si mismo lo que
crea por el conocimiento ¥ el amor.

Ahora bien, sefiores; este orden natural al cual se
refiere todo lo que he dicho de la armonia del mundo,
dela belleza y de la grandeza humana, 110 es la obra
consumada de Dios, es simplemente la materiay pun=
1o de partida de un orden superior, mediante el cual
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conduce el Criador foda la creacidn 4 la unién de su
esencia. Tal es el orden sobrenatural.

Fijémonos bien en esta palabra, porque tocamos un
misterio que ha ejercitado en todos tiempos el talento
¥ la penetracién de los mas profundes tedlogos; un
misterio que entrando & cada paso en la exposicion del
dogma catélico, necesita ser claramente definido. Toda
nataraleza eriada tiene sus leyes constitutivas, en vir-
tud de las cuales existe'y obra, y sobre las cuales no
puede elevarse porsu propia virtud. 8i merced & la in-
tervencién de una foerza superior esta naturaleza
transformada adquiere un modo de ser mas noble, ejer-
ce entonces acciones de un orden mas elevado que las
que proceden normalmente de sus facultades nativas;
estd sobrenaturalizada. De este modo la materia inor-
ghnica es elevada 4 un orden superior por la vida ve-
getativa, 1a vida vegetativa por la vida sensitiva, y la
vida sensitiva por la vida racional. En este sentido
puede decirse que el mundo entero est4 ya sobrenatu-
ralizado por el hombre, puesto que el hombre reune,
bajo la accién de una misma forma y en la unidad de
una misma sustancia, todas 1as naturalezas inferio-
res. JHay alguna fuerza creada capaz de dominar, de
transformar y de sobrenaturalizar al hombre? Podéis
suponerla , sefiores; podéis imaginar en la creacién
una serie indefinida de fuerzas que se sobreponen, ¥
de las cuales las superiores son sobrenaturales res-
pecto de las [inferiores. Mas debo advertiros que en
este sentido, puramente relativo, no debemos entender
lo sobrenatural, si hemos de seguir la doctrina de la
inmensa mayoria de los tedlogos, Lo sobrenatural es
una cosa absoluta y trascendental, que excede infinita-
mente & todo sér real y posible, 4 toda maturaleza
creada y por crear: en una palabra, el sér verdadera-
mente sobrenatural es Dios. Toda progresion de sér
participado, por larga y perfecta que se la suponga,
no puede acercarse sino & una distancia infinita del
Sér necesario. Existe por si mismo, su fin inmediato y
supremo es El mismo, se mueve por st mismo ¥ en si
mismo, se posee por si mismo. El solo se es fin, medio
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¥ agente: todo un orden que adoramos bajo los nom-
bres venerables é incomunicables de Eterno y Diving,
Este orden se basta 4 si mismo y es el término de
tqdn. Dg alli procede toda naturaleza; alli debe volver
81 8& quiere que sea sobrenatural en todo el rigor de 15:
palabra. ¢Qué quiere decir esto? ;Podremos salvar
acaso los abismos que separan lo finito de lo infinite?
ilremos, por ventura, 4 vivir en ese océano inmense
de perfeccién y de bienaventuranza? Pero entonces
nos convertiriamos en divinos. 81, sefiores: Dios asllo
ha ordenado. La pacifica soledad en que se contempla,
5 :;dm1ra‘ se ama, se bendice, se glorifica eternamens
te 4 sl mismo, le basta para su bienaventuranza; pero
su bondad le ha determinado 4 comunicar fuera de &f
la vida. Ha creado, y ha creado con tanto amor, que
el sér arrancado del seno de la nada, obedeciendo 4 1a
fuerza de atraccion que le llama & su Gltimo término,
debe llegar 4 unirse con la esencia divina.
Permitidme recordaros sumariamente lo que decia-
mos el aflo pasado, al terminar nuestras Conferencias,
Dios como principio, nes ha criado para sl mismo,
propter semetipsum, de tal suerte que nuestra almase
halla en tortura hasta que no reposa en EL. Podriamos
gozar de este reposo contemplando, & través del pris-
ma q[e las perfecciones criadas, un reflejo de las per-
fecciones increadas: esto es lo inico que exige nuestra
naturaleza. Mas Dios, segtin la bella y elocuente ex-
presién de un gran Santo, ha visto que la naturaleza
era una nodriza harto mezquina para dar 4 su criafu-
ra la leche de la felicidad; por eso quiere llevarnos 4
50 seno para alimentarnos de su misma sustancia, La
fe 10S asegura que le veremos cara 4 cara y tal como
s, -sicull est; sér sin principio y fuente de todo sér,
simplicidad perfecta y plenitud infinita, unidad indivi=
sible y multiplicidad misteriosa: Padre, Hijo y Espiri-
tu Santo. Le veremos y le amaremos comunicandosed
n0soiros de esencia 4 esencia. En fin, Dios quiere ser
nuestro fin, como es su fin mismo, con esta sola difé-
rencia: que El es su fin por naturaleza ¥ necesidad; ¥
&s el nuesiro por un dén gratuito. He aqui, sefiores, lo

e

que he Namado la verdad fundamental del orden so-
brenatural.

jAtencién! Aquies donde debe aplicarse este axio-
ma: «El fin ordena los medios.» La felicidad no consiste
en un objeto criado y limitado que represente con brillo
superior 4 todos los esplendores de 1a naturaleza ac-
tual, la perfeccion infinita; la felicidad estd en el Sér
increado, en el Tnfinito mismo. Nuestro fin es propia y
absolutamente sobrenatural: luego el medio para al-
canzarlo debe ser propia y absolutamente sobrenatu-
ral. Hay algunos filésofos ¥ algunos hombres honrados,
tal vez vosotros seréis de este ntimero, que admiten 1a
proposicién catdlica del Gltimo fin y se imaginan, sin
embargo, que ge puede poseer este fin sin quenada se
mude en su naturaleza; pero §e engafian miserable-
mente, y se engafian por falta de reflexién. Basta diri-
gir una simple mirada sobre nuestras facultades para
conocer desde luego la inmensa desproporcion gue
media entre la visién intuitiva de la esencia divina y
nuestro modo natural de conocer. Los objetos de nues-
tros conocimientos estin en nosotros, y los vemos, no
por una intuicién inmediata de nuestra sustancia y de
sus modificaciones, sino por representaciones ideales,
por formas ¢ especies inteligibles creadas por la foerza
activa de nuestro espiritu, después de haber ‘recibido
las formas sensibles. Si nuestra naturaleza, sin sufrir
transformacién alguna, fuera apta para ver la esencia
divina, seria preciso, 6 que la fuerza activa de nuestro
espiritu pudiese crear una especie inteligible adecunada
4 esta esencia, 6 que esia especie, creada por Dios
mismo, fuese presentada 4 nuestro entendimiento, lo
cual, sefiores, es imposible de ambas partes con impo-
sibilidad absoluta. De nuestra parte, la imposibilidad
estd en crear una forma inteligible que represente la
esencia divina, sin haber visto anteriormente esta esen-
cia, lo cual constituye en la cuestién presente una pe-
ticién de principio; de parte de Dios, 1a imposibilidad
estd en crear una forma inteligible que represente
adecuadamente sn esencia, puesto que su esencia es
infinita, y que todo sér creado, cualquiera que sea,
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sustancia 6 forma, no recibe jamis del acto creador

sino una naturaleza limitada. De donde debemos cop.
cluir que no nos es posible naturalmente ver 4 Diog
tal como es en si mismo.

Podria aducir otras razones; podria, por ejemplo,
haceros ver que, si hubiera una proporcion na,tura'l
entre nuestras facultades y Ia vision inmediata de Diog
deberiamos gozar al presente de esta vision, so pena da
ser deformes, como seriamos deformes si estuviéramog
universalmente privados del conocimiento de la vep
da._d, objeto connatural de nuestro entendimiento, Po-
dria demostraros también que la visién natural de la
esencia divina supondria una relacién necesaria enire
el Criador y la criatura, y haria de nosotros unos seres
necesarios, 4 la manera que Dios, conteniéndose todp
en lo infinito: fin, medios y sér agents. Podria, final-
mente , conduciros hasta esta conclusién de ' Santo
Tomds: «El bien que Dios nos tiene prometido excede
de tal manera toda proporcion con la naturaleza, que

nuestras facultades naturales, lejos de poder conse- ¥

guirlo, no pueden siquiera pensar en ¢l ni desearlo» (1)
Conelusién confirmada por estas palabras de San Pae
blo: «Ni ojo alguno vié, ni oreja oy6, ni pasé 4 hombre
por pensamiento cudles cosas tiene Dios preparadas
para aquellos que le aman» (2). Pero no quiero dete-
nerme mds en la metafisica (3). Tengo bastante eon la
pruebs experimental que me suministra la simple con-
s;_de.nm:éu de nuestras facultades en el acto del comno-
cimiento. Esta prueba nos conduce 4 la proposieién
que he formulado més arriba: «Nuestro fin es propiz ¥
absolutamente sobrenatural; luego el medio para cols

e : e

. {1} Bon t hominis natur® hamanse proportionem exees

nns,dq.ua sum obtinendum vires naturales non suffciunt,

ﬁ::ta ]Cl}gl_w.'ﬂ' um vel desiderandum, sed ox sola divina libere

€, homini repromittitur, et hoc est vi : -

T X © est vita mterns, (3. -

Ver,, q. xv1, art, 11,) i

{2) Oculus mon vidit, nec auris audivit, nec in eor hoe
minis ascendit, qus presparavit Deus ii i dili L

5 ITEpa: 208 s qui dilig lam.

{ Qor., cap. 11, vers. 9,) s

(8) Véase Iniroduction an dogme catfioligue, 5.% Conf., parfi 2.2

-
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seguir nuestro fin, debe ser propia y absolutamente
sobrenataral.» Apoyarse en lanaturaleza sola es, si se
me permite esta comparaeién familiar, marchar hacia
adelante para subir & la luna; en términes mas pro-
pios, es desconocer una verdad elemental que puede
formularse asi: «Los medios estdn necesariamente pro-
porcionados al fin, y comprendidos en la misma califi-
eacién, porque pertenecen 4 un mismo orden.»

Me preguntaréis, sefiores, cuil es el medio proper-
cionado para la vision y la posesién de la esencia di-
vina como objeto de nuestra bienaventuranza. Yo no
eonozeo otro que la eséncia divina misma. Dies se ve,
se posee, es bienaventarado naturalmente y en si mis-
mo, porque en El se identifican la esencia y la existen-
cia. Su esencia es el objeto de su vision, desu posesién
y de su bienaventuranza, porque es su mismo medio,
y reciprocamente es su medio, porque es su objete; fin
y medio, son una sola cosa y unsolo sér. De donde se
sigue rigurosamente que, si nosotros estamos lamades
# ver, & poseer & Dios y & ser felices en El y por El,
no poedemos conseguirlo sino por una transformaeién
de nuestra naturaleza, participando de la naturaleza y
de la vida de Dios. ;Cluando se verificard esta transfor-
macién? ;Sers solamente en el insiante supremo en
que, vencedores del tiempo y focando en los umbrales
de la eternidad, recojamos el fruto de nuestros trabajos?
No, sefiores. Antes de alcanzar el fin por el iltimo acte,
debe merecerse por actos ejecutados durante los dias
de prueba, sique esto derogue en nada la sabiduria
divina; porque de otro modo no habria armonia algu-
na entre la vida bumana y su término. Mas la natura-
leza, por sus propias fuerzas, no pueds merecer un fin
sobrenatural que no es capaz de poseer. Sin duda que
puede algnna cosa; pero no lo puede todo. Como el
agua puede alguna cosa para mover esas poderosas
maquinas que recorren el mando de uno 4 otro exire-
mo, y sin ella en vano el fuego se agitaria en su hogar,
pero no lo puede todo, es preciso que el faego la pene-
tre, la dilate, la evapore, la transforine; entonces se
halla comprimida en el depdsito de bronee, que contie-
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ne sus impetus, y empuja con poderoso esfuerzo log
brazos de la gran rueda de dende procede todo el mo-
vimiento. ;

La naturaleza humana puede alzguna cosa. Exenta
de las trabas de esa necesidad sin gloria que dorina:
los seres inferiores, produce primeramente, y con sus
propias fuerzas, un acto libre, primero & indispensable
elemento de todo mérito. En segundo lugar, produce un
acto bueno; es decir, un acto aprobado por el reeto
dictamen de la conciencia, y confirmado por las inmu-
tables prescripciones de la ley eterna, y el tnico que
en cualquier estado puede ser recompensado por la
equitativa liberalidad de Dios. En tercer lugar, se
desapropia, en alguna manera, de su acto para some-
terlo al soberano dominio de Dios y referirlo anica-
mente 4 su gloria. En fin, obra durante el tiempo de
prueba, porque pasado este tiempo no se puede ya me-
recer ningiin bien. Hsto es todo lo que puede la natu-
raleza. Pues bien, sefiores; todo estoes muy poco para
el fin que se trata de consegmir. La Iglesia nos lo
ensefia (1), y la razén nos lo prueba por boca de
Santo Tomas,

<El hombre sin gracia no puede merecer la vida
eferna por sus propias fuerzas, porque el mérito del
hombre depende de una preordinacién divina. Siendo
Dios infinitamente sabio, no puede ordenar los actos
de ninguna eriatura 4 un fin que exceda la propor-
cion de la potencia causadera del acto, pues es propio
de la Providencia divina hacer que neda obre fuera
de los limites de sus propias fuerzas. Ahora bien: Ia
vida eterna que se nos promete excede todas las fuer-

(1} 8i guis per nature vigorem aliquod bonum pertinens ad
salutem vites mternm cogitari nt expedit posse affirmat heretico
fallitar spiritu, (IT Concil. Arensic., can, 2,)

Dehetur merces bonis operibus si fiant: ged gratia que non
debetur precedit ut fiant. (Ibid., can. 18,)

8ine gratia, justificatorum opera nullo modo Deo grata b
meritoria esse possunt. (Coneil. Trid., sess, 6, cap. XIL.} ;

8i quis censerit sive gratin Christi hominem posse merert
vitam @ternam, anathema sit. (Tbid. | ean. 2,)
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zag de la naturaleza creada, en tales términos, que ni
dun podemos por nosotros mismos llegar-4 conocerla
¥ desearla. De donde. resulta que ninguna naturalezs
creada pueds producir actos meritorios.de vida eterna,
sino se le afiadealgim don sobrenatural, que llamamos
gracias (1),

Todo .esto quiere decir, sefiores, gue la transfor-
macion cuya. necesidad para llegar 4 la posesion, de
nuestro fin hemos reconocide, debe tener lngar desde
ahora. Siqueremos ser divinamente felices, hagamos
obras. dignas de Dios (2); obremos. en este mundo de
una maners divina. Mas para obrar divinamente no
basta, segiin Ia elevada y expresiva: doctrina de San
Dionisio, un auxilio transeunte; es necesario un naci-
miento divine, una existencia divina, un estado divino
que pueda producir una operacién divina (3), «Es pre-
ciso que nos unamos & Dios de una manera indtima, que
corresponda & nuestra union final. Es precise que par-
teipemos; de esa yirtud divina. por la cual se pesee
Dios inmediata y naturalmente 4 si mismo, y mediante
la cual se eleva la criatura, en alguna manera, hasta
el Sér divino, y se hace, en mdas.6 menos alto grado,
participante de la naturaleza divinas (4). Es preciso
que llevemos en nosotros la vida de Dios como prin-
cipio de un nuevo sér. Es preciso que esta vida sea en
nuestro ser la raiz de todas nuestras operaciones
sobrenaturales, como la naturaleza lo es de todas
nuesiras: operaciones puramente. naturales; que nos
disponga para todo bien sobrenatural, como la.natu-
raleza nos dispone paratodo bien natural; que con-

(1} Non potest homo mereri.,. nisi superaddatur aliquod
supernaturale donum, quod gratia dicitur. (Skmma Theol., 1
¥ p., q. 114, art. 2 i

(2) DOt ambuletis digne Deo per omnia placentes. (Coloss.,

.1, art. 100
!‘&-E}) 8. Dionys.: De Eeelesiast. Hierarch., cap. I1.

(4) Participatio guedam virtutis &jus, gua Dens seipsum
immediate attingit, ex sua natura pér quam crestura ad esse
divinum gquodammodo elevatur, fitque magis ant minus proxime
divine consors natare, (Swnma Theol., 1 ¥ 1L p., 0,112, ari.1.)

Tomo 11 12
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tenga todas las virtudes y bébitos sobrenaturales, comg
la naturaleza contieme todas las virtudes y habitos
naturales; en'fin, que 'obre como una forma divina y
nos haga divines. Pere no nos anticipemos; lueze og
diré en’ qué consiste 14 comunicacidn de Ia vida divina,
Al presente, sefiores, fijaos sélo en la cuestion pro-
puesta al prineipio de esta’conferencia. ¢jA qué fin
se ordena en el plan de Dios la comunicacién de’ su
vida?s La respuesta es ficil, & mi parecer, después
de las ‘explicaciones que acabdis de oir. 'En el plan de
Dios 14 comunicacién de su vida es uno de los ele-
mentos del orden sobrenatural. Esta comunicacién ge
ordena como medio al fin absolutdmente divino, prome-
tido 4 las criaturas intelectuales; es necesaria, dada
la fuerza de atraccidn impresa por la bondad infinita
al ‘acto ‘creador; es indispensable’ no menos 4 los dn-
geles que & log hombres; es el misterio que completa
1a obra de Dios. Cualquiera que ignore este misterio,
es incapaz de comprender la belleza real del mundo
angélico, de la humanidad y del cosmos, puesto que la
creacion se le presentard sin su coronamiento. Mas
nosotros sabemos que el misterio existe, y por qué
existe: estndiémoslo mds de cerca.

I

Es tlempo ya, sefiores, de llamar 1as cosas per sit
nombre. La comunicacion de Iz vida de Dios & la cria-
tura es la gracia, esto es, como indica la misma pala-
bra, un dén de'la divina bondad de tal suerte gratuito,
que con él podemos merecerlo todo, ¥ él no puede ser
de manera alguna merecido (1). Este don puede reda-
cirse 4 un movimiento franseunte, mas no es éste del
que hoy vamos 4 ocuparnos. La gracia que debemos
estudiar al presente no es una simple visita, una ope-
racién transeunte del Altisimo en la naturaleza ha=

(1) Cf Summa Theol., Ty II p., q. 119, art. b: Utrum hosiy
possit sibi mereri primam gratiam? Art. 6: Utrum homo possit alteri
mereri primam gratiam?

|
|
|
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mana; s, segiin la expresion de San Agustin, la pre-
sencia misma de Su Majestad. Ipsam presentiom ma-
Jestatis (1), Me diréis: ‘Dios estd en todas partes. No
hay:ninguna existencia ni-modificacion que 80 Vo-
luntad no haya decretade, -y que su ciencia no conog-
ca; Su esencia, presente en todos los lugares, sin divi-
dirse, sustenta y protege todo lo que existe contra las
invasiones de la” muerte 'y de la nada. «Dios estd tan
cerca de nosofros, decia San Pablo en el Arespago,
que en HL vivimos, nos:movemos y existimos.» Non
lomge est ab unoquoque nostram, in ipso enim vIvimus,
mozemur | et sumus (2). ¢Qué mas queréis? Yono quie~
r0mas; seflores, ni tengo derscho para ello; pero creo
que Dios quiere més, y lo-creo porque El me lo ha
dieho: «Vendremos, v haremos mansién en el hombre,s
Veniemus, ef apud ewm mansionem faciemus (3), Esta
es la palabra de mi Dios; segaramente no la hubiera
dicho 5i-yo debiese contentarme con su presencia na-
taral. Su presencia natural es necesaria 4 toda  cria-
tura; luego. si-debel venir todavis, es que quiere, per
pura:bondad, estar presente al alma humana de un
modo sobrenatural. Su presencia natural nada afiade
4la naturaleza del sér; pero con su presencia sobre-
natural la transforma. Su/presencia natural dejadlas
potencias naturales en su actividad propia y griginal;
Pero su presencia sobrenatural las eleva 4 una ma-
neraldivina. de obrar. En fin, su presencia natural co~
munica el sér & la criatara; mas por su presencia 50~
brenatural la hace participante de su sér, de su natu-
raleza y de su vida. 3

Bien sé, seflores, que no rehnsais el estudio. deila
alta teologia, como varias veces me lo habéis manifes-
tado. Entremos, pues, en esas profundidades sagra-
das. ¢Qué es ese dén de Dios que se llama gracia? . Es
{1) ' Spiritns Dei in nobis habitat,mon per gratiam visitatio-
118, et operationis, sed per ipsam prasentiam majestatis, (Ser~
mo I in fer, 3 Pentecostes,)

g% 311:5., xVir, 28 biEs
AN, XIV, —] 8, ot ipse | I i

in Spiritn suo dedit uuhii (Ea;iia?sron:;heu o i
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ungd sustancia 6 una cualidad? Algunos tedlogos; ‘eon-
siderando la causa mas bien qué’ el efecto; dicen’que
la'gracia es la sustancia- misma 'de Dios' uniéndose' &
nosotros, y obrando en nosotros de una manera inefa<
ble: otros, considerando el’efecto mas bien que 14 cam
sa, dicen que lagracia es unacualidad del orden dis
virlo, que es al alma lo'que el alma es al cuerpo, esto
es, una forma que hace del alma unisér sobrenatural)
como. el alma hace’ del' ciierpo- un -sér: humano." El
cuerpo en ausencia -del alma no es sino una materia
vil, sin respiracién, sin calor, sin principio de ‘conser=
vacion, sin' movimiento'y sin vida. Que se 'apodere €l
alma de ella, y veréis cémo se tiene en’ pie; cOmo: ags
pira-4 boca llena lasondas de. la-atmdsfera; como
siepte circular en sus venas una sangre viva y gene-
rosa; cémo repara las pérdidas de su ‘sustancia ¥ 1as
renueva; como, se agita -y ‘eémo vive; como levanta
hacia los cielos el continente regio de su rostro,” efmo
toma parte en los actos sublimes del pensamiento yen
los howores de la virtud, Asi sucede con el almaren
cierto modo. Sinla gracia, es un espiritn infelizentey
libre; pero, limitado por la naturaleza, no conoce, ni
quiere, ni ama, ni vive, sino en el orden natural. Mas
luego que interviene la gracia en sus acciones, el alma
transformada se dilata, contempla verdadss sobrens-
turales, quiers ¥ ama 'un bien inefable, se anegs en
un‘océano deluz y de amor que le era hasta entonces
desconocido, y cuyas riberas mo habia descubierto &
quiera en lontananza, y vive una vida enteramente
nueva que, mezclandose con las corrientes de la vida
natural, purifica sus ondas y las dirige hacia el mun=
do divino. Tal es la vida sobrenatural. 3

Aunque yo sostenga, con Santo Toméas y con el Ca-
tecismo clasico del Santo Concilio ' de Trento, ‘gueld
gracia es una coalidad divina que hace en nuestra
alma las veces de forma sobrenatural (1), no quiero
{1) Alio modo adjuratur homo ex gratuita,., Et sic donni
gratiz qualitas quiedam est. (Summa Theol,, 1y 11 p, q. 110, 8-
tleulo 2, Gratia est divina qualitas ‘atime inhmrens. (Catech.
Concil, Trid., de Baptismo, 0. 49.)
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impugnar acaloradamente 4 los que piensan que es la
sustancia misma de Dios (1); con tal que me concedan
dos-cosas, que por ofra parte no pueden negarme, &
saber: que lasustancia divina no estd unida 4 nosotros
de tal modo que nos haga con ella una sola persona, y
que; 4 pesar de esto, no obra enmosotros como un mo-
tor separado, obra por instrumentos: ciegos y pura-
mente pasivos. La sustancia divina se.une 4 nosotros
por la gracin, y obra; pero en foda obra sobrenatural
nosotres somos sus ceoperadores activos: y merece-
dores.

Dejemos 4 un lado esta dificultad, qne no menos-
caba nuestra fe. Que la gracia sea cualidad ¢ sostan-
cim, no importa; sabomos: ciertamente ‘que es un dén
permanente que modifica la eseneia misma del alma,
la hace realmente participante dela naturaleza y de
la vida divina, hace del hombre un-verdadero hijo-de
Dios, y le confiere una belleza y una grandeza incom-
parables. Cuando hayamos comprendide todes los tér-
minos de esta definicién, veremos con bastante elari-
dad el misterio de nuestra alma, para ne inquietarnos
por:las vanas sutilezas, ¥ para sacar en nuestro pro-
vecho las més interesantes consecuencias.

Desds luego, la gracia es un dén permanente. Vos-
otros habréis sin duda experimentado en el cursode
vuesira vida impresiones misteriosas que os inclinaban
dulcemente 4 alguna accidn buena; que o3 acusaban

E] P. Petan, en su Tratado de Trinidad (lib. viir, cap. 1v y
e8], 5o esfnerz on demostr <+ 6sta proposicidn: Spiritus
i ‘eubsdantin ipsa donwum est, quod dd justds, et adiptivos Dei
filios.efficiendos divihitus infunditur, uf sit forma cujusdam instar,
Aua gtotus-sypernaiuralis conslat; 5 en 51 &poyo cits unamuliitad
da textos magnificos de Santos Padres. Sin embargo, seria un
€rroT erecr qus este sabio tedlogo hiate consistic 1a esencia de la
gratia on’la comunicaéibn de Tasustancia del Espiritn Sante;
porgue despuds del testimonio de los Padres quo ha citido, con-
fiesa que esta comunicacidn sustancial es propia de la Ley nue-
va, ¥ que -los jnstos de la Ley sutigua- fueron santiticados por
una operacidn de! Espiritu diving, y:no por una comunieacién
de sn-sustancia. ¥a nos ocuparemss en este phuto, enando tra-
temos de ls gracia de Cristo,
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enérgicamente del mal que habiais hecho, que os flg.
minaban de improvise en. la dificultosa investigacitn
de la verdad, que dilataban vuestra alma y Ia llena~
ban de alegria: era Dios que’ pasaba como una brisa
apacible, como una centella vengadora, como un raye
del sol, ‘come una corriente de perfumes’ y armoniag:
eran gracias transeuntes gue o3 comunicaba, pero no
eran la misma gracia; porque cuando' se da la gracia,
quédase en nosotros'de un modo permanente: Venie-
mus et mansionem faciemus. Dios crea ennosotros, por
su eficaz presencia, una vida nueva, y propio esde'la
vida ser un principio estable como la sustancia que
vive. Era necesario que no estuviésemos menos pro-
vistos enel orden sobrenatural que en el orden natits
ral;'y que no hubiese en éste un principio fijo de log
actos humanos, y en aquél, todo dependiese de una
moci!ju transennte (1). Dios habita en nosotros por la
gracia; pero jdonde habita? ;Obra solamente en lag
potencias, y la gracia puede confundirse con las vir=
tudes ‘sobrenaturales, 4 lo menos con aquella virtad
divina, de que decia San Pablo: «8i no tuviere cari-
d_acl, nada'soy?s (2) Sefiores, quela caridad v la gra:
Cia sean una misma cosa, hay quien lo/'afirma y quien
lo'Hiega; mas todos convienen en su indisoluble unién,
pues o se halla la una sin laotra: Donde estd la gra-
¢ia, alli estd la caridad, y donde est 1a caridad, alli
estd también la, gracia. Sin embargo, parece més cons
forme 4 las indicaciones de los libros santos, y dun &
la doctrina de la Iglesia, el afirmar que no se confun-
den estos dones sagrados. «La gracia previene la cé-
ridad,» dice San Agustin: Grafia prevenit charits:
tems (3); la previene al modo queel sér previene &
toda operacion, al meda ‘que la naturaleza previene &
toda potencia. Antes de obrar, es preciso ser algung
cosa: no hay acto ni habito que no supongan una esen-

(1) | Véase ol texto de-Santo Tomés; citado més arribs, pagi-

na 180, 1 ¥ 1T p.; q. 110, art. 2. ! i
(2 Bi. charitatém non babuero, nihil sum. (I Qor., =i, %)
{8) De perseverantia, cap. XV

S

cia preexistente; luego nmo hay acto ni virtud sobre-
naturales, que no supengan una esencia scbrenatu-
ralizada. Poreso, al decirme Dios: s«Vendré y haré
en ti mi morada,» entiendo gue transforma prime-
ramente la esencia misma de mi alma, ¥y que des-
pués ilumina y eleva todas mis potencias, para in-
troducir y fijar en ellas el noble cortejo de virtudes de
que habla la Iglesia en su santo Catecismo: Gratia
est divina qualitas in anima inhwrens... cwi additur
nobilissimug virtutum comitatus (1). ;Cudles son estas
virtudes? Escuchadlo, sefiores,

La naturaleza puede ser prudente; pero la gracia
la dirige por medic de consejos luminesoes que la ponen
al abrigo de las negligencias, de la presuncion, de la
temeridad y de la Jigereza , cuyas huellas, mds 6
menos profundas, se descubren en toda prodencia hu-
mana, La naturaleza puede ser justa; pero la gracia
la eleva 4 unas alturas sublimes, desde donde, com-
templando mejor el conjunto de sus: deberes, se siente
més dispuesta & eumplir toda justicia, ya respecio de

(1) Looo cit. "

Respondeo dieendum quod quidam posuerunt idem esse gra-
tiam, ef virtutem secundum essentiam, sed differre solum secnn-
dum rationem; ut gratia dicatur, secupdum quod facit hominem
Deo gratum, vel secundum guod gratis datur: virtus autem se-
cundum quod perficit ad bene opérandum. Et hoe videtur sen-
sisse Magister in 2 Sentent., dist. 26..Sed si quis recte congi-
deret rationem virtutis, hocstare non potest: quia ut Philosophus
dicit, in 7 Physicor., text. 17, virtus sl quedum dispositia. pevfecti:
dico aufem perfecium, guod est dispositum secundum naluram, Ex quo
paiet, quod virtus uminscujusquerel dicibur in ordine ad aliguam
naturatn presexistentem yoando seilicet nnumguodgue sic est
dispositam, seeundum quod congruit sum natnra, Manifestnm
egl autem, gquod virtntos acquisits per actus humanos, de qui-
bus supra dicbum est, sunt dispositiones, guibus homo conve-
nienter disponiturin ordine ad naturam, qua homo est. Virtutes
autem infuss dispopunt hominem altior) modo, et ad altiorem
finem; unde etiam oportet quod inerdine ad aliqoam altiorem
naturam, hog est, in ordine ad.natoram divinam parficipatam,
qué dicitur lumen grafiz; seenndum. quod dicitar I Petrus,
cap. 1, 4 Maxima et pretiosa vobig promissa donavit, ut per hoc
fficiaming. divine - consorles natwre: . et séenndum - aceeptionem
hujusmodi naturse, dicimur regenerari:in filius Dei. Sieut igitur




— 184 —

Dios, ya respecto de los hombres. Lia naturaleza puéde
ser fuerte; pero la gracia la preserva de esos extrafios
desfallecimientos de que no estin siempre exentas lag
almas més robustas, y le'hace llevar, dun en medip de
los més rudos trabajos, de las mas duras pruebas, de
las mis terribles’ adversidades yen presencia de 13
misma muerte, frutes de'paciencia, de magnanimidad,
de perseverancia... La naturaleza puede ser templada;
pero la gracia le imprime tan fuertemente el temop b
horror de todo 1o que puede turbar la razén ¥ oprimir
la voluntad, que viene & formar de ella el templo ras
diante de todas las virtudes amables: la castidad, el
candor, la dulzura, 1a clemencia, 1a humildad vl
modestia.

Dé este modo Ja ‘gracia perfedgiona las virtades de
la naturaleza. Sin embargo, sefiores, este perfeccionas
miento no es un efécto’ inmediato de nuestra transfor-
macién sobrenatural; procede 'del perfeccionamiento
de nuestras potencias, donde la gracia imprime habitos
superiores & los que puéden ser prodieidos” por la na-
turaleza.

Immen usturale ‘rationis est aliquid prmter virtutes acquisitas’
ques dicuntur inordine'ad ipsumlurhen naturale: ita etidi insum
Inmes gratie, quod est participatio divina nature, est’ aliquid
i)r:klﬂl‘ virtutes infusas, quem & lnmine illo derivantor, et adillnd
nmen ordinantur. Unde'Apostolns dieit ad Ephes,, cap. v, 8
Hratis aliquands: tencbrez, munc atem hav in Doming: wt filéi Tucig
ambulate. Bicut enim virtutes scquisit® perficiunt hominent ad

ambalandam, seenndum quod congtrait lumini naturali rationis:
ita virtutes infusss perficiunt hominem ad ambulandum seeun-
dom guod comgruit lumini grati, (Swnma Theol., Iy ILp)
q.°110, art. 8.) ;s :

Si autem gratia differet & virtots, non potest dici, quod po-
tenkia anime sit sraties suhiactum:'quia omnis perfectio poten-
i anim habet rationem virtutis, ut Supra dictum est. Tode
relinguitur, quod gratia sicat est P virtuté ita habeat sub
Jeetuin prins potentiis animes: jtal cet, quod'sit 1o essentis
Animms. "Sicut eniin per’ potentiam intellsctiva 1 homs pertisipat
eognitionem divinam per virtritem: fidei, et secundum potentism
voluntatis amorem divinnm pér ‘¥irtutem charitatis, ita etism
Eer Baluram ‘anime partieipit sscundom quamdam similite-

inem, [atdram' divingm’per’ quamdam regenerationem, &ive
récreationem (Thid., art, 4))
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La inteligencia contiene los principios universales,
conforme 4 los cuales obra la razén, asi en el orden
especulativo como en el préictico; mas para ordenarla
4 la bienaventuranza sobrenatural, la gracia afiade 4
la inteligencia ciertos principios recibidos de lo alto; y
1a'hace adherirse 4 ellos; mediante la fe; que se ex-
tiende mds all4 de la razoén, y loscree firmemente, por-
que Dios, verdad por esencia, ha hablado. La voluntad
apetece el bien suprasensible presentado por el enten-
dimiento; mas; para ordenarla 4 la bienaventuranza
sobrenatural que la fo le propone, la gracia afiade 4 Ia
voluntad aspiraciones tan puras, tah nobles; tan emi-
nentes, que apagan los apetitos de la tierra; tales la
santa esperanza. La voluntad procura naturalmente
configurarse por el amor al bien, que es su fin propio;
mas para configurarla al bien sobrenatural, 'la- gracia
afiade & la voluntad un amortan grande, tan excelente,
tan ‘vivo'y generoso,'que purifica ¥ iransforma todo
amor natural en los ardores 'de su abrasadora llama;
tal es la divina earidad. Virtud reina, virtud madre,
en la cual se encuentran de tal suerte las -influencias
sobrenaturales, quesin ella todas las demds: virtudes,
impotentes para merecer, languidecen y mueren, como
una flor sin aire; sin luz, sin calor ¥ sin rocio (1).

(1) Humanus actus habet rationem merendi ex duobus, Primo
quidem et principaliter ex divina ordinationt, secundum quod
aotus dicitur esse’ meritorins illius boni, ad quod homo divinitas
ordinatur. Secundo veroex parte liberi arbitrii: in gquantum
seilicet homo habet priecmteris creaturis, nt per se agat yolun-
tarie agens. Kt quantum ad utrumque principalitas meriti penes

arifatem ‘consistit. Primo’ enint considerandum est, quod vita
sterna in Dei froitione epnsistit, motus autem Hhmans mentis
ad fraitionem divini boni est proprius actus charitatis, perquem
omnes actus alinrnm. yirtutum ordinantur in huog finem, ge-
cundum quod alim virtntes imperantur 4 charitate. Et jdeo
meritum vit® mterns primo pertinet ad charitatem: ad alias
autem yirtutis secundario; seeundum quod earum avtus & cha-
ritate imperantur. Similiter etiani’manifostum ‘est quod, id qued
6x amore facimus;, maxime voluntarie facimus; unde’ etiam se-
cundum guod ad rationsm meriti- requiritur; quod sit volanta-
rium, principaliter meritnm - charitati atribuitur. (Swmma Theo-
log., Iy II p., q. 114, art. 3.)
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Reside, pues, la gracia en mi esencia ¥y en mis po-
tencias. {Oh misterio admirable! Yo estoy todo peue-
trado de Dios y verdaderamente participante de su na.
turaleza y de su vida. ;Cémo pedria yo negarlo, ha-
biéndomelo El ensefiade expresamente?—e3u virtud
generatriz estd en mi,» dice el Apdstol San Juan (1)
«De su voluntad me ha engendradow (2), y «la virtud
de su generacién es la.que me conserva=(3). Tal'es o
poder del amor con que se ensefioreade mi alma, que
la eambia por entero. Ya no soy solo su criatura; soy
llamado hijo suyo, y lo soy en efecto: Videte gqualem
charitatem nobis dedit Pater, ut filii. Dei nominemur ef
simus (4), Ciertamente que no soy hijo suyo 4 la mas
nera que el Verbo. Este es engendrado necesariamen-
te, yo no lo soy sino por un acto de su liberalidad; el
Verbo es hijo por naturaleza, yo lo soy por adopeién;
mas jcuanto excede esta adopeidn 4 la de los hombres!
Toda la ternura del corazén humano es impotente para
transformar la naturaleza del hijo adoptivo, que por
dicha 6 desdicha suya conserva en sus venas la san=
gre de sus progenitores. Nada puede cambiarse en
esta adopeion; y lo més que puede concederse al hijo
adoptivo, es un titulo con sus anejos derechos. Pero
Dios va més all, pues obra en lom4s intimo de nuess
ira sustancia, y nos engendra sobrenaturalmente, co-
municdndonos su propia naturaleza, mediante una par-
ticipacion de su semejanza. Somos llamados hijos su-
¥os, porque de verdad lo somos: Nominamus et sumus.
¢Qué significa esto? ;No es incomunicable el sér infi-
nito fuera de las Personas divinas? Convengo en ello;
sefiores, pues, no pretendo igualaf el hombre & Dios.
Pero, porque Dios es siempre superior al lenguaje.de
que se sirve para recomendarnos sus perfecciones'y
sus dones, y porque El ha dicho formalmente, porhoea

(1) Omnia qui natus est ex Deo, peccatum non facit; quoniam
Bemen ipsing in eo manet. (I Epist., cag. 11)

(2): Voluntarie enim gennit nos. (Jacob:, cap. 1)

8). Qui natus est ex Deo, non peceat; sed generatio. Ded cons
servat. eum. (Joan., I Epist., cap. w.)

(4) Josn., I Epist., cap. 1.
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de San Pedro, que sus dones nos hacen participantes
de su ‘nataraleza: Divine conzortes satura (1), yo creo
en esta” participacion; diferente sin dida de’la-de las
Personas diviiias, pero real y eficaz hasta el punto'de
nierecernos el titulo de ‘verdaderos hijos de Dios, ¥ por
ese titnlo el de diosés; segiin la Dbella frase de San
Apgustinz 8i filil Dei facti sumus, et Dei facti sumus(2).

Bi insistis todavia, seflores, y queréis absolutamens-
te que os diga en qué consiste nuestra participacion de
1a naturaleza de Dios por medio de la gracia, no pue-
do satisfaceros. Los tedlogos que mas han trabajado
por explicar esta entidad misteriosa en los ahismos del
alma humsana, han tenido que contentarse, no desani-
nados sino resignados, con generalidades que-son las
més propias para explicar ese dén inefable. 5ila gra-
¢ia'divina no es un sér divino en su esencia, es alguna
cosa quese le'acerca, y del mismo género: he aqui todo
lo que han podido decirnos. Es demasiado poco, sefio-
res; vale mAs atenerse'al lenguaje de la Escritura, y
escuchar Ias ‘sublimes. interpretaciones de los ‘Santos
Padres que, dejando &' 'unlado Ia entidad, esto es, la
manéra en'que Dios se comunica, para no considerar
sino el término, esto es, 4 Dios comunicado y unido al
hombre, han cantado, bajo magnificas figuras, la be-~
leza y 1a excelencia de 1a gracia.

il gracia! s Dios, que se une 4 nosotros como el
fuego se une al hierro que calienia, penetra, abrasa y
hace semejanie 4 sl

 iLa gracia! Es Dies, que penetra en nosotros como
la:loz en log cnerpos didfanos, 4 los cuales coinunica
sus propiedades.

iLa gracial Es Dios, gne imprime en nosotros su se-
mejanza, conto el sello imprime la suya en la cera &
que se aplica, 6 mejor atn, como el hombre imprime

(1) Maxima et pretiosa promisss nobis denavit, uf per hme
efficramini divine sensortes navurs. (I1 Petr.cap. 1.}

12) Deus qui justificat ipse deificat; quia justificando filios
Dei facit. Bi-filii Dei facti sumus; et Dei’tacti sumus, (In
Psalm. xr1x.)
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el:sello de sus ideas en los objetos artisticos; 'conests
notable difereneia: que el sello divino, impreso por Ia
gracia, es viviente, y hace de nosotros imigenes vi-
vientes de la sustancia misma de Dios (1), .
L& gracial Es Dios, comunicandn & nuestra, alma
una forma divina (2); Dios, vida del alma, como el alma
es vida de la carne: Anima vita est carnis, aninz vita
Deus (3). 3
iEn fin, la gracia! Es la Trinidad en nosotros: Pes
gratiam tota T'rinitas inhabitat mentem, dice Santo To-
mas (4). El Padre nos engendra, y/por su acto gene:
rador celebra nuestros desposorios con el Verbo, El
Verbo nos inunda de lug, y desciende: hasta lo {otimg
de nuestro, sér, uniéndonos4 su vida (5). El Espirita
Santo nes comunica la unidn de su persona, sello dela
perfeccién, prenda de la felicidad eterna (G) y derra-
ma en nosotros con mano lléna la sants caridad (7),
iDios! [He aqui 4 Dios, y su naturaleza infinita, y 1a
eirculacion inenarrable desu vidal Deus!  Eece Deus!
. Tal es el fondoidel misterio; ved ahora su expliea
cidn. Participantes de la naturaleza y-de la vida de
Dios, obramos de una manera divina;, porque la ope-

(1), Sie in nostris animis elucet character substantim Deaiek
Patris. (8, Cyzill.: In enarvatione super Epist, ad Galat., 4]
Quod si hm]_ﬂ s ad similitndinem informare materias ne-
quennt aliter nisi‘idess’ ipsorim’ participent, quomodo af Dl
slm:llatudll_npl".z ascendet creatura , nisi divini characteris sib
particeps? Divinus porro character non tulis est oujusmodi st
humanusl sed Vivens el vere existens imago, imaginis effeciriz,
qua omnia qua participant, imagines Dei constituuntur. (S, Ba-
silio: Contra Eunom.) 1

@) 8. Cydll. °

(8) 8. Aug, serm. xm, de verbig Dom., cap. VL)

(£) “Summa Theol., T p., q. 43, art, 5 §

(5jl Anima desponsats Deo, Verbg innubit mterno, ac Ver-
bum illabitur animes, non in apice, sed in ipso centro fundogue
mentis, illudque stringit, (8. Ambr., eit. por Cor, & Lap., i
Cantic., Tp., g. 1. y
. (B) Unxit )B'alsl, ét. signavit nos, et-dedit pignus Spiritus

I s (11 Cor., eap. 1.

(7 Charitas Dei diffusa est in cgtdi‘uus nostris: per Spiritum

Sanetum qui habitat in nobis, (Rom., cap. v, b.)
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racion -estd en relacidn con el sér: Operatio 'sequitur
esse. Pensamientos, deseos, ‘acciones, todo foma en
nosotros proporeiones:infinitas, porgue todo esta satu-
rado de'la virtud'del Altisimo, y transformado por una
savia divina. Miradiese drbol cubierto de flores, blan-
cad'como’ la nieve:'jcudni gracioso bajo su manto de
primavera y:qué esperanzas nos ofrece para la esta-
ciomde los frutes! El estio lo fomenia con su duz, con
su calor; yicon sus fecundas Javias; llega el otoiio, ¥
es tiempo de recoger. Pero jvana esperanza!las flores
engailosasno han producido sino bayas amargas y sil-
vestres. No: loarranquéis, sefiores; el drbol s bueno.
Cortad las ramas cabiertas de hojas; concentrad en la
yema ‘de uninjerto todadasavia quesube delas rai-
ceshastd Ja copa, y.-esperad: El pie silvestre redobla
sus esfuerzos; se diria que hacomprendido’ la opera-
citn que le comunica una nueva vida. El injerto se
asimila los generosos efluvios que suben hasta él, los
penetra con su virtud, y los transforma en una segun-
da flory alld iréisibien pronto &'coger frutos dulces y
sabrosos, dignos de serpresentados en la mesa‘de los
Reyes. Y no obstante, el tronco es el mismo, las rafces
son las mismas, y ‘vosotros diriais que las ramas son
las mismas. La actividad natural queda toda entera,
pero el érbol estd transformado; imagen sensible de
la transformacion: denuestras obras por medio de la
gracia. Bllas proceden de la naturaleza; pero ésta ha
sido elevada por Ia virtad del Altisimo; ha bajado so-
bre ella el Espiritu Santo; y uniéndose nuestra activi-
dad natural 4 la corrientedela vida de Dios, lo que
procede de nosotros es santo, y merece ser llamado
obra divina: ‘Quod nascetur ex fe sanctum vocabilur
fllius Dei (1),

Estado sublime, Sefiores, del cual tal veéz jamas

(1) ‘Matsh,,"¢ap. 1, 35.—Diligendo nos ‘Dens, ad imaginem
guam nos reparat, et ut in nobis formam sum bonitatis inveniat,
dat unde quogue, quod operatur, operemur. (8. Leon., ser-
mén ¥, 1, de fejunio decim. mens.)
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habéis sabido apreciar las sublimes consecuencias,
Escuchad, y llenaos de admiracion.

El hombre, por la gracia, llega & ser divino; lnego
podemos verdaderamente: decir, con - nuestro gran
Doctor: «El bien de una sola gracial es més grande que
el bien de la naturaleza entera.» Bowum grotie unius
majus est guam bonum nature totius universi (1), pors
que el bien se mide por el amor verdadero que se le
tiene. Asi como ‘el padre ama mis d-su hijo que d su
©asa, que 4 sus campos y que-4 sus rebafios, asi Dieg
ama r_nés & un justo que 4 todas las criaturas juntas;
Los cielos son magnificos, el universo es una ohpa
maestra, la inteligencia humana produce maravillag,
Pues bien: el resplandar de los cielos, las armontas del
universo, las glorias del genioy de las grandes cele-
bridades; todo queda oscurecido ante el alma de un.
idiota, de un mendigo, que puede déeir con el Apdstoly
sPor la gracia de Dios soy 10 que soy.» Gratio Dei
sum id quod sum (2).

. El hombre, mediante la gracia, ‘produce aceionss
divinas. Luego esas acciones valen mas que todas las
que proceden de la naturaleza sola, 6 en las cuales la
paturaleza noes sino un instrumento separado -de la
Divinidad.

Arrancad al mundo todos sus secretos;, domad las
fuerzas del universo, estableced grandes imperiog
g_obernstd los pueblos, salvadlos de la muerte, a.nun:
ciad lo venidero, haced milagros: (3); todo esto vale
menos que levantar una paja-del suelo, ofreciendo &
Dios ese trabajo santificado por la gracia. Entendedlo

(1) Summa Theol., I v 5 1

@) 1Cor, ﬂ‘p‘,}lx.vl‘ o, o SN R s ;

(3) Unaqumque virtns tanto excellentior est, quantp ad altius
bonum ordina Semper autem fnis potior st his, qua’ sunt
ad finem G autem gratum faciens ordinat hominem ims
mediate ad conjunctionem nltimi finis; gratim autem gratis date
ordinant hominem ad qusdam priparatoria fines ultimi, sicnt
Per prophetiam, et miracula, et alip hujusmodi haminis indaenn=
tur ad hoe, quod nltimi fini conjugantur, Et ideo gratia. gratum

faciens est multo excellentior. quam ratia grati ta..
ﬂeai.‘I_VH;J,‘q.llhart‘ﬁ.‘_\{ Al R

|
|
|
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hien, sabios y hombres piblicos que o8 envanecéis de
vuestras obras; por més que hagils, no podréis llevar-
las més all 'de log limites del tiempo y de la naturale-
za, mientras que la obra oscura de un pobre trabaja-
dor, revestida dela gracis, estd, segin la enérgica
expresidn de un autor antiguo, impreguada de la feli-
cidad sterna que producirs 4 su tiempo.

La naturaleza intelectual; por un acto que pone
término respecto'desi 4 la potencia divina sin agotar-
1%, es asociada 4 la gloria de una naturaleza y de una
vida infinita, ¥ el mundo se transforma-en una obra
acabada donde brilla la perfeccitn m4s alta de cuantas
pueden convebirse. No solamente representa mediante
vestigios gloriosos é imagenes expresivas la belleza' y
la grandeza de su principio, sino gue particips proxima
& inmediatamente ‘de esta belleza y de esta grandeza.
Las leyes armoénicas, en virtud de las coales se efec-
than la gradacién y la. compeneiracién de los seres,
conducen los més infimos 4tomos hasta esas alturas en
que el alma humana recibe el abrazo de la Divinidad.
Numero, medida, peso del universo; belleza, grandeza
del hombre y de la humanidad; obra maestra del po-
der, de la sabiduria y del amor: todo recibe el corona-
miento por la gracia, todo serd consumado ‘por una
gloria infinita; ¥ no puede expresarse mejor la perfec-
cidn da la creacidn que con estas admirables palabras
de San Gregorio Nacianceno: La creacién es Dios re-
velado y unido & los disses (1),

No o8 sublevéis contra estas consecuencias; sefio-
Tes; no nos acustid ‘de sofiar'un estado imposible, con-
tra el cual protestan 1a debilidad de nuestra naturaleza
¥ la inaccesible perfeccitn del Sér divino. Porque yo
veo en la nataraleza humana y en el Sér divino aspi-
ragiones que, sin explicar el misterio de Ia gracia, jus-
tifican la doetrina.que lo propone 4 mi fe,

«Dios, dice Santo Tomés, es el suprema inteligible y
el principio de todo conocimiento intelectual; no es; por
consiguients, extrafio 4 nuestra naturaleza, como €|

(1j Greg. Nac.:Orat. 42,
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sonido lo es & la vista, ¥ el espiritu puro & la impre-

sion de los sentidos. Que nosotros seamos: demasiadg
débiles para verles naturalmente, como el ojo del aye
nocturna es demasiado débil para soportar la luz del
dia, es cierto; pero no es menos cierto.que nosotros
poseemos el primer principio de la visién divina, estp
es, una facultad que, perfeccionada por una opera-
cién gobrenatural, puede hiacerse capaz de contemplar
el'supremo inteligible, como el ojo transformado del
buho seria tan capaz como el del dguila de soportar
los rayos del sol» (1). i

A esta capacidad incontestable; aunque. lejana de
nuesira; naturaleza intelectual , ‘afiadid la ansiedad
constante que; desde hace sesenta siglos, tiende 4 unir
al hombre con la Divinidad. David lo expresaba con
estas ardientes y melancélicas palabras: <Al modo que
el ciervo acosado de la sed desea con ardor las corrien-
tes de las agnas para refrigerarse, asf mi alma sélo
por Vos anhela y suspira, Dios mio. De solo Vos, Dios
fuerte y vivo, tiene sed mi alma: jcusndo legara el
dia en que pueda ir 4 saciarla con vuestra presencia?
Mi alimento fué llorar dia y noche, cuando me veia
cercado de gente malvada que, insaltAndome 4 cada
paso, me preguniaba y decia: «;ddnde, dénde estd ta
Dios, en quien tanto conflas?s Pensando en. ‘estos in-
sultos é improperios, me consumia de tristeza; mas, al
fin, tenia treguas mi dolor con la firme esperanza de
que habia de volver 4 vuestro admirable tabernaculo,
4 Ia easa en donde tendis vuestra morada, en donde
sblo se oyen voces de alegria, dealabanza, y de fes=
tivos coros gue celebran vuestras solemnidades. ;Pues

(1) Divina substantia non sie est extra facultatem intellectus
creati quasi aliquid omnino extraneum ab ipso, sicut est sonus
& visu, vel substantia immaterialis & sensn; mam ipsa divins
substantia est primnm intelligibile, et toting intellectnalis cog=
nitionis. principinm, sed est extra facultatem intellectus, sient
excellentia sensibilinm sunt extre facultatem sensunm; ands
et Philosophus dicit quod intellectus noster se habet ad reram
manifestissima siout oculus noetus ad lncem solis. { Summa
contra Gent., lib, 11, cap. 11v.)
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Por qué estas iriste, alma mia? ;Por qué me tenes en
esta violenta agitacion? Pon en el Sefior firmemente
0 esperanza, y vive segura de que volverds & cantar
sus alabanzas, y que enjugard tus ligrimas el que es
tu Salvador y tu Dioss (1). Menos PUras, pero no ‘me-
nos intensas, eran las' aspiraciones de la humanidad
entera, extraviads en las sombras de la muerte, Que-
ria ver 4 Dios, poseerlo, participar de su vida, y des-
esperando de poder alcanzarlo por hallarse tan ahis-
mada en sus desérdenes, creyé que podria adormecer
su religiosa pasién ‘por medio de las ilusiones. Llamé
& la Divinidad 4 presidir en sus campos, en sus cinda-
des y en sus hogares, bajo fizuras sensibles, ¥ gro-
tescas algunas veces; puso bajo su proteccion sus vir-
tudes y sus vicios; llevé mas adelante su locura, con-
firiendo con su propia autoridad 1a infinita perfeccién
de la vida & todo lo que veia y tocaba; era un medie
bastante expedito para deificarse & si misma: siendo
todo Dios, no podia menos de ser el hombre un sér
divino. Pero jay! que la idolatria ¥ el panteismo ' son
EIrores monstruosos que degradan 4 la Divinidad, sin
aliviar al hombre un momento en su miseria, y que
confunden las cosas divinas y humanas, con detrimen-
to de las unas, sin provecho de las otras. «No es dado
al hombre el poder hacerse Dios; solo Dios puede dei-
ficar al hombre, dice Szanto Toméis, haciéndole parti-
cipante de su propia naturaleza, mediante cierta par-
ticipacion de semejanzan (2).

(1) Quemadmodum desiderat cervus ad fontes aquarnm_ ita
desiderat anima mea ad te Deus. Sitivit anima mea ad Dénm
fortem vivum; quande veuiam et &pparebo ante faciem Dei?
Frerunt mihi lachrime: mes panes die ac nocte dum dicitur mihi
auotidie: Tbi est Deus tous? Hize recordatus sum, et effudi in
me animam meaw; quoniam transibe in locum tabernacnli ad-
mirabilis usque ad domum Dei; in voce exultationis, at confes-
sionis, sonus epulantis, Quare tristis, es; anima mea? et quare
conturbas me? Bpera in Dea, quoniam adhuc confitebor illi:
salntare vultus mei, et Deus meus, (Psalm, ELL)

[22 Necesse est quod solus Deus eificet, communieando con-
sortium sus natire perquamdam similitadinis participationem.
(CE. Summa Theol., I y1lp., q. 112 art, L}

Touo nt 18
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A esto se reduce toda la cuestidn: nuestra deifica-
cion esti subordinada al poder y & la voluntad de
Dios, puesto que lejos de.oponerse 4 ella se muestra
nuestra naturaleza muy dispuesta por su upmud‘r&.
dical y sus deseos. Ahora, que Dios pueda ¥ quierg
honrarnos con su presencia y con su peuei.!'amon in-
tima, mediante la gracia, esto no ofrece dificultad ak

guna para quien compare sinceramente la ensefianzs

catdlica con las perfecciones infinitas, de que depende
la comunicacion de todo bien.

Dios puede por sl mismo, y de Una manera trag-
cendental, todo lo que pueden las criaturas, alas‘ pua;
les ha comunicado con medgda. elséryla v;da. -;(,o.mo.
dice El, por un Profeta: Yo, que comunico la vida,
4no viviré? Yo, que hago engendrar, 4o engendraréts
Y por boca de su Iglesia: .‘;Gﬂ.m?!‘ hs: comunican las
criaturas y no me comunicaré Yo? Se compeneiran
los elementos, penetra el espiritu & los CUETPOS: (¥ Yo,
espiritu purisimo y omnipotente, 1no penetrare lus__ea-
piritus?> No, sefiores, no: ningan dereuhohos asiste
para poner & Dios fuera de las leyes por El estables
cidas; y puesto: que es.upa ley que tiende at.fund!r,
mediaate la compenetracidn, las naturalezas inferio-
res el las superiores, y reciprocamente, no veo por
qué Dios no se ha de aplicar & si mismo esta ley que,
por otra parie, no puede existir sino apoyada en esi@
principio: ¢ El Sumo. Bien es difl sivo por su naturale-
za.» Summumn Bonum est sui diffi (i

Dios puede y quiere comunicarse, Las aspiraciones
de la humanidad me dan testimonio de su querer,
porque su amor no le permite atormentar nuestros

corazones con deseos sin. objeto. [Qué digo! Yo recos

nozco en estos deseos una expresion de sa amor, Ama
4 su criatura, y no hallando en su propia na\turitleza
bastanie semejanza de si mismo, 1a hace semeja:nte
conforme 4 esta ley: «El amor busca 4 sus semejantes,
¥ cuando no los halla, los hace.s dmicitia, aut pares
invenit, aut faeit (1), ;Ah! Yo apelo, una vez mas, &

(1) Béneca,
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vuestros corazones de padres, pues siempre me han
dado la razén. sVuesira mas cara y mds grande am-
bicién no es.que vuestros hijos se asemejen 4 Vosotros?
Si vosotros pudierais darles de una vez vuestra expe-
riencia, vuestra sabidurla, vuéstros talentos, vuestras
virtudes, como les habéis dado vuestra sangre, yduda-
riais en hacerlo? No: vuestro amor suprimiria las dig-
taneias del tiempo, y en un solo momento os veriais
revivir tales como sois en vuestros amados hijes. El
Padre Celestial no lo ha dudado tampoco, sefiores, y
gea por ello mil veces bendito. Por el mismo acto om-
nipotente que comunicaba al hombre la vida del eapi-
ritu, le daba también la vida de la gracia, esto. es, la
comunicacion de su naturaleza. En esto obraba como
bueno y como sabio; obraba como bueno; porgue nos
colmaba del mayor de los bienes; obraba como sabio,
porgue conservando la distincion radical entre lo finite
¥ lo infinito, llevaba hasta los tltimos limites la ley de
la gradacion que aproxima 4 si'los seres deificdndolos,
¥ comunicaba i su obra su propia perfeccion,

He. respondido, sefiores, lo mejor que me ha side
posible 4 vuestras dificultades ¥ & vuestras admiracio-
nes; tiempo es yade coneluir. Os dejo en presencia de
un misterio, que es preciso acepiar bumildemente, es-
perando una explicacién que no se os dard sino mas
tarde como recompensa de vuestra fe. No tratéis de
penefrar en el secreto de Dios; ateneos firmemente 4
las consecuencias pricticas que de &l se siguen, La
gracia dransforma vuestra naturaleza, ¥ acabd vues-
ira perfeccion: estimadla, pues, més que 4 todos los
bienes. Si la poseéis, acordaos que la llevais en vasos
fragiles; si la habéis perdido, confesad & Dios vuestra
desgracia con un corazén arrepentide, ¥ decidle: «Se-
fior, vuestro siervo estd muerto, 13 vida ha abandona-
do st corazon culpable; pero derramad sobre 6l vues-
irasanta gracia para que resueite glorioso del sepul-
cro de sus iniquidades.» Grafiam tuam qumsumus, Do-
mine, mentibus nostris infunde, ut... ad resurrectionis
gloriam perducamur.

La gracia, terminando la perfeccién de las natu-
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ralezas intelientes, completa la perfeecion del unj-
verso, haciéndole por ellas participante de la vida di-
vina. Desde las alturas de este misterio debemos
considerar la obra de Dios, si queremos conocer com-
pletamente sus verdaderas perfecciones, Su armonis
¥ su belleza. jDesgraciados los que por sistema des-
cartan de la haturaleza el elemento sobrenatural, iy
creen que el ojo de la ciencia es bastante grandey
bastante profundo para abarcar de una sola mirads
el vasto conjunto de los' seres, y pemsirar todos sus
secretos! Su orgullo seré castigado en el terrible cums
plimiento de este oréculo divino: «ElL mundo fué entre-
gado 4 sus discusiones, sin que puedan descubrir ni el
origen ni el fin de la obra divinas (1). Mas jay! que
estdi ya cumplido. Se han lanzado con ciego’ furor
gobre la naturaleza, pero cuanio més la atormentan
con sus investigaciones, tanto mis les oculta sus vers
daderas grandezas. Ni los seres cuya existencia, ig
norada hasta ahora, descubren cada dia, ni las fuers
zas misteriosas cuya aceidn ven comprobada por todas
partes, nilas leyes maravillosas que sorprenden &
sus misterios, nada de esto los ilumina. Creen poseer
el mundo, pero en realidad nada saben todavia, pues:
to que no se aprovechan de lo que saben sino parm
oseurecer la luz, y envilecerse 4 si mismos: T'radidié
mundum ut non inveniat homo. No imitéis, seflores, &
estos insensatos, sino valeos de sus ifrabajos para go-
zar mejor, mediante la fe, de la gloriosa sintesis ¢l
vos elementos han preparado sin saberlo. -Referid
noble y resueltamente los seres y sus leyes, los rei
nos y sus armonias, & esia gran verdad catélica qué
ilustra toda la creacién: «El Padre Omnipotente, Crias
dor del cielo y de la tierra, ha comunicado su propia
vida & 1a obra de sus manos; el mundo; ennoblecido ¥
transformado por 1a gracia, s, en todo el rigor de I&
palabra, una obra divina.»

(1) Mundum tradidit disputationi eorum ut nom {nveniat
homo opus quod operatus est Deus ab initio nsque ad fnem:
(Hecles., 1m1,°11.)

INDICE

DE LOS PRINCIPALES ERRORES OONTRARIOS A LOS DOGMAS
EXPUESTOS EN ESTE TOMO

I.—Coxverexcia XII1,—(Véase la primera parte: Transfor-
niismio,)

El naturalista inglés C. Darwin, si bien ha tenido precurso-
res de significacidn entre los sabios franceses, puede y debe ser
considersdo como el verdadero autor del Transformisnio, que
también se denomina, de su nombre, Darwinismo. Por laconcien-
zuda perssverancia de sus observaciones ha elevade 4 la catego-
ria da gistema nna idea cientifica, hasta ahora mal definida. Ha
excogitado el conjunio de leyes gue'hemos expuesto on el toxto;
conjunto que atestigua los esfuerzos de un espiritu que deses
vivaments salic de la hipbtesis para entrar en el dominio de los
hechos averignadoes.

Gran niimero de sabios ingleses, slemanes, franceses, se
han adherido al darwinismo y'lo ban llevado hasta sus' conse-
cuencias exiremas, Unos dedncen de los principios transformis-
tas el autogénesis del mundo; otros s contentan con sacar el
origen bestial del hombre,

iHa previsto & intentado Darwin estas consecuencias? Los
griticos no estin acordes sobre este punto.| Antores graves hay
que 1o ven en Carles Darwin sino un naturalista diligents, sa-
gaz y constante; un pensador original, penetrants, algunas veces
Jjusto en sus apreciaciones, y muchas demasiado ardients, pre-
ocupado exclusivamente de unaideaseductora, y, hasta cierto
punto, piausible, sin sofiar siquiera en las consecuencias detes-
tables que pueden deducirse de esta idea.

Eu su tratade de K origen de las especies admite 1a accién del
Criador comunicando en la aurora de la vida sl primer tipo In
foerza de ascensidn que debis producir todas las especies, «MAs




