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AL participarme la necesidad que sentis de aban-
donaros en brazos de la religion, y al pedirme que
os Ja haga conocer, me habeis hecho esperimentar,
mi querido amigo, dos sentimientos muy distintos.
Mi alma se ha llenado de inefable dulzura al con-
templar vuestro sincero retorno 4 la verdad religio-
s2, que es el bien soberano, y al entrever la futura
v pacifica posesion que vais & tener de este bien.
Mas si considero que desde este momento pesa en
mi la responsabilidad de mostraros la luz y condu-
ciros por sus gloriosos senderos, una penosa ansie-
dad se apodera de mf, y temo que n insuficiencia
debilite la importancia del objeio.

¢Sabré trasmitiros esta gran verdad en toda su
magnificencia, en toda su fuerza, tal como es en sf,
tal como yo mismo la veo? ;Podré demostrar la re-
ligion cristiana, en la acepcion que se da ordinaria-
mente 4 esta palabra?. .. La buena fé y la pruden-

cia me obligan & confesaros, que si por demosirar |

entendeis adquirir una evidencia geométrica, os di-
g0 ingénuamente que no puedo demostrarla (1).
:Creeis que haya muchas verdades capaces de so-
meterse a semejante prueba, y que las mismas ver-
dades geométricas se sujetarian & ella, si se inte-
resase el corazon en conformarse ¢ sustraerse &
ellas? (2) Si alguno cree haber demostrado la ver-
dad religiosa hasta tal punto, cualquiera que sea el

(1) *; Una demostracion ecsacta! esto es mucho pedir, Aris-

“tn. Os aseguro que no la he aleanzado nunca: al contrario; me |
“parece que tengo una demostracion ecsacla de la imposibilidad |

“de semejante demostracion. Sin embargo, procuraos persua-

“dir, que no faltan pruebas ciertas y capaces de disipar vues

<tras dudas.” (Mallebranche, 6 # ' Conversacion.

(2) La verdad, cuya ecsacle demosiracion dice Mallebran-
che que no puede encontrar, es la relativa 2. la ecsistencia d
los cuerpos. Mas adelante afiade: “3i los hombres tuviesen al
“zun interés en que los ladoes de los tridngulos semejantes no
“fnesen proporeionales, ¥ que la falsa geometria fuese tan co-
“‘moda para sus inclinaciones perversas como la falsa moral, po-
“‘drian hacer paralogismos tan absurdos en geometria como en
““materias de moral, porque sus erreres les serian agradables,
“y porque la verdad les estorbaria € incomodaria. (Mallebran-
<he, Indagacion de la verdad, Iib. 4.)

| resultado de sus esfuerzos, esté bien seguro que né
| es ella la demostrada.  Os daré con frecuencia ra-
| zones sobre esto, a2 medida que se me ofrezca oca-
| sion de recordarlo. Entre tanto, hastame deciros que
| 1a verdad religiosa es una verdad prdclica; que su
| objeto no es tan solo satisfacer el espiritu, sino sobre
| todo y antes que todo reformar el corazon, que no
| se rinde muy facilmente; que aun en los mejor in-
tencionados opone efugios y sofismas, 4 fin de re-
| tardar su derrota y colorear su resistencia; y que
| para semejante adversario los mas poderosos argu-
| mentos no tienen sino una cierta demostracion, de-
| pendiendo lo demas de la propia voluntad y de la
| de Dios. Hn una palabra: no es nuestra voluntad
| 1o que se corrije, sino el ejercicio de nuestra vo-
| luntad, lo que no tendria lugar si pudiese adquirir
[1a evidencia sin ningun esfuerzo de su parte. Por
| ahi se concibe que el que esta acostumbrado 4 me-

| ditar en las verdades religiosas y @ practicarlas,

| tiene en el fondo de su alma una multitud de ele-
| mentos de conviceion que le son inseparables, y que
i no pueden trasmitirse de repente al que hace mu-
| cho tiempo no se ha ocupado de ellas, y que acaso
| no ha fijado nunca su atencion.
| No podré, pues, comunicaros mas que una parte
de esta verdad de que mi alma esta llena; y sin em-
| bargo creo que para cualquiera talento de buena
fé, que desea sinceramente ser ilustrado, cuanto yo
| diga serd deeisivo para obligarle @ marchar por si
mismo en el descabrimiento de la verdad pura y
entera. Insensiblemente se le irdn disipando las ti-
| nieblas, y el acrecentamiento de laluz sera resul-
| tado de la perseverancia de la voluntad en emplear
todos los medios de ilustracion que son inherentes
4 la naturaleza del objeto: lecturas, reflecsiones,
reforma moral, las mismas practicas religiosas, si no
s& entibian, si se insiste en ellas, si la voluntad yla
| conducta siguen inmediatamente y sostienen paso
| & paso los progresos de la conviccion, las sombras
acabaran por desvanecerse, la verdad saldrd radian-
| te de entre las preocupaciones que la encubrian,
| el entendimiento sera penetrado, inundado por ella,
el alma se dolerd de haberla tan tarde conocido ¥
'amado, y le parecerd que empieze 4 vivir desde
| aquel dia.
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Debo deciroslo, amigo mio: me disgusta toda
discusion ociosa y* puramente especulativa acerca

de religion, porque la miro como profanaciony pe- | i

ligrosa. temeridad. - Me he oblicado hace tiempo
4, no abrir inttilmente lo que llamaré aqui el san-
tuario de mis convicciones; y si me decido a con-
testaros, es porla seguridad que e dais de que al
preguntarme no os ha movido sino un verdadero y
franco deseo de ilustraros. No me leais, pues, con
ese espiritu contencioso de un controversista, por
cuyas manos no hacen mas que deslizarse los mejo-
ros argumentos, porque los recibe, por decirlo ast,

de una manera oblicua: leedme empero con la inge- |
nua confianza de un hombre que se creeria feliz si |
se le probase que se equivoca, y que quiere sepa- |
rarse de si mismo para irse & colocar enirente de la |

verdad. Si mis razones os parecen buenas y plau-

sibles, recibidlas sin resistencia; no fatizueis vues- |
tro talento buscando en ellas sutiles defectos, por-
que al finlos encontrariais en lo que no los tiene. |
Portaos con la religion como lo haceis con los nego- |
cios mas ordinarios de la vida, en los que con fre- |

cuencia os decidis sin tener pruebas de rigurosa
certidumbre, dejando al tiempo v 4 la esperiencia
¢l trabajo de convenceros enteramente, - Creedme:
mas adelante encontraréis mas certeza en la verdad

religiosa, que en las demas; y cuando llegue 2 en- |

sefiorearse de vuestra alma, sera ella el centro de
todas vuestras convicciones:

Finalmente, elevaos 4 la altura de tan grande
objeto, y dejaos absorber por el sentimiento de su
importancia..... No se trata aquf de la lucha del es-

piritu acerca de un interés facticio, ni de una de esas |
vanas utopias que la imaginacion levanta y aterra|
impunemente en sus juegos: tratase de una delibe- |

racion tardfa y urjente, de la cual esta como sus-
pendido el interés mas capital de la vida humana,

y ¢l de todo ese porvenir indefinido, hicia el cualel |

hombre va precipitandose......jQué interés tan po-
deroso, en efecto, para quien se detiene un instan-
te en reflecsionar que su objeto es un bien que no
depende de los hombres, de la fortuna, ni del tiem-
po; que podemos inmediatamente procurarnosle por
un simple acto de nuestra voluntad; que subsiste y

se hace sentir en nuestra alina cuando los otros bie- |

nes pasan v Se n0s escapan; que crece con nuestras
pérdidas; que se fortifica cuando todo para nosotros
se debilita; que sobrevive eternamente entre los
despojos de la muerte; y que, déndonos un medio

infalible para satisfacer esa justicia misteriosa y for- |
midable, que todas las convicciones humanas colo- |

can mas alla del sepulero, nos permite, en medio
de las vicisitudes de esta corta vida, €l goce tran-
quilo de una confianza superior, que sabe siempre
donde ha de descansar! ; .

11.—Ensayémonos desde luego en la inquisicion
de este gran hien, poniéndonos de acuerdo sobre al-
gunos puntos esenciales, que serdn como los ins-
trumentos para la investigacion.

Como nuestras convicciones dependeran del con-
tentamiento de nuestra razon, conviene saber, ante
todo, hasta qué punto podri ésta ser ecsijente. Es

esto une balanza, cuyop mecanismo Impseria com-
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| probar antes de servirnos de ella: los mismos inte-
| reses de la sana razon nos aconsejan esta descon-
| Si en cualquiera materia se encuentra la
| razon dispuesta 4 reconocer su debilidad € impoten-
| cia, cuando se trata de religion da motivo 4 preo-
| cupaciones, que ccsagerandole incesantemente Ia
{ maonitud de sus intereses, la obligan & repudiar a
i cada instante la verdad a fuerza de ecsijencias.

l= Me parece que veréis esas preocupaciones cuan-
| do os diga:—*“£1l hombre no puede buscar la ver-
i “dad en su corazon; porque, o vemos que todos
| “nuestros errores provienen de nuestros deseos y
: ““pasiones, cuya raiz estd en el corazon: Las im-
“pulsiones de nuestro corazon deben, ante todas co-
“sa3, someterse al ecsamen de la razon.”

Si por razon entendeis la facultad general de
‘percib_ir la verdad, si entendeis por ella la certeza
moral, estamos convenidos; pero si por razon que-
reis significar la facultad de raciocinio, la logieaidel
talento, no puedo concederle tanta importancia.

La facultad de que me hablais es otra de las puer-
tas por donde la certeza puede entrar en nuestra
3.11"}’1&7 37 Seguramcnie no es lﬁ. menos SDSpeCh(}Sﬁ.
Hay verdades que son de su jurisdiceion, como Jas
geométricas, por ejemplo; pero hay una infinidad
de otras para las cuales es ciega é incompetente, y
que dependen de facultades distintas, y en particu-
tlar del sentido fntimo y del sentido moral.
| Hablemos en seguida de esta ultima, del sentido
moral. Todas las verdades morales dependen de
esta facultad. El raciocinio no puede ni demos-
trarlas ni refotartas, del mismo modo que el senti-
miento no puede refutar ni demostrar una proposi-
cion de matematicas. Las nociones de justicia, de
moralidad, de deber, de conformidad con el 6rden
{ y el bien, son resultado esclusivo de los impulses
| de muestro corazon: el érgaro de estas verdades y
la regla de su aplicacion es el sentido moral, que
| tiene en el corazon su asiento.—Desafio al mas
afamado dialéctico 4 que me demuestre, por ejem-
plo, que no puedo defraudar los bienes de nadie,
aun contando con la impunidad y la ignorancia de
todos; que no debo aprovecharme de una secreta
ocasion de vengarme de quien me ha insultado; que
mi obligacion es volver bien por mal, y ser fiel en
todas las cosas. Hay ademas otras verdades que
pertenecen al gusto; y ¢l que al ver un rasgo de ge-
nerosidad 6 una bella estatua preguntase, que sig-
nifica esto, :debilitaria acaso la bondad 6 la belleza
que de ello resulta’

Hay ademais el sentido intimo, que es a Ja ver-
dad intelectual lo que el sentido moral 2 la verdad
moral. No son solamente las verdades de moral y
de gusto las que escapan al analisis del racioeinio.
Hay un gran niimero de verdades puramente intelec-
{ tuales, sobre las cuales nada puede el hombre; que
| son indemostrables é irrefutables; y estas verdades
son, entre todas, las primeras en el 6rden de las cien-
cias: son los acsiomas, los primeros principios, so-
bre los cuales se ha edificado todo eliedificio de los
conocimientos humanos, y que el raciocinio se ve
| obligado 4 tener por ciertos sobre la iinica autori-
'dad del sentido intimo, sin los cuales ni este mismo
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podria dar un paso, pues que de ellos desenrolla
sin esfuerzo sus principales silogismos (1); por
ejemplo, las ideas de espacio, de tiempo, de movi-
miento, de infinidad, de ser, de libertad moral etc.

Siento que no duermo, que realmente estoy eseri- |

biendo, que soy libre, que todo esto no es una ilu-
sion; y sin embargo, nada de esto puedo demostrar-
lo por el racioeinio. ‘“Los principios se sienfen, di-
“‘ce un gran gedmetra, las proposiciones conclu-
““yen, unos y ofras con certeza, aunque por medios
¢y caminos diferentes. Por esto es tan ridiculo
“que la razon pida al sentimiento y 4 la inteligen-
“cia pruebas de estos primeros principios para con-
“sentir en ellos, como lo seria que la inteligencia
“pidiese 4 la razon un sentimiento de todas las pro-
“posiciones que ésta demuestra,”” Tl mismo au-
tor ha dicho ademds: “El entendimiento tiene un
“‘6rden peculiar que consiste en principios y demos-
“‘traciones, y el corazon tiene otro. Seria una es-
“travagancia que uno pretendiese probar que debe
‘“‘ser amade, esponiendo por orden las causas del
“‘amor. Jesueristo ha seguido mas bien el érden del
“corazon, ¢ sea el de la caridad, que el del enten-
“dimiento (2).”

El sentido intimo y el sentido moral ocupan pues
un lugar muy preeminente en la organizacion de
nuestro sér moral. Son, respecto del raciocinio, lo
que la simple vista es 4 la vista artificial, y el ojo
desnudo & un instrumento déptico. Demuestran las
cosas en si, las hacen evidentes; de modoque el que
quisiese aplicar 4 estas cosas'el raciocinio se pare-
ceria al astronome que se empefiase en no ver mas
que por su telescopio, y que lo aplicase igualmen-
te & los’ astros y a los muebles de su habitacion.
Por esto el amor y el genio, que son de vista pers-
picaz, se apoderan de sus objetos con una simple
mirada, y abrazan & la vez todas sus partes y rela-
ciones. Ven por intuicion las 1iltimas consecuen-
cias en los mismos principios, y salvan de una ojea-
da todo el espacio del raciocinio; no se entretienen
en discurrir: ven y adivinan, lo cual justifica aque-
llas bellas palabras de Vauvenarsues: “Los gran-
‘‘des pensamientos salen del corazon (3).”

Por otra parte, esta facultad de raciocinar, de que
estamos tan envanecidos, se ve a cada paso obliga-
da a admitir cosas que no solamente no se le alcan-
zarian, sino que la adelantan y la confunden. ;Hay
algo, por ejemplo, mas incomprensible que la eter-
nidad? ;Hay, sin embargo, nada mas cierto? Los
que se la niegan a Dios, se ven precisados 4 con-
cedérsela a la materia. ;Cuantos misteries no hay
en nuestra organizacion fisica! {Cudntos misterios
en nuestra organizacion moral!  jCudntos misterios
en la asociacion de ambas! ;Cudntos misterios fue-
ra de nosotros, derramados con profusion por toda

(1) Puede decirse que hay sentimiento en la base de todo
raciocinio. i

(2) Pascal, Penses, Ire. part., 19.

(3) Dente cordis, dicen los libros santos en su lenguaje emi-
nentemente filosofico, tan poco comprendido por el racincinio:
Puedg decirse gue el sentimiento es un_raciocinio implieito, ¥
el racioeinio un sentimiento esplicito. De ahi se signe que el
sentimiento precede siempre al raciocinio ¥ que le contiene co-
mo en su germen. Dentro de poeo verémos e6mo habla Juan
Jacobo de este juiciointerno.

la naturaleza! ;Serd posible decir que, al través
de tantes misterios, debe solamente quiarnos la ra-
zon, la severa razon, y que es necesario no admitir
mas que lo que ella comprende? Esto seria repu-
diar casi todos los tesoros de nuestra inteligencia;
porque las certezas en el hombre son incalculable-
mente mas numerosas tu SHS comp!'ensiones.

Y si esto acontece con la razon aplicada a los co-
nocimientos naturales; ;qué no debera suceder con
el uso que de ella se haga respecto d la religion?
La religion, que descansa por un lado sobre el pri-
mero de todos los prineipios y de todos los acsio-
mas, Dios, termina por el otro en la mas sublime
perfeccion de la moral, v se manifiesta por medio
de estos dos términps, el sentido intimo y el seniido
moral, cuya jurisdiecion es, come hemos visto, mu-
cho mas estensa que la de la razon. :

Por esto en la escelente obra: Del uso y del abu-
so del espiritu filosdfico, dice Portalis: ““La religion
‘‘verdadera debe ser, entre cuanto. ecsiste, lo mejor
““para inclinarnos al bien. :Qué es empero lo me-
“jor? Diffeilmente puede contestarse a esta pre-
““ounta, juzeando de las cosas por el entendimien-
““to: lo mejor esta casi siempre en aquellas cosas
‘‘de las cuales juzgamos esencialmente por medio
“del corazon. FEl entendimiento duda, inguiere,
“raciocina; es nuestra parte mas contenciosa: el co-
“razon siente, sus operaciones son mas simples ¥
“menos eomplicadas, y su resultado rapido € inme-
“diato es la evidencia, la certidumbre.. Incesante-
“mente encuentro limites en las cosas que perte-
“necen al entendimiento: la perfeccion y el infinito
“*son del vasto dominio del corazon. Por esto, en
““las ciencias relativas al entendimiento, no conoz-
‘‘eo ninguna verdad sin sombras: en lo moral, que
“‘esta. radicado en el corazon, tengo la intuicion y
“‘el sentimiento de una virtud perfecta. Por el co-
“‘razon principalmente juzgamos de la bondad y es-
“celencia de las doctrinas religiosas (1).”

—"“Todos nuestros .errores, decis, provienen de
“nuestros deseos y pasiones, cuyo origen sale del
“corazon.”—Convenimos en ello; pero pensad que
por esto mismo la religion debe manifestarse al co--
razon: ella es el remedio para nuestros errores y
pasiones, y el remedio debe siempre aplicarse a la
causa, al origen del mal. ~ Por mas que el entendi--
miento demnestre al corazon los peligros y locuras.
de su pasion, no lograra curarle mientras no le pre-
sente otro alimento que le entretenga, pues es tan
dificil que el corazon deje de amar, como de latir..
La religion que se dirije al corazon y 4 la inteligen-
cia, es la religion por escelencia; porque establece’
entre el soberano bien y el corazon humano esa re-
lacion intima que le hace de repente comprender,
esto es, sentir, la vanidad de todos los bienes cadu--
cos, por medio de una comparacion esperimental,
de la cual solo €] puede ser juez soberano, y en cu-—
yo conocimiento la inteligencia se mira confundida.

Si insisto tanto en este primer punto, es porque:
he notado que hace mucho tiempo que vivis en la
preocupacion que estoy atacando, y porque este

| (1) Portalis, t.ar. p. 196.
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preocupacion se halla sin duda colocada 4 la entra-
da de vuestra alma para impedirle el acceso de la
verdad. Podriamos decir que tiene miedo 4 vues- |
tro corazon, y que 1o quiere permitir que se co-
munique con vuestro {alento, como esos leoatarios
interesados que cercan el lecho del moribundo, y
no permiten que llegue hasta él un honrado y celo-
so deudo.

Ademds, semejante preocupacion nos la ha im-
portado en gran parte la filosofia del siglo XVII
que en el dia casi ha generalmente caducado. Mas |
al ecsaminar esa época encontramos aguella preo- |
cupacion siempre arraigada en las creaciones de su
filosoffa, ¢ mas bien en sus destrucciones. En
efecto, el medio mas seguro para arruinarlo tedo
era el ecsijir la razon de todo; pero era tambien el
medio menos filosofice, en la buena acepcion de es-
ta palabra; perque :qué filosofia es la que empieza |
por hacer abstraccion de todas nuestras facultades |
y por mutilar nuestra alma, 4 fin de no dejarle mas |
que un solo Greano, el raciocinio?  :No debe cual- |
quiera filosoffa racional estar de acuerdo con la na- |
turaleza, y mejorarla? ;¥ no es en la verdad de
nuestra naturaleza que todas nuestras facultades se
corresponden, se sostienen, se comprueban mmitua-
mente, ¥ se confunden en fin en la simplicidad de
nuestra alma? :Noson todas ellas falibles y. mejo-
rables?  El desunirlas, o es el medio mas a pro-
posito para estraviarlas? Semejante filosoffa debio
ser y fué en efecto altamente corruptora.

Uno de sus eorifeos, en cuya lectura os habeis
imbuido, y que cediendo al movimiento del espiri
tn de su época, le echaba & veces terribles recon
venciones, J. J. Rousseau, alzaba con frecuencia |
su voz vigorosa contra esa preoctpacion. En .unasj
carta que escribia 4 un jéven incrédulo se esplica- |
ba asi: ;

“Todo esto, amigo mio, os parecerd poco filosd-
“fico; lo mismo me parece a mi; pero‘cuundo me |
“‘pongo de buena fé conmige mismo, siento que se |
‘Sunta 2 mis mas sencilios raciocinios el peso deli
“aeentimiento anterior.  Vos queréis que desconfie
““mos de este Gltimo, ephorabuena; mas yo no pue- |
‘do resolverme a pensar como vos en esie punto: |
“muy al contrario, encuentro siempre en este jui-
“cio interno una salvaguardia natoral contra los so-
“fismas de mi razon. Temo, ademas, que en la|
“aetualidad esteis confundiende las secretas im:]i—!
“naciones de nuestro corazoh, que nos estravian, |
*tcon aquel dictdmen mucho mas secreto ain, que
“se queja y reclama contra esas decisiones intere-
“sadas, ¥ nos encamina, & pesar nuestro, hacia las
“cendas de la verdad. Este sentimiento interior
ey el de la misma naturaleza: es una apelacion
“que elia interporne contra los sofismas de la ra-
“zon.... Y por otra parte, icuantas veces la mis-
“ma filosoffa, & pesar de su Er.cpnnzengu_rn@)h‘a orgu-
“lo, se ve obligada a recurrir a este juicio mterno
“‘que tanto afecta despreciar? ¢No era dl el que
“hacia andar & Diogenes al querer contestar o Ze-
“non, que se empenaba en negar el movimiento?
Y oin necesidad de ir tan lejos: cuando la filoso-

“fiw moderna rechaza los espiritus, de repente apa-

| ““rece Berkley diciendo que no hay cuerpos en la
| “naturaleza. Suprimid el sentimiento interior, y

t“desaffo & todos los filésofos modernos reunidos 5

| “que contesten & este terrible dialéctico.... ;Ah!
| “squién iznora que sin el sentimiento interior muy
{ “pronto ni rastros de verdad quedarian sobre la
| “tierra; que seriamos juguete de las mas mons-

““truosas opiniones, & medida que fuese mayor el
“talento, la habilidad y el ingenio de los que las

, | ““sostuviesen; y que, en fin, reducidos a tener que

“abochornarnos de nuestra propia razon, llegaria-
“mo 4 no saber qué creer ni qué pensar’>—Pero
¢y las objeciones?... Es cierto, las hay insolu-
“bles para nosotros; mas todavia, sefialadme un
“sistema que no las tenga, y decidme cémo debo
“portarme en tales casos.... hacedlo, querido jo-
“ven, y me prestaréis un gran servicio, os lo supli-
“co con toda mi buena & (1).7

Os dejo, amigo mio, bajo la impresion de esta pa-
labra, que os es tan conocida. Afiadiré tinicamen-
te, que si he insistido tanto en revindicar la parie
del sentimiento contra la razon, no ha sido para
abusar de él y arrojarme a un estremo opuesto.
Guardémonos del espiritu sistematico. No recur-
rire al sentimiento mas que en las cosas que sean
verdaderamente de su incumbencia; estoy en la.con=
flanza de que vuestra razon no tendra que quejar-
se de semejante particion, porgue lejos de encon-
trar en €l un enemico, sera para ella un 1itil aliade.

II.—Un defecto bastante ordinario en los que
quieren discutir sobre materias religiosas es el em-

| pezar por objeciones, y por ohjeciones sacadas siem-~

pre de la incomprensibilidad de los misterios, Hs-
ta conducta es eémoda sin duda, mas no es confor-
me 2 las reglas de una franca dialéetica, En la in-
vestigacion de la verdad de una cosa empiézase
siempre por ‘el ecsamen de los motivos de credibi-
lidad de su ecsistencia, y despues se pasa a las ob-
jeciones. Si las razones ¢ motivos de credibilidad
son tan soberanamente satisfactorios que colmen la
conviccion, ¢qué importan aigunas objeciones? Hay

| un principio recibido de que, siempre que se prue-

be una proposicion por medio de pruebas que le
sgan propias, cualquiera objecion, aun la insoluble,
no debe importar nada, ¢ menos que la contradiccion
esté en los términos. Ademas, las contradiceiones
entran comunmente en la misma naturaleza de la
cosa que se ecsamina: de ahi es que para apreciar-
las bien es necesario ante tode conocer la misma
cosa por las razones de su ecsistencia, y sucede en-
tonces con harta frecuencia que se fundan y desa-
parecen en la esposicion.

Tal es la regla que - deberiamos invariablemente
seguir.  Con todo prefiero ceder en favor de una 6
dos objeciones que parece os preocupan mucho, ¥
que en efecto pueden considerarse como prejudi=
ciales. '

“Pero :para qué todo este aparato de discusien?
“me diréis; ;por qué una verdad destinada 4 rege-
“nerar el mundo; una verdad segun la cual debe-
“mos ser juzgados tan rigorosamente, que de ella

(1) Rousseau Lettre 4 M..., édit. in-18. de 1793, t. 33, p. 26%

ESTUDIOS FILOSOFICOS SOBRE EL CRISTIANISMO.

“‘dependen nuestra felicidad ¢ nuestra desdicha eter-
“nas, no es tan evidente como el sol 4 los ojos de
“todos, y puede tolerar un solo incrédulo?”’

He tocado ya esta réplica al principio de la pre-
sente introduccion, y ha llegado ahora el momento
de contestarla mas dirgctamente. Creo poderlo
hacer en pocas palabras; pues serdn bastantes tres
razones, que os suplico oigais con atencion:

La evidencia que pedfs es imposible; implica con-
tradiccion.—Siendo la religion una relacion del hom-
bre con Dios, debe necesariamente haber en ella uno
de los términos de esta relacion inaccesible, 4 lo me-
nos en parte, 4 la razon humana. El hombre ni
siquiera es evidente 4 sf mismo: todo lo que natu-
ralmente le rodea, lo mismo que su propia persona,
estd cubierto con los velos del misterio: la eviden-
cia, esta palabra tan familiar 4 nuestros labios, es
como la de felicidad, perpeiuamente en el deseo y
la esperanza, casi nunca en la realidad. ;Dénde
se halla en la tierra? {Ah! solamente podré con-
testaros sefialando donde no estd. jEstrana ilu-
sion del habito y de la ignorancia! A fuer de vi-
vir en el misterio, casi nunca reparamos en él (1).
Estamos sumerjidos en él, le respiramos, le toca-
mos, le removemos a cada instante; pero deslizan-
donos maquinalmente porla superficie de las cosas,
atontados en cierto modo por la costumbre, no re-
paramos en los abismos de que somos el centro, y
ies menester ser sabio para llegar a comprender
que uno no es nada! Si las cosas de este mundo
estuviesen al revés de lo que zhora estan, nos pa-
recerian asimismo tan naturales y evidentes, y las
que ecsisten en el estado actual se nos figurarian el
ciimulo de la obscuridad y del misterio. ~ ;Por qué
las cosas de la religion nos parecen mas misteriosas
que las de la naturaleza? Porque estamos menos
habituados 4 ellas. En sf mismas no lo son: diré
mas atin, ellas aclaran muchos misterios de nues-
tra naturaleza, y descorren sus velos donde debe
haberlos mas tupidos, en Dios.—Despues de esto,
{como es que nuestra razon, no nonociéndose & st
misma ni nada de cuanto la cerca, quiere empezar
por tener evidencia de Dios? ;:Cémo es que, cuan-
do el plan de la creacion material y temporal se le
escapa por todas partes, pretende abarcar el plan
de los eternos designios de Dios en el érden espiri-

(I) La mayor parte de los hombres se imaginan conocer la
causa de los efectos naturales que son comunes, y cuando se les
ecsije la razon de ellos, ¢reen que se debe quedar satisfecho
aunque no confesten mas de lo que uno sabe ya tan bien eomo
ellos. ;Por qué de un huevo sale un polluelo? Porgue el hue-
vo se empolla con el calor de la gallina: es elaro. Nada mas co-

mun; Perono espereis ninguna otra razon. ;Por que un grano |

de trigo germina y rompe la tierra para estender en ella sus
raices y sacar su espiga? Todo esto lo hace Ia Iluvia: no es pre-
ciso saber mas.  8i estas respuestas no os agradan, interrosad 4
los que pasan por filésofos, ¥ os dirin qucla?’mmeddd yel calor,
palabras bien claras, son los fecundos principios de la genera-
cion ¥ d_e Ia eorrupeion de todas las eosas. Siendo nifio ha oido
une decir estas bellas easas y otras semejantes 4 hombres gra-
ves gue se llamaban sus maestros. Para ser doeil era preciso
entnnccs‘crt}cr sin ecsimen, retener bien ¥ repetirlo despues.
Por consiguiente, ya que uno ha creido y repetido tantas veces
estas insulseces. jpor qué avergonzarse de creerlas ahora yde
repetirlas 4 los demas? ;Deberémos dudar? jdeberémos ecsa-
minar? ;Ah! Yano es tiempo. Se nos consulta, ¥ debemos res-
ponder y juzgar con prontitud. (Mallebranche, Traité de mo-
rale, t. 1, 'chap. 6.)

tual? Preguntar el por qué la religion no es tan
evidente como el dia, es preguntar por que el mis-
mo Dios no es mas comprensible al hombre en sus
atributos y designios que la naturaleza en sus ope-
raciones y secretos, y el hombre en su propia or-
canizacion y hasta en el insensato raciocimio que
aspira 4 esta evidencia de Dios. :Tenemos acaso
necesidad de la evidencia para reconocerle y diri-
jirnos a él en su religion? Ciertamente que no,
puesto que en las cosas de la vida obramos sin eyi-
dencia, sin que por esto creamos engafiarnos. Ha-
gamos con la religion lo que hacemos con la natu-
raleza. Todo hombre racional cree ver & Dios en
esta naturaleza, y sin embargo estd en ella escon-
dido, no todos le ven. :Vacilarémos por esto en
reconocerle, y el encuentro de un ateo nos dara
ocasion & un argumento bastante fuerte paraimpe-
dirnos oir el himno general del universo? Pues
bien, :;por qué hemos de obrar de otro modo res-
pecto de Ja religion, v por qué el encuentro de al-
gunos inerédulos sistemadticos nos ha de escusar de
ver las cosas por nosotros mismos, cuando tal vez
bastard que abramos los ojos para que quedemos
convencidos, 6 al menos heridos por Ia luz de Ia
verdad? Sin duda hubiera Dios podido darnos una
razon mas vasta, y por este medio hacernos mas ap-
tos para comprenderle; pero aun asi, no hubiera
hecho mas que ensanchar los limites de la eviden-
cia; porque siempre quedaria algo fuera de su do-
minio: digo mal, siempre quedaria velado el infini-
to, el infinito en su naturaleza y en sus designios res-
pecto de nosotros, y en esto solo se cebaria la incre-
dulidad, una vez que la incredulidad no quiere ren-
dirse mas que 4 la evidencia. No depende de Dios
el que suceda de otro modo; pues es contradictorio
que lo finito y limitado pueda compreuder y abarcar
lo infinito é ilimitado. Seria pues conira la razon el
que la religion no fuese en parte superior ¢ la ra-
zon. Digo en parte (1), porque si no tenemos de-
recho 4 la evidencia, tampoco lo tenemos 4 una
claridad determinante por medio de la razon. - Si
la religion estuviese enteramente fuera del alcan-
ce de nuestra razon, no seria’para séres racionales
como nosotros, seria falsa; y si por otra parte fue-
se enteramente comprensible para nuestra razon,
no vendria de Dios, y seria falsa tambien. Es
pues indispensable que se adapte por un lado a la
inteligencia humana, y que se pierda por otro en las
profundidades de la inteligencia divina; que sea,
por consiguiente, en parte luminosa y en parte obs-
cura, y que la proporcion de su luz y de su obseuri-
dad esté en relacion con nuestra aprocsimacion 4 la
Divinidad por la perfeccion de nuestra naturaleza.
—Esto es cabalmente lo que sucede en la religion
cristiana, y que no sucede mas que en ella. ;
La segunda razon que se opone & la evidencia
absoluta en religion es esta; - La religion es una
relacion de homenaje, de sumision del hombre para
con la Divinidad.. Por medio de este homenaje el
hombre debe ofrecer 4 Dios lo mas distinguido. de
su naturaleza, lo que le separa de los bruios, de

() K=z parte, per speculum et in enigmate. I, Cor. 13, 12,




