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E n ningun hombre esti tan oscurecida
la razon que pueda desconocer G su Autor
enteramente, é ignorar una verdad de que
dé testimonio toda la naturaleza. Saber
que existimos, es saber que existe un Dios;
y nuestra idea estd tan intimqu,m?e unt-

da con la suya, que no podentos réflexio-

nar un poco sobre nosotros mismos. sin’

quedar sorprendidos de la idea. del Sér

supremo que encontramos en el fondo’ de’

auestra alma.  Asi es que aun aquellos
hombres desalmados que se esfuerzan en
arrancar de su espiritu esta persuasion, y
en inventar sistemas que; haciendg por lo

menos dudar G los demas, aumenian el
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nimero de incrédulos, han confesado en
las mas criticas circunstancias que mo po-
dian dejar de creer la exvistencia de un
Sér supremo.

Y asi, sinos ocupamos en demostrar la
existencia del Criador, y en hacer sentir
& todos la presencia de aquel Dios que
sostiene y anima el universo, ne s para
desenganiar G los aleistas (porque ni hay,
ni puede haber quien lo sea por principios
6 sistema ); sino para fijar la incertidum-
bre de algunas almas débiles, que fluctiar
entre la verdad mas clara’y el error mas
grosero; parda prevenir las dudas que po-
dian oscurecer una verdad que nace con
nosotros; para mo dar unmonento de paz
G los pecadores, obligandolos . & volver al
imico.camino que puede conducirlos & la
felicidad; y para consolar 4 los justos, que
viendo G Dios en todas las criaturas,
encontrindolo deniro de si'mismos, se pe-
netran de- los mas vives sentimientos de
amor, de gratitud y de reconocimienlo; y
enamorados de su incorruptible hermost-

ra, suspiran por aquel dia dichoso en que
podran verlo cara & cara. Si los impios
se ocupan moche y dia en ecombatir las
mas claras verdades, y en socavar todos
los fundamentos de la religion y la moral,
jpor qué las personas piadosas y femero-
sas de Dios no han de procurar pener en
manos de todos, como un antidoto, aque-
llos libros que fijan la incertidumbre del
espiritu, y arrancan & las pasiones las ar-
mas de que se valen para combatir los
mas justos remordimienios de la concien-
cia? Estos motivos nos movieron 4 tradu-
cir este tratado.

La primera parte se ha escrito particu-
larmente para aquellas personas que, dis-
traidas completamente con las ocupaciones
de la vida, no tienen lugar para reflexio-
nar despacio sobre las miras benéfieas del
Criador, y viven con las criaturas, y se
sirven de ellas easi sin conocerlas: en ella
hallaran las observaciones hkechas ya; y
sin mas trabajo que el de leer algunas ho-

Jjas, descubriran lo que sus ocupaciones

no les permiten observar.
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La segunda parte contiene olras demos-
traciones mas profundas, y solamente ac-
cestbles & los que se han dedicado al estu-
dio de las ciencias; pero presentadas con
tanta fuerza, elocuencia y digmdad, que
no pu;aden dejar de interesar 4 todos los
que sean capaces de entenderlas. .

; Ojala no sea perdido nuestro t)-({l;cg}o,
y la publicacion de esta obra contribuya
¢ avivar el conocimiento y- amor del Sér
supremo! ;Cudn bien empleadas serin
nuestras tareas st, comunicando & nues-
tros lectores los sentimientos de piedad
que animaban G sw autor, encontramos
siquiera uno que sobrecojido de amor y d(’?
respeto-esclame: ;0h Dios mio! ;con que
acierto lo habeis dispuesto todo!
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DEMOSTRACION

DE LA

EXISTENCIA DE DIOS,

TOMADA DEL ESPECTACULO DE LA NATURALEZA Y
DEL CONOCIMIENTO DEL HOMBRE.

CAPITULO 1.

El érden de la naturaleza demuestra ¢ primera
vista la existencia de Dios: compara-
ciones.de los antiguos.

Los sabios, acostumbrados 4 contemplarlas ver-
dades abstractas, y 4 remontarse hasta los prime-
ros prineipios de Jas cosas, conocen 4 la Divinidad
por la idea que de ella tienen en sf mismos; y este
es un camino seguro para llegar 4 la fuente de 1a
verdad.. Pero este camino, tan edmodo y breve
para los sabios, es dspero y aun inaccesible para el
comun de los hombres, que dependiendo demasia-
do de su imaginacion, y no pudiéndose ejercitar
sin mucho trabajo en operaciones puramente in-
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telectuales, apenas pueden comprender una de-
mostracion tan sencilla. Por eso deben éstos va-
lerse de otro medio, que, aunque es menos perfec-
to en si mismo, es mas acomodado & cada espe-
cie de personas; Los.que estan poco acostumbra-
dos 4 raciocinar y no-saben levantarse sobre las
cosas sensibles, con sola una mirada pueden des-
cubrir 4 aquel Dios, que se refrata en todas las
criaturas. La sabidurfa y el poder conque ha se-
llado todas sus obras, lo hacen ver como en un
espejo, 4 todos los que no pueden contemplarlo en
la idea que tienen de ¢l en su alma. Esta es una
filosoffa sensible y popular, de que es capaz todo
hombre que no esté apasionado & preocupado: por-
que basta abrir los ojos, para ver la mano que ha
hecho todas las cosas.

Sin embargo, no debemos admirarnos de que
muchos hombres, aun aquellos 4 quienes ha cabi-
do un entendimiento nada vulgar, no hayan-en-
contrado 4 Dios viendo larnaturaleza, - Estaban
continuamente distraidos con las pasiones que los
agitaban; y las preocupaciones. que nacian de
ellas, les cerraban constantemente los ojos. Al
modo que un hombre, totalmente embebecido en
un asunto de importancia, pasaria largo tiempo en
su gabinete sin observar sus proporciones, ni las
pinturas y muebles que habia en éL: todos los ob-
jetos estarian delante de sus ojos, y sin embargo

RSNy T ST T Iy S
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ningtno le haria impresion. Del mismo modo
viven los hombres: todas las cosas les presentan
4 Dios, y en ninguna parte lo ven; y pasan la vi-
da sin advertir esta iméjen tan sensible de la Di-
vinidad. Hay muchos hombres tambien, que, te-
miendo encontrar al que no buscan, no quieren
abrir los ojos, y aun afectan tenerlos enteramente
cerrados; y lo que mas debia servir para abrirse-
los, que es la constante regularidad con que la su-
prema sabidurfa gobierna el universo, solo sirve
para cerrarselos mas. Estas maravillas, dice S.
Agustin, se envilecen por repetirse cada dia. (Assi-
duitate viluerunt.) Porque 4 fuerza de ver siem-
pre las mismas cosas, dice Ciceron (&b. 2. de
Nat. Deor.), el entendimiento se acostumbra &
ellasTo mismo que los ojos. jComo si fuera la
novedad, y no la grandeza de los fendmenos, la
que nos debe mover & esta investigacion!

Toda la naturaleza manifiesta, pues, el arte in-
finito de su Autor.. Cuando yo me valgo de esta
palabra arte, entiendo por ella un conjunto de me-
dios escojidos con acierto para llegar 4 un fin de-
terminado: esto es, un érden, una coordinacion,
una cosa arregleda, y un plan seguido. Al con-
trario, el acaso es una cosa ciege y necesaria, que
ni prepara, ni dispone, ni elige, y no tiene ni vo-
luntad ni inteligencia. Defiendo, pues, yo, que el
universo lleva en si el carécter de una causa infi-




nitamente sabia y poderosa; y que el acaso (esto
es, la combinacion ciega y casual de unas causas
necesarias y destituidas de razon) no ha podido
formarlo. Aqui seré del caso proponer las céle-
bres comparaciones de los antiguos.

{Quién podra creer que no fué un poeta sabio
el que compuso la Iliada de Homero, aquella obra
tan perfecta, que parece el ultimo esfuerzo del ge-
nio mas feliz? -jQuién podri creer que habiendo
atrdjado fortuitamente al aire los caracteres del
dlfebeto, sucedio la casualidad de que al caer se
colocasen precisamente con el Grden que’ era ne-
cesario para describir en versos, llenos de gracia
y armonia, tantes suceses grandes; para colocar-
los y unirlos entre si con tanto artificio; para pin-
far cada objeto con tanta propiedad, nobleza y
sensibilidad; en fin, para hacer hablar & cada uno
guardando su-caracter de un modo tan natural y
tan patético? Discirrase y sutilicese cuanto se
quiera: un hombre de juicio jamas podrd persua-
dirse que la Iliada es obra del acaso: y Ciceron,
que decia lo mismo de los Anales de Enio, aiia-
dia que el acaso esta tan lejos de poder formarun
poema, que jamas podra llegar 4 hacer un solo
verso. jPor qué, pues, se ha de ereer del univer-
s0, obra incomparablemente mas perfecta que la

lfiada, lo que no se puede creer de este poema’

— 13—
Pasemos 4 otra comparacion que es de S. Grego-
rio Nacianceno,

Si oyéramos en un salon, detras de unos basti-
dores, un instrumento suave Y armonioso, jcreeria-
mos que lo habia formado el acaso sin interven-
cion de hombre alguno? ;Diriamos que las cuer-
das del violin habian venido por s{ mismas 4 colo-
carse y estenderse sobre una caja hecha de ta-
blas sonoras, habiéndose éstas juntado casualmen-
te para formar una cavidad con aberturas regula-
res? jDiriamos que el viento habia movido por
casualidad un arco, formado tambien por casuali-
dad, y que con esto solo sonaban aquellas cuerdas
con tanta variedad y proporcion? ;Qué racional
dudaria de veras si habia algun musico que taie-
se-aquel instrumento con tanta destreza?! ;No
dirian todos que era un profesor inteligente el que
taniia’ Pero hagamos aun mas sensible esta ver-
dad.

El que encontrase en una isla, desierta y ente-
ramente incdgnita, una hermosa estatua de mar-
mol, inmediatamente diria: Aqui sin duda ha ha-
bido hombres; ahi se ve la mano de un escultor
habil. | jCon qué delicadeza proporcions todos los
miembros del cuerpo, para darles tanta hermosu-
ra, gracia, majestad y espresion! ;Qué responde-
ria este hombre si le dijera alguno: Pues sabed

gue esa estatua no-es obra de un escultor: es cier-
2
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to que estd trabajada segun el gusto mas finoy
las mejores reglas del arte; pero el acaso solo es

_quien la ha hecho.  Entre tantos trozos de mir-
mol como hay en la isla, hubo uno que se formé
ast: lasHluyias y los vientos lo arrancaron de la
montania; un huracan violento lo arrojo, dejandolo
derecho sobre ese pedestal, que se habia forma-
do en ese sitio por sl mismo: ella es un Apolo fan
perfecto como el de Belvedere: es una Vénus que
iguala 4 la de Médicis: es un Hércules parecido
al de Farnesio: al verla cualquiera creerd que vi-
ve, qiie piensa, que se mueve, que va_a hablar;
sin embargo nada debe al arte: un golpe eiego
del acaso es el que Ja ha hecho con tanta per-
feccion.

Si nos presentaran un cuadro que representase,
por ejemplo, & Moises que pasaba el Mar-Rojo,
mandando a las aguas que se abrieran, y se levan-
tasen formando como dos murallas; para que los
israelitas pasaran & pié enjuto por medio-de los
abismos; descubriéndose 4 un lado aquel pueblo
innumerable que, lleno de confianza y alegria, le-
vantaba las manos al Criador, y al ofro & Faraon
con los egipcios, consternados y llenos ‘de con-
fusion al ver las aguas que comenzaban ya & jun-

tarse para engullirlos: nadie tendria valor para de-

cir que aquella pintura la habia hecho una criada
que se entretuvo en salpicar el lienzo con un pin-

-

cel, y que con esto solo se habian distribuido por
s{ mismos los colores, de modo que formaron
aquel colorido tan bello, aquellas actitudes tan va-
rias, aquellas caras tan llenas de sentimiento,
aquella multitud de personajes tan distintos entre
sf, aquella propiedad en los vestidos, aquella dis-
tribucion de luces, aquella graduacion de colores,
aquella perspectiva exacta, y en fin, cuanto pudo
reunir el genio del mas feliz pintor.

Si solo se tratara de formar un poco de espuma
en la boca de un caballo, convengo en que (segun
la historia que cuentan y no quiero ahora exami-
nar) podria hacerse; una sola vez y al cabo de
muchos siglos, solo eon que el pintor enfadado
arrojara el pincel contra.el lienzo. Pero en ese
¢asoy.el pintor al'menos habia ya elegido cuidado-
samente los colores para meterlos en el pincel; y
asi el acaso no-habia hecho mas que acabarien
parte lo que el arte habia comenzalo. Ademas
de esto, esta obra, 4 que habian conewrrido el ar-
te y el acaso, solo era un poco de espumsa, objeto
informe y confuso, que solo pide un poco de color
blanquecino, arrojado del pincel sin figura deter-
minada ni dibujo, particulari Mas jqué diferen-
cia hay entre un pedazo de espuma y un plan se-
guido de historia, donde la imaginacion mas fe-
cunda y el genio mas capaz, sostenidos por las re-
clas del arte, apenas bastaran a ejecutarlo!
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No quiero pasar de aqui sin suplicar & mi lec-
tor, que considere la grandisima dificultad que tie-
nen aiin los hombres mas sensatos en creer que
las bestias son puras maquinas destituidas de todo
conocimiento. j¥ de donde nace esta repugnan-
cia? De que suponen, y con razon, que unos mo-
vimientos tan proporcionados no se pueden hacer
sin cierta industria, y que la materia sola no pue-
de hacer lo que indica tanto conocimiento. Por
donde se ve que; segun la recta razon, la materia
sola de ningun modo puede hacer animales que
sean puras maqumas. De modo que los filésofos
que niegan el conocimiento 4 las bestias, suponen
una sabiduria admirable en el primer motor que re-

gula sus moyvimientos: conviniendo todos en que
la materia y el acaso solos, no son capaces de
producir lo que vemos en las operaciones de los
brutos.

CAPITULO IL

Exdmen de la naturaleza. Del universo en general.

Ya que hemos propuesto estas comparaciones,
que el lector debera examinar detenidamente, pa-
sarémos ahora 4 ver el pormenor de la naturaleza.
No pretendo comprenderla toda. ;Y quién po-
dria hacerlo? Tampoco quiero entrar en discu-

-

siones de fisica. Estas suponen ciertos conoci-
mieatos profundos que aun muchas personas de
talento no han llegado 4 adquirir; y yo solamente
quiero que se dé una ojeada 4 la naturaleza. Por
eso solo hablaré de aquellas cosas que no piden
mas que un poco de atencion.

Hagamos alto, pues, en lo primero que se ofre-
ce 4 nuestra vista: quiero decir, en la estructura
general del universo. Véamos esta tierra que nos
sostiene; esta biveda inmensa del cielo que nos
cubre; los abismos de aire y agua que nos rodean,
y los astros que nos alumbran. El que vive sin
reflexion, no piensa sino en las cosas que estin
junto @ s, ¢ tienen alguna relacion con sus nece-
sidades. Mira 4 la fierra como al pavimento de
su gabinete, y al sol, que le di luz durante el dia,
como & la bujia que le alumbra porla noche: sus
pensamientos no salen del circulo pequeiio donde
habita, Pero el que estd acostumbrado a reflexio-
nar, estiende mas la vista, considera detenidamen-
te los abismos casi infinitos que por todas partes
lo rodean. Un reino le parece un angulo peque-
iio de la tierra; y la tierra toda un solo punto de
]la masa del universo, donde se ve colocado con
admiracion, sin saber quién lo puso alli.

jQuién ha colocado, pues, este globo de la tier-
ra que estd inmévil? ;Quién ha echado sus fun-
damentos? Ella parece la cosa mas despreciable;
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aun los mas infelices la tienen 4 sus pi€s, ¥ sin
embargo para poseerla se gastan los mayores te-
soros. Si fuera mas dura de lo que es, no podria
¢l hombre abrir su seno para cultivarla: si no tu-
viera toda la dureza que tiene, no podriamos sS0s-
teriernos en ella; por todas partes nos sumergiria-
mos como en el cieno-6 en la arena. Del seno in-
agotable ‘de la tierra' salen los séres mas precio-
sos. Esta masa, informe, vil y grosera, toma las
formas mas vafias, y mnos di alternativamente
cuantos bienes le pedimos. Ese lodo tan sucio, se
transforma enmil hermosos objetos que son el en-
canto de la vista.~ En un solo aiio se convierte
en ramas, capullos, flores, frutos'y semillas, que
renovarén su liberalidad 4 favor del hombre. Sin
agotarse jamas,-€s tanfo mas liberal cunanto mas
despedazan sus entrafias: despues de tantos siglos
que estd suministrando toda especie de séres, 10
se'hia agotado i se-ha envejecido:-aun estan sus
eniraiias Tlenas de los mismos tesoros.  Hanpa-
sado mil ‘generaciones ‘en su-seno, ¥ todo ‘se ha
envejecido, menos ella, que todas las primaveras
vuelve 4 su juventud. Jamas falta la tierra a los
hombres, aunque éstos se faltan 4 si Mismos por
no cultivala, Con su pereza y con sus desérde-
nes dejan crecer las espinas'y los abrojos, en lu-
gar de las vides y las mieses. Si estuviera mejor
cultivada, mantendria cien veces mas gente de Ia

g

que mantiene. No obstante, los conquistadores,
que hacen morir tantos millares de hombres y vi-
ven en tanta agitacion per poseerla, la dejan sin
cultivo.

La misma desigualdad de los terrenos, que pa-
rece 4 primera vista un gran defecto, sirve de uti-
lidad y de hermosura. Las montafias se han le-
vantado, y los valles se han hundido en el lugar
que Dios les sefials. Tambien tiene sus ventajas
la diversidad que causa en la tierra el diverso as-
pecto del sol. En los valles profundos hay yer-
bas frescas para los ganados: 4 sus lados se estien-
den varias campilias con ricas mieses. Aquise le-
vantan los collados, como un anfiteatro, coronados
de vifiedos v érboles frutales: alli las montaiias al-
tas levantan hasta las nubes sus cimas cubiertas
de hielo, donde nacen los@rroyos que forman des-
pues los rios. Latierra de las montaias se sostiene
en las rocas escarpadas, como la carne del cuerpo
humano en los hueses. Esta variedad hace las de-
licias deilos paises y satisface las necesidades de
los pueblos. No hay terreno tan ingrato que no
tenga alguna cosa buena; y no solo las tierras ne-
gras | fértiles, sinp tambien las ‘arcillosas y las
areniscas recompensan al hombre su trabajo. Las
lagunas se hacen fértiles desecandolas; y.cuandu

el labrador aparta la arena, que comunmente solo

cubre la superficie, encuenfra un terreno nuevo,




que se fertiliza removiéndolo y esponiéndolo 4 los
rayos del sol.

Casi no hay tierra enteramente ingrata si el
hombre la remueve y la espone al sol, y le pide so-
lamente lo.que debe producir. En medio de las
piedras y las rocas se crian- escelentes pastos: en
sus cavidades hay venas de agua que, penetradas
por los rayos del sol, suministran 4 las plantas ju-
gos saludables para nutrir los ganades: aun las cos-
tas, que parecen mas estériles y salyajes, produ-
cen muchas yveces frutos deliciosos.d remedios sa-
ludables, que no se hallan en los paises mas férti-
les. Por otra parte es un efecto de la divina Pro-
videncia que ninguna tierra produzca cuanto ne-
cesitan los hombres, para que-la necesidad, que
los obliga & comunicarse lo que les falta, sea el
vinculo natural de las naciones: de otro modo to-
dos los pueblos usarian la misma especie de ves-
tidos y alimentos, y nada habria que los convidase
a conocerse.

Todo cuanto produce la tierra, al corromperse
vuelve 4 entrar en su seno, y se hace el principio
de una nueva fecundidad. = Asf vuelve & tomar la
tierra todo lo que nos ha dado, para volverlo a dar
otra vez: los despojos de las plantas, y las depo-
siciones de los animales que nutrié, la nutren a ella
misma y perfeccionan su fertilidad: cuanto mas da,
mas recibe; y jamas se agota con tal que al culti-
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varla sepan volverle lo mismo que ella dié: todo
sale de su seno, y todo vuelve 4 él sin perderse na-
da. Todas las semillas que vuelven & ella se mul-
tiplican. Echad en la tierra unos granos de trigo,
y esta madre fecunda os dard mas espigas que gra-
nos recibid. Escavad sus entraiias, allf encontra-
réis la piedra y el marmol para los grandes edifi-
cios. Pero jquién ha encerrado en su seno tantos
tesoros que se reproducen sin cesar! Ved tantos
metales preciosos, tantos minerales iitiles destina-
dos para la comodidad del hombre. Admirad las
plantas que nacen de la tierra; ellas alimentan 4
los sanos y remedian 4 los enfermos. Sus especies
y virtudes son innumerables: adornan la tierra cu-
bri¢ndola de verdura, de flores olorosas y de frutas
delicadas. Ved esos bosques inmensos, que pare-
cen tan antignuos como el mundo: esos drboles, cu-
yas raices profundizan en la tierra tanto ecomo sus
ramas se levantan por los aires. Las raices los de-
fienden de los vientos y huracanes, y como peque-
nos tubos subterrineos van a buscar el jugo que
ha de nutrir al tronco. Este tronco se viste de una
corteza dura, que lo defiende de las inclemencias
de la atmdsfera. = Las ramas, como diversos cana-
les, distribuyen el jugo que ha recibido el tronco:
con su sombra nos defienden del sol en el estio; v
en el invierno sirven de pibulo 4 la llama que nos
conserva el calor natural. No solo es iitil para el
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fuego su madera, sino que siendo una materia blan-
da, aunque sélida y duradera, que puede recibir fa-
cilmente cuantas figuras quiere darle el hombre,
sirve para la arquitectura ¥ la ndutica. Los arbo-
les frutales-inelinan. sus ramas hicia el suelo, co-
mo-para ofrecer al hombre sus producciones; y de-
jando caer sus frutas en el seno de la tierra, se
preparanl uila NUMETosa posteridad, que se levan-
tard al derredor-de-ellos. La planita mas débil, la
legumbre mas pequeria, contienen en su granito el
gérmen de todo loque se desarrolla despues en los
mas corpulentos vegetales. Todas estas mutacio-
hes se hacen en el-seno dela tierra,/que nosemu-
da jamaus.

Véamos zhora este cuerpo, liguido, claro y tras-
parente, que llamamos| agua. Il no tiene figura
deferminada,  pero toma las de todos los cuerpos
que lo rodean; y sumicndose entre sus poros, huye
por todas partes. . Si el agua estuyiera algo mas

enrarecida, _seria una especie de aire; toda la su-
)

perficie de Jatiena serid driday estéril; solo ha-
bria animales voldtiles; como ninguno podria na-
dar, no habria peces; los cuerpos mas ligeros, su-
nergidos en ella, alinstante sé hundivian; y asi no
podria sostener aquellos palacios ambulantes que
llamamos navios, ni podria hacerse el comercio
mediante la navegacion. ;Cual ha sido, pues, la

mano sabia que ha condensado el agua, enrarecien-
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do el aire para distinguirlo de ella? ;Quién la ha
hecho tan fluida, tan insinuante, tan dispuesta a
escapar, tan incapaz de consistencia, y al mismo
tiempo tan fuerte y tan impetuosa, que puede sos-
tener y arrebatar los cuerpos mas pesados? Es tan
décil, que el hombre dispone de ella 4 su arbitrio;
la lleva por donde quiere, ¥ conduciéndola sobre
las mas altas montafias, se sirve de su mismo peso
para dejarla caer de modo que vuelva & subir tan-
to como bajé. Ella es tambien una de las princi-
pales fuerzas mofrices que emplea el hombre en
el ejercieio de las artes cuando no bastan las suyas.

Pero estas mismas aguas, que 2 pesar de su flui-
dez son tan pesadas, saben tambien levantarse so-
bre nuestras cabezas, y quedar alll suspensas lar-
go tiempo. ;Veis esas nubes que vuelan como so-
bre las alas de los vientos? Pues hay wna mano
poderosa que las tiene colgadas en aquellos alma-
cenes, sin permitirles caer sino de gota en gota,
como,si las cernieran por un cedazo; porque si ca-
yeran repentinamente en columnas gruesas. de
agua, destruirian cuanto encontrasen al caer. Pe-
ro jen qué consiste que en ciertos paises calientes,
donde casi nunca llueve, el rocio de la noche es
tan abundante que equivale 4 las lluvias; y en otras,
como en las orillas del Nilo y Ganges, saliendo el
rio de madre en ciertas ocasiones para regar la
tierra, socorre al tiempo preciso las necesidades
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de los pueblos? ;Se pueden imaginar providencias
mejor tomadas para fertilizar todo el mundo?

Asl el agua, que apaga la sed del hombre, sirve
tambien para regar las campinias. En las monta-
fias altas es en donde estan los depdsitos de do sa-
len los arroyos que van serpeando por las campi-
nias, repartiéndose con cuidado; como los canales
de un jardin, para regarlas mejor, hasta'que jun-
tandose forman rios que se precipitan-en el mar,
para hacer alli el centro del comercio de todas las
naciones. Este Océano, que parece se puso en
tre las tierras para tenerlas efernamente separa-
das, es el punto de reunion de todos los pueblos,

que no ‘podrian ir por tierra de un lado 4 otro del

mundo sin fatigas y peligros mereibles: por este
camino, al través de los abismos, el mundo anti-
guo parece que da la mano al nuevo, y el nueyo
da tantas comodidades y riquezas al antiguo.

Las aguas, distribuidas con tanto cuidado, cir-
culan por la tierra, casi como la. sangre por el
cuerpo. Pero ademas de este movimiento tienen
otro mas sensible; éste es el flujo y reflujo, que
a hora fija retira el mar de las playas, y lo vuelve
luego al mismo punto de donde lo alej6. Si este
movimiento fuera mayor, inundaria provincias en-
teras; si fuera menor, desconcertaria el globo.
{Quién ha tomado, pues, estas medidas tan justas,
evitando el mas y el menos? ;Quién lo haceir y
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venir con tanta regularidad? ;Quién ha dicho al
mar: “Aqu{ se ha de estrellar el orgullo de tus
olas;” y no lo deja pasar de allf?

Pero estaagua tan fluida, cuando llega el mvier-
no se hace repentinamente dura como una pena:
y en este estado se conserva enla cima de las
montanas, donde, derritiéndose poco a poco, for-
ma los rios que fertilizan la tierra; esta agua es
dulce para que la beba el hombre, asi como la del
mar tiene una sal que sazona y hace incorrupti-
bles nuestros alimentos. En fin, levantando la
vista, veo en las nubes que vuelan sobre mi cabe-
za, como unos mares colgades para templar el ai-
re, para detener los rayos ardientes del sol y pa-
ra regar la tierra cuando esta seca.

Consideremos ahora esta ofra masa, mas infen-
sa todavia, donde estamos sumergidos, como los
peces en el agua, masa que llamamos aire. Ella
es un cuerpo tan puro, tan sufil y tan trasparen-
te, que en un instante la penetra de un lado 4 otro
laluz de los astros que nosalumbran, & pesar de
la distancia casi infinita que los separa de noso-
tros. Si fuera el aire algo menos diafanoe, esta-
riamos siemipre & oscuras, 6.cuando mas tendria-
mos una luz débil y confusa, como la que tene-
mos en los dias de grandes nieblas. Asi como
deciamos, que si el agua se adelgazara mas, seria

una especie de aire que haria morir a.los peces;
3




as{ tambien debemos decir, que si el aire estuviera
mas entarecido, no tendria aquella suavidad que
nutre continuamente el interior del hombre; y es-
perimentariamos en todas partes lo que sucede en
las montafias muy altas, donde la demasiada suti-
leza del aire impide la respiracion. Al contrario,
si ‘el aire se condensara mas, tampoco nos dejaria
respirar con su densidad, y nos ahogariamos en
las olas-de aquel aire condensado, como los ani-
males de tierra se ahogan en el mar. jQuién ha
proporcionado, pues, con fanto tino su densidad
con nuestras. necesidades! jQué fuerza invisible
es la que escita y calma repentinamente las tem-
pestades de este fluido, que son Jas que causan las
borrascas del mar? jDe qué tesoro salenlos vientos
que purifican la_atmosfera, refrescan las estacio-
nes calorosas, templan el-rigor del invierno, y en
un instante mudan la faz del cielo, llevando sobre
sus alas & las-nubes desde la una hasta la otra es-
tremidad del horizonte! Ya se sabe que hay -al-
gunos mares donde & ciertos tiempos soplan unos
vientos regulares; y que pasados tentos dias se le-
vantan otros, como enviados de intento para haecer
cémoda y regular la navegacion: de modo que el
hombre, como tenga paciencia, y esté tan puntual
como los vientos, navegard sin dificultad & donde
quiera.

Los antiguos hacian tanto aprecio del fuego,

.
que creian era un tesoro celestial que los hombres
habian robado 4 los dioses. Ese fuego, que aho-
4 esté oculto en las venas del pedernzﬂ, con sola
I colision de otro cuerpo se escitard, y s¢ pondra
en estado de conmover las ciudades y de des-
plomar las montaiias. Ved aquellas llamas que,
nutriéndose con el azufre que hay enlas entranas
de la tierra, forman en la cima de los montes los
volcanes.

El hombre ha sabido encender el fuego, y em-
plearlo de mil modos para su servicio. Con ¢l
ablanda los metales mas duros; y, conservando
con la lefia, aunen los climas-mas frios, una lla-
ma, que parece se encendid en los astros, y estien-
de por todas partes la luz, se sirve de ella en lu-
gar del sol, cuando esta jumbrera se aparta de su
horizonte. Este fuego se introduce sutilmente
en todas las semillas, es como el alma de todo lo
que vive, consume todas las impurezas, renueva
todo lo que purifica, y ayudando con su fuerza a
la debilidad del| hombre, le sirve para volarnlos
edificios y desgajar las peiias. Pero jqueremos
reducirlo 4 un uso mas ttil y moderado? El sir-
ve para ¢alentar al-hombre, y para cocer y prepa-
rar los manjares que lo alimentan.

Pero levantemos ya la vista hicia el cielo.
;Quién ha construido sobre nuestra cabeza esta
soberbia béveda, con tan pasmosa variedad de ob-.
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jetos admirables? Una mano omnipotente es la
que ha puesto delante de nuestros 0jos esos obje-
tos tan resplandecientes, para recrearnos con un
espectdculo agradable. Y para hacernos admirar
el cielo, dice Ciceron, ha distinguido Dios al hom-
bre de las bestias, haciendo que naturalmente an-
de derecho y con la cabeza levantada, de modo
que puede ocuparse en mirar y disfrutar todo lo
que esté sobre €l. Unas veces vemos un azul os-
curo donde centellean esas Jumbreras purisimas:
Otras veces-en un‘eielo mas claro vemos unos co-
lores finfsimos, con matices tan bellos, que no pue-
de imitarlos la pintura: ofras se ven nubes de va-
rias figuras y de colores muy vivos, que 4 cada
momento mudan-la decoracion con las mas her-
mosas modificaciones de la Iuz.

Despues de tantos siglos, jamas ha faltado el
sol al servieio del hombre, que no puede pasar sin
€l; ni en tantos millares de-afios ha dejado la au-
rora una sola vez de anunciar el dia, dando siem-
pre principio 4 €l en el lugar y tiempo sefialado.
El sol, que, como dice la Escritura, sabe por don-
de ha de ponerse cada dia; dd luz alternativamen-
te & ambos hemisferios, y visita & todos aquellos
4 quienes debe sus rayos. El dia es el tiempo de
la sociedad y del trabajo; la noche, cubriendo la
tierra con sus sombras, di fin 4 las fatigas del
hombre y suaviza sus penas: ellalo calma todo,

=280 e
derramando por todas partes el suefio y el silen-
cio; y, daudo descanso al cuerpo, renueva los es-
piritus para el dia siguiente, que volverd # ani-
mar la naturaleza, y lamard al hombre al tra-
bajo.

Ademas de este movimiento tan constante, que
furma los dias y las noches, tienc el sol otro, con
el cual por espacio de seis meses se va aproxi-
mando al un polo, y pasado este tiempo vuelve
atras con igual velocidad para visitar el otro. Por
medio de este érden admirable, un solo sol basta
para toda la tierra.  Si estando tan distante como
estda ahora de nosotros, fuera mayor, abrasaria to-
do el mundo, y redueiria la tierra & cenizas; v si
fuera mas pequeiio, la tierra estavia helada y seria
inhabitable. - Si siendo tan grande como es, estu-
viera mas' cerca de nosotros, nos abrasaria; Y si
estuviera mas apartado, no podriamos subsistir en
el globo terrestre por falta de calor. ;Donde est4
el compis que, abrazando cielo y tierra, ha sabido
tomar medidas tan exactas? ~Tanto bien hace es-
te astro 4 la parte de donde se aleja para templar-

- la, como 2 la vtra de donde se aproxima para fa-

vorecerla eon sus rayos.  Con sus miradas bené-
ficas fertiliza cuanto ve; y con esta mutacion pro-
duce las estaciones cuya variedad es tan agrada-
ble. La primavera impone silencio 4 los vientos
heladores, descubre las flores, y promete los fru-
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tos; el estio regala ricas mieses; el otofio da las
frutas que la primavera prometid; el invierno, que
es una especie de noche, en que la naturaleza
descansa, no reconcentra todos los tesoros en la
tierra, sino. para volver 4 ostentarlos la primavera
siguiente con todas las gracias de la novedad. Asi
la naturaleza, adornada con variedad, da alterna-
tivamente tan hermoses espectaculos que nunca
tiene el hombre tiempo para fastidiarse de lo que
posee.

Pero jen.qué consiste que el moyimiento del sol
es tan regular?  Este astro parece que solamente
es un globo de una llama muy fluida, y por consi-
guiente-muy sutil. Siendo, pues, tan movible ¢
impetuosa, jquién le hace Conservar una figura
perfectamente esférica? ;Qué mano la conduce
por un.camiro tan recto” sin permitirle jamas que
se desvié 4 los lados? Esa llama no estd en nin-
Fun cuerpo, ni hay cuerpo que pueda guiarla 6
sujetarla;’ porque; inmediatamente consumiria &
cualquier ‘euerpo ‘en cuyo ambito 'se encerrase.
{Por dénde va?! jQuién le ha ensediado & girar in-
cesantemente,y con tanta regularidad en unos es-
pacios enteramente libres? /;No gira de intento al
rededor de nosotros para servirnos! Y si acaso
esta llama estd quieta, y somos nosotros los que
andamos al rededor de ella, jpor qué la han pues-
10 con tanto acierto en el centro del universo, pa-

ra que sea como el corazon de toda la naturaleza?
iEn qué consiste que este globo de la tierra, que
es tan duro, voltea constantemente al rededor de
este astro, en unos espacios donde no hay ningun
cuerpo silido que lo sujete para regular su curso?
Busquen en la fisica cuantas razones ingeniosas
quieran para esplicar este hecho: todas ellas (aun
supoitiendo que sean cierfas) serin otras tantas
pruebas de la Divinidad. Cuanto mas exacto,
sencillo, constante y fecundo en efectos ttiles es
el resorte que mueve la mdquina del universo, tan-
10 mas necesario es reconocer una mano suma
mente sabia y poderosa, que lo haya sabido elegir
como el mejor de todos para el fin que se propuso.
Véamos ain ofra vez estas bivedas inmensas
donde brillan los astros que hay sobre nuestra ca-
beza. Si son sélidas, jquién las edified? ;quién fi-
j6 en ellas & distancias determinadas, esos cuerpos
laminosos tan grandes? jquifn Tas hace voltear con
tanta regularidad al rededor de nosotros? - Si al
contrario, los cielos solo'son unos espacios inmen
20s, llenos de cuerpos fluidos, como el aire que
nos rodea, jen qué consiste que tantos cuerpos co-
mo hay en ellos caminan sin chocar unos con otros,
ni salir jamas de su lugar? Tenemos observacio
nes astrondmicas que llegan hasta los primeros si-
glos, y no nes descubren la menor alteracion. Un
cuerpo fluido jpodré dar una situacion tan recular




v constante 4 los cuerpos, que sumergidos en él,
nadan circularmente? Pero jqué significa esa m}ll-
titud casi innumerable de estrellas? La profusion
con que Dios lasha amontonado sobre su obra,
hace ver Jo poco que cuestan  su poder. Ha/ setn-
brado con ellas los cielos, &l modo de un principe
generoso que derrama el dinero & manos Hen.as.
é gque adorna con diamantes su vestido. Bien
puede cualquiera decir, que las estrcllas. son otros
tantos mundos semejantes al que habitamos: lo
supongo asf por ahora; pero ',.cua’m poderoso del_yr
ser el que hace mundos: tan 1rmumerzﬂ')1es como
los granos de arena que cubren las ?rxlle\s de la
mar, y conduce sin fatiga por espacio de tantos
siglos esos mundos movibles, como un pastor coi-
duce sus ovejas!  Sial contrario, solamente son
antorchas encendidas para dar luz & este globe pe-
quefio, que llamamos tierra, jqué profusion, para
dar al hombre “en un rincon del mundo- un-espee-
téculo tan pasmoso!

Pero entre " esos astros: descubro yo ala luna,
que parece alterna con el sol en el cuidado de
alumbrarnos.  Por eso sale & punto fijo con todas
las estrellas, cuando el sol se ve obligado a llevar
ol dia al otro hemisferio. Asi aun la noche, & pe-
sar de sus tinieblas, tiene una luz, sombria si, pe-
ro tranquila y til. Esta luz la recibe la luna,
como prestada, del sol que estd ausente. Asies

g
Gue en ¢l universo todas las cosas se gobiernan
con tal arte, que un globo, vecino 4 la tierra y tan
opaco como ella, sirve para enviarle por medio de
la reflexion los rayos que recibe del sol: y por me-
dio de este cuerpo alumbra el sol 4 los pueblos
que no lo pueden ver cuando esté ocupado en
alumbrar 4 los otros.

Dirin algunos que el movimiento de los astros
se regula por unas leyes inmutables. Lo supon-
go asf; pero esto mismo prueba lo que yo quiero
demostrar. Porque jquién le d4 4 la naturaleza
unas leyes tan constantes y saludables al mismo
tiempo: tan sencillas, que cualquiera ereer se han
establecido por sf mismas; y tan fecundas en efec-
tos iitiles, que no se puede menos de reconocer en
ellas un arte maravilloso? iQuién comunica el
impulso & esta méquina universal, que trabaja sin
cesar para nosotros, sin que nosotros lo advirta-
nios? A qué atribuirémos la combinacion de tan-
tos resortes, tan profundos y tan bien combinados.
de tantos euerpos grandes y pequetios, visibles .
mvisibles, que trabajan igualmente en servicio

nuestro?  El menor étomo de esta miquina que
se descompusiera, la desconcertaria toda, No hay
reloj de faltriquera que tenga los resortes entrela-
zados con tanto arte y exactitud. jQué plan es,

a
pues, este tan vasto, tan constante, tan hermoso,
tan benéfico?
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La necesidad de estas leyes, lejos de impedir-
no hace mas que au-

me buscar el autor de ellas,
Era me-

mentar mi curiosidad y mi admiracion.
nester una mano tan sabia como poderosa para
establecer en su obra un érden igualmente senel-
llo, fecundo, 1til y constante. No temo, pues, de-
cir-con la Escritura, que cada estrella se apresura
para ir donde Dios la enyia; y'que cuando Dios
habla, todas responden temblando: Aqut estamos

Seiior: Ecce ADSUMUS.

CAPITULO III.
De los-animales en comun.

Prro fijemos nuestra atencion en los ammales,
mas dignos atn de nuestra admiracion que los cie-
los y los astros. Hay innumerables especies de
ellos.  Unos solo tienen dos “piés; otros-euatro;
otros tienen muchisimos. . Unos andan, otros vue-
lan, otros nadan; otros andan, vuelan y nadan
juntamente. Las alas de las aves y las aletas de
los peces son como, Temos, gue cortan las ondas
de airé 6 agua, y mueven el cuerpo del pez 4 ave,

cuya estructura es semejante 4 la de un navio.
Pero las alas de las aves tienen plumas con un
vello que se hincha en el aire, y $e haria mas pe-
sado en el agua. Al contrario, las aletas de los
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peces tienen unas puntas duras y secas que cortan
el agua, sin que (sta las penetre, ¥ no se hacen
mas pesadas al mojarse. Algunas aves que nadan,
como los cisnes, levantan en alto sus alas y plu-
maje para no mojarse, y para que les sirvan co-
mo de velas. Por eso saben volver las alas hicia
el lado por donde el viento viene, y cuando éste
no les es favorable, caminan como las naves a la
volina. Las aves acuiticas, como los dnades, tie-
nen en los piés unas grandes membranas & mane-
ra de pieles que, estendiéndose al abrir los dedos,
no las dejan sumergir en los lugares pantanosos.
Entre todos los animales, las bestias feroces,
como los leones, son las que tienen los miisculos
mas gruesos en las espaldas, piernes y muslos;
por,eso-ellas son les mas flexibles, dgiles, nervio-
sas y atrevidas. Los huesos de sus quijadas son
prodigiosamente grandes respecto.de su cuerpo.
Los dientes y las ufias son las armas terribles de
que se sirven para despedazar y devorar a los
otros animales. Por la misma razon las aves de
rapifia, como las dguilas, tienen un pico y unas
utias fuertes y capaces de despedazarlo todo. Los
musculos de sus alas son estremadamente gran-
des y de una carne muy dura, y por este medio
pueden darles un movimiento muy rapido. Asi
es, que por muy pesadas que sean, se levantan fa-
cilmente hasta laz nbes, desde donde se precipi-
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lan, otros nadan; otros andan, vuelan y nadan
juntamente. Las alas de las aves y las aletas de
los peces son como, Temos, gue cortan las ondas
de airé 6 agua, y mueven el cuerpo del pez 4 ave,

cuya estructura es semejante 4 la de un navio.
Pero las alas de las aves tienen plumas con un
vello que se hincha en el aire, y $e haria mas pe-
sado en el agua. Al contrario, las aletas de los
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peces tienen unas puntas duras y secas que cortan
el agua, sin que (sta las penetre, ¥ no se hacen
mas pesadas al mojarse. Algunas aves que nadan,
como los cisnes, levantan en alto sus alas y plu-
maje para no mojarse, y para que les sirvan co-
mo de velas. Por eso saben volver las alas hicia
el lado por donde el viento viene, y cuando éste
no les es favorable, caminan como las naves a la
volina. Las aves acuiticas, como los dnades, tie-
nen en los piés unas grandes membranas & mane-
ra de pieles que, estendiéndose al abrir los dedos,
no las dejan sumergir en los lugares pantanosos.
Entre todos los animales, las bestias feroces,
como los leones, son las que tienen los miisculos
mas gruesos en las espaldas, piernes y muslos;
por,eso-ellas son les mas flexibles, dgiles, nervio-
sas y atrevidas. Los huesos de sus quijadas son
prodigiosamente grandes respecto.de su cuerpo.
Los dientes y las ufias son las armas terribles de
que se sirven para despedazar y devorar a los
otros animales. Por la misma razon las aves de
rapifia, como las dguilas, tienen un pico y unas
utias fuertes y capaces de despedazarlo todo. Los
musculos de sus alas son estremadamente gran-
des y de una carne muy dura, y por este medio
pueden darles un movimiento muy rapido. Asi
es, que por muy pesadas que sean, se levantan fa-
cilmente hasta laz nbes, desde donde se precipi-




tan como rayos sobre la presa que llegan 4 descu-
brir. Algunos animales tienen cuernos; otros tig-
nen su fuerza principal en el cuello y en los lo-
mos; algunos hay que solo pueden tirar coces.
Cada especie tiene sus armas ofensivas y defensi-
vas. Sus cazas son wia especie de guerra que
las unas mueven contra’ las otras para satisfacer
las necesidades de la vida.

Tambien las bestias tienen sus reglas para vivir
y su policfa particular. Hay algunas, como la tor-
tuga, que llevan siempre consigo la casa en que
nacieron. ‘Otras, como los pajaros, edifican la su-
ya en las mas altas ramas de los Arboles, para de-
fender sus hijos de los animales que no tienen alas;
y al mismo tiempo buscan en las ramas las mayo-
res espesuras, pata ocultarlos & los que pueden vo-
lar.  El castor edificaen el fondo de un estanque
el asilo que necesita, y sabe levantar diques para
hacerlo inaccesible 4 las inundaciones. El topo
nace conun hacico tan agudo y afilado, que en un
momento taladra el terrene mas duro, abriéndose
un camino subterrédneo. La zorra se abre una cue-
va con dos salidas, para-no quedar sorprendida y
evitar los lazos de los cazadores, Lios reptiles tie-
nen ofra fibrica: se pliegan y replicgan con las
evolueiones de sus miusculos; abrazan, cierran, en-
ganchan los cuerpos que encuentran; sc reshalan
sutilmente por todas partes: sus érganos casi no
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tienen dependencia alguna entre sf; por’eso viven
aun despues que los han cortado 4 trozos. Las
aves que tienen largas las piernas (dice Ciceron),
tienen tambien el cuerpo proporcionado 4 ellas; de
modo que con el pico llegan al suelo para cojer
allf su alimento. Lo mismo se ve en el camello.
El elefante, que no podia cémodamente tener un
cuello tan largo, porlo pesado que seria, tiene una
trompa que es un tejido de nervios y de misculos,
¥ que con mucha facilidad se encoje, alarga v
mueve hicia cualquier lado: por eso la llumbam.n
mano los latmos.

Algunos animales parece que se han hecho para
el hombre.  Fl perro naci6 para acarieiarlo, para
someterse 4 su voluntad, para darle una agradable
imdjen-de la sociedad, amistad, fidelidad y ternu-
ra, para guardar cuanto le confian, para alcanzar
muchas bestias cortiendo tras ellds con ardor, y
dejarlas despues @ suamo sin atreverse 4 tocarlas
El eaballo, y otros animales semejantes, estdn su-
jetos al hombre para aliviarle el trabajo y acarrear
las cosas pesadas: han nacido para andar, paralie-
var carga, para auxiliar la debilidad del hombre,
para obedecer a todos sus movimientos. A los
bueyes se les ha dado la fuerza para que tiren de
la carreta y del arado. Las vacas dan arrovos de
leche. Los carneros tienen en su vellon 1{n des-
pojo que se renuavy, no para ellos, sino para con.
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vidar al hombre 4 que lo corte todos los afios.
Aunlas cabras tienen un pelolargo que les es inii-
til, y del cual hace el hombre telas para cubrirse.
Las pieles de los animales nos suministran tam-
bien escelentes vestidos para los climas frios. Asi
el Autor de la naturaleza ha vestido @ las bestias
segun su necesidad; y sus despojos le sirven des-
pues al hombre para defenderse-del frio en los pai-
ses helados. — Lias bestias que casi no tienen pelo,
tienen una piel compacta y dura, 4 medo de esca-
mas; ofras fienen escamas que se cubren unas a
otras, como las tejas en los tejados, y que se sepa-
ran y se juntan, segun le conyiene al animal dila-
tarse 6 encerrarse. Tambien sirven estas pieles y
escamas 4 las necesidades del hombre. Asi es qut;.
en la naturaleza, no solo las plantas, sino aun los
animales se han hecho para nuestro uso.

Las bestias feroces tambien se domestican, 6 por
lo menos llegan & temer al hombre. Si todos los
paises estuvieran poblados y desmontados, :como
debian estar, en ninguna parte acometerian las
bestias & los hombres. Solo habria animales fero-
ces en algunas espesuras remotas donde se reser-
varian para ejercitar la fu¢rza, destreza y animo-
sidad de los racionales, con una diversion que re-
presentaria la guerra, sin que los pueblos tuviesen
necesidad de acometerse mutuamente para derra-
mar su sangre en el campo de batalla. Pero ob-
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séryese que los animales nocivos al hombre son
los menos fecundos; y que los que le dan mas uti-
lidad son los que mas se multiplican. Se matan
incomparablemente mas bueyes y CArneros, que
osos y lobos; ycon todo hay muchos menos 080s ¥
lobos que bueyes y carneros. Obsérvese tambien
(con Ciceron) que & las hembras de cada especie
se les han repartido los pechos con tal acierto, que
<u nifimero es siempre proporcionado al nimero de
los cachorritos que ordinariamente paren. Cuan-
f0 THAS NUMErosos son sus partos, tantas mas fuen-
tes de leche les di6 la naturaleza.

Mientras los cameros dejan crecer su lana para
nosotros, los gusanos de seda nos hilan & porfia i
cas telas, y se destruyen para darnoslas. ®e su
capullo hacen un sepulero donde se encierran, y
donde renacen despues con ofra figura para perpe-
tuarse. - Las abejas van & recojer con cuidado el
jugo. de las flores olorosas para trabajar la miel, y
la depositan con un drden que puede servir de mo-
delo 4 nuestros artefactos. ( Muchos insectos, se
transforman ya en gusanos, ya en crisilidas. St
parecen intiles, considérese que lo que hace una
gran parte del espectdculodela naturaleza, y con-
tribuye 4 su variedad, sirve 41os hombres tranqui-
los y observadores. iQué cosa hay mas magnifica
v hermosa que esta multitud de repiiblicas fan bien
organizadas, cada una de las cuales tiene un go-
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bierno que le es propio y peculiar? Todo mani-
fiesta cuinto escede la hechura del artffice 4 la
materia sobre que ha trabajado. Todo me lena
de admiracion, hasta los mosquitos mas pequeiios.
Si nos incomodan, hagamonos cargo de que el
hombre necesita de alguna pena ligera en medio
de sus comodidades; porque sino tuviera nada que
moderase sus placeres y ejercitase su paciencia,
se enervaria y se olvidaria de si mismo.

Otras maravillas hay que resplandecen igual-
mente en los cuerpos grandes y en los pequeiios.
Por una parte veo al sol tantos millares de veces
mas grande que la tierra, y lo veo describirefieu-
los en unos espacios tan grandes, que todala tier-
r4 comparada con ellos, no es mas que un dtomo
brillante.. Otros astros yeo mayores quizi que el
sol, que ruedan en otros espacios todavia mas apar-
tados de nosotros. Mas all4 de todos estos espa~
c10s, que esceden toda medida, percibo_eonfusa-
mente otros astros que ni puedo contar ni distin-
guir., La tierra donde habitu es un solo punto en
comparacion de este todo, cuyos limites jamas se
encuentran, Este todo estd tan bien ordenado.
que no puede sacarse'de su lugar wn solo dlomo.
sin desconcertar toda la méquina; Y se mueve con
un drden tan constante, que este mismo movimien-
perpetifa su variedad y perfecion, Es, pues, in

dispensable que haya una mano 4 quien nada cues-
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te esta obra, y que no se canse gobernandola des-
pues de tantos siglos; mano omnipotente, cuyos
dedos (por hablar con la Eseritura) juegan con el
universo: mudens in orbe terrarum.

Ademas de esto, la obra no es menos admirable
en las cosas grandes que on las pequenas. Aunen
los objetos mas inperceptibles encuentro yo una
especie de infinidad incomprensible que me pasma.
Me lleno de admiracion y de sorpresa cuando des-
cubro en un #caro, lo mismo que en un elefante,
cabeza, cuerpo, piernas, piés, y en una palabra,
todos los demas miembros, organizados ‘con tanta
perfeceion comoren los mas-corpulentos animales.
En cada parte de estos dtomos vivientes hay miis-
calos, nervios, venas, arterias, sangre: en la san-
gre hay espiritus, partes ramosas y humores: en
los humeres hay gotas que se componen de diver-
sas partes; ¥ no e puede llegar jamas al fin dees-
ta composicion infinita de un todo tan infinito.

En cada cuerpecillo nos descubre el microsco-
pio mil objetos que no habiamos conocido. jCuan-
tos ofros objetos habri en cada uno de los que
descubre el microscopio, que esceden el alcance
de ogte instrumento? | jCudntas cosas veriamos si
pudiésemos ir perfeccionando siempre los instru-
mentos que auyilian nuestra vista! Pero suplamos
con la imaginazion lo que falta a los ojos, y haga-
mos de ella un1 especie de microscopio, que nos
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represente en cada atomo mil mundos nuevos ¢
invisibies; ni aun as{ llegard nunca 4 presentarnos
lo ltimo que hay que ver en los cuerpos peque-
fios: ella se cansard, y serd preciso que se deten-
ga, dejando mil maravillas sin conocer en el mas
pequeiio, drgano de un cuerpo.

CARITULO V.
De la estructura de los animales.

Ci¥anonos ahora 4 la méquina-del animal: en
ella hay fres cosas que nunca se admirardn bas-
tante: 1.© Tiene en sicon que defenderse de
los que la-acometen para destruirla. 2.° Tie-
ne medios para renovarse por medio del alimento.

3.2 Puede perpetuar la especie con la genera-

cion. Véamos cada una de estas tres cosas en pag-
ticular.

Los animales tienen lo que se llama instinto,
para acercarse @ 1o que les es iitil y apartarse de
lo nocivo. No investiguemos ahora en qué con-
siste este instinto: contentémonos con reflexionar
sobre él. El corderito conoce de lejos 4 su ma-
dre, y se adelanta 4 recibirla. [EI canero se es-
panta al acercarse el lobo, y huye antes de poder-
lo discernir. El perro de caza es casi infalible en
distinguir con solo el olfato el camino por donde
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pasi el ciervo. En cada animal hay un resorte
impetuoso que repentinamente reune todos los es-
piritus animales, tira los nervios, hace mas flexi-
bles todas las junturas, y en los peligros impre-
vistos anmenta increiblemente la fuerza, la agili-
dad vy los artificios, para huir de lo que le amena-
za. No tratemos ahora de saber silas bestias
tienen conocimiento: yo no quiero meterme en
cuestiones filostficas. Los movimientos de que
hablo son enteramente indeliberados, aun en la
méquina del hombre. Si los que bailan en la ma-
roma se pusieran & discurrir sobre las leyes de
aquiel equilibrio: que maravillosamente guardan,
al momento lo perderian y caerianal suelo. Lo
mismo digo de las bestias. 1Digan enhorabucna
que ellas raciocinan como los hombres; por eso
no se debilita mi prueba. Con su discurso nunca
se esplicardn Jos movimientos que mas nos admi-
ran. ;Dird alguno que saben las reglas mas exac-
tas de la mecanica, y las observan perfectamente
cuando corren, saltan, andan, se ocultan para hur-
tar la presa & los perros, y se sirven de lo mas
fuerte de su cuerpo para defenderse? ;6 diran que
saben maturalmente las matematicas que no saben
los hombres? ;6 que hacen con deliberacion y es-
tudio aquellos movimientos tan repentinos y exac--
tos que los mismos hombres hacen sin pensar?
jLies concederémos razon, aun en aquellos movi-
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mientos en que es cierto no la ticne el hombre!
Dirén que lo que gobierna i las bestias es un ins-

t into. Asfes seguramente. Pero este instinto es
una sagacidad y una destreza que reside no en las
bestias, que no_raciocinan, ni enfonces tienen lu-
gar para (hacerlo, sino en la sabiduria superior
que las gobierna. Este instinto, esta sabiduria
que piensa y cuida de la bestia en los movimien-
tos indeliberados, 4 que ¢lla no podria atender,
aun euando fuese tan racional como nosotros, no
puede ser sino la sabidurfa del artifice que hizo la

maquina. No me hablen ya, pues; de instinto y

de naturaleza; éstos solo son unos nombres espe-
ciosos en la boea de los que log pronuncian: en
eso que ellos llaman instinto y naturaleza, hay vn
arte y una. sabidurfa-que escede sin comparagion
4 todas las invenciones delos hombres. Lo que
no tiene duda es, que hay en las bestias un ntime-
ro.pasmoso de movimientos-del todo indelibera-
dos, ojccutados segun la mecanica mas fina: la
mdquina no-hace mas que| seguir estas reglas,
Este es un hecho independiente de toda filosofia,
y él solo decide. S{ vieramos un reloj que se
agitabay |se. defendia, y (huia, cuande lo\querian
quebrar, jno admirariamos la sabiduria del artifice
iCreeriamos que todas sus ruedas y resorfes se
habian formado, proporcionado y armado, per
mera casualidad? ;Dirlamos que se esplicaban
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con claridad unas operaciones tan industriosas con
s0i0 hablar del instinto y de la naturaleza del re-
i0f, que sefalaba con puntualidad las horas, v
hitia de los que querian hacerlo pedazos!

jQué cosa hay mas hermosa que una maquina
que se compone y renueva a st misma! Un ani-
mal de fuerzas limitadas pronto las pierde con el
trabajo; pero cuanto mas trabaja, tanto mas insti-
gado se ve 4 indemnizarse con una abundante co-
mida. El alimento le vuelve todos los dias la
fuerza que perdis; con ¢l pone en lo interior de su
cuerpo una especie de sustancia, que por una ad-
mirable metamoérfosis se convierte en la suva. La
eomida al principio se tritura, y se convierte en
un licor blanquecine, que despues se purifica, co-
mo-si lo pasaran por un tamiz, separandose de to-
das las impurezas: hecho esto va al centro ¢ 4 1a

oficina‘de los espiritus, donde ‘sé sutiliza v hace

sangre: por fin se distribuy.e por un sinmimero de
canales para regar todos los miembros, se filtra
por la carne, \y se/convierte en élla. Tantas co-
midas y bebidas de tan distintos colores solo has
ceit una carne. Kl alimento, que era un cuerpo
mdnimado, conserva la vida del animal v se con-
vierte en 1. Las partes que componen ¢l animal
se separan de €] por una continua ¢ insensible
transpiracion: lo que cuatro afios h4 era un caba-

10, ya solo es aire 6 halitos: lo que entonces era




heno ¢ avena, ahora es un caballo robusto y vigo-
roso; y lo mas particular es, que ceneralmente se
cree que este caballo es el mismo que existia antes’

4 pesar de esta insensible mutacion de toda su

sustancia.

Ala comida se sigué el sueiio. Cuando el ani-
tmal se halla en este estado; no solo se interram-
pen todos ‘los movimientos exteriores, sino que
aun en lo interior cesan tambien todas las opera-
ciones que_podian agitar y disipar demasiado los
espiritus. -~ Solo le: quedan la respiracion y diges-
tion: quiero deeir; que se suspenden todos los mo-
vimientos'que consumirian las fuerzas, y los que
las renuevan se ejercen libremente.” Este reposo,
que es una especie de encanto, vuelve todas las
noches cuando impiden el trabajo las tinieblas.
iQuién ha inventado esta suspension’ jQuién ha
eseojido con tanto acierto las operaciones que
deben continuar siempre, y ha escluido con tanta
destreza las. que se deben interrumpir? Por la
Mafiana todas las fatigas pasadas se han aniquila-
do: el animal trabaja, como si nunca hubiera tra-
bajado, y tiene una vivacidad, quelo convida &
un trabajo nuevo. Los nervios estin siempre fle-
nos de espiritus, las carnes estdn reflexibles, y la
piel siempre entera, aunque parece que debia gas-
tarse. El cuerpo vivo del animal consume en
poco tiempo los cuerpos inanimados que lo rodean,

Y 1,
por mas duros que sean, y €l no se gasta: la piel
de un caballo rompe muchas sillas; la carne de
un nifio, aunque tan tierna y delicada, rompe mu-
chos vestidos, y ella, lejos de destruirse, se va for-
tificando. Si esta renovacion fuera perfecta, nos
daria una inmortalidad 6 una eterna juventud; pe-
ro como 1o lo es, el animal pierde insensiblemen-
te sus fuerzas y se envejece; porque todas las co-
sas criadas deben llevar e! sello de la nada, de
donde salieron y 4 donde caminan,

iQué cosa hay mas admirable que la multipli-
cacion de los animales? Ved los individuos, nin-
guno es inmottal; todos envejecen; desaparecen,
se anonadan. Ved las especies; todas permane-
cen, y son inmutables en medio de una continua
vicisitud. Desde que los hombres.comenzaron &
conservar las memorias de los acontecimientos
mas nofables, no se ha formado por casualidad en
las cuevas 6 en los bosques un leon, un figre, un
oso G un jabalf; tampoco se ven producciones for-
tuitas de perros y gatos; los bueyes y carneros no
nacen por si mismos en los establos ¢ prades, si-
no que cada uno de estos animales debe su pro-
duecion|d un determinado macha 'y hembra de su
especie.

"Todas estas especies tan diversas se conservan
casi del mismo modo en todos los siglos: despues
de tres mil afios ninguna ha perecido. Tampoco
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se multiplica ninguna tanto que llegue 4 incomo-
dar 4 las otras. Si las especies de leones, osos,
tigres, se multiplicasen hasta cierto punto, des-
troirian las especies de ciervos, gamos, bueyes,
cabras y carneros; y aun prevalecerian tambien
contra el mismo género-humano, y despoblarian
la tierra, ;Quién tiene esta medida tan justa, pa-
ra 10 estinguir jamas las especies, ni dejarlas mul-
tiplicar con demasfa?

Pero en fim, esta propagacion continua de ca-
da especie, es una maravilla & la que estamos de-
masiado acostumbrados, iQué juicio hariamos de
un relojero que supiera hacer unos relojes que por
si mismos produjesen ofros, multiplicindose al in-
finito, de modo que los dos primeros bastasen pa-
ra multiphear y perpetuar la especie sobre toda la
tierra? / jQué diriamos de un arquitecto, si hiciese
casas con-tal disposicion que antes de arruinarse
produjesen otras, para perpetuar la habitacion de
los hombres? Ved, pues, lo que sucede entre los
animales. * Ellosno son, si asi se quiere, sino pu-
ras maquinas, como los relojes; pero el que las ha
hecho les ha dado el medio de reproducirse siem-
pre, mediante la union de los dos sexos. * Digan
si quieren, que esta generacion se hace con mol-
des, 6 con una configuracion determinada de cada
individuo; cualquiera de estas dos cosas que se di-
ga no resplandecerd menos la sabiduria del artifi-
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ce. Si suponeis que en cada generacion el indi-
viduo recibe sin molde algune una configuracion
hecha de intento; pregunto, jquién dirije la confi-
curacion de una miquina tan complicada y en la
‘;ua.l hay tanta sabidurfa? Si al contrario, por ne
reconocer alli arte alguno, suponeis unos moldes
que lo hagan tode; vamos & estos moldes: jquién
los ha preparado? Porque estos moldes son mas
admirables que las miquinas que se quiere formar
con ellos.

Imaginense, pues, moldes en los animales que
vivian cuatro mil afios hé, y aseguren, si quieren,
que los unos estaban metidos-en-los otros al infi-
nito; de modo, que ha habido para cuanias gene-
raciones han pasado en estos cuatro mil afios, y

para cuantas se harin en los sizlos venideros. Tan
dificil es esplicar estas moléculas, que tienen toda
la configuracion del animal, como los animales
mMismos; y aun Creo que es mas dificil esplicar las
moléculas. Porque al menos Ja confignracion de
cada animal en particular solo, pide tanto artificio
cnanto se necesita para ejecutar todos sus movi-

mientos; pero si se suponen moldes, es menester
dedir; 1o primero, que cada molde contiene en pe-
quefio, con una delicadeza incomprensible, todos
los resortes de la mdquina; y es mas dificil hacer
una obra tan complicada en pequerio que en gran-

de: 1o segundo, que cada molde, que es un indivi-
)




duo preparado para la primera generacion, encier-
ra en si con distincion otros moldes, unos dentro
de ofros al infinito, para fodas las generaciones
posibles en los siglos venideros. En linea de ar-
tefactos jqué puede haber mas ingenioso que esta
preparacion de una infinidad de individuos inclui-
dos en uno solo, del cual han de ir sucesivamente
saliendo? Los moldes, pues, de nada sirven para
esplicar la generacion de los animales, si no reco-
nocemos un arte superior. Al contrario, ellos
muestran mayor artificio y una composicion mas
admirable.

Lo /incontestable y evidente, dejando 4 un lado
todos los sistemas fisicos, es que el concurso ca-
sual de los atomos, sin generacion, en ninguna
parte del mundo ha producido leones, tigres, osos,
elefantes, ciervos, bueyes, earneros, gut(;s, perros,
ni caballos. Jamassehan producido. estos vivien-
tes sino por la union de sus semejantes. Los dos
animales que producen un tercero, no son los au-
tores del arte que se ve en el animal que engen-
dran. Lejos de tener entendimiento para ejecu-
tarlo, ni aun saben como se compone la obra que
resulfa de la generacion. | Nada conocen en par-

ticular: no han sido mas que instrumentos ciegos
€ involuntarios, aplicados al trabajo de un arte ma-
ravilloso que no conocen. ;Dénde esta, pues, el
poder que sabe emplear, para obras de un plan tan

ingenioso, instrumentos tan incapaces de saber lo
que hacen? Es initil suponer que las bestias tie-
nen conocimiento. Dadles en lo demas cuanto
querais, pero hablando de la generacion, es bien
cierto que no tienen parfe ninguna en la industria
que resplandece en la composicion de los anima-
les que por ella se producen.

Pasemos, pues, mas adelante, y supongamos to-
das las maravillas que cuentan de los animales.
Admiremos la certeza con que un Perro se arroja
por el tercer camino, cuando ha olido que la fiera
que €l persigue, no deji rastro en los dos prime-
ros.. Admiremosla araiia; que tejeren sus hilos
Jazos sutiles, para enredar las moscas y sorpren-
derlas antes que se puedan desenredar. Admi-
remos la garza real, que mete su cabeza bajo
el ala, para ocultar conlas plumas el pico con
que quiere. taladrar el vientre dela ave de rapi-
fia que se deja caer sobre ella. Supongamos es-
tos hechos maravillosos; toda la naturaleza esta
llena de iguales prodigios. | Pero jqué inferirémos
de ellos?  Si los miramos con reffexion, prueban
demasiado. jDirémos que las bestias tienen mas
entendiriento 'que Tiosotros? ‘Su_instinto es sin
duda mas seguro que nuestras conjeturas. Ellas
no han estudiado dialéctica, ni geometria; no tie-
nen método, ‘ciencias, ni cultura: lo que hacen lo
hacen sin haber estudiado ni meditado; lo hacen
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repentinamente y sin consejo. Nosotros nos en-
safiamos 4 cada paso, aun despues de haber dis-
currido mucho, y despues de habernos comunica-
do unos 4 otros nuestro modo de pensar. Ellas
hacen 4 cada paso las cosas que mas necesitan de
una sabia eleccion;'y swinstinto es en mil cosas
infalible. Pero esta voz instinto es un nombre
vago y 'sin'sentido.’ " Porque jqué se puede enten-
der por un instinfo mas exacto, mas preciso, mas
seguro que la misma razon, sino.una razon per-
fecta? Es-indispensable, pues, reconocer una ra-
zon maravillosa; o-en la obra ¢ en el artifice, 6 en
la maquina 6 en el que la ha compuesto. Aeclare-
mos esto con un ejemplo, Cuando yo veo en un
reloj una exactitud en seiialar las horas que esce-
de mis conocimientos, infiero que si él no discur-
re, 1o /ha formado \un artifice que discurria mejor
que yo sobre el particular. Pues del mismo mo-
do, cuando veo bestias que 4 cada paso haecen co-
sas que prueban una sabidurfa mayor que la mia,
conchiyo necesariamente, que esta sabidurfa debe
estar  en la miquina 6 en el inventor que la ha
construido. ;Estard en el animal mismo? ;Cémo
ha de ser tan sabio y tan infalible en ciertas cosas?
Pues si no esté en €, serd preciso que esté en el
artifice que lo ha hecho; asf como toda la sabidu-
ria del reloj estd en el relojero.

No me tienen que responder que el instinto de
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las bestias yerra en ciertas ocasiones. No es de
admirar que las bestias no sean siempre infalibles:
lo que es de admirar es que lo sean en tantas oca-
siones. Si nunca erraran, tendrian una razon m-
finitamente perfecta, serian divinidades. En las
obras de un poder infinito no puede haber si.m') una
perfeccion finita: de otro modo Dios produciria en-
tes del todo semejantes 4 «f mismo; lo cual €s im-
posible. Luego la perfeccion y la razon que llu)-"
en sus obras han de tener algunos limites; y asl
Jos lfmites no prueban que esta obra no tenga {r-
den ni razon. De que yo me engaiie algunas ve-
cés, N0 se sigue que yo 1o S0y ragional, y que en
mi todo se hace por acaso; solamente se sigue que
mipdzon cs limitada ¢ imperfecta. Del mismo
modo, pues, de que el instinto de una bestia no
seq infalible en todo, aunque lo sea en muchas co-
sas, no se sigueque no haya razonen su mecanis-
00; S€ sif_{ué solo_gue esta maquina no tiene una
razon sin limites. Pero en fin, aqui hay un hecho
constante, y es que €n las operaciones de esta ma-
quina hay una conducta arreslada, un arte mara-
villoso, una industria infalible en ciertos €asos.

iDe quién es, pues, csta sagacidad, de la obra ¢

del que la hizo?

Si me dicen que los brutos tienen almas, ente-
ramente distintas de sus everpos y unidas'a ellos,
les preguntaré: jde qué naturaleza son estas al-
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mas enteramente distintas de los cuerpos? jquién
las ha unido 4 ellos? jquién ha tenido tanto impe-
rio sobre naturalezas tan diversas, que ha llegado
a formar con ellas una sociedad tan regular, tan
constante, de tan armoniosa correspondencial

Si prefenden al contrario, que la misma mate-
ria unas veces puede pensar 'y otras no puede, se-
gus la diversa combinacion y configuracion de sus
moléculas; no les objetaré yo ahora que la mate-
ria es incapaz de pensar, y que nunca puede con-
cebirse que las partes de una piedra puedan cono-
carse 4 s{ mismas, por mas que les den el movi-
miento y figura que quieran; me reduciré solo a
preguntarles, en qué consiste esta’ combinacion y
configuracion de la-materia que alegan. En esta
opmion, es preciso que haya un grado de movi-
miento en que la materia no piense afin, y luego
otro movimiento semejante, con el cual de repente
comience & pensar y conocerse.  jQuién ha elegi-
do, pues, precisamente este grado de movimiento?
jQuién ha descubierto la linea por donde deben
moverse los corplsculos’ ;Quién ha tomado la
medida, y ha hallado exactamente la magnitud y
figura que debe fener cada parte, para que todas
guarden en el todo la proporcion respectiva? jQuién
ha senialado la figura esterior en que deben termi-
nar todos los cuerpos? En una palabra, jquién ha

encontrado fodas las combinaciones necesarias pa-
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ra que piense la materia, sin una de las cuales y2
no podria pensar?! Si dicen que el acaso, les diré
que lo hacen tan racional, que es capaz de ser la
fuente del raciocinio. jEstrafia preocupacion: no
querer reconocer una causa muy inteligente de
donde venga toda inteligencia, y empefiarse en
sostener que la razon mas pura es el efecto de una
causa la mas ciega de todas, producido en la ma-
teria, que por si tambien es incapaz de conoci-
miento! A la verdad, mas vale admitir una cau-
sa cualquiera que sea, que proferir cosas tan difi-
ciles de sostener,

La filosoffa antigua, que & pesar de su imper-
feccion habia visto este inconveniente, se desem-
barazaba diciendo, que el Espiritu divine, difun-
dido por todo el niverso, era una sabiduria supe-
rior que obraba sobre toda la naturaleza, y patti-
cularmente sobre los animales, cuyas almas eran
unas chispas de la Divinidad que se les infundian
al nacer; y separindose de ellos al merir; subian
al cielo, donde se movian con los astros. Tsta es
aquella filosoffa tan magnifica y fabulosa junta-
mente, que Virgilio espone con, tanta gracia ha-
blando de las abejas:

Fsse apz'bus partem divine mentis, et haustus
Atherios dixere: Deum namque ire per omnes
Terrasque tractusque maris, pelagusque prry‘undum

q n ’3 ')
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Hinc pecudes, armentd, viros, genus omnefemrum,
Cumgue sibi suacen ntseentem Greessere vz.tats.
Scilicet huc reddi.deinde, ac resoluta referrt
Omnia; nec morti esse locum; sed viva volare
Sideris in numerum, atque alto succedere celo.

Dsta sabidurfa, que mueve todas las partes co-
Hocidas del mundo, hablaba con tanta fuerza a los
estGicos, y antes de ellos & Platon, que creian que
todo el niundo ¢ra un animal; pero racional, sabio,
fllésofo; en fin, nn Dios. Esta filosofla reducia
todos los dioses 4 uno solo, y éste & la naturaleza,
que era eterng, infalible, inteligente, omnipotente
y divina, Asilos filésofos, 4 fuerza de apartarse
de los poetas, volvian 4 caer-en todas las ficciones

Al A 3 1 e
poéticas, y daban vida ¢ inteligencia aun a aque

Ilas casas del universo que mas inanimadas pare-
cian. Sin duda habian visto el arte que hay en
Ta naturaleza; v solo seengaiiaban en-atribuir ala
obra la sabiduria del artifice.

CARITULO Y,
Del cuerpo del hiombre.

No nos detensamos mas en el exdmen de los
animales inferiores al hombre: ya es hora de esfu-
diar al hombre mismo, para descubrir en €l a

aquel de quien es imdjen. En toda la naturaleza
solo conozco dos especies de séres: unos que tie-
nen conocimiento, otros que carecen de él. Am-
bos séres reune en si el hombre. Tiene un cuer-
po como los séres inanimados, y un espiritu & fa-
cultad de pensar, con que se conoce 4 sf mismo y
a los objetos que lo rodean. Si hay un primer
Sér, que haya ﬁac;'xflo a los otros de la nada, el
hombre es verdaderamente su imijen; porque reu-
ne, con él, en su naturaleza todas las perfecciones
reales que hay en estas dos especies de entes.
Pero la imdjen no es mas que iméjen, y solo pue-
den ser una sombra. de! Sér soberanamente per-
fecto.

Estudiemos, pues, al hombre, comenzando por
su.cuerpo. Yo no £, les decia 4 los Macabecs
su madre, edmo 0s habeis formado en mi vientre,
En efecto, no-es la sabidurfa de los  padres la que
forma una obra tan complicada y regular: ellos no
tienen parte en esta industria; dejémosles, pues, v
subamos 4 buscar una causa mas noble.

El cuerpo del hombre se hizo de barro: parece
que la mano que lo fabricé se complacia en hacer
de una materia tan vil una obra tan‘acabada, para
que admirasemos su poder. Examinemos este
cuerpo. Los huesos sostienen la carne que los ro-
dea: los misculos, tendidos en él, hacen toda su
fuerza, y cruzandose, hinchindose 6 alargéndose,
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cansan todos los movimientos con tanta regulari-
dad y exactitud. Los huesos, partidos de distan-
cia en distancia, tienen sus junturas, por medio de
las cuales los unos se encajan en los otros, 0 tienen
unos ligamentos con que se unen fuertemente.
Ciceron. admira con razon el artificio que une
estos huesos.  jQué cosa hay mas firme, mas du-
rable; y alimismo tiempo mds pronta para mover-
se 4 cualquier ladol. Aun despues que un Cuerpo
ha muerto, y que la corrupeion ha separado ya
sus partes, se ven estas junturas y trabazones tan
firmes que apenas pueden destruirse. Asi esta
miquina estd derecha 6 doblada, tirante 6 flexible,
& como se quiera. Del cerebro,/que es el origen
de los nervios, nacen los espiritus: son tan sutiles,
que no se pueden ver; y 1o obstante causan toda
1a sensibilidad de la miquina. En un instante
van hasta las estremidades del cuerpo, unas veces
suave y uniformemente, otras con fmpetu y sin 6r-
den, produciendo en el cuerpo infinitas acclones,
movimientos; ¥ posturas, segun lo exige la nece-
sidad.

Miremos esta carne: en algunas partes estd cu-
bierta con uria piel tiema y delicada que la ador-
na. Si quitasen esta piel, que dd al objeto tanta
gracia y un colorido fan suave, se quedaria el
cuerpo feo y causaria horror. En otras partes es
esta misma piel mas dura y compacta, para que

g

pueda resistir 4 las fatigas & que estd espuesta.
Por ejemplo: jecuinto mas dspera es la piel en los
talones que en las mejllas; y la de la parte poste-
rior de la cabeza, cuinto mas dura es que la de
toda la cara! Toda ella estd agujereada como
la criba: pero estos agujeros, que se llaman poros,
son imperceptibles: y aunque el sudory la tras-
piracion salgan por ellos, nunca dejan escapar a la
sangre. La piel tiene cuanta delicadeza es nece-
saria para que sea trasparente, y dé al semblante
un colorido vivo, suave y gracioso. Si estuviera
menos cerrada vy unida, el semblante pareceria
sangriento y escorchado. jQuién ha sabido mez-
clar y templar estos colores, de modo que hagan
aquella hermosisima encarnacion que los mas sa-
bios pintores admiran, sin poder legar jamas a
imitarla si no es con mucha imperfeccion.

En el cuerpo humano hay una infinidad de ca-
nales: unos llevan la sangre del centro d las es-
tremidades, y se llaman arterias: otros la vuelven
de las estremidades al centro, y se llaman ‘venas.
Por estos diversos canales corre la sangre, licor
suave y untuoso, y por esto mismo propio a rete-
ner los espiritus mas sutiles, al modo que las go-
mas fijan las esencias mas sutiles y espirituosas.
Esta sangre riega la carne como las fuentes y ar-
royos la tierra: despues de haberse filtrado por
Jas carnes, vuelve 4 su origen, mas lenta y menos
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espirituosa; pero alli se renueva v sutiliza mas
para continuar la circulacion.

i Veis esta distribucion y proporcion de partes!
Las piernas y muslos son unos huesos grandes,
encajados los unos en los otros, ¥ unidoskentre sf
con ligamentos. Ellas son unas especies de co-
lumnuas, iguales y regulares, que se levantan para
sostener ‘el edificio del cuerpo.  Pero estas colum
nas se_ doblan por el medio; ¥ en el punte por
donde se doblan esta la rétula“de la rodilla, que
es un hueso casi redondo, puesto alli de intento
para que descanse todo el cuerpo’ cuande los hue-
sos se doblan.  Cada columna “tiene su pedestal
compuesto de piezas ataraceadas, y tan bien unii
das entre s, que pueden doblarse 6 estar firantes
segun lo exige la necesidad; y este pedestal air'z;.
bajo la columna cuando se quiere. En el pié ;010
se ven nervios, tendones, y huesos pequenos, es-
trechamente ligados, para hacerlo al mismo tiem-
po mas ﬂ,exible y mas firme.. Tambien Tos dedos
de los piés, con sus articulaciones Y sus ufas, sir-
ven para tantear el terreno sobre que se camina,
para ;poyar'se con mas agilidad y destreza, para
2 Lh S
guar flr mejor el eth.b,rlo del cuerpo, para levan-
tar?o 0 bf'garlo. Los piés salen hicia adelante, pa-
ra impedir que el cuerpo caiga hécia alli cuando
se dobla 6 inclina. Las dos columnas se reunen
por lo alto para sostener el cuerpo; y aun en esta

T (-
estremidad pueden doblarse, para que el hombre
pueda mas comodamente descansar, sentandose

sobre los dos musculos mas gruesos de su cuerpo.

El cuerpo del edificio es proporcionado 4 la al-
tura de las coldmnas. Contiene todas las partes
necesarias a la vida; partes que por consiguiente
deben estar en el centro, y encerradas en el lugar
mas seguro. Por eso salen del espinazo dos Gr-
denes de costillas bastante juntas, formando una
especie de circulo, donde se ccultan y defienden
unas partes tan delicadas y nobles. Pero como
las. costillas no podian rodear perfectamente el
cuerpo humano, sin impedir la dilatagion del esto-
mago y eniranas, no forman este circulo sino
hasta cierto punto, bajo el cual dejan un vacio pa-
ra'que las partes interiores puedzn dilatarse ficil-
mente, dando lugar 4 la respiracion y comida. No
hay entre todas las obras de los hombres.una sola
son-artificiosa.como.¢l. espinazo. Si_fuera de un
solo hueso, seria demasiado fragil ¢ enflexible: ja-
mas podria el hombre doblarse. El que lo hizo
remedié este inconveniente, formando las verte-
bras de modo que las unas se encajan en las ofras
y hacen un todo mas fuerte que ‘si fuera de una
sola pieza: asl es que unas veces s€ dobla, otras
estd derecho. Todas estas vertebras tienen en el
medio una abertura, que sirve para hacer pasa,
hasta las estremidades del cuerpo una prolonga-

6
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cion del cerebro, por la cual corren los espiritus
animales.

Pero jquién no admirara la naturaleza de los
huesos? Ellos son duros, y aun despues que se ha

deshecho todo el cuerpo en el sepulero, no pade-

cen alteracion: sin embargo estin llenos de poros,
que los hacen mas ligeros, y tienen en el medio
una médula que los nutre.- Estan agujereados
precisamente en aquellos puntos por donde deben
pasar los ligamentos que los unen: sus estremida-
des son mas gruesas que el medio, y son de figura
semicircular, para que los unos jueguen mas . fa-
cilmente con los otros, doblindese el todo sin tra-
bajo.

En el circnito de las costillas estan colocados
con 6rden los organos principales de la vida, eomo
son los que: sirven para la respiracion, para la di-
gestion de la comida y para la elaboracion de la
nueva sangre. La respiracion es necesaria para
templar el ealor interno, causado.por el heryor de
la sangre y por el concurso impetuose de los espi-
ritus. El aire es como un alimento que nutre al
animal, y.con el que se renueva continuamente.
No es menos necesaria la digestion para dar a los
alimentos la preparacion que necesifan para con-
vertirse en sangre. La sangre esun licor muy
propio para insinuarse por todas partes, y conver-
tirse en carne, reparando asi lo que el cuerpo pier-
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de continuamente con la traspiracion y disipacion
de los espiritus. Los pulmones son como unas
grandes cubiertas, que siendo esponjosos se dila-
tan y comprimen facilmente; y como reciben y
arrojan el aire sin cesar, forman una especie de
fuelle continuamente agitado.

El estémago tiene un disolvente que causa el
hambre, para advertir al hombre que necesifa co-
mer. Este disolvente, que araiia al estomago, le
prepara con esta incomodidad un placer muy sen-
sible para cuando haya comido. Entonces se lle-
na el hombre con gusto de una materia estrana,
que le causaria hastio si la pudiera ver cuando ya
estd en el estémago, y cuya sola vista le desagra-
da cuando se ha saciado. El estémago estd hecho
4 modo de un bolsillo; alli los alimentos, alterados
con una cocecion pronta, se convierten en un licor
dulee llamado quilo, que despues con varias ope-
raciones lleza 4 recibir la forma, la vivacidad y el
colorde la sangre. Pero al pasar este jugo por
los canales donde se hace quilo y sangre, las par-
tes groseras del alimento se separan de €l, como
la harina se separa del salvado al pasar por el ta-
miz, y se arrojan por la parte inferior fuera del
cuerpo, saliendo por un conducto que estd suma-
mente oculto y retirado para no incomodar & los
sentidos.  Asf las maravillas de esta maquina son
tan grandes que nunca se les halla fin, y es impo-
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sible esplicarlas por menor aun en las operaciones
mas humildes.

Las partes interiores del hombre no son la
verdad tan agradables 4 la vista como las esterio-
res; pero tampoco-se han hecho para que se vean;
y aun’ segun ¢l fin del arte, convenia que no pu-
diesen descubrirse sin hotror, y que un hombre
no pudiese abrir la méiquina de otro sino con la
mayor repugnancia. [Este horror es el que prepa-
ra la compasion y la humanidad en nuestros cora-
zones euando vemos & ofro hombre herido, Ana-
did 4 eso, con San Agustin, que en estas partes in-
ternas hay tumbien una proporcion, un Orden y
un artificio, que agrada al espiritu observador, mas
que-la hermosura esterior puede agradar & los
ojos. Este interior del hombre, tan feo y admira-
ble juntamente, es precisamente lo que debia ser,
para manifestarnos un barro trabajado por una
mano divina: en él se ven al mismo tiempo la fra-
gilidad de la eriatura, y el arte del Criador.

De la parte superior de‘esta obra tan preciosa
que acabamos de describir, cuelgan los dos brazos,
que terminan en unas manes de la mas perfecta
simetrfa. Los brazos estian unidos 4 las espaldas;
de modo que juegan libremente en la parte por
donde se unen. Estin tambien partidos en el co-
do y en la muiieca, para que puedan doblarse y
volverse 4 los lados con prontitud; tienen la longi-
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tud necesaria para llegar 4 cualquiera parfe del
cuerpo; son nerviosos y musculosos para que pue-
dan obrar juntamente con los lomos y sufrir las
fatigas grandes de todo el cuerpo. Las manos
son un tejido de musculos y huesecitos, engasta-
dos unos en otros, que tienen toda la fuerza y
flexibilidad conveniente para palpar los cuerpos
vecinos, asirlos, rodearlos, arrojarlos, atraerlos, re-
chazarlos, escojerlos y separarlos unos de otros.
Los dedos, cuyas estremidades estin armadas de
uiias, se han hecho para trabajar con la delicade-
za y variedad de sus movimientos los mias primo-
rosos artefactos.. Tambien sirven las manos y
brazos, alarcandose ¢ doblandose, para que el
cuerpo pueda inclinarse sin esponerse 4 una caida.
BEl"eunerpo tiene en si mismo, independientemente
detoda reflexion, un resorte que le hace encontrar
repentinameénte el equilibrio en’ todas las situa-
ciones.

Sebre €l cuerpo se levanta el cuello, unas yeces
firme, otras flexible. ;Se frata de llevar wn gran
peso sobre la cabeza? se pone recto como si fuera
de un solo hueso. jEs menester inclinar ¢ volver

a los lados la cabeza? se dobla hieia todas partes

como si se desarmaran todos los huesos. Levan-
tado inmediatamente sobre las espaldas, sostiene
sin dificultad la cabeza, que reina sobre todo el
cuerpo. Si ésta fuese mas pequena, no seria . -




porcionada & lo demas del cuerpo; si fuera mayor,
ademas de que seria desproporcionada y disforme,
oprimiria al cuello con su peso, y podria facilmen-
te hacer caer al hombre hacia el lado 4 que se in-
clinase.

Fortificada por todas partes con huesos muy $0 *

lidos y duros, para conseryar mejor el precioso te-
s0ro que encierra, se encaja en las vertebras del
cuello, y tiene una comunicacion prontisima con
las otras partes del cuerpo. Tambien contiene a |
cerebro, cuya sustancia hiimeda, blanda y espon-
josa, esta compuesta de fibras tiernas y entrelaza-
das. Aquel es el centro de las maravillas de que
hablarémos despues. El craneo estd agujereado
con una admirable regularidad, proporcion y sime-
trfa, para los-0jos, orejas, boca y nariz.

Los érganos principales de las sensaciones es-
tan duplicados, para no dejar al hombre “abando-
sado’si acaso faltaba el uno; y se han colocado
con simetrfa en la parte anterior 0 4 los lados, pa-
ra que el hombre los use ficilmente. Por otra

parte; la flexibilidad del cuello hace que todos es-

tos drganos en un instante’se vuelvan hécia la par-
te que se quiere. La parte posterior de la cabe-
za, que no puede defenderse con tanta facilidad,
es mas dura; estd adornada con la cabellera, que
|a defiende de las injurias del aire, y que cayedon

il
sobre ¢l semblante, acompafa la cara y la hace
mus graciosa.

En la cara es donde se hacen las principales
sensaciones con un ¢rden y proporcion que la ha_
cen hermosfsima, & no ser que algun accidente al-
tere una obra tan regular. Los dos ojos son igua-
les, estén colocados hicia el medio en los dos la-
dos de la cabeza, para que por la derecha ¢ iz-
quierda puedan descubrir 4 lo lejos todos los obje-
tos estrafios, y cuidar cémodamente de todas las
partes del cuerpo. El que los hizo, ademas de la
exacta simetria con que los colocé para adorno del
semblante, puso en ellos no §é qué llama celestial
que mo tiene semejante en toda la naturaleza.
Los ojos son. como dos espejos, en cuyo fondo se
juntan todos los objetos del universo, para que los
vea la sustancia que piensa en el hombre. Pero
aunque miremos los objetos: por-dos érganos, no
Jos- vemos.duplicados, porque. los neryios de los
dos 0jos se reunen en uno, como las dos ramas de
vin 4rbol en un tronco. Los ojos tienen para.su
adorno las dos cejas, y estdn cubiertos con dos
pirpados que se abren y se cierran, y estin termi-
nados por dos lineas de pelo delicado para res-
guardarlos mejor.

La frente es la que di 4 toda la cabeza gracia
y majestad, y realza las facciones. Sila nariz
no estuviera en el medio, toda la cara seria chata




y fer, como se ve en'los que carecen de ella. Se
ha puesto inmediatamente sobre la boca para dis-
cernir mejor por medio del olor las comidas salu-
dables; al mismo tiempo sirve para la respiracion
y el olfato.. Ved los labios; su color vivo, su figu-
ra, su frescara, su colocaeion, y la proporcion que
tienen con las demas facciones, hermosean todo
¢l semblamte. Laboca, acompaiiando con sas mo-
vimientos los movimientos de los ojos, anima el

semblante, lo alegra, lo entristece, lo apacigna ¥

lo turba, ¥ en fin, espresa cadd pasion con carae-
teres sensibles. Ademas de que los kabios sirven
para tomar el alimento, con su ftexibilidad y con
la variedad de sas movimrentos, sirven tambren pa-
ra ‘variar los Sonidos en qué consiste el habla
Cuzndo Tos labios se abren, deseubren los dos dr-
denes de dientes, con que estd defendida yrador-
nada la boea: estos sor unos hueseeitos pequetios,
encajados con orden en las dos quijadas; huesos
macizos, que tienen-un resorte para abrirse ¥ otre
para cerrarse: de modo que los‘dientes muelen co-
mo un molino la comida, para prepararla @ la di-
gestion; y la comida, preparada con esta opera-
cion, vi al estémago por un eondweto diferente
del de la respiracion y enteramente distinto.

La lengua es un tejide de milsculos v nervios
tan flexibles, que se dobla eomo una culebra con
una ligereza incomprensible. Ella hace en la
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boca 1o que hacen los dedes de un misico sobre
un Grgano, 6 lo que hace en un yiolin el arco con
que lo tocan: unas veces pasa sobre los dientes,
otras por el paladar. En lo interior del cuello hay
un conducto que va desde el paladar al pecho; es-
te conducto es una sarta de anillos, unidos exacta-
mente unos 4 otros, y guamecidos en lo interior
con una membrana wmuy tersa, para que resuene
mejor el aire arrojado por los pulmones. Iste
condueto, por la parte superior termina en una
abertura, que se abre mas 0 menos para hacer ma
alta 6 mas baja la voz. Y paraque los alimentos
(que deben pasar por un canal distinto) no se in-
troduzcan en eldela respiracion, hay, sobre el
orificio del conducto de la voz, una yilvula 4 mo-
do-de puente levadizo que lo cubre al tiempo que
ha de pasar la comida 6 bebida, sin dejar pasar si-
quiera-una gota de agua. Esta especie de valvu-
la.es.muy. moyible, y se dobla con la mayor deli-
cadeza; de modo que con un movimiento trémulo
que tiene sobre la abertura susodicha, forma todas
las modulaciones de la voz. Este organo es el
mas perfecto de todos los nstrumentos de la mi-
sica, pues la perfeccion de éstos consiste en imitar
4 aquel mas § menos. Baste este ejeraplo para
manifestar de paso, y sin entrar en un pormenor
cientffico, cuén maravilloso es el arte de las partes
interiores del hombre.
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iQuién podra esplicar la delicadeza de los Grga-
nos con que discierne el hombre los innumerables
olores y sabores de los cuerpos? ;Como es posi-
ble que tantas voces hieran al mismo tiempo mis
oidos sin-eonfundirse, y dejen imajenes tan vivas
y tan' distintas de lo/ que han sido? jCon qué cui-
dado cubrié nuestro Artifice los ojos con una mem-
brana himeda y movediza para cerrarlos! Pues
ipor qué ha dejado abiertos los oidos? Porque los
ojos, /dice Ciceron, se han de cerrar 4 la luz du-
ranfe el suenio; y los oidos han de estar abiertos
cuando se cierran los ojos, para advertirnos por el
ruido’ los peligros  que podian /sorprendernos .
iQuién dibuja en el ojoen un instante, cielo, tierra
y mar, tan distantes entre si? jCémo se colocan
sin confusion en un drgano tan pequeiio retratos
ficles de todos los objetos del universo desde el
La sustancia del cerebro,
que. conserva con-distincion las imajenes natura-
les de cuantos objetos hemos percibido desde que

so] hasta los atomos!?

nacimos, jno es el prodigio mas incomprensible?
Se admira con razon la invencion de los libros,
donde se conserva la historia de tantos hechos y
la coleccion de tantos pensamientos. Pero jqué
tiene que ver el mejor libro con el cerebro de un
sabio! Este es una obra infinitamente mas pre-
ciosa y de mayor invencion que los libros. En
este pequeiio almacen encontramos @ punto fije
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todas las imdjenes de que tenemos necesidad. Se
les llama, vienen; se les despide, se meten no se
donde, y dejan su lugar 4 otras: se cierra y abre
la imajinacion, eomo un libro; se vuelven las ho-
Jas, por decirlo asi, se pasa repentinamente de un
estremo & otro; y en la memoria hay tambien co-
mo sus indices para buscar ciertas imajenes apar-
tadas. Estos innumerables caracteres, que el hom-
bre lee en su interior con tanta rapidez, no dejan
ningun vestigio sensible, y al abrir el cerebro, so-
lo se ve como un peloton de una sustancia blan-
da tejida de fibras tiernas. ;Quién ha sabido ocul-
tar y coloear con tanto rden cn esta especié de
lodo, tan informe al parecer, imdjenes tan pre-
ciosas?

Tal es el cuerpo del hombre, considerado por
mayor; noentro en una individualidad anatémica.
porque i mtento solo es descubrir el arte que hay
en la naturaleza, dandole una sola mirada sin i
ternarme en lo que exije conocimientos cientifi-
cog. | El cuerpo del hombre  podia seguramente
ser mucho mayor, y tambien mucho mas pequeio.
Si solo tuviera un codo de altura, lo insultarian la
mayor parte de los animales, y \lo hollarian con
sus piés. Si fuera tan alto como las torres eleva-
das, unos cuantos hombres consumirian en po-
cos dias todos los viveres de un pafs; no encontra.
rian caballos ni bestias de carga que pudiesen lle-
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os. 4 tirar carruajes en que pudieran ir; fam-
s, a
[frarian materiales para edificar casas

varl
POCO enco: : v
proporcion:xdﬁs 4 su estatura; y sol(f 1 hria en \'A
mundo unos pocos homibres, que Vivirian con la
mayor incomodidad. ;Quién ha z{l:l'cglado ‘cl £3-
tat\tu'a de los hombres & una talla fija? i‘Quu{:’n ha
proporcionado Ia corpulencia de todos los anima-
les 4 la estatura del hombre? \El solo, enfre ’f(,)do.\-
los animales, estd derecio sobre sus dos. plés; y

ey .

con esto solo tiene una nobleza y majestad, que
i 1 I 1n 1 o Q £

2un ‘en lo esterior lo distingue, e t0dos los vi-

vientos de la tierra. No solo es el animal mas

hermoso, Stno tambien ¢l mas fuerte respecto de
su magnitud. Examinese (con cuidado el peso. y
masa :19 Jas bestias mas terzibles, se verd que n.e~
Aen mnas -materia que el euerpo del 'nmnbr(f: y sin
einbargo éste tiene mas fuerza que las besl'.m‘s mas
feroces, y unicamente las teme por sus d1.entes v
por sus unas. Pero ¢l hombre, cuyos miembros
no son armas fan formidables,  tiene unas manos

" ¢ as fuertes que cuanto
con que sabe hacer armas mas fuertes g 3

tienen las bestias: y asi, 0 traspasa con sus 1:1ros,
& hace eaer en sus lazos y encadena a los anima-
les mas foertes 'y furiosos: teniéndolos caut}v95.
sabe domesticarlos, y jugar con ellos 4 su arbitrio;
ce hace acariciar por los tigres y leones, y cabalga

- obre los elefantes.

CAPITULO VI
Del alma racional.

Ev cuerpo del hombre, que parece la obra mas
acabada de la naturaleza, no puede compararse
con su alma. Es cierto que no piensan algunos
cuerpos; las piedras, lefios, metales, no conocen,
aunque no hay duda que son cuerpos. Es tam-
bien tan natural el creer que la materia no puede
pensar, que los que no han estudiado no se pueden
dejar de reir cuando les dicen que las bestias sen
puras maquinas; porque no pueden concebir que
unas maquinas puedan tener los conocimientos
que creen ver en los brutos. Por esolos antiguos,
queno conocian mas cosas reales que los cuerpos,
decian que el alma del hombre era ¢omo 1n quin-
to elemento; 6 una quinta esencia sin nownibre, in-
divisible, inmutable, toda celestial y divina, que
no conociamos aca abajo; porque no podian con-
cebir que la materia terrestre de los cuatro ele-
mentos pudiese pensar y conocerse 4 s{ misma.

Pero no disputemos contra ninguna secta de fi-
l6sofos, y supongamos por ahora euanto quieran.
Ved aqul una alternativa que ningun filésofo pue-
de evitar. O la materia puede pensar por si mis-
ma y sin-que le afiadan cosa alguna, 6 no puede,

y por consiguiente lo que piensa en nosotros es
7
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un sér distinto de ella, que le estd unido. Sila
materia puede llegar & pensar sin que le anadan
ninguna ofra cosa, se ha de confesar, por lo me-
nos, que no toda materia piensa, y que la que
piensa hoy no pensaba cincuenta afios ha: v. gr.
la materia del cuerpo de un muchacho no pensa-
ba diez afios antes que este naciese. Sera, pues,
preciso decir que la materia puede adquirir la fa-
cultad de pensar por una disposicon y movimien-
to de sus moléculas. Tomemos por ejemplo lu
materia de una piedra, ¢ un pufiado de arena; es-
ta porcion de materia 1o piensa ahora de ningun
modo; para (que contience & pensar es preeiso fi-
gurarla, disponerla,” moverla de cierto modo en
todas sus partes. jQuién ha sabido hallar con
tanta exactitud esta proporcion y esta colocacion?
iQuién ha sabido ponerla en movimiento, dandole
puntualmente aquella direccion y aquel grado pre-
ciso de velocidad, sin-el cual jamas hubiera pen-
sadol jQué mano es la que ha arreglado todas
estas modificaciones /tan exactas y tan' precisas,
para formar de una materia vil ¢ informe el cuer-
po-de un nifo, ¥ hacerlo poco 4 poco racional’
Si por el contrario, nos dicen que la. materia 1o
pur:.(lc pensar sin que le ahadan algun otro sEr-
jquién es este otro sér que piensa, mientras la ma-
teria, 4 quien estd unido, no hace mas que mover.
se? Ved ahi dos naturalezas bien desemejantes,

v
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No conocemos & la una sino por su figura y mo-
vimiento local; ni 4 laotra sino por sus percepcio-
nesy raciocinios. La unano diidea de la otra,y
sus ideas nada tienen de comun.

iEn qué consiste, pues, que dos séres tan dese-
mejantes estdn unidos en el hombre tan intima-
mente, que cierfos movimientos del cuerpo escitan
pronta ¢ infaliblemente ciertas ideas en el alma, y
las ideas del alma causan del mismo modo ciertos
movimientos en el cuerpo? ;En qué consiste que
esta correspondencia tan regular en sesenta d
ochenta aiios jamas se interrumpe? jEn qué con-
siste que unos séres y operaciones tan diversas ha-
cen un compuesio tan exacto, que muchos hom-
bres sensatos casi han llegado 4 creer que era un
todo simple y sin composicion’

jQué mano ha podido unir estos estremos’
Ellos no han podido juntarse por-si mismes. La
materia no ha podido hacer alianza con el espiri-
tu; porque no tiene ni entendimiento, ni voluntad
para ajustar las condiciones. Por ofra parte; el
espiritu no se acuerda de haber hecho alianza con
la materia, y no puede esfar sujefo & un pacto de
que se ha olvidado. Si hubiera determinado, li-
bremente y por s{ mismo, sujetarse & la materia,

solo se sujetaria cuando quisiera y se acordase de

lo que habia deferminado. No obstante, es cierto
que a pesar suyo depende del cuerpo, y no puede
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separarse de ¢l sino destruyendo con una muerte
violenta sus érganos. Por otra parte, aun cuando
el espiritu se hubiera sujetado voluntariamente a
la materia, no por eso hubiera quedado la matena
sujeta al espiritu. - El alma tendria en este caso
ciertas ideas, cuando tuyiera el cuerpo ciertos mo-
vimientos; pero el cuerpono estaria obligado & mo-
verse en este 6 aquel sentido, por mas que el alma
tuviese estos 6 aquellos pensamientos.

Sin embargo, es indudable que esta dependen-
cia es recfproca. No hay cosa mas absoluta que
el imperio del alma sobre el cuerpo: quiere ella, y
todos los miembros del cuerpo se mueven al ins-
tante, como si los agitaran conuna maquina pode-
rosa.. Tampoco hay cosa mas evidente que el po-
der del cuerpo sobre el espiritu: obran sobre aquel
ciertos objetos, y éste estd obligado 4 deleitarse 6
4 afligirse. ;Qué mano, igualmente poderosa sobre
dos naturalezastan diversas, ha podido imponerles
este yugo, y tenerlas cautivas en una sociedad tan
exacta € inviolable? ;Dirén que el acaso! ;Cémo
ha de poder el acaso enlazar con una porcion de
dtomos un espiritu y un cuerpo? Si el espiritu pue-
de engancharse con las partes del cuerpo, es pre-
ciso que el espfritu tenga partes, y por consi guien-
te que sea cuerpo: y asi volvemos 4 la respuesta
que ya hemos refutado. Si al contrario, el espiritu
no tiene partes, nadie puede atarlo con las del

Mgt
cuerpo, y ¢l acasono tiene con que unirlos mutua-
mente.

En fin, mi alternativa siempre estd en pié y con
la misma fuerza. Si el espiritu no es mas queuna
porcion de materia, jquién ha sabido darlela com-
binacion, movimiento, velocidad necesarias para
que piense ahora lo que ayer no pensaba? Y si es
una sustancia distinta, jquién ha hecho esta union
tan incomprensible?

El imperio del alma sobre el cuerpo, aunque es
limitado, es absoluto; de modo, que mi voluntad,
sin esfuerzo ni preparacion alguna, mueve repen-
tinamente todos los miembros del euerpo, segun
las reglas de la mecdnica. As{ como despues de
haber criado el mundo, Dios mand{ que se hiciera
Ja Tuz, y la luz se hizo, as{ ahora, una sola palabra
de mi alma impera cierfos movimientos, y ellos se
hacen. Yo mando que mi cuerpo se mueva, y to-
das las partes de mi cuerpo se ponen en accios:
j0s misculos trabajan, todos los resortes concur-
ren, y toda la miquina obedece, como si cadauno
de los érganos internos oyera una voz omnipoten-
te y soberana. Este es el movimiento mas simple
y el mas eficaz que puede concebirse; no tiene se-
mejante en todo el universo. Este espuntualmen-
te el poder que atribuyen & Dios los que reconocen
su existencia.

jAtribuiré este imperio & mi espiritu débil y mi-




serable, ¢ 4 la potestad que €l tiene sobre mi cuer-
po, siendo tan diferente de €l jCreeré que mi vo-
luntad, tan pobre ¢ imperfecta, tiene por s misma
un imperio tan grande?  Pero jpor qué entre tan-
tos-clierpos.como; veo no tiene poder sino sobre
uno solo? ;Por qué minguno otro ebedece & sus
deseos? ;Quién le ha dado; sobre este cuerpo el
imperio | qué mo tiene sobre dos demas? Habra
quien se atreva atin 4 alegar el acaso’

Este poder que es tan soberano, es al mismo
tiempo ciego: El aldeano mas'ignorante sabe mo-
ver 'su /cuerpo. tan bien como el mas profunde ana-
tomico. El alma del aldeano manda a sus nervios,
misculos, tendones, sin canocerlos ni haber oido
hablar de ellos jamas: sin poderlos distinguir y sin
saber donde-estan, los encuentra: elije los que se
necesitan, 'y no toma unos por otros. Un equili-
brista, con solo querer, envia impetuosamente los
espiritus 4 unos nervios y no  otros, haciendo do-
blar § alargar los que necesita. /Pregimtadle cnd-
les son los que ha movido, y ¢dmo comenzd & agi-
tarlos; ni aun entenderd loque le preguntais. {Tan
ignorante estd de los resortes de su maquinal Un
mifsico conoce perfectamente las cuerdas del sal-
terio, las ve con sus ojos, v las toca con sus de-
dos; y alguna vez se engaiia. Pero el alma, que
gobierna al cuerpo humano, mueve oportunamern-
te todos sus resortes sin conocer su fuerza, figura
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v situacion. v nunca se engana. jQué prodigio!
Mi alma manda 4 una sustancia, que ella no ve ni
conoce, v esta sustaneia, que 1o fiene ningun co-
nocimiento, le obedece infaliblemente. Qué ce-
guedad! (Qué poder! La ceguedad es del hom-
bre; pero el poder jde quicn sera! jA quién se ha

de atribuir sino @ aquel que ve lo que no ve el

hombre, y hace lo que es superior a sus fuerzas’

En vano pretende mi alma mover los cuerpos
que me rodean, y que conozceo perfectamente; nin-
gUNO Se mueve aunque sea mas pequeio que un
dtomo; solo-hay un cuerpo dquien es superior: es,
pues, indudable que alguna causa poderosa le ha
dado esta svperioridad. San Agustin, que hace
estas reflexiones, las esplica de este modo: “Las
partes internas de nuestros cuerpos no viven sino
por nuestras almas; y nuestras almas tienen mas
facilidad en animarlas que en conocerlas. . .. El
alma no conoce al cuerpo que le obedece; no sabe
por qué mueve los nervies; solo euando quiere; y
por ‘qué, aunque quiera, no puede interrumpir la
pulsacion de las arterias. Ignora cual es la pri-
mera parte que mueve, y mediante la cual mueve
& todas las otras. .. ' No sabe porqué siente con-
tra su voluntad, y mueve los miembros cuando
quiere: ella hace todo esto en el cuerpo; pues jen
qué consiste que no sabe como lo hace? Los que
estudian la anatomia van a otros para que les en-




sefien lo que pasa en ellos mismos. i Por qué, pues,
10 necesito maesiro para saber que en el cielo, &
una inmensa distancia de donde estoy, hay un sol
y unas estrellas, y lo necesito para saber donde
comienza mi movimiento! Somos demasiado su-
periores 4 nosotros mismos, y no podemos corn-
prendernos.”

En efecto, nunca podrémos conocer bastante
este imperio absoluto que tiene el alma sobre unos
drganos corporales que no conoce, y el uso que
continuamente hace de ellos sin discernirlos. Fs-
te imperio principalmente se manifiesta en las ima-
jenes del cerebro. < Conozco cuantos objetos =¢
han presentado & mis sentidos por espacio de mu-
chos aiios: tengo” imijenes  distintas que me los
representan todos; de modo que me parece que los
veo, aun cuando no estdn presentes. Mi cerebro
es como un gabinete de pinturas, donde los retra-
tos se movieran y ordenaran segun mandase el
amo. Los retratos, ‘que yo tengo en la cabeza:
son tan fieles, que los pintores jamas han podido
llegar 4 hacerlos tan perfectos: consultandolos des-
cubiro los defectos que cometen las pintores; y los
corrijo. Diganme, pues, si estas imdjenes, que s
parecen 4 sus originales mas que cuanto han he-
cho los pintores mas acreditados, se graban por s1
mismas en mi cabeza sin arte alguno, de modo
que mi cerebro sea como un libro cuyos caracte-
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res se ordenaron por sf mismos. Si aqui hay arte.
no es mio; pues yo encuentro en mi interior esta
coleccion de imajenes, sin haber pensado jamas
en ordenarlas ni grabarlas. Estas imdjenes se
presentan y se retiran sin confusion, cuando yo
quiero, Las llamo, vienen; las despido, se van a
esconder no sé dénde Se reunen y separan como
VO quiero; ¥ yo no s¢ lo'que son, ni donde estan:
1o obstante, siempre estan dispuestas & servirme.
La ajitacion de tantas imdjenes antiguas'y nuevas,
que se juntan y separan, no destruye el rden que
tienen entre.si. Si alguna no se presenta 4 la pri-
mera érden, sé que no esta lejos, aunque tal vez
pstd en algun oculto rincon: yo no la ignoro ente-
ramente, como 4 las'cosas que nunea vi; al con-
trarfo, ya la conozco en c¢omun; y si viene alguna
otra en su lugar, al punto la despido, diciéndole:
No necesito de t{. Pero jdénde estin estos obje-
toe medio olvidados? Estin dentro de mi; porque
alif los busco y los encuentro.. Pero; jcdmo esta-
ban allf, y no los encontré en mucho rato? {A dén-
de se habian ido? Esta profundidad me pasma.
Me acuerdo distintamente de haber conocido lo
que zhord no eonozeo; me acuerdo de mi mismo
olvido.

Tengo presentes las facciones de cada persona
en todas las edades que la conoci, y la vuelvo a
ver muchas veces en mi interior: al principio la
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veo niiia, despues: joven, despues anciana; y voy
poniendo arrugas en un semblante, que por otro
lado me presenta las gracias de la ninez. Conser-

vo en mi interior un no sé qué, que es alternativa-

mente-todas las cosas del mundo. De este tesoro
incégnito salen cuantos olores; armonias, sabores,
grados de luz, colores, matices v figuras han pasa-
do por mis sentidos al cerebro. Cuando quiero
renuevo la alegria que esperiment¢ treinta aiios hi;
pero aunque es la misma, ahora no me regocija:
me acuerdo, sf, que estuve con placer y gozo, y
hasta qué punto se inundé mi alma con esta satis-
faccion; pero esta memoria no hace que ahora se
reproduzea en mf la‘alegrispasada. Tambien re-
nueve los dolores antiguos, los hago presentes, los
percibo con tanta distincion como los pereibi en-
tonces; comprendo su-amargura y grado de dolor;
pero no me turban, ni me acongojan: veo todo su
rigor sin sentirlo; y si 1o siento, es por una repre:
sentacion que es un puro juego. La imdjen de los
trabajos pasados consuela; eon los placei‘es 1O si-
cede lo mismo. Un corazon virtuoso se aflije al
acordarse de sus desordenadas diversiones. Ellas
estén presentes con cuanto tuvieron de agradable
v lisonjero; pero no son las mismas, y no se pre-
sentan sino para aflijir.

En el cerebro hay dos maravillas incomprens!
bles. Primera: que sea una espesie de libro don-
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de hay innumerables imdjenes y caracteres, pero
iméjenes y caracteres distribuidos con un orden
que yo no he hecho, y el acaso no ha podido ha-
cer. Porque jamas me ha ocurrido & mi escribir
nada en mi cerebro, ni ordenar las imajenes y ca-
racteres que se trazaban alli; solo pensaba yo en
ver los objetos, cuando herian mis sentidos. El
acaso tampoco ha podido hacer un libro tan mara-
villoso; y aun toda la habilidad de los hombres no
ha podido llegar & tan alta perfeccion. Pues jqué
mano lo ha compuesto?

La segunda maravilla es la facilidad con que mi
espiritu lec en este libro interior’ euanto quiere,
aungue no conoce sus caragteres. Jamas he visto
los vestigios que hay en mi cerebro, y ni aun co-
fozeo su sustancia, que es como el papel de este
libro; sus innumerables caracteres se trasponen, y
vuelvén 4 ordenarse cuando lo mando; yo tengo
¢omo-un poder divino sobre una cosa. que no. co-
no%e0, Nl CONoce: y.a pesar de que no entiende,
comprende mi voluntad y/la ejecuta. Recorrien-
do toda la naturaleza, veo que mi alma no manda
sobre los cuerpos: solo hay uno que mueve como
si fuera una divinidad, y ajita’ sus mas sutiles re-
sortes sin conocerlos. ;Quién la ha unido 4 este
auerpo, y le ha dado tanto imperio sobre el?
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CAPITULO VIL

De la grandeza y pequeiiez del entendimiento

humano.

Destos fin 2 estas observaciones con una breve
reflexion sobre la sustancia de nuestra alma, En
clla veo una mezcla incomprensible de grandeza y
de debilidad, Su grandeza es real: reune sin con-
fusion lo pasado y lo presente; penetra con sus ra-
ciocinios lo futuro, tiene idea de los cuerpes y de
los espiritus. Tambien tiene idea del infinito; per-
que afirma todo lo que conviene, y niega todo lo
que Je repugna. Decidle que el infinito es trian-
gular: respondera sin titubear, que no teniendo 1-

mites, no puede tener figura. Preguntadle cul es

la primera unidad que compone el nimero infinito:
responderé al instante, que en el infinito no puede
haber nimero, ni. principio, ni fin: porque sise pu-
diera sefialar ‘alguna unidad que fuera primerad
dltima, se podria anadir otra, que aumentaria el
..dmero; y no puede serinfinito el niimero que pue-
de aumentarse, y que tiene un férmino sohre el
cual puede crecer.

Por este infinito conoce mi alma lo finito. El
que dice: un hombre enfermo, 6 débil, dice: un
hombre que no tiene salud 6 fuerza. No se cono-

.

ce la enfermedad, que es una privacion de la sa-
lud, sino conociendo la salud como un bien real
de que el hombre esta privado; ni la debilidad, si-
no mirando 4 la fuerza como una ventaja real que
no tiene el hombre. No se conciben las tinieblas,
que son una mera privacion, sino negando, y por
consiguiente concibiendo, la luz del dia, que es
muy positiva y real. Del mismo modo, no se co-
noce lo finito, sino atribuyéndole un limite, que s
pura negacion de una estension mayor; y esto no
es sino la privacion de lo infinito. Pero nunca po-
dré representarse el hombre la privacion del infi-
nito, sino conoeiéndolo; asi como no puede conce-
bir la enfermedad sin conocer la salud, de quien es
privacion. ;Quién ha puesto en nosotros esta idea
del infinito’

iQué grande es el espiritu del hombre! Lo que
hay en ¢l es infinitamente superior 4 €l ‘mismo.
Sus ideas son universales, eternas; ¢ inmutables.
Son universales, porque cuando yo digo: “Es in.-
posible ser y no ‘ser al mismo tiempo: el todo es
mayor que gu parte: la linea recta es la mas corta
que se puede tirar de un punto & otro: el centro de
un cireuto dista ignalmente de toda la cirennferen-
cia:” digo unas verdades que no tienen escepeion.
Nunca podré haber parte, linea, ni circulo sino se-
gun estas reglas. Ellas son de todos los tiempos,

& por mejor decir, son antes de todos los tiempos,
8




y durardn por toda la eternidad. Aunque el uni-
verso se hunda y anonade, y no haya quien discur-
ra sobre los entes, circulos 6 lineas, perseveraran
las verdades referidas. Tal vez no habra ahora
quien piense enellas: tambien pudiera suceder que
nanca hubiera habido-quien las conociera, pero no
por eso serian menos constantes; asi como los ra
yos del sol no serian menos luminosos aunque no

hubiera quien los pudiese ver. El que afirma que
dos y dos son cuatro (dice San_ Agustin), no solo
esta seguro de que dice una verdad, sino tambien
de que ella lo sera eternamente. Estas ideas que
hay en nuestra alma, no se pueden limitar.;}é)
que he dicho sobre el centro de los circulos, con-

viene. necesariamente a todos los circules po--
sibles.

Estas ideas universales ni pueden mudarse, ni
alterarse, ni borrarse en nosotros; son como el fon-
do de nuestra razon, y por mas esfuerzos que ésta
haga no-puede llegara dudar seriamente de lo que
estas ideas le representan: por ejemplo, no puedo
yo dudar de si el todo es mayor que una de sus
i . /. - -
partes: si el centro de un circulo dista igualmente
de la circunferencia: mudar estas ideas seria des-
truir la razon. Juzguemos, pues de nuestra gran-
deza por la idea del infinito, que llevamos impresa
en el alma, sin que se pueda borrar; pero para que

no nos faseine, »na randeza fan yonl oo
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peligrosamente nos lisonjea, volvamos la vista 4
nuestra pequerniez.

Este mismo espiritu, que incesantemente ve el
infinito, y en él las cosas finitas, ignora infinita-
meante todos los objetos que lo rodean, Se igno-
ra profundamente a si mismo; camina como 4 tien-
tas en un abismo de tinieblas; no sabe lo que es,
ni cémo estd unido & su cuerpo, ni cémo mueve
los resortes de este cuerpo que no conoce; ignora
Sus mismos pensamientos y voluntades; no sabe
con seguridad ni lo que cree, ni lo que quiere; fre-
cuentemente se figura creer y querer lo que no ha
creido ni querido; se engafia, y lo mejor es, que
conoce que se ha engafiado; 4 los yerros'del en-
tendimiento afiade el desérden de la voluntad; la
esperiencia de su corrupcion le obliga 4 gemir.
Ved ahi el entendimiento del hombre, débil, incier-
to, limitado, lleno de errores. ;Quién ha puesto
la'idea de 1o infinito, esto es, de lo perfecto, en
un sugeto tan limitado vy lleno de imperfeceion?
iSe ha ‘dado €] & simismo esta idea tan puray
tan magnifica, que en drden & representar es infi-
nita? ;Qué sér finito, distinto de €, le ha dado
una cosa tan desproporeionada contodo Io que tie-
ne limites? Supongamos gue el entendimiento del
hombre es como un espejo, donde van # imprimir-
se todas las imdjenes de los cuerpos vecinos. jQué
sér ha causado en nosotros la idea de lo infinito,




si éste jamas se nos presento? jQuién podrd re-
presentar en un espejo un objeto quimérico, que
no existe, y que jamas ha estado enfrente del

cristal?

Esta imajen de lo infinito no es un conjunto
confuso de objetos finitos, que el entendimiento
erradamente toma por un infinito verdadero. La
idea quetenemos es del mistmo infinito: la cono-
cemos tan bien, que la distinguimos de todo lo
que es finito, ¥ nuncala equivocamos con €l: es-
cluimos de ella todos los atributos que importan
algun término; y en fin, por ella conocemos todas
‘.u; cosas, como sé conoce la'noche por el dia, y
por la_salud la enfermedad. ;De dénde viene,
pues, vuelvo'a preguntar, una imajen tan grande?
;La‘sacamos de lanada? Un ser limitado jpodrd
inventar ¢ imajinar una cosa infinita, siéstano
existe? Un entendimienfo fan corto como el nues-
tro, jformara tan grande'iméajen sin tener modelo
alguno? Ningmno de los objetos esteriores puede
dérnosla, porque todos ellos son finitos, y nadie
dé lo/que no tiene.' ;De donde sacamos, pues, es-
ta imajen tan distinta, que & nada de cuanto co-
nocemos se parece! jDinde esta este infimito que
no podemos comprender, porque es realmente in-
finito; y que no podemos dejar de conocer, porque
lo distinguimos de todo lo que le es inferior!
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iDénde estd? porque si no existiera, jc6mo habia
de venir 4 grabarse en el fondo de mi alma’

CAPITULO VIIL
De la razon, y de sus ideas.

ApEemas de la idea del infinito, hay en mi inte-
rior unas nociones universales € inmutables, que
son la regla de todos mis juicios: de nada puedo
juzgar sino consultandolas, y no esta en mi mano
Jjuzgar contra lo que ellas representan. Mis pen-
samientos estan tan lejos de podér correjir ¢ re-
formar esta regla, que al contrarioy & pesar mio se
presentan a ella para que los corrija, y se someten

infaliblemente & sus deeisiones. Por mas que ha-

ga, nunea llegaré 4 dudar st dos y dos hacen ena-
tro, ¢'si el todo es mayor que la parte. No tengo
libertad para negar estas proposiciones, @ ofras se-
mejantes; ysilo hago, siento en miuna fuerza
superior, ‘que me obliga a concederlas: - Esta re-
gla fija € inmutable, es tan interior é intima, que
casi estoy tentado de tenerla por mi misma esen-
cla: pero e es superior, pues me corrije, me rec-
tifica, me advierte mi insuficiencia, y me hace
desconfiar de m{ mismo. Ella me inspira siempre
que la escucho; eseuchandola, nunca me engane.
Y si yo no me precipitara y fuera inddcil, me k-
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braria de todo error: porque ella me ensefia a juz-
war bien de lo que necesito conocer, y no escede

mi alcance; y 4no juzgar de lo demas: y esta lec-
cion es mas importante que la primera.  Esta re-
gla interior esloque yo llamo razon; pero hable
de mi yazon como-de la naturaleza y del instinto,
quiera decir, sin comprender. lo que significan es-
tas espresiones.

Mi razon esta en mi, pues necesito entrar conti-
nnamente dentro de mi para encontrarla. Pero la
razoi Superior que,me corrije, y que consulto yo,
ni es mia, ut hace parte de mi.esencia. Ella es
perfecta ¢ inmutable; yo soy variable é imperfecto.
Cuando me engaiio, no es ella la que pierde su
rectitud; cuando me desengano, no es ella la que
vuelve del error: sino que sin salir de su centro
me llama, y tiene autoridad sobre mi, para hacer-
me volver a la verdad. Esun maestro interior
que me hace callar, hablar, creer, dudar, confesar
mis’ errores y confirmar mis juicios. | Oyéndolo,
me instriayo; no oyéndolo, me estravio.  Estd‘en
todas partes: hace oir su voz de uno 4 otro polo &
todos los. hombres lo. mismo que- mi: mientras &
mi me corrije en Francia, corrije a los habitantes
de la China, Japon y México con los mismos prin-
cipios.

Dos hombres, que nunca se han visto, ni han
hablado con quien haya podido darles ideas comu-
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nes, discurren sobre ciertas verdades en las dos es-
tremidades del mundo, como si estuvieran de
acuerdo. En el un hemisferio se sabe infalible-
mente lo que responderan en el otro sobre ciertas
verdades. En todo tiempo y lugar se ven obli-
gados los hombres @ pensar y hablar del mis-
mo modo, sea cual se quiera la educacion que han
recibido. Si dejamos de escuhar la voz de este
maestro, que nos enseiia a todos & pensar unifor-
memente, no pensamos ni decimos mas que sue-
1ios y estravagancias. Asinuestra razon, que pa-
rece lo mas propio que tenemos, y nuestra misma
esencia, es la cosa menos propia, y la que parece
mas prestada. Continnamente recibimos una ra-
zon superior amosotros mismos, al modo que in
cesantemente respiramos el aire, que es un cuer-
po estrano, ¢ al modo que vemos siempre los cuer-
pos con la luz del sol, cuyos rayos no son parte
de mnuestros ojos. “Esta razon superior, domina
hasta. cierto punto,;con un imperio absoluto, 4-to-
dos les hombres, y los obligad convenir siempre
en ciertas cosas, por mas estipidos que sean. Ella
hace pensar al salvaje de Canada en muchas co-
sas, como pensaban los sabios de Grecia y Roma:
ella les ha hecho encontrar a los gedmetras de la
China casi las mismas verdades que habian en-
contrado los europeos, sin haberlos conocido ja-
mas: ella hace que en el Japon se asegure, lo mis-
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mo que en Francia, que dosy dos hacen cuatro;
y 1o hay que temer que algun pueblo mude en
cuanto & esto de parecer: ella hace que los hom-
bres que ahora viven, piensen sobre muchas mate-
rias; como pensaban los que vivieron cuatro mil
afios antes que mosotros; y en fin, ella hace que
los' enemigos mas irreconciliables estén muchas
veces de acuerdo en varias cosas.

A todos los hombres de todos los siglos y pai-
ses los tiene como encadenados al rededor de un
centro inmdvil,y los ata con aguellas reglas mva-
riables; que se llaman primeros principios, & pegar
de la infinita diversidad de opiniones que los divi-
den en los puntos menos evidentes. Por mas de-
pravados que” estén; aun no les ha permitido lla-
mar abiertameénte virtud al vicio; y se ven obliga-
dos'4 aparentar justicia, sinceridad, moderacion,
beneficencia, para hacerse estimar de los demas.
No se consigue apreeiar lo que se quisiera poder
dpreciar; ni‘despreciar lo que se (quisiera poder
despreciar; ni se puede romper la barrera eterna
de la verdad y de la justicia: este maestro inte-
riory que; llamamos razon, no lo permite; y; sabe
tener 4 raya alos hombres mas osados. Despues
de tantos' siglos que reina el vicio con el mayor
desenfreno, aun se llama la virtud, virtud; y no
han podido quitarle este nombre sus mas brutales
v temerarios enemigos. Por eso el vicio, aunque

T

triunfa en el mundo, se ve obligado 4 disfrazarse
con la mascara de la hipocresia, para granjearse
una estimacion que no puede adquirir presentan-
dose con su fisonomia. Asi, en medio de su des-
vergiienza, hace contra su voluntad este homena-
je 4 la virtud, queriendo adornarse con lo mas her-
moso que ella tiene, para recibir el honor que a
ella sola se da. DBien se eritican los hombres vir-
tuesos; y efectivamente sus imperfecciones los ha-
cen reprensibles en esta vida; pero aun los mas
viciosos no han podido jamas borrar la idea de la
virtud verdadera que tienen en su interior. Nin-
guno ha podido. persuadirse, ni persuadir & los
otres, que vale mas ser traidor, pérfido y de ma-

las intenciones, que ser leal, sincero y bienhechor.

El maestro interior y umiversal en todo lngar y
tiempo dice las mismas verdades. Nosotros no
somos este maestro: bien hablamos frecuentemen-
te con ¢€l, v algunas veces mas alto que él; pero

entonces nos enganamos, tartamudeamos, y no
nos . entendemos. 4 nosotros mismos.. Tememos
ver que nos hemos engaiado, y cerramos los oidos
para que sus correcciones no nos humillen. No
hay duda, pues, en que, esta razon perfecta, uni-
versal € inmutable, se distingue del hombre & quien
corrije contra su voluntad, y que se ha estraviado
tantas veces por no seguirla. Siempre encontra-
mos dos especies de principios en nuestro interior:
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el uno dé, el otro recibe: el uno se engaia, el otro
corrije: el uno se encamina 4 su ruina, el otro lo
detiene. Esta esperiencia, mal entendida y espli-
cada, ocasiond el error de los Marcionitas y Ma-
niqueos.. Cada uno siente en si mismo una razon
subalterna y limitada, que se estravia cuando sale
de una entera subordinacien, y no se corrije sino
volviendo 4 sujetarse a otra: razon superior, uni-
versal ¢ inmutable. Asl es, que en nosotros tode
lleva el sello de una razon subalterna, limitada,
participada, prestada, y que necesita de ofra que
la ratifique @ cada momento.- Todos los hombres
son racionales por la misma razon que se ¢omuni-
ca & .cada uno en cierto grado. Hay, es verdad,
muchos “sabios; pero solo hay una sabiduria, que
es como la fuente de donde ellos sacan la que los
hace tales.

jEn dbude esta esta sabiduria, esta razon, que
al mismo tiempo es superior y comun 4 todas las
razones limitadas é imperfectas del género huma-
no? jDénde eésti” este ordculo que jamas calla,
contra quien nada pueden las vanas preocupacio-
nes de los pueblos; esta razon, que continuamente
necesitamos consultar, y que nos inspira el deseo
de oir su voz; esta luz viva que ilumina a todo
hombre que viene al mundo? jDénde estd esta
luz pura, que no solo alumbra & los ojos abiertos,
sino que abre los cerrados, cura los enfermos, da
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luz para que vean los que no la tienen, les inspira
el deseo de ser iluminados, y se hace amar aun de
los que temen verla! Todo ojo la ve,y si no la
viera nada absolutamente veria; porque ella es la
que se lo hace ver todo con sus rayos. Este sol
intelectual ilustra los espiritus, como el sol mate-
rial los cuerpos. El ojo del hombre no es la
luz; al contrario, él la recibe prestada de los rayos
del sol: pues del mismo modo, mi alma no es la
razon primitiva, universal é inmutable, solamente
es un érgano por donde pasa esta Inz original que
alumbra. Hay un sol intelectual que ilumina 4
todos los espiritus; mejor que €l sol ¥isible 4 los
cuerpos. Este nos da al mismo tiempo la luz, y
su amor, para_buscarla: no deja sombra ninguna,

y-al.mismo tiempo luce en-los dos hemisferios: de
noche brilla sobre nosotros tanto como de dia: no

esparcesus rayos en la parte esterior, sino que ha-
bita en cada uno de_nosotros. Nunca puede un
hombre quitar & ofro esta luz: en cualquiera angu-
lo.de. miundo la.ve el hombre ignalmente, sin te-
ner necesidad de deeir a ofro: Apartate para de-
jarme ver este sol, porque me ocultas su luz, y me
quitas/la parte que metoca. Este sol jamas se po-
ne, y no tiene mas nubes que las que forman nues-
tras pasiones. Es una luz sin sombra, que alum-
bra aun 4 los salvajes en las cuevas mas profun-
dss y oscuras. Solo los ojos enfermos se cierran
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& esta luz; y aun entonces no hay hombre tan cie-

go y enfermo, que si camina, no lohaga con aleun
e S b S, . . 3
rafago de luz pilida, que deja este sol interior de

las conciencias., Esta luz universal descubre v

ensefia & nuestros espiritus todos los objetos, y sin
ella mo podemos juzgar de ninguna cosa; asf como
sin los rayos del sol ningun_cuerpo podemos dis-
cernir.

Los hombres pueden hablarnos para instruirnos;
pero no podemos creerlos sino cuando vemos que
lo que ellos nos dicen es conforme 4 lo que nos di-
ce este maestro. interior; de modo que yamos 4 ¢l
para oir sus decisiones, despues que los hombres
han agotado sus raciocinios. Si alguno nos dijera,
que la parte era igual al todo, nos echariamos %
reir, y en lugar de persuadirnos se haria despre-
ciable. ' Siempre necesitamos encontrar en noso-
tros mismos, consultando 4 este maestro interior,
las-yerdades que los otros mnos ensefian: esto es;
que nos,esponen, esteriormente: asf, | propiawente
hablando, no hay mas que un maestro, que lo en-
seiia todo, sin el cual nada se aprende: los otros
no hacen mas que conducirmos 4 esta escuela in-
terior, en donde él solo habla. ' All{ recibimas le
que no tenemos, aprendemos lo que habiamos ig-
norado, encontramos lo que el olvido nos ha h;-
cho perder; en el fondo de nosotros mismos tene-
mos como sepultados ciertos conocimientos, que

sy

resucitan cuando los necesitamos. Alli desecha-
mos la mentira que habiamos creido. Lejos de
poder juzgar a este maestro, €l juzga despitica-
mente todas nuesfras cosas: es un juez desinfere-
sado y superior a nosotros: podemos distraernos y
no querer oirlo; pero escuchdndolo, no le podemos
contradecir. No hay cosa que menos se parezca
al hombre que este maestro interior, que lo instru-
ye y juzga con tanto rigor y perfeccion. Asi
nuestra razon limitada, incierta, defectuosa, solo
¢s una inspiracion débil y momentanea de una ra-
zon primitiva, suprema ¢ inmutable, que se comu-
idiea con medida @ todos los séres racionales.

No podemos decir, que el hombre es causa de
los pensamientos que no tenia: tampoco se puede
decir que los recibe de los otros hembres; porque
es cierto, que ni admite ni puede admitir lo que le
ensenan esteriormente, si no lo encuentra en su
interior consultando los principios de su razon, pa-
ra 'ver si lo que ésta le dice le repugna. Hay,
pues, una escuela inferior, en la que recibe el hom-
bre lo que ni él se puede dar, ni esperar de los
ofros que viven de prestado como €l. Ved ahi dos
razones que encuentro en mi: la una me es supe-
rior, la otra es mi mismo sér. Esta esimperfec-
ta, preocupada, variable, terca, limitada, espuesta
4 precipitarse y estraviarse, y tiene prestado todo
lo que posee: la otra es perfecta, eterna, imnmuta

9 4




" |

R

ble, dispuesta 4 comunicarse en tode lugar, co-
mun 4 todos los hombres y superior a ellos: se co-
muica 4 todos los que la quieren, para correjir sus
errores ¢ ilaminarlos, y nunca se agota ni se divi-
de. jEn dénde esté esta razon perfecta, que esta
tan cerca de mf, y es.diversa de mi mismo! ;En
dénde estd! Esprecisoque sea alguna cosa real,
porque la nada ni puede ser perfecta, ni perfec-
cionar las naturalezas imperfectas. jEn donde es-
¥4 esta razon suprema! ;No es ella el mismo
Dios que yo busco’

CAPITULO-IX.
La idea-de la unidad nopuede venir sino de Dios,

Avx encuentro en mi otros vestigios de la Divi-
nidad. Ved aqui uno bien palpable. Yo conozco
ndmeros muy. crecidos, y.las relaciones que éstos
tienen entre si. jDe dénde he sacado este cono-
cimiento! . El es tan claro, que no me deja poder
para dudar, y sin titubear corrijo 4 cualquiera que
verra computando. Si alguno dice, que 17 y 3
hacen 22, inmediatamente le digo que mo hacen
mas de 20; v &, correjido por su luz natural, al
instante se sujeta @ mi correccion: el mismo maes-
tro que habla en mi para correjirlo, habla en €l
para decirle que debe ceder: no hay entonces dos
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maestros que se hayan convenido para hacernos
estar de acuerdo, sino una cosa invisible, eterna,
inmutable, que habla en los dos al mismo tiempo,
persuadiendo irresistiblemente. ;De donde viene,
vuelvo & preguntar, este conocimiento tan exacto
de los nimeros? Los nimeros no son otra cosa
que unidades repetidas: el nimero 2 no es mas
que dos unidades; y el 4 es uno repetido ¢ toma-
do cuatro veces: no se puede concebir un nimero
sin concebir la unidad, que esel fundamento de
todos los mimeros posibles; ni se puede concebir
la multiplicacion de la unidad; sin concebir la uni-
dad misma

Pero jpor donde he podido yo adquirir la idea
de la unidad real, que no he visto ni me han pre-
sentada los sentidos? En el dtomo mas pequeno
que tome, encuentro una figura, latitud, longitud,
profundidad; una parte superior, otra inferior; una
que esta a la derecha, otra a la izquierda; y cada
una de dstas se distingue de la otra: y asieste ato-
o No es uno verdaderamente, pues estd compues-
to de partes; y un compuesto es un nimero real,
y una multitud de entes, distintos todos entre si.
Luego ni mis 0jos, ni mis oidos, ni mis manos, ni

aun mi misma imajinacion, me han ensenado que
hay verdaderas unidades en el munde: al contra-
rio, tode lo que éstas me presentan es compues-
tos, mimeros, multitudes reales: las unidades huyen
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de mf, y se desaparecen como si estuvieran en-
cantadas. Pero yo, que busco la unidad entre
tantas divisiones de un atomo, tengo una idea dis-
tinta de ella, y solo por esta idea, que repito mu-
chas veces, llego 4 conocer tantos numeros como
conlozco; y no encontrindola en tantas divisiones
come hago de los cuerpos naturales, se sigue evi-
denternente, que no la he recibido ni por los senti-
dos, ni por la imajinacion. Ved, pues, una 1dea
independiente de mis sentidos, imajinacion y cuer-
pos que me rodean.

Aun cuando me empefiara en negar que tengo
una idea clara de la unidad, que es el fundamen-
to de los niimeros, me  veria ‘obligado a econfesar
(qize conozco muchos niimeros con sus propiedades
y relaciones. Sé v. gr. cuanto hacen 900,000,860
sumados con 800.000,000; y én esto no me: enga-
fio: de modo, que correijria con seguridad & cual-
(uiera que se equivocara: no obstante; nl mis sen-
tidos, ni mi imajinacion me han podido represen-
tar distintamente esta suma; porque la imijen que
me presentaran no se distinguiria de la imajen
de otro ndmero muy inferior. jDe dénde he sa-
cado, pies, una idea tan distinta de unos numeros
que no he sentido ni imajinado? Estas ideas,
que ro dependen de los cuerpos, no pueden ser
corpéreas, ni se pueden recibir en un sujeto cor-
poral. Ellas me descubren la naturaleza de m
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alma, que recibe cosas incorpéreas, y las recibe
de un modo que no puede convenir 4 los cuerpos.
{De dinde viene una idea tan incorpérea, para re-
presentar aun los mismos cuerpos? Mi naturale-
za no puede mtroducir en mi estas ideas, porque
no pueden entrar por el canal de unos drganos
corporales, como los sentidos y la imajinacion,
hasta aquel principio inmaterial en que se reciben.
Hemos de decir, pues, que hay un ente superior &
estas dos naturalezas tan distintas, que las abraza
con su inmensidad, y uniéndolas en mi alma, me
ha dado la idea de una naturaleza enteramente
distinta de aquella que piensa en mi.

Me dird alguno, que lo que nos hace conocer
las unidades no es los cuerpos, sino los espiritus;
y como yo conozco al mio; que es uno de ellos,
de allf he sacado la 1dea de la unidad. Pero ved
aqui mi respuesta.

S1 esto es asi, se infiere por lo menos, que Yo
conozed unas sustancias inestensas ¢ indivisibles,
¥ que (sfas estén presentes; y ya tenemos unas
naturalezas del todo incorpireas, entre las cuales

hemos de poner @ mi alma. < jQuién la ha hecho?

O jquién 1a ha unido & mi caerpo? Porque ella

1o es infinita, ni ha existido siempre. ;Qui‘n le
hace conocer unos cuerpos tan distintos de ella’
;Quién le dé tanto imperio sobre un cuerpo, y &
sete cuerpo tanto imperio sobre ella! Ademas de
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esto, jc6mo he llegado yo & saber que esta alma
«ue piensa es una y no tiene muchas partes! Por-
que yo no la veo: y jcomo tengo de ver la idea de
li unidad en una cosa tan invisible € impenetra-

ble? T.¢jos de-eonocer yo por mi alma en queé

consiste la unidad, examino st mi alma es una, o
divisible por la idea deJa unidad que ya tengo.

A esto se junta, que en mi interior tengo una
idea clara de una unidad perfecta, que esmuy su-
perior 4 laque puedor encontrar en mi alma. Esta
comunmente s¢ halla dividida entre dos pareceres,
dos inclinaciones, dos hébitos contrarios: y esta
division indica algnna multiplicidad composicion
departes. Ademas de esto, el alma tiene por lo
menos una eomposicion succesiva de pensamientos
muy diversos entre si, Yo concibo una unidad
infinitamente mas una que mi alma, si es lcito
hablar asf: concibo un sér que jamas muda de pen-
samiento, que siempre piensa en todas las-cosas
a} mismo tiempo, y en quien no puedo hallar nin-
guna composicion ni aun suceesiva. Estaidea de
la unidad perfecta y absoluta, es sin duda la que
me hace buscar alouna unidad en los espiritus, ¥
aun en los cuerpos, sirviéndome como: de modelo
con quien compararlos. Esta idea de lo que es
uno simple ¢ indivisible por escelencia, no puede
ser sino la idea de Dios: lo conozco, pues; con
tanta claridad, que su mismo conociminto me sir-
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ve para buscar en las criaturas alguna imijen y
semejanza de su unidad. Los cuerpos tienen, por
decirlo asi, alguna sombra de esta unidad que se
desaparece al dividir sus partes: los espiritus tie-
nen una semejanza mayor, aunque tienen una
compesicion succesiva de pensamiento.

CAPITULO X.

Dependencin é independencia, 6 libertad del

Jiombre.

Otro misterio que encuentro en mi inferior y
me hace incomprensible @ mi mismo, es que por
una parte soy libre, y por otra dependiente. Exa-
minemos estas dos cosas, para ver si es posible
conciliarlas.

La independencia es la mayor de todas las per-
fecciones. Existir por si mismo es tener en si el
otigen de su sér, sin participar nada de ningun
otro ente.  Una cosa que reuna en si todas las
perfecciones, pero que sea participada y depen-
diente, no sera tan perfecta como otra que no ten-
ga mas que la independencia:, porque no se puede
comparar un ente que existe por si mismo & otro
que tiene todo su sér participado y como por via
de préstamo.

Esto me hace conocer la imperfeccion de este
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sér dependiente que yo llamo mi alma. Si exis-
tiera por si misma, nada participaria de otro; ni

necesitaria instruirse cuando ignora, ni correjirse
cuando yerra. Nada habria que pudiera sacarla
de sus vicios, ni inelinarla 4 la virtud, ni hacer su
voluntad mejor de 1o que habia sido al principio:
poseeria siempre todo-io que podia fener, y no po-
dria recibir nada de otro, ni perder nada de lo que
tenia; porque lo que existe porisi, siempre es todo
lo que puede ser. Asimi alma no podria caer en
la ignorancia, ni en el error, nien el vieio, ni po-
dria perder nada de la rectitud de su- yolunfad:
tampoco podria instruirse, ni correjirse, mi hacer-
se mejor de lo que es.  Pero yo esperimento en
mi 1o contrario: porque me olvido, engano, estra-
vio, dejo de ver la verdad y de amar la virtud, y
me perfecciono adquiriendo la sabiduria y buena
voluntad que no tenia. Esta esperiencia intima
me convence de que mi alma no existe por si mis-
ma, ni es independiente, necesatia, ¢ inmutzble en
todo lo que tiene. jQuién puede, pues, perfeccio-
nar mi sér, haciéndome mejor, y por consiguiente
haciéndonie ser mas de lo/que era!

La voluntad ¢ el poder querer, es sin duda un
grado de sér y de perfeccion; pero la buena volun-
tad 6 el querer bien, es otro grado de perfeccion
aun mayor. Porque de la voluntad se puede abu-
sar para engaiiar, perjudicar, tener odio; en lugar
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de que el querer bien, que es el recto uso de la
voluntad, no puede dejar de ser bueno. El que-
rer bien es, pues, lo mas precioso que hay en el
hombre, lo que da el valor 4 todo lo demas, y en
lo que consiste, por decirlo asi, el verdadero Ser
del hombre: Hoc est enim omnis homo.

Acabamos de ver que mi voluntad no existe por
s{ misma, porque estd sujeta 4 perder y a recibir
arados de perfeccion que no tiene: hemos visto
que ella es un bien, inferior al querer arreglada-
mente ¢ al querer el bien (porque es mejor el rec-
to uso de la voluntad, que la voluntad susceptible
del bien y del ' mal): jedmo puedo, pues, creer que
yo, que soy un sérimperfeeto, débil, participado
y dependiente, me dé & mimismo la perfeccion
mayor de todas; cuando es evidente que recibo de
un primer Sér las otras perfecciones que no son
tan grandes? jPuedo imajinar que Dios me di el
bien menor, y yo, sin depender de ¢él, me doy otro
mayor! ;De donde sacaria este grado de perfec-
cion para darmelo? = ;Serd de la nada que es todo
mi caudal? O jme lo dardn otros espiritus igua-
les al mio con corta diferencia? Pero estos espi-
ritus limitados y'dependientes, ‘que tampoco exis-
ten por s{ mismos, no tienen mingun poder verda-
dero ni sobre mi, ni sobre las cosas imperfectas
que hay en mi, ni sobre s mismos. Sin detener-
nos, pues, en ellos, hemos de subir mas arriba
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hasta encontrar una causa primera y omnipoten-
le, que pueda dar 4 mi alma el recto uso de la vo-
luntad, que no tiene por si misma.

Hagamos ain otra reflexion. Este primer Sér
es la causa de todas las modificaciones de las cria-
turas. - El sér que en su esencia es dependiente,
no puede dejar de serlo tambien en todas sus ope-
raciones; porque lo aceesorio sigue 4 lo principal.
Luego, el que es autor dela esencia de la cosa,
lo ha de ser tambien de todas sus modificaciones
6 modos de existir: pero es asi que Dios esla cau-
sa real ¢ inmediata de todaslas combinaciones y
movimientos de todos los cuerpos de este mundo,
que ha criado y gobierna; luego tambien ha de ser
la causa real, total ¢ inmediata del recto uso de
la voluntad, 6 del bien querer. Y si no, diganme
ipor qué esta accion, que es la mas escelente de
todas, ha de ser la dnica que Dios no hace en el
mundo, y 1a tinica‘que se hace con independencia
suya! Tenemos; pues, que la yoluntad recta, que
fengo hoy v ne tenia ayer, no es una cosa que me
he dado yo @ mi mismo, sino un dén del que me
did el sér y-la voluntad. ;Y quién puede pensar
de otro modo?

Asi como el querer es una cosa mas perfecta
que el existir; asi tambien el querer bien, 1 orde-
nadamente, es mas perfeccion que el solo querer.
Lo mas perfecto que hay en el hombre, es el pa-
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sar del poder 6 potencia que tiene para ser virtuo-
so, al actual ejercicio de la virtud. La potencia
no ez mas que un equilibrio entre el vicio y la vir-
tud, una suspension entre el bien y el mal. El pa-
sar al acto virtuoso es determinarse al bien, y por
consiguiente es un bien superior. Hemos hecho
ver que la potencia susceptible del bien y del mat
viene de Dios; jnos atreverémos, pues, a decir que
6 no viene de €l, 6 no viene con tanta plenitud es-
te impulso que nos determina al bien mayor! To-
do esto prueba con evidencia lo que dice el Apos-
tol: qué Dios segun su voluntad hace que quera-
mos v obremos. Esta es ladependencia del hom:
bre: busquemos su libertad.

Yo soy libre, y no puedo dudar de ello: estay
intimamente convencido de que puedo querer y no
querer; de que soy duerno, no solo de querer y no
querer, sino tambien de querer diversas cosas se-
gun la variedad de objetos que se me presentan:
siento que estoy, como dice la Escritura, en ma-
nos de ma consejo. | Esto basta para hacernos ver
que mi alma no es corporal. Lo que es cuerpo 6
corpdreo, nunca se determina 4 si mismo: siempre
lo determinan unas leyes fisicas, que son necesa-
rias ¢ invencibles, y contrarias 4 lo que llamamos
libertad. De donde infiero yo, que la naturaleza
de mi alma es enteramente distinta de la de mu
cuerpo. jQuién ha podido, pues, hacer esta uaicn
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tan reciproca de dos naturalezas tan distintas, y
hacerles conservar tanta armonia en todas sus ope-
raciones? Este vinculo solo lo ha podido formar,
como ya he dicho, un Sér superior, que abraza con
su perfeccion infinita estas dos naturalezas.

Esta modificacton de mi alma que llamo querer,
no es como las modificaciones de los cuerpos. Iis-
tos no se modifican a si mismos, los modifica solo
Dios; no se mueven, sino que son movidos; no
obran, sino que reciben la accion: y asf solo Dios
es'la causa real é inmediuta de todas las modifica-
cioneg de los cuerpos. No sucede lo_mismo con
los espiritus: mi voluntad se-determina & si mis-
ma, y como determinarse 4 querer es modificarse,
se'sigue que ella. misma  se'modifica. Dios bien
puede prevenir mi alma, pero no le di el querer,
del modo que les dé el movimiento 4 los enerpos.
Si es Dios quien me modifica, yo me modifico
tambien obrando al mismo tiempo; 'y soy, junta-
mente con €l; causa real de mi guerer. Miquerer
es mio con tanto rigor, que sino'quiero lo quede-
bo querer, 4 nadie se debe echar la culpa sino a mf.
Cuando, quiero una €osa, SOy dueiio de no querer:
Ia;'y cuando no la quiero, tambien'estd en mi ma-
no quererla. Cuando guiero, no me violentan pa-
ra que quiera, ni me pueden violentar; porgue no

podria querer contra mi voluntad aquello que quie-

ro; ya que el querer, que supongo en i, escluye
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evidentemente toda violencia, y no solo escluye
la violencia, sino que, cuando es libre, tambien es-
cluye 6 es incompatible con la necesidad.
Liamo necesidad en el querer aquella fuerza
que inclina 4 la voluntad hacia un objeto esponta-

neamente y con gusto, pero de modo que no le de-

ja accion para no quererlo, como es aquella mch-

nacion con que busco el bien en comun; inclina-
cion que yo nunca puedo reprimir. No siento,
pues, esta inclinacion invencible hécia ningun bien
finito; antes bien esperimento, que en estos Casos
mi voluntad estd como 4 dos verfientes, y que pue-
de inclinarse al'siy al no, hdcia un ohjeto y hacia
otro. . Y aum cuzndo. se determina de este modo,
fo tiene ofro Motivo para querer gue su mismo
querer: porque no quiere la cosa precisarnente por
¢l bien ‘que ve en ella [pues & pesar de todo ese
bien, como no/séa infinito, podia tambien dejar de
quercrla], sino porque quiere quererla; y no hay
cosa que esté en su mano tanto como el querer y
el no querer.

Aunque mi voluntad no esperimentara en sus
actos violencia, sino solo necesidad, dejaria de ser
libre porque estaria obligada A querer, tan inven-
ciblemente como los cuerpos & moverse; y la nece-
sidad insuperable obraria en el querer de mi alma,
como obra en el movimiento de los cuerpos: y en-

tonces tanto podrian reprender a mi yoluntad, por-
10
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que queria esto 6 aquello, como a los cuerpog, por-
que se mueven con esta 0 aquella direccion. Es
verdad que el querer necesario es un verdadero
querer no violentado; pero no por eso deja de ser
un querer que el hombre no puede dejar de tener,
y del que no le pueden echar la culpa. El cono-
cimiento precedente noda libertad verdadera, por-
que puede suceder muy bien, que el hombre antes
de querer conozca con distincion muchos objetos,
y no pueda verdaderamente elejirlos: asi como co-
noceel bien y el mal sin poder querer a éste, ni
aborrecer a aquel, sino mirandolos. de modo que
no parezcan lo que son.  La deliberacion es tam-
bien un juego-ridiculo, si-estoy imposibilitado de
abrazar un partido y necesitado 4 elejir el otro.
En fin, no hay eleccion seria y verdadera entre
dos objetos, siempre que no se me presentan de
modo que pueda abrazar y desechar cualquiera
de los dos.

Diciendo, pues, qué soy libre, digo'que mi ques
rer est4 absolutamente en mi mano; que el mismo
Dios me lo deja, para que yo lo vuelva 4 donde
quiera; y quenoestoy. determinado como, las de-
mas criaturas, sino que me determino a mi mismo:
Conozco que si el primer S¢r me previene, inspi-
rindome un buen deseo, yo quedo duefio de dese-
char su actual inspiracion, por mas fuerte que sea,
de no consentir 4 ellz, v de impedir su efecto.
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Tambien conozco que cuando desecho esta inspi-
racion, tengoun poder verdadero y actual para
admitirla: as{ como tengo: un poder inmediato ¥
verdadero para levantarme. cuando estoy sentado,
y para cerrar los 0jos cuando los tengo abiertos.
Los objetos me pueden solicitar a que los ame, con
cuanto tienen de agradable; las razones se pueden
presentar con la mayor eficacia; y el primer Sér
puede atraerme con las mas persuasivas. inspira-
ciones; pero en medio de todos estos objetos, razo-
nes é inspiraciones de un Sér superior, quedo due-
fio de mi voluntad para querer 6 no querer.

Este verme libre de toda yiolencia y necesidad,
y este imperio que tengo sabre mis acciones, es lo
que me hace inescusable cuando quiero el mal, ¥
digno de alabanza cuando quiero el bien. Ved ahi
ol fundamento del mérito y del demérito; lo que
hace justo el castigo & el premio; lo que nos hace
exhortar, reprender, prometer y amenazar. Este
os ol Tundaniento de toda policfa; instruccion y-re-
gla de costumbres:  En la yida humana siempre
se supone cono el primer fandamento, que ningu-
na cosa estd en mi poder tanto como mi querer y
mi voluntad; que tenemos este libre albedrio, este
poder; esta facultad de elejir entre dos partidos

que estin igualmente 4 nuestra disposicion. Esto

es lo que los pastoresy labradores cantan sobre
Jas montafias; 1o que los comerciantes y artesanos
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suponen en su trifico; lo que los actores represens
tan en los teatros; lo que los majistrados ereen en
sus consejos; lo que los doctores ensefian en sus
escuelas; y lo que ningun hombre sensato puede
poner en-duda. Esta verdad, impresa en el fonde
de'nuestros corazontes, la suponen en lu prictica

aun los mismos filosoius que pretenden destruirla

con sus especulaciones cavilosas. La evidencia

intima de esta verdad es como la de los primeros
principios, que no necesitan de prueba, y sirven
por si-mismos ‘para probar ofras verdades menos
claras. §Como ha podido Dios hacer una criatura
que sea tambien arbitra de sus acciones?

Juntemos ahora estas dos verdades isualmente
ciertas. Yo dependo de un primer Sér aun cuando
quiero, y sin embargo soy libre. ;Cual es, pues,
esta libertad que incliye dependencia? = jCimo se
puede comprender un guerer que es libre, y quelo
ha dade un primer Sér! Yo soy libre en mi que-
rer, como Dios en el suyo; por esto soy principal-
menfe su imdjen y semejanza. jQué crandeza que
toca en lo infinito! Ved ahi un raszo de la Divini-
dad. Yo tengo sobre mi voluntad una esgecie de
poder divino; pero no soy mas que una imajen de
este Sér infinitamente libre v poderoso. ‘

La imajen de la independencia divina no es la
realidad de lo que representa; mi libertad no es
mas que una sombra de la del primer Sér, por

— 113/—

quien existo y obro. Por una parte, el poder que
tengo para querer el mal, no es tanto un poder
verdadero, como una flaqueza y debilidad de mi
querer: es poder degradarme, disminuir mi perfec-
cion, y perder una parte de mi sér. Por ofra par-
te, el poder que tengo para querer ordenadamente,
110 es un poder absolufo, porque no lo fengo por
m{ mismo: y no siendo la libertad otra cosa que
este poder, que es prestado, no sera la libertad
mas que prestada ¢ independiente. Un sér tan im-
perfecto y prestado no puede ser sino dependien-
te. jPues como es libre! (Qué misterio tan pro-
fundo! Su libertad, de que:no puedo dudar, ma-
nifiesta su perfeccion; su dependencia manifiesta
Ja nada de que ha salido.

Acabamos de ver losvestijios dela Divinidad, 6
por mejor decir el sello del misma Dios en todas
jas obras de la naturaleza. Cuando no se quiere
sutilizar, se ve & primera yista una mano, que es
el primer movil de fodas Tas partes del universo.
Los cielos, tierra, astros, plantas, animales, nues-
tro cuerpo ¥ nuestro espiritu llevan mmpreso un
Grden, una exactitud, un arte, una sabiduria, un
sér superior & nosotros, que es como ¢l alma del
mundo, y lo conduce & su fin, conuna fuerza sua-
ve ¢ insensible pero al mismo tiempo omnipoten-
te. Hemos visto la arquitectura del universo, la
proporcion de sus partes: una simple mirada nos
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ha bastado para hallar en una hormiga una sabi-
durfa y un poder que se complace en ostentarse al

trabajar aun las cosas mas despreciables. Estoes

lo que desde luego y sin ninguna discusion filéso-
fica se presenta a los mas ignorantes. jQué seria
si ‘entriasemos en el santuario de la fisica, 4 st -
ciésemos anatomia de las partes internas de los
animales, para encontrar alli 1a mecinica mas per-
fectal

CAPITULO- XI.
Respondese & las objectones de los epiciireos.

Arcuxos filésofos responden, que todolo que he
dicho del arte que brilla en la naturaleza, es un
continuo sofisma. Es verdad, dicen, que toda la
naturaleza sirve al hombre; pero de eso no se ha
de" inferir que la han hecho para que le sirva.
E1 hombre encuentra en la naturaleza muchasco-
sas que le son itiles;  pero no las ha heeho lama-
turaleza para su utilidad. Los pastores suben to-
dos los dias 4 las montanas, agarrandose a algunos
picarros que encuentran, sin que por eso 'se siga
que los pusieron alli para que les sirviesen como

de escalera. Del mismo modo, cuando estamos en.

el campo, si se levanta un huracan, nos metemos
enla primera cueva que encontramos para estar al
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abrigo; ¥ no por eso decimos que la hicieron de in-
tento para que sirviese de casa i los hombres. Lo
mismo se ha de decir de todo el mundo: el acaso
lo formé sin ninzun fin; y los hombres, que lo en-
contraron asf, se han servido de €l segun sus nece-
sidades. Asf el arte, que se quiere admirar en la
obra y en el art{fice, solo esta en el hombre que
sabe aprovecharse de lo quetiene & mano. Esta es
la objecion mas fuerte que pueden hacer los filéso-
fos; pero examinémosla, y ver‘mos cuin poci fuer-
za tiene.

jQué diriamos de un hombre que se preciara de
fildsofo, y entrando en una casa defendiera que la
habia hecho el acaso, sin'que el arte hubiera tra-
bajado nada en hacerla cimoda para los hombres,
porque tambien hay euevas, donde los hombres
nunca han trabajado, que se parecen algo & aque-
lla casa? Al que discurriera ast, le ensefiarian to-
da la casa.  “Veis. le dirian, esta puerta que.di a
la calle, es mayor que todas las otras-para que
puedan entrar por ella las carrozas: este: patio es
muy espacioso, para que los coches antes de salir
puedan tomar la vuelta: las gradas de la escalera
son bajas, para que se pueda subir con comodidad
y sin trabajo, y va dando vuelta por las habitacio-
nes y pisos 4 donde debe conducir. Las ventanas,
abiertas de distancia en distancia, dan luz 4 todo
el edificio; y para que no entre por ellas el viento,
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junto con la luz, tienen sus vidrieras, que se pue-
den abrir tambien para respirar unaire mas suaye
en las estaciones templadas. El techo esta para
defender todo el edificio de las injurias del tiempo:

la vieuerfa esta inclinada por los lades, para que

las aguas ¥ nieves puedan correr: las fejas estan
:maswsobr(’ otras, para/ cubrir enteramente cl ma-
deraje: los diversos pisos sirven para multiplicar las
habitaciones ex un espacio pequeiio, haciendo que
las uuas cstén sobre las otras: las chimeneas sirven
para que sc pueda encender fuego sin quemar la
casa, y para que el humo salga sin incomodar &
los que se calientan. Las habifaciones estan dis-
tribuidas de modo que la del sefior estd en lo me-
jor de la casa, y las demas estin separadas entre
&, de manera-que se puede acomodar en ellas
wna oran familia, sin que los unos necesiten pasar
por los aposentos de los otros. Hay cocinas, re-
posterfas, .establos, cocheras: en los cuartos hay
;;am:f.s, sillas, mesas. Espreciso, pues (le dirian &
este fildsofo), que estaobralla haya divijido un artis
ce escelente, y la hayan trabajado personas hibi-
les; porque todo estd con habilidad, con comodi-
dad, con ¢rden y con custo.”

Supongamos que este filisofo se empenaba en
defender su sistema, y que nos decia: “No, selo-
res, ustedes son ingeniosos para engaiiarse, Es

: 3 i S
cierto que la casa esta con la mayor comodidad,
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orden y gusto; pero ella se ia hecho 2 si misma
con todas esas properciones. La casualidad junto
las piedras con orden, levanto las paredes, trabo
los maderos, abrid las ventanas, trazo la escalera:
no crean ustedes que hayan trabajado los hombres
para hacerla: lo que han hecho ha sido aprovechar-
se de esta obra que encontraron hecha ya. Seima-
Jinan gue se hizo para ellos, porque han encontra-
domuchas cosas que han hecho servir para su
bienestar; pero deben discurrir de esta casalo
mismo que de una cueva que encontraran en un
desierto, y les sirviera para defenderse de una gran
tempestad.”  jQué dirtamos de este filosofo estra-
vagante!

Cuando leemos la fabula de Amfion, que porun
prodigio de la mdsica movia con simetria las pie-
dras, eolocandolas unas encima de otras, nos bur-
lamos de esta ficcion poética. Pero esta ficcion
1o es tan estravagante como lo que defenderia cs-
te filisofo; porque 4 lo menos no es imposible fi-
gurarse que la armonfa,  que consiste en el movi-
miento local de algunos cuerpos, pudiera, valiéu:
dose de algnna de aquellas secretas virtudes que
admitimos en la naturaleza, moyer las piedras con
cierto Grden y cadencia que las colocara con algu-
na regularidad. Sin embargo, esta esplicacion es
absurda ¢ intolerable; pero en fin, no es tan estra-
vagante como la que acabamos de poner en boca
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de un filssofo. jQué cosa mas absurda, que figu-
rarse unas piedras que se cortany salen de las can-

teras, y se ponen unas sobre otras sin dejar hueco

ninguno, y se ordenan para formar los aposentos,
v reciben sobre si la viguerfa con las tejas necesa-
rids para cubrirla? Aun los niiios que no saben
hiablar se echarian 4 reir siles propusieran con se-
riedad semejante fabula.

Pues jpor qué nos hemos de veir menos cuando
oimos deeir, que el mundo se ha hecho 4 si mis-
mo, como esta casa fabulosa Porque no hemos
de comparar al mundo & una cueva, que Supone-
mos hecha por el acaso, SN0 4 una casaen que
se descubriera la mas perfecta arquitectura; su-
puesto que la estructura del animalito mas peque-
fio es infinitamente mas admirable que el mas so-
berbio palacio. | Un viajero que entrara en el Sai-
do, que es-el palacio de la antigua Tébas, que te-
nia cien puertas, y ahora estd desierta, encontra-
ria alli columnas, pirdmides, obeliscos, inscripeio-
nes en caracteres incognitos. Pregunto, pues:
;diria aquel hombre, que all{ jamas habia habido
artifices para trabajar todo aquel edificio, sino que
el acaso habia formado las columnas, colocando-
las sobre sus pedestales, y terminandolas con sus
capiteles proporcionados; y que el mismo acaso
habia unido las piedras que formaban las pirami-
des, y habia hecho los obeliscos de unasola pieza,
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grabando en ellos todos aquellos caracteres? {No
diria, al contrario, con toda la seguridad de que
es capaz un hombre: “Estas magnificas ruinas son
los despojos de una arquitectura majestuosa que
florecia en el antiguo Egipto.” Esto es lo que la
simple razon hace decir a primera vista, sin que
sea menester raciocinar. Lo mismo sucede al dar
una mirada al universo. A fuerza de raciocinios
puede el hombre trastornarse la cabeza, de modo
que 1o vea las cosas mas palpables; pero una sim-
ple mirada es decisiva; una obra como el mundo
nunca se hace por st misma. _Los huesos, tendo-
nes, venas, arterias, nervios y museulos, que com-
ponen el cuerpo del hombre, llevan mas habilidad
y proporcion que toda la arquitectura de los anti-
oT0s griegos y romanos: un solo ojo de un animal
es superior 4 toda la megénica de todos losartifi-
ces de!l mundo. Si en los desiertos de Africa se
encontrara una repeticion; nadie se atreviera a de-
cir, que el acaso la habia formado_entre las are-
nas; ¥ hay filésofos que notienen! vergienza de
decir, que asf se han formado los cuerpos de los
animales, con los cuales no se puede comparar
ningum reloj por'mas delicada (ue sex.

No ignoro otro raciocinio que pueden hacer los
epiciireos. “Los 4tomos (dirin ellc:) tienen un
niovimiento eterno, Habiendo chocado fortuita-
mente unos con otros por toda una eternidad, han




—120:—
tomado infinitas combinaciones: diciendo infinitas
se incluyen todas sinesceptuar ainguna. Entre
estas infinitas combinaciones de dtomos; que han
ido pasando succesivamente, s¢ han hecho todas
las posibles-(porque como el infinito es una cosa
que no pucde sar‘mayor, si hubiera una sola com-
hinacion que no se hubiera hecho, y que por cous
sisuiente 'pudiera anadirse a las que hubieran pa
sado;-éstas no serian infinitas): luego la combina-
cion que compone el actual sistema del mundo es
una de las muchas que los dtomos han tomado suc-
cosivamente. -Fstablecido ast este principio, jpor
qué nos hemos de admirar de que el miundo sed
como es!  Supuesto /que ha pasado por todas las
combinaciones imajinables, ‘ha debido Hegar tar-
de 6 ‘temprano £ tomar €sta tan regular ¥ maravi-
llosa. | La eternidad abraza todos los sistemas po-
sibles; sin‘dejar uno solo. En esta infinitaivaries
dad.de -especticulos de la naturaleza tenia su la-
gar este mundo en que estamos; cOmo todos se
debidn it suecediendono podia dejar de llegar tam-
bien éste, y asf cuando le tocd la vez se formd,
Pl mismo coneurso de los dtomos que lo hizo, lo
volverd & deshacer! para. formar- otros infinites.
Es, pues, ocioso huscar un arte imajinario en una
obra que el acaso ha debido hacer-del modo que la
VeInos.

“Con un ejemplo lo pondrémos esto mas cla-
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ro. Supongamos que el acaso ha hecho infini-
tas combinaciones de las letras del alfabeto: en
este total infinito estin seguramente encerradas
todas las combinaciones posibles; y como la Tlfa-
da de Homero no es mas que una combinacion de
letras, estaba tambien encerrada en esta coleccion
de las infinitas combinaciones del alfzbeto. Su-
poniendo este hecho, no discurrird bien el que
quiera encontrar artificio en la Ilfada. En vano
admirard la armonta de los versos, la exactitud y
magnificencia de las espresiones, la naturalidad
de las pinturas, la proporcion de las partes del
poema, su unidad perfecta, y mareha inimitable.
Bn vano esclamard, que €l acaso no puede hacer
una obra tan acabada, y que aun elqiltimo esfuer-
70 del entendimiento humano apenas podra Hegar
4 tanta perfeccion. Todo este raciocinio tan,es-
pecioso, noconcluird. Serd siempre cierto; que
combinando el acaso los caracteres de infinitos
modos, debib salir tarde ¢ temprano aquella com-
binacion que. forma la Tifaday y &si, cuandollegd
nos encontranios acabada la Tliada, sin que huble-
ran trabajado en ella los hombres.” Ved ahila
objecion; referida con fidelidad y sin debilitar su
fuerza. Ahora pido al lector que examine aten-
tamente las respuestas que voy @ dar.

No hay absurdo mayor que el hablar de com-

binaciones succesivas de Atomos, que hagan un nd-
11
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mero infinito. Bl infinito ni puede ser succesivo,
ni divisible. Dadme ese niimero que llamais infi-
mito, vo podré hacer con él dos cosas, que demos-
trardn que no lo es. Primero: puedo quitarle una
unidad; entonees serd menor de lo que era, y por
consicuiente finito; porque lo que es menor gue el
infimito, tiene un término_en aquel punto donde se
queda, y por donde no puede pasar mas adelante.
Pero ¢l numero, que quifandole una unidad es fi-
nito, no era infinito antes de quitarsela: porque
una unidad es-cosa finita; y una cosa finita, ana-
dida 4 otra cosa finita, no puede hacer un infinito.
i 'un niimero finito se hiciera infinito afiadiéndole
ana sola unidad, seria preciso decir que lo finifo
era casi igual al infinite; 1o cual es el mayor ab-
surdo. - Segundo: puedo anadir una umdad 4 es-
te nimero, y por consiguiente aumentarlo. Pero
lo que'se puede aumentar, no es infinito; porque
el infinito no puede tener limites; y lo que se pue-

de auwmentar esta limitado 6 terminado por, ague-

liaparte por donde\ puede/iri mas 1¢jos y reeibir
alguna upidad. Luego es evidente que ningun
compuesto divisible puede ser verdaderamente fi-
nito.

Establecido este fundamento, se desvanece én
un instante toda la novela de la filosofia de los
epiciireos. Nunca podrd haber una succesion ver-
daderamente infinita, ni un cuerpo divisible que
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sea infinito en nimero, ni estension: tampoco po-
drd haber, pues, wn nimero succesivo de combina-
eiones de Atomos que sea infinito. Si existiera es-
te mfinito imajinario, COLVENgO en gue se¢ encon-
trarian en ¢l todas las combinaciones posibles de
los ditomos; ¥ por consiguiente, tambien se encon-

trarian aquellas que parecen mas artificiosas. Asl
podriamos atribuir al acaso todas las maravillas
del arte, y cuando en una isla encontraramos pa-
lacios, relojes, libros, y toda especie de artetactos,
no deberiamos decir, que en aguella isla habiz ha-
bido hombres que los habian trabajado; sino que
una de las infinitas combinaciones que habiza, te-
nido los dtomos, los habia dispuesto de anuel no-
do tan regular. Hste discurso era mma consecuen-
cia legitima de los principios de Epicuro; pero
ella es tan absurda, que hace conocer bastante,
cu4n deseabellados son los principios de dondé ha
salido. Cuando los hombres, guiados por sola la
faz natural, inACTen que estas obras o pheden
raceder dehacaso; supenen visiblemente;aungue
de un mofo’ confuso;-que ni-los dtones ‘sant cver-
nos, ni son infinitas las con iones que hante-
nido; porque si se llegara a suponer este prin
ya 1o'era posible distinowr las obras del arky
las que resultarian de estas combina

por la ciega casualidad.

Y ast todos los hombres, que naturalmente
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ponen una diferencia palpable entre las obras del
arte v las del acaso, supenen, aun sin haber estu-
diud«;, que las combinaciones de los dtomos no
han sido infinitas: y esta suposicion es muy racio-
nal; porque esta suposicion infinita de atomos, es,
segun hemos ‘demostrado, una quiniera mas ab-
atrda que todos los 4absurdos que se guieren es-
plicar con ella

No hay nimero ninguno, i succesivo ni perma-
nente, que pueda ser/infinito:y as{ ni puede haber
infinitos Atomos, ni éstos han podido tener infim-
tas combinaeiones ¥ moviniientos, ni el mundo
puede ser eterno.  Is, pues, indispensable llegar
4un principio fijo y determinado, donde comenza-
von éstas combinaciones,y 4 un individuo, que ha
sidoel primero en cada generacion, y duna forma,
que fng la primera gue tuvo cada una delas partes
de Ja materia que componen el universo. Yicomo
Jas mutaciones succesivas.de la materia no han pa-
sado de un nimero determinado, no ha podido re-
sultar de ellas, sino lo \que regularmente resulta
de las combinaciones casuales; & no ser que reco-
nozcamos una sabidurfa superior, que haya hecho
con un (rden admirable lo que no ha-podide hacer
e} acaso.

El sistema de los epicdreos es tan descabella-
do, que ni aun formarlo pueden, si no les de-
jamos suponer sin prueba ninguna cuantas fabulas
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se les antojan, Suponen lo primero de todo, que
los atomos son eternos. Esto es suponer lo que
estd en disputa. ;De dénde sacan que los &tomos
han existido siempre, y que existen por si mis-
mos? Ser por s{ mismo es la perfeccion mayor
de todas; jeon qué fundamento sientan que los
Atomos tienen por su esenciaun sér perfecto, eter-
no ¢ inmutable! ;Ven acaso esta perfeccion en la
idea de cada dtomo en particular? Pero como ca-
da dtomo es enteramente distinto del otro, sera
preciso que cada uno sea eterno, ¢ independiente
de todos los demas. jSe inelnye tambien esta per-
feceion enlasidea de cada dtomol .Sin embargo,
concedamosles cuanto quieran, y aun mas de lo que
s¢ atrevieran i pedir, y supongamos @ medida de
su ¥oluntad, que los &tomos son efernos, que exis-
ten por si mismos, que no dependen de ninguna
causa, y por consicuiente que tienen una perfec-
cion absoluta. ;Tenemos tambien que saponer
que se mueven por st mismos? ;¥ 1o supondrimos
solamente para que formen a su antojo un siste-
ma mas absurdo gue los cuentos delas hadas y
encantadoras?

Consultando la idea gue tenemos de los cuer-
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pos, los coneebimeos perfectamente, suponiéndolos

en el estado de quictud; y la idea es tan clara co-
mo si los consideramos en el estado de moviimien-

to: pues ellos conservan constantemente sus par-
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su fignra, sus dimensiones &ec. -Es ocioso su-
jonier que los cuerpos siempre se mueven sensible,
G ingensiblemente; y que si algunos Cuerpcs se
mueven menos que otros, por lo menos la masa to-
tal do la materia siempre ha tenido la misma can-
sidad (6 movimignto. Hablar asf, es hablar al ai-
ve, v pretender que creamos todo !o que aellos se
les antofas [jDevddnde sacan'que la masa total de
. materia siempre ha tenidoda misma cantidad de
moviniientol ;Quién ha'hecho la esperienc cia! jSe
puede dar el nombre de filosofia & un conjunto
quimerida de suposiciones arbitrarias, que )amas
se puadsn verificar? jPues qué, no hayamas que
supener cuslquier rdo, pata clodir lasiverda-
des maw.constantes y S:*]}Ciuﬂ.\‘? él’or qué han de

sapousr, que 10dos los'cuerpos sé mueven se nsible

{indensiblemente!. Cuando yo veo una piedra en-

teramanie mmovil al parecer, jcdmo me ‘han de
probar, que.en.ella no hay ni un solo atomo que
¢ esté moviendo? ;Es posible que siempre que

! e prhgba concliyente, nos han'de

. 1
na supos sieion itverostmil?

semics adelante, y, supongamos, para darles

usto en toda, que todos los caerpos de lanatura-

o
j > ’
leza estin en actual movimiento. jSe segnira de
e80 U2 c’l movimiento es esencial 4 cada parte de

n

mate Ac ‘r"us, si no se mueven todos los cuer-

I‘IOS l'}’liﬂ.hﬂ?llllC_‘, no qu( los unos van con mas ve-
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locidad, los ofros con menes; si un mismo cuerpo
unas veces se mueye mas aprisa, ofras mas despa-
cio; y §iun cuerpo que se mueve comunica siu
movimiento 4 los cuerpos inmediatos que estaban
en quietud ¢ solo tenian un movimiento insensible;
1o podemos menos de decir que este modo de ser,
que ya se aumenta, ya se disminuye, no puede ser
esencial 4 los cuerpos; porque lo que es esencial &
alguna cosa, siempre estd en ella del mismo modo,
Debemos concluir, pues, que los cuerpos son per-
fectos en si mismos, 6 que tienen compium St esen-
¢ia, aunque no tengan movimiento alguno: y si el
movimiento.no se incluye,en suesencla, n0 pue-
den tenerlo sino accidentalmente; y no teniéndolo
sino accidentalmente, hemos de subir hasta encon-
trar la causa verdadera de este aceidente.

Bs preciso, 6 que los cuerpos se muevan 4 si
mismes, O que haya alguna otra cal
¢l movimiento. Es evidente que ellos no se dan
ol movimiento 4 §f misnios, porque nadie seda lo
que,no tiene; y porque; como,vemos todos los dias
siun cuerpo llega 4 quedarse quieto, jamas sdle de
aquel estado, hasta que algun otro viene 4 chocar
eonyél: luego ningun cuerpo se mueve i si mismo,
ni se pone en movimiento hasta que hay otro cuer-
po que se lo comunique. Pero jen qué consiste
que un cuerpo puede mover a otro, y que una bo-

la que va rodando por un plano no puede tocar 4
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otra sin moverla! jNo podia haber sucedido tam-
bien que el movimiento fuese incomunicable? En
este caso, una bola movida se pararia cuando lle-
gase 4 chocar con otra, y se destruiria el moyi-
miento.

Me responderdn tal vez, que las leyes del movi-
miento de los cuerpos demuestran que un Cuerpo
mueve 4 otro. Pero jdonde estin escritas estas le-
yes del movimiento? jQuién las ha hecho y las ob-
serva tan inviolablemente? Ellas no son esenciales
4 los cuerpos; porque concebimos muy bien los
euerpos en el estado de quietud, y concebimos tam-
bien que los cuerpos no se comunicarian el movi
miento, sino los obligaran 4 ello estas leyes, cuyo
origen ignoramos. jDe déndeviene, pues, esta poli-
cla arbitraria en el movimiento de los cuerpos? ;De
donde nacen estas ieyestan ingeniosas, tan exactas,
tan bien combinadas entre si, que si se alierasen
en la mas pequena parte, se trastornaria inmedias
tamente la armonia del umverso!

Siendo cada cuerpo enteramente distinto, de los
otros, es por su naturaleza enteramente indapen-
diente de ellos; y as, ni debe recibir nada de ellos,
ni debe ser susceptible de sus impresiones,, Las
modificaciones de un cuerpo no son una razon su-
ficiente para que se modifique del mismo modo otro,
que es del todo independiente de él. No tienen
que decirme, que los cuerpos que tienen mus soli-

i

dez y masa, impelen 4 los que tienen menos. Aho-
ra no hablanios de los hechos, smo qtie buscamos
su causa. Los hechos son ciertos y constantes: es
preciso que tengan una causa constante y cierta:
busqiémosla sin prevencion ninguna, y dejando a
un lado todas nuestras preocupaciones. ;En qué
consiste que un cuerpo mayor comunica su Moyi-
miento a ofro menor! Esta comunicacion de mo-
vimiento tambien podia seguir unas leyes contra-
rias; y aun podia suceder que un cuerpo, por mas
sdlido que fuera, no pudiese mover otro; 6 que el
movimiento fuese incomunicable. La tinica cosa
que nos hace juzgar asies la costumbre.

Ya hemos visto que la materia no puede ser eter-
na, ni tampoco infinita: hemos de llegar, pues, al
primer atomo, que ¢omenzo & moverse en un tiem-
po determinado, y 4 la primera combinacion que
los 4tomos formaron cuando chocaron por la pri-
mera vez unos con otros. Pregunto, pues, jquién

» _— 219
fué el que movi( este primer atomo, y ajitd por la

primera vez la maquina del universo! ~ Una cues-
tion tan precisa y terminante nc se ha de eludir
acudiendo @ un circulo sin fin. En un todo infini-
to, este cirenlo debe tener un principio y fin deter-
minado: se me ha de senalar el primer dtomo que
se movid, el dia en que empezd & moverse, y el
primer motor, cuya mano comunico este primer
impulso.
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Debemos tener por arbitrarias todas las leyes
del movimiento que no nacen necesariamente de
la esencia de los cucrpos. Hemos visto ya, que
4 ningun cuerpo le es esencial un movimiento de-
terminado: luego todas estas leyes, que nos yen-
de comb, eternas € inmutables, son al contrario,
arbitrarias, accidentales; € instituidas ‘sin necesi-
dad alguna: porque en las esencias de los cuerpos
no encontramos la razon suficiente de nnguna de
ellas. (Si alguna de lasleyes del movimiento fue-
ce esencial 4 la inateria, parécelque lo habia de
ser aquella que' dice: Que los euerpos que tienen
poca masa y solidez, deben moverse cuando-cho-
can con ellos otros mas slidos y mayores: y sin
émbarzo ya hemos visto, que en la esencia de los
cuerpos. no hay una razon’ para esta ley. Tam-
bien hay otra ley, que parece muy natural, y es:
que los cuerpos marchan siempre por la linea.rec-
{a, no sicuiendo la_circular, simo cuando los obli-
guen 4 ello otros cuerpos que los aparten de la
retta: 'y tampoco esta ley tiene mingun funddmen-
to real en la esencia de la materia. Ls el movi-
miento tan accidental y sobreafiadido 4 la esen-
cia de los cterpos, que por mas que reflexiona-
mos sobre la naturaleza de éstos nunca descubri-
mos en aquellauna regla primitiva é inmutable se-
gun la cual se deban mover.

Ast como los cuerpos podian haberse estado
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siempre quietos, ¢ haberse moyido pero sin comu-
hicarse unos & ofros su movimiento; asi tambien
podia no haberse movido sino en linea circular: y
les hubiera sido tan natural el moverse asl, como
el moverse en linea recta: jquién fué, pues, el que
elijié una de estas dos direcciones, cuando las dos
eran igualmente posibles! No fué la esencia de los
cuerpos; luego ha debido ser el que les did el mo-
vimiento que no fenian por su esencia. Lambien
podia hacerse el movimiento, hicia arriba ¢ hicia
abajo, hacia la derecha 6 la izquierda, 6 siguiendo
la diagonal: jquién determin la direccion que de-
bia seguirdadinea rectal

Pero vamos siguiendo 4 los gpiciireos en todas
suS Suposiciones, por mas fabulosas que sean, y
finjamos todo lo que ellos puedan desear. Haga-
mos ¢l movimiento esengial 4 los cuerpos: supon-
ganmos tambien, como ellos dicen; que es esencial
% los 4tomos el moverse en linea recta: demos in-
teligencia ¥ voluiitad & os dtomos, como - hacian

los poetas con los Tios y montes: dejemosles tam-
! |

bien que elijan la direccion que ha de tener la li-

nea recta, por donde comenza ran 4 moverse. jQus
partido sacaran estos filisofos de que les hayamos
concedido tode esto, que es evidentemente falso?
Hecha esta suposicion, serd preciso decir: 1. =
que los dtomos se han movido por toda la eterni-

dad: 2.° que todos se han movido igualmente:
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3. ° que todes han caminado en linea recta: 4, ©
que todo esto lo han hecho en virtud de una ley
esencial ¢ inmutable que han seguido. !

Tambien quiero hacerles la gracia de suponer,
que los atomos son de diversas figuras: porque es-
toy empeniado: en-dejar suponer  los contrarios
todo lo que deberian probar, aunque tienen la des-
eracia. de no poder probar nada de cuanto supo-
uen. 'Por ias suposiciones que les dejemos ha-
cer, jamas podran inferir nada de todas ellas: a
contrario, cuanto mayores son los absurdos que
les'concedemos, mas facilmente se enredan cop
sus mismos prineipios.

Estos atomos de tanias y tan distintas figu-
ras; cuadrados, redondos; triangulares, cur{OS’
&e,, por su misma esencia estin obligados 4 ca-
minar siempre por linea recta, sin declinar Jamas
2-un lado ni & otro: con que no podrin Jamas en-
gancharse, ni formar combinacion alguna. Sy-

e y
oase enhor: 1 5 143 J 3 L
pongase enhorabuena una mulfitud de ganchos,

los mas' finos que puedan ser; si no hacen mas que

moverse en linea verdaderamente recta, por toda

9 . 2 L €

la eternidad, no haran mas que moverse por line
. ol -

paralelas, juntos, i, pero sin alcanzarse nj eiilaz

sejamas.  Dos lineas rectas, si son paralelas

as

ar-

: por
- - ) /> YaTne 5 7
mas juntas que esten, jamas se cortarin, aunque

las prolonguemos al infinito. Y asf, en virtud de

este movimiento, no se verificard por los siglos
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de los sizlos gne los 4tomos lleguen & enganchar-
se y & formar siquiera una sola combinacicn.

Como los epicireos no pueden cerrar los ojos
4 un inconveniente, que es tan palpable, y socavo
los fundamentos de su sistema, han inventado lo
que Lucrecio llama el clinamen: que es el tltimo
recurso de su sistema. El elindmen es un movi-
miento con el cual los dtomos se desvian mn poco
de la I'nea recta, y pueden encontrarse. Ast jue-
zan los epicureos con los s, haciendo de
ellos cuanto les puede traer alzuna utilidad. Pe-
ro ;de dinde sacan esta pequena inflexion de los
dtomos, queviene tan atiempo.d salvar el siste-
ma! Si 4 los dtemos les es eseneial moverse por
linea recta, es imposible desviarlos de ella; y por
consiguiente es imposible juntarlos en toda la
cternidad: y asf el clinamen viola la esencia de la
materia, y estos filosofos se contradicen sin pudor.
i al contrario, no les es esencial & los cuerpos el
overse por linea recta, ;por que estatl decantan-
d6 con tanta satisfaceion las leyes eternas; nece-
sarias ¢ nmutables; con que se'han de-mover los
itomaos, sin que haya necesidad de acudir & un
primer motor? ;Y por qué edifican un sistema filo-
sofico sobre nnos fandamentos tan ridiculos y fa-
bulosos? Sin el clindmen para nada sirve la linea
rects, y el sistema no puede subsistir: con el cli-
nimen, inventado como las fabulas de los poetas,

12
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se destruye la linea recta, y el sistema es una es-
travagan;:in. Lo uno y lo otro [.el ,C‘anfmen. y la
linea recta] son suposiciones qUIMEricas y puros
suenos: pero son. unos suefios que se destruyen
mutuamente. , En esto viene 4 parar la libertad
desenfrenada que se toman estos hombres de ven-
dernos por verdades eternas todo lo que su ima-
jinacion les sugiere, pata forjar una f&i.)u]a, al
mismo tiempo que Do quieren Ieconocer i ver el
arte marivilloso con que se han formado y coloca-
do en sus respectivos lugares Tas partes que com:
ponen el universo. <

Para que el estravio de estos filisofos llegase
hasta el dltimo estremo, solo faltaba que se aires
viesen 4 esplicar tambien con el clindmen (que es
tan inesplicable en s mismo) lo que llamamos el
alma racional § el libre albedrfo. Pues sm ems»
bargo, se han visto obligados & decir, que la’¥es
Tuntad del hombre consiste enun‘movimiento-qué
pone 4 los dtomos como en equilibrio -entre la Ji-
nea recta v la inclmada’ iQué filosofia tan estra-
nal - S Jos 4tomos van por linea recta, son inani-
mados)éincapaces de conocimiento y voluntad: ¥
31 esta Imea llega & torcerse un poco, al ins‘l.unt.v
comienzan los dtomos a vivir, entender y racioei-
nar; y ya son unas almas racionales que conocen,
reﬂc.\-;ionan, deliberan, y tienen libertad en todas
sus acciones. ;Puede darse una metamorfosis mas

SNBs=—
absurda? jQué dirian de la religion; si fuera ne-
cesario probarla con unos principios tan pueriles
y tan absurdos como los que suponen estos filoso-
tos, que se atreven i impugnarla de veras!

Pero reflexionemos ¢omo se enganan estos hom-
bres 4 si mismos. Diganme, qué pueden encon-
trar en el clindmen, que sirva para esplicar con al-
cuna verosimilitud la libertad del hombre. Esta
libertad no es imajinaria: para dudar de nuestro
libre albedrio es preciso dudar de la verdad mas
cierta v mas intima de nuestra conciencia. Cuan-
do yo me levanto para andar, ¢ que tengo liber-
1ad para estarme sentadoyylo sientocon una cer-
tidumbre tal, que por mas estuerzos que haga, ja-
mas podré ponerlo seriamente en duda; y me des-
pentitia & mi misne, si me atreviera @ decir lo
contrario. Es posible dar una prueba mas evi-
dente de la religion’ Puara dudar de Ja divimidad,
es preciso dudar hasta de nuestra misma libertad.
Por eso creo yo que es imposible dudar seriamen-
1 de la existencia de Dios, porque nadie puede
dudar seriamente de su libertad. Al contrario, 3

convenimos de buena fe en que los hombres son

verdaderamente libres, no hay cosa mas facil que

formar una demostracion, probando que la liber-
tad del hombre no puede serun efecto de las com-

hinaciones de los dtomos.

Si no hay un primer motor que haya dado a Ia
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materia unas leyes arbitrarias para que se mueva,
es preciso que el movimiento sea esencial a los
cuerpos, y que todas las leyes del movimiento sean
tan necesarias como lo son las esencias y las na-
turalezas de las_cosas: y, segun este sistema, 10-
dos los movimientoz de los cuerpos se haran por
unas leyes constontes, necesarias € mmutables.
Asf 1a lfnea recta serd esencial 4 todos los dtomos
que 7o han chocado con otros que los desviasen
de ellat y tamibien les debe ser esencial el seguir
ana direccion determinada, por ejemplo, hicia ar-
riba, héeia abajo, ¢ por la diagonal, &c.

Por otra parte, es evidente que nimgun atomo
puede apartarse de su camino por mas que cho-
que con otro: porque tambien este otrd tiene en
su esencia una determinacion eterna ¢ invencible,
para seguir la linea tecta en la misma direccion.
De donde se sigue, que todos los atomos  quesal
principio se colocaron sobre diferentes lineas, de-

17
1
i

ben seguir perpetuamente estas lineas paralelas
sin aproximarse jamas: y que los que estaban en
una misma linea se seguirdn eternamente. sin al-
canzarse jamas. El clindmen, como ya hemos
dicho..es manifiestamente imposible; pero si con-
tra toda la evidencia lo suponemos, entonces ha-
br de ser tan necesario, inmutable y esencial a
los 4tomos, como la linea recta.

;Habré quien se atreva a decir que una ley esen-
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cial ¢ inmutable del movimiento local de los ato-
mos puede servir para esplicar la verdadera liber-
tad del hombre? ;Quién no ve que para este efec-
to tan indtil es el clindmen como la linea recta
El clindmen, aun suponiendo que fuera cierto, se-
ria tan necesario como la linea perpendicular que
sigue una piedra, que cae de lo alto de una torre.
iQuién diré que esta piedra tiene libertad al caer’
Pues no tiene mas libertad la voluntad del hom-
bre, sezun el principio del clindmen. jComo ha-
bré hiombres, que por no reconocer a su Dios, ten-
wan valor para desmentir asi el testimonio de su
gorazon y de su conciencia- respecto del libre al-
hedrio?

Decir que la libertad del hombre es imajinaria,
es sofocar la voz y el sentimiento de toda la na-
turaleza; es desmentirse @ si mismo sin vergiien-
za; es negar la verdad mas cierta que tenemos er:
el corazon; y es querer reducir 4 un hombre 4 que
crea que, aungue todos los dias esté deliberando
striamonts qué pirtido\clegité entre dos dmas que
se le presentan, nunca ha tenido ni tiene verdade-
ra libertad para elegir. No hay cosa mas glorio-
saparayla religiony que ¢hwer los monstruosos es-
cesos en que es preciso caer, cuando queremos po-
ner en duda lo que ella nos ensena.

Confesar que el hombre es verdadcramente li-

hre, es reconocer eu ¢l un prin¢ipio, que nunca se
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puede esplicar con las combinaciones de los ato-
mos, ni con las leyes del movimiento local; leyes
que, negando un primer motor, no pueden dejar
de ser necesarias y esenciales 4 la materia. Es,
pues, preciso-levantarse sobre toda la masa de la

materia, y buscar, lejos de los dtomes y de sus

combinaciones, un principio incorpireo con que se
pueda’ lesplicar ‘el libre albedrio, silo llegamos 4
reconocer de buena {¢.

Todo lo que es materia y atomos, no se mueve
sino con unas leyes necesarias, inmutables é in-
vencibles, La libertad no puede nacer ni de los
cuerpos ni del movimiento local: hemos de bus-
carla, pues, en algun sér incorpéreo, Este sér in-
corpéreo- debe encontrarse-en mi, y esta unido a
mi cuerpo: jqué mano serala que lo atd y sujeté &
los draanos de una miquina corporal? jDénde es-
t4 el artifice que sabe unir naturalezas tan distin:
tas? ;No es preciso reconocer un poder superior
4 los espiritus y a los cuerpos, que sepa hacer es-
ta union con un imperio tan absoluto?

Dos atomos curvos, dice un epicireo, se engan-
chan, Eso es falso, segun su sistema: ya he de-
mostrado que nunca se pueden enganchar, porque
nunca llegan 4 juntarse; pero aun cuando dos ato-
mos se alcanzasen y se uniesen, deberdn confesar
los epiciireos, que unsér racional que es libre en
sus operaciones, y que por consiguiente no es un
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conjunto de atomos movidos por leyes necesarias,
no ha podido engancharse con el cuerpo que ani-
ma. Asi, & cualquiera parte que se vuelvan los
epictireos, no hacen mas que arruinar con sus mis-
mas manos su sistema. Pero no por eso preten-
demos confundir y avergonzar a unos hombres que
se engafian: nosotros somos hombres como ellos
é igualmente espuestos @ enganiarnos: tengimosles
compasion; pidamos a Dios por ellos: pensemos en
edificarlos y en instruirlos con paciencia, hasta
que les hagamos ver una verdad evidente,
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CCNCLUSION GENERAL.-

—

Topo cuanto hay en el universo, cielos, tierra,
plantas, animales, y particularmente el hombre,
lleva mpreso el sello_de la Divinidad: todo nos
manifiesta un plan seguido y una serie de causas
subalternas, dirijidas con dxden por una causa su-
perior. No tratamos ahora de averiguar si en es-
ta grande obra hay defectos 0 no: los defectos que
hay en ella provienen de la voluntad desordenada
del hombre, que las ha ocasionado con su desarre-
glo, 6 de la voluntad de Dios, siempre justay siem-
pre santa, que unas veces quiere castigar a los
malos; y otras se’ vale-de ellos para ejercicio de
los justos que quiere purificar. Tambien sucede
4 veces, que lo que Te parece un defecto 4 nuestro
espiritu limitado, porque mira una sola parte'de
1a obra, es una verdadera helleza si-se mira Ja re-
lacion que tiene con el plan general, que por ser
tan ‘estenso 'y admirable no podemos abrazar con
nuestro corto entendimiento. ;No sucede todos
los dias que; ann enlas obras de los hombres, par-
{ieularmente en las delarquitéctura y pintaras-erk
ticamos muchas cosas por no haber penetrado hien
el plan en toda su estension!

Silas letras de un libro fuesen de un tal tame-

fio, que cada una mirada de cerca ocupase toda la
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vista de un hombre, no se podrian ver sino de una
en una: entonces seria imposible leer y descubrir
el sentido que haria cada oracion. Lo mismo su-
cede con los grandes rasgos que forma la Provi-
dencia, gobernando el mundo por una larga serie
de siglos. Cada suceso particular es como una
letra sola, que separada de las otras nada signifi-
ca. Solo ¢l todo es inteligible: pero el todo es de-
masiado grande, y no lo podemos mirar de cerca.

Al fin de los siglos, cuando vigndo & Dios véa-
mos en su verdadero punto de vista todos los acon-
tecimientos del género humano, desde el primero
hasta el 1iltimo, y véamos la propercion que tie-
nen con los designios de Dios, esclamarémos: So-
lo Yos, oh Dios mio! sois verdaderamente justo y
sabio. -

Aun de las mismas obras de los hombres no se
juzga sino. examinando el todo: ninguna parte hay
que tenga todas las perfecciones que puede tener,
sino solo aquellas que le corresponden, atendida
la relacion que tiene- con €l todo. Enlel cuerpo
humano no conviene que todos los miembros sean
ojos: debe haber tambien piés y manos. Enel
universo hay un sol para el dia, pero tambien hay
una luna para la noche. Asfes como se ha de
juzgar de cada parte, mirando la proporcion y con-
veniencia que tiene con las demas. Mirar las co-

sas de cualquier otro modo es esponerse 4 un en:
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gafio manifiesto. Pero jqué son los miserables de-
signios del hombre, si se comparan con el de la
creacion y gobierno del universo? Cuanto disat
¢l cielo de la tierra [dice el mismo Dios enla Es-
critural, tantodistan mis pensamientos de los pen-
camientos de los mortales. Admire, pues, el hom-
bre lo que entiende, y no/despliegne sus labios pa-

ra hablar de lo que escede su alcance.
Aun-dejando aparte todas estas consideraciones,
los defectos verdaderos que encontramos en esta
obra 710 Son mas que unas imperfecciones, que
Dios lia-dejado en ella de intento, para traernos a
Ja memoria que Ja ha sacado de la nada. Ningu-
na'cosa hay en el universo -que no lleve en si dos
¢aracteres diametralinente opuestos: que son, por
un lade. el sello que Ia Divinidad imprime en sus
abras, y jpor otro los vestigios de la nada, de don-
de sali6; y 4 donde siempre esta pronta a volver.
De modo que todo el universo.es una mezcla in-
comprensible de bajeza y de grandeza, de fragili-
dad en Ja materia y de arte en la construccion: Ja
mano de Dios brilla hasta en el mas despreciable
gusano de la tierra; y la nada se deja tambien sen-
fir por todas partes, hasta en los;mos vastos'y ele-

vados entendimientos.

Todo lo que no es Dios ha de tener una periec
cion finita; y lo que no tiene mas que una perfec
cion limitada, siempre es imperfecto por aquel la-
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do por donde fiene el limite, y por donde esta di-
ciendo que podian pasar de alli sus perfecciones.
Si 4 la criatura nada le faltase, ya no seria criatu-
ra, sino el mismo Criador; porque tendria una per-
feceion infinita, que es lo que constituye 4 la Di-
vinidad. No pudiends, pues, la eriatura ser mfi-
nita. ha de tener una perfeccion limitada & imper-
fecta por algun lado. Bien podra tener mas O me-
nos perfecciones; pero siempre sera imperfecta;
porque siempre se podré sefialar un punto de don-
de no pasa, y siempre podra decir Ia critica: Ved
ah{ una perfeccion que no tiene y que podia tener.

Cuando en una pintura yemos algunas sombras
6 algun descuido del pincel, jinferimos que lo ha-
bra hecho el acasol No: lo que decimos es, que el
pintor podia haber acabado mas la obra. Y aun-
que la pintura no estd segun todas las reglas del
arte; jno-estaria loco ¢l que se‘atreviera a decir:
ste cuadro no.estd del todo acabado; luego nolo
ha trabajado_el pintor, y no es mas que un con-
junto de colores arrojados casualmente sobre el
lienzo? Sin embargo, hay filosofos que no tienen
veriienza de decir del universo, donde hay un
sinmimero del maravillds incomprensibles, lo quc
nadie se atreveria 4 decir de un cuadro mal pin-
tado.

Estudien los filosofos el mundo cuanto quieran;
examinen las cosas que parecen de menos consi
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deracion; hagan anatomfa del mas despreciable
animal; miren de cerca cémo nace y s¢ tniltiplica
un grano de trigo sembrado en la tierra; observen
con cuidado las precauciones que toma el eapulls
de una rosa para abrirse cuando sale el sol, y pa-
ra cerrarse por-lanoche: y en cualquiera de estas
cosas veran mas orden, mas'acierto, mas industria
aue en - todos los artefactos/de. los hombres. 1o
uiue los~ hombres Haman aité, no es mas que una
pobre imitacion del grande aric que llzax‘nmms lz:s
leves de'la naturaleza, v los Implos no han tenido
veratienza de Hamar el elego acaso.

Pues: jpor qué nos hemos Ge.admirar de qs'f- los
poetas hayan animado toda-el universo, dando
L1~ 4 logwientos y al sol ficchas, pintando los rios
como qite,se aceleran por precipitarse en el mar;

& log arboles como queé se levantan para ¥encer

al §0l conla-espesura de sus copas! Los poetas

no hacian mas que atribuwir 4 las criaturas las mi
ras del Criador, que esel quelo hace todo en
ellas.  Supenian, aun en las eriaturas mas desti-
tuidas de inteligencia, un arte, un A‘\orle". una sa-
biduria que llamaba 1 Niimen: asi daban 4 les rios
sus/dioses; 4 las fuentes sns nafadas: los bosques
v montaiias tenian tambien sus divinidades parti-
L*u”lrv*' llegaron & inventar para las flores & Flo-
ra, v para los frutos a Pomona. {Tan natural es
4 }@\ hombres sentir el arte de que esta llena la
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naturaleza! Cuanto mas se contempla sin.pre-
veneion todo el universo, tanto mas se descubre
en ¢l un fondo inacotable de sabiduria, que es eo-
mo. ¢l alma del mundo.

jQué inferirémos de todo esto? La conclusion
nace per s{ misma. S1senecesita tanta sabidurfa
y tanto ingenio, dice Minucio Féhx; para observar
el 6rden y estructura maravillosa del umverso,

1 2 ! 1 3 35 oy
cuanto habra sido necesario puara hacerlo? Si ad-

miramos tanto a los filisofos, porque han descu-
bierto una pequena parte de la sabidurfa que lo ha
hecho todo, jqué ciego es preciso estar, para no
admirar a la niigma sabidur(a’

‘Tal ¢s el espectaculo delnniversoy que Dios ha

resentado a los hombres, dejindose ver en él co-
mo-en i ’\’Sl/!’.’j'.h Pero ulgunos (hablo de los fi-
10sofos) se han anecido con sus estudios, v
para elles todo ha sido vanidad.~A fiterza de su-
tilizar el ingenio, y de raciocinar demasiadg, han
perdido de vista una verdad que cualquiera encuen-
tra naturalmente en si'mismo sin estudio y sin fi-
losofia. Otres hombres hay que. embriagados con
sus pasiones, siempre viven distraidos. Para des-
cubrir 4 Dios enisus obras, es preciso mirarlas con
iun poco de atencion; y las pasiones ciegan no so-
lo 4 los pueblos salvajes, sino tambren 4 los que
parecen mas civilizados, de modo que jamas ven

la luz que los ilumina. Tam ciegos han estado en
13
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cuanio & esto los egipcios, los griegos y los roma-
nos, como los pueblos mas groseros: los unos y
los otros se han sumerjido igualmente en las co-
sas sensibles, sin saberse levantar sobre ellas; y
no han cultivado su espiritu sino para procurarse
un numero'mayor de sensaciones agradables, sin
querer atender jamas al prizcipio de donde nacian.

Asf vivenlos hombres sobrela tierra: si nada se
les dice, en-nada piensan sino en lo que lisonjea
sus pasiones groseras, ¢ su vanidad: \sus almas se
embotan y agravan de modo, que noson capaces
de ocuparse eon ningun objeto incorpireo: todo lo
que no se percibe eon los sentidos, les parece una
quimera. Ksta debilidad de espiritu llega & eon-
verfirse despues enuna incredulidad que les pare-
ce fortaleza de alma; y llega su vanidad a tal es-
tremo, que hacen alarde de resistir 4 las verdades
que conocen naturalmente todos los demas hom-
bres.. Lo eual es lo mismo que siunmonstiuo se
gloriase de no estar formado segun las reglas co-
munes de la naturaleza; 6 lo, mismo 'que si un cic-
go de nacimiento, se tuviese por superior 4 los de-
1‘nas hombres, porque no creia la existencia de lu
luz y de 1os'eolores que ellos ven con claridad.
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Oracron 4 Dios.

iOs Dios mio! si hay tantos hombres que no os
ven en el magnifico especticulo de la naturaleza,
que les poneis 4 la vista, no es porque esteis apar-
tado de nosotros. No hay quien no esté como to-
candoos con las manos; pero los sentidos, y las
pasiones que los escitan, se llevan toda nuestra
atencion. Asi joh Senior! vuestra luz luce en las
tinieblas; pero éstas son tan densas, que la luz no
puede penetrarlas: por todas partes os dejais ver,
y los hombres distraidos en ninguna parte quieren
veros. Toda la naturaleza habla de Vos, ¥ anun-
clan en alta voz vuestro santo nombre; pero habla
4 sprdos que se tapan los oidos, porque no quieren
oir.  Vos estais no solo cerca, sino dentro de no-
sotres mismos; pero log hombres, disipados siem-
pre, v siempre fuera de si mismos, no os hallan
jamzs.” Bien 6s encontrarian, ;oh luz pura, hermo-
sura eterna, siempre antigua y [sierapre, aueva,
faente de castas delicias, vida pura y bicnaventu-
rada de todos los que verdaderamente viven, si.os
buscasen en su interior! . Pero como el fondo de
sitcorazon y el centro de su alma son el punto 4
donde ‘cllos jamas vuelven los ojos, sois un Dios
oculto para ellos. Los bienes que reciben de vues-
tra mano, los entreticnen de modo que no les dejan
lugar para volverse 4 mirarla: viven de Vos, ¥y Vi-
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ven sin pensar en Vos; 0 por mejor decly, mueren
junto 4 la fuente de la 'hL. por no querer alimen-
tarse con ella. Se quedan dormidos en vuestro
seno tierno y paternal, y ocupados con los suenos
falaces que entre tanto los ajitan, no sienten lu
mano omnipotente que los conserva. Kl 6rden y
la belleza con que adoruais las criaturas, son un
velo que os.oculta a sus ojos” enfermizos. Asles
que la luz que debia iluminarles, los ciega. ¥ los
mismos rayos'del sol no les dejan ver.

Silfuerais un cuerpo muerto € inanimado, comio
itna flor ‘que se marchita, 6 un metal initil gue re
luce, llamarials su atencion, y creerian locamente
que podiais procurarles alguna satisfaccion verda-
dera, - Si no.fuerajs mas que un pedazo de mate-
ria, frajil, inanimada y sin virtud alguna, Sque so-
lo tuviera una sombra de sér, entonces ocupariais
toda su vanidad, porque seriais un objeto propor-
cionado a sus bajos pensamientos. Pero como
sois una verdad demasiado noble y demasiado pu-
ra, que 1o puede entrar por sus sentidos groseros,
el hombre, que se ha hecho semejante & las bes-
tias, no tiene idea de Vos: siendo asi que: conoce
la sabidurf{a y 1a virtud, que tampoco pueden en-
trar por ningun sentido: porgue no tienen olor, ni
color, ni sabor, ni ninguna cualidad sensible

ijEn qué consiste, pues, joh Dios mio! que el
«ombre duda deV os, no dudando en todo el dis-
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curso de su vida de ofras cosas que, aungue cier-
tas y reales, tampoco las puede percibir con sus
débiles sentidos? ;Oh miseria! joh estupidez mons-
truosa! joh noche espantosa, que rodea 4 los hijos
de Edon! joh trastorno general del entendimiento
humano! ¥l hombre no tiene ojos sino para ver
la sombra, y la verdad le parece un fantasma: la
nada le ocupa toda su :it:i:::: lon, v el todo le pare-
ce nada. jQué veo yo en la naturaleza? Veo 4
Dios: a Dios solo; v a Dios (-ntnd is partes. Cuan-
do pienso joh Senor! que en Vosesta la plenitud

'] sér, absorbeis y agotais joh abismo de verdad!

mi pensamiento. 'l'odn lo que no sois Vos,

desaparece de mi wista: no s¢ donde estoy, y ape-
uas me puedo encontrar. El quenie os ve, nada
rvisto; existe como St no existieras toda sit vida
1 suefio. Levantaos, Beiior, levantaos para
que en‘vuestra presencia se disipén vuestros ene-

migos como- el humo.

3

jAy del implo, que apartade de Vos, -estd sin

s
..8in_esperanza, y sin/consuelo eterno! © Feliz

ol que desde ahora os busca suspirando, y tiend

= Vus, Pero il veces mas feliz él que va

ve laluz de vuestral cara: 4 quien, vuestra mano
ha enjugado las lagrimas, v cuyos deseos ha col-
mado vuestro amor. ;Cuindo llegara aquel dia,

ioh Dios mio! joh luz pura y sin nubes! cuindo

llegara aquel dia interminable, en que Yos inunda-
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reis mi corazon, como un torrente de deleites?

Con tan dulee esperanza mis huesos saltan de pla-
cer, y esclaman: {Oh Dias mio! jquién es semejan-
te a Vos? Mi corazon se derrite, y mi cuerpo des-
fallece joh Dios de mi corazon, felicidad eterna de
i almia!

DEMOSTRACION

DE LA

EZIOTENGIA TE DIOS

Y DE SUS ATRIBUTOS,

TOMADA DE LA IDEA DEL ENTE INFINITO.

=

CAPITULO 1.

Para conocer la verdad se ha de dudai metidice-

mente de todo lo que no es evidente: limiles

de donde no puede pasar esta duda.

Mg parEcE que el que no quiera absolutamente

dejarse engaiiar, debe dudar de todo lo que no sea
evidente. ~Quiero desconfiar, pues, de todo juicio
anticipado; y no quiero ya tener por cierta una co-
sa, solo por la claridad con que me pareci6 verla
hasta ahora. Tambien desconfio de todo lo que

se llama impresion de los sentidos, principios ad-
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,Iuiridos por la educacion, verosimilitud, &c.; na
da, nada quiero creer, como no sea perfectamente
cierto. La evidencia y la certidumbre absoluta
de las cosas han de ser solamente lo que me de-
termine 4 darles asenso; como ellas me falten, to-
do lo tendré por dudoso.

Sentada una vez esta regla, no hago ya caso de
ninguno de todos los séres’ que creia descubrir al
rededor de mf: tal vez no son mas que ilusiones.
Mil veces he esperimentado, que cuando duermo
ereo 'ver 1o queno veo, y tocarlo queno toco
iQuidn me asegurard que no estoy siempre dormi-
do, ¥ que-todas mis percepciones no son suetios’

Si cierto grado de suefio me ocasiona una ilu-
sio . que “se desvanece y reeonoce con la wigilia:
jquitn me asegurard, que lavigilia no es otrp gra-
dodt /otra especie de suerio, del enal no salgo ja-
mas, y cuya itusion ningun oo estado me haee
descubrir! ;Qué diferencia hay entre-uno que duer-
me, ¥ otro.que delira?  El que duerme no sueiia
stino/algunas, horas, despues al despertar se conoce
la falsedad de sus sueios: el que delira no sale en
mughos dias de lailusion, y no conoce su error
hasta pasada la'enfermedad: el curarse es'paralés-
te, lo que el despertarse para el otro. Esta es una
ilusion mas larga que la primera, pero que tiene
fin, y se reconoce despues que ha pasado. Otras

ilasiones hay mas largas ain, y que duran toda la
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vida: un fatuo ¢ loco incurable pasa toda la vida
creyendo ver lo que no estd delante de sus ojos, ¥
nunea reconoce su ilusion. Este es un sueiio que
dura toda la vida, que se hace con los ojos abier-
tos, y sin estar dormido. ;Cdmo llegaré, pues, a
saber con seguridad que no estoy yo en este caso!
Al que estd en ¢l le parece que no lo estd, y se
cree fuera de @l con tanta seguridad como yo. En
mi no hace mas impresion lo que veo, que en ¢l o
que se figura ver. Es verdad que yo no puedo du-
dar en la practica, pero en la prictica tampoco el

imsensato puede dudar de todo lo que aprende.
As{ es que no puedo tener por unaregla segura en
la'priictica esta persuasion inveneible; porque tal

yez mo es mas que ung miseria de nuestra condi-

o
1
y

4

cion, y una fuerza que, al demente ¥ a mi, nos ar-

rastra invenciblemente al error.

Aungue-el que suefia no puede dejar de-creer o
que le representan los. ensuefnos, no. por.eso son
éstos verdaderos, ' Por mas que un loco no pueda
dejar de creerse rey, y de figurarse otras mil bo-
berias, no se sigue de ahi que su reino y los de-
mas objetos de su estravaganeiasean verdaderos.
Tal vez para mi el morir serd como un despertar-
me, que me desengaiard de todos los suefios gro-
seros de esta vida: asi como el despertarme por la
manana me desengaiia de los suefios de la noche;
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6 asi como la curacion le hace conocer al loco Tos
errores en que incurrio durante su demencia,

Tambien puede suceder que la ilusion que veo,
mas larga en un fatuo que en uno que duerme, sea
de mas.duracion y mas constante en el hombre
que ‘ni duerme ni delira. Quizd en medio de la
vigilia, y cuando estoy mas sobre m{ mismo, soy
Juguete de una ilusion que no se disipara jamas; y
1o habra estado-alguno que me saque de este en-
gano perpetuo, ) jQué haré, pues, qué haré? Quie-
10 por-lo menos ver si puedo. preservarme yo de
la ilusion, dudando por un momento de todas las
cosas. . Pero jserd este un estado serio y posible,
6 una locura peor que la ilusion que pretendo eyi-
tar! No, no puede ser locura el que YO 1o quiera
asegurar sino lo que halle enteramente cierto. Si
la préctica me arrastra 4 suponer algunas cosas de
las cuales no tengo pruebas evidentes, me consic
deraré como un hombre 4 quien arrebatg insensi-
blemente un rio, que se ase continuamente 4 las
ramas' de los arboles que encuentra en sus orillas.
Un hombre muy asoporado se hace violencia pa-
ra vencer el sueno; pero el suerio siempre lo so-
brecoje, ¢ mmediatamente que duerme, desapare-
Cé surazon. Sueiia, y 1o ve sino estravagancias:
cuando se despierta conoce su error y la ilusion

de sus suefios, 4 los cuales no obstante vuelve pa-
sados pocos minutos. Tal vez asf estoy yo, entre
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la vigilia y el sueiio; enfre el sueiio engafioso de
la vida comun, y una duda filoséfica, que es el iini
co tiempo de la razon.

Para defenderme de esta ilusion, procuraré de
cuando en euando echar mano & mi regla inmuta-
ble, de no admitir sino lo que sea cierto. Al re-
flexionar sobre mi mismo de este modo, retracta-
ré todos mis juicios precipitados; quedaré indeciso
y desconfiaré, tanto de mi como de todas las co-
Sas que me parece ver.

Esto es lo que debo hacer, si quiero seguir la
razon: ella no debe creer sinolo que es cierto, ni
dudar sino de lo que es dudoso. Hasta que en-
cuentre una razon mvencible, que me demuestre
la certidumbre de todo o 'que se llama NaTvrave-
zA y. MunNDo, debo sospechar que todo el universo
10 €s mas que un sueno y una fabula, y que todo
lo.que creo ver-es'solo un fantasmavano. “ES ver-
dad gue este estado.de suspension.me sorprende y
me espanta; me reconcentra en mi mismo, como
en-una soledad | profunda y \Hena de hortor; me
oprime, y me tienc como en el aire, y no puede
durar mucho; pero este estado es racional soste-
nicndold, por algun tiempo: ( 1a inclinacion que
tengo & suponer las cosas de que no tengo prueba
alguna, se parece al gusto que tienen los nifios en
las fabulas y las metamérfosis. Mas queremos
supener la mentira, que quedar en una violenta
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suspension, sin rendirnos mas que 4 una verdad
demostrada con exactitud.

;Oh razon, razon, en qué preeipicios me pones!
iDénde estoy? ;jQué soy? Todo se me desapa-
rece, sin poder defenderme del error que me arre-
bata, ni renunciara laverdad que me huye. ;Has-
{a cuando estaré enla duda, que es una espeeie de
tormento? '{Oh/abismos de tinieblas que me es-
pantanl;Estaré.siempre sirf creer ninguna cosa’
;Creeré, 'sin conocer seguramente lo que creo!
;Quién me sacara de esta turbacion’

No debo dejar de examinar una idea que se me
presenta ahora,. Si hay un sér que me haya pro-
ducido, jno deberd ser bueno-y verdaderol ¥ jpo-
dria ser tal, si me engaiara,y no me hubiera pues-
to en el mundo.sino para tenerme en una perpéina
flusion’—Pero jquién mé ha dicho, que el que me
ha formade & mi; no es un Sér poderoso, si, pero
al.mismo tiempo maligno.y.falaz? _jQuitn me ha
dicho, que no me ha formado & mi el acaso en un
estado que. por si mismo, estd lleno de ilusion!
Ademas de esto, jquién sabe, si acaso yo mismo
soy la causa voluntaria de mi ilusion! Para evi-
tar el error suspenderé mi juicie, y quedaré por ui
momento en una duda universal, ya que solo cuan-
do juzgo es cuando me espongo & engafiarme, Pue-
de suceder, que el que me puso en el mundo me
haya dejado para que nunca salga del dudar. Pue-
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de ser, que yo abuse de mi razon; que pase mas
allé de los l{mites que se me han prescrito, y que
yo me esponga 4 mi{ mismo al error siempre que
quiero juzgar. No juzgaré, pues, en adelante: lo
que haré ser4 examinar todas las cosas, desconfian-
do de mi mismo v del que me ha formado, s1 aca-
so me ha formado algun sér superior.

En medio de esta incertidumbre, que quiero es-
tender 4 cuantas cosas pueda, hallo una cosa que
me detiene. En vano quiero dudar de todo; me
es imposible dudar de mi propia existencia. La
nada jcémo ha de dudar? Y aun cuando yo me
engafiara, de mimnismo error se seguiria, que yo
eta alguna cosa; porque la nada no puede enga-
fiarse. Dudar'y engaiiarse, es pensar. Este yo
que piensa, que duda, que teme engatarse, que no
se atreve 4 juzgar de nada, no pedria hacer todo
esto sino fuera alguna cosa.

Pero jde dénde nace que yo me imajino, que la
nada no puede pensar! Eso consiste, me respon-
do inmediatamente, en que el que dice nada escluye
toda propiedad, toda accion, todo modo' de sér, y
por consiguiente el pensamiento; porque el pensa-
miento es un modo de sér y ‘de'obrar. Esto me
parece muy cierto; pero puede suceder que yo me
contente con demasiada facilidad. Pasemos, pues,
adelante y véamos por qué me parece esto claro.

Toda la claridad de este discurso se funda en
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el conocimiento que tengo del pensamiento y de
la nada. Conozco claramente, que la nada na-
da puede, nada hace, nada recibe, nada tiene,
Por otra parte conozco claramente que pensar
es obrar, hacer; tener alguna cosa: luego conoz-
co elaramente, que el actual pensamiento no
puede convenir & la nada. La idea clara del pen-
samiento me descubre la incompatibilidad que
hay entre €|y la mada; porque ¢l es un modo
de ser. 'De donde se sigue, ‘que cuando tengo
una ideéa clara de una cosa, 10 estd en mimano
ir contra la evidencia de esta idea: el caso en que
me hallo lo muestra mvenciblemente. Por mas
violencia que me haga no puedo llegar a dudar sj
10-que piensa en mi, existe: luego solo se necesita
tener ideas bien claras como la que tengo del pen-
samiento; y consultandolas, negarémos de una co-
sa con seguridad todo lo que su idea escluye de

olla; v afirmarémos de ella sin" temor todo lo'que

en-ella se incluye claramente.

Pero hablo de' la idea sin saber lo que es. ' La
idea es una cosa que no puedo llegar 4 conoecer
con exactitud: esuna luz que hay en mi, y que no
¢s i misma esencia: que me corrije, me rectifica,
no me deja engaiar, me arrastra con su evidencia
y me hiere con su luz: es una regla que hay en
mi interior, de la que no puedo juzgar, y por la
que al contrario es menester que lo juzgue todo,

—— O

si quiero formar algun juicio. Es una regla que
me inclina & juzgar, como se ve en el ejemplo de
lo que ahora examino. jPor qué me es imposible
dejar de juzgarque soy, supuesto que pienso! Por-
que la idea que tengo, de que lo que piensa ne-
cesariamente debe existir, es tan clara, que me
pone en una absoluta imposibilidad de dudar si
existo.

Y asi la regla de no juzgar jamas, para no en-
gafarme, no puede tener lugar sino en las cosas
de que no tengo idea clara: pero cuando la tengo,
su evidencia me obliga 4 juzgar aunque no quiera;
y no tengo liberfad para quedar indéciso. Aun
cuando la claridad de esta idea no fuera mas que
una ilusion, es preciso que le dé asenso. Yo aumen-
taré ais dudas cuanto pueda, pero nunca podré
llegar 4 contradecir mis ideas claras. Si hay otro
mas incrédulo’y desconfiado que yo, que dude mas
si quiere, yo lo desafio 4 que no puede dudar seria-
itiente de su existencia. Para dudar de ella deberia
creer que se puede pensat y ser nada. Larazon no
Tiene mas que sus ideas: en si misma no tiene con
qué combatirlas; seria menester que saliera de si
misma, y velviese cotra si, para contradecirse.

Aun cuando la razon no hallara con qué demos-
trar sus ideas, nada tiene que le pueda servir de

nstrumento, para poner en duda lo que ellas le
representan. Es cierto, si, que puede dudar de lo
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que sus ideas le proponen como dudoso: mas est.a
duda, lejos de combatir lasideas, es al contrario
un modo muy exacto de seguirlas y de sujetarsed
ellas: pero en cuanto & las cosas que ellas repre-
sentan con evidencia, ni podemos dejar de conce-
birlas claramente, ni de creerlas con seguridad.

Infiero, pues, tres cosas, en vista de laidea cla-
ra de mi existencia que mi pensamiento me pre-
senta.  La primera es, que ningun hombre puede
dudar de buena fé contra lo que ve en una idea
entéramente elara. La segunda, que aun cuando
nuestras ideas fuesen falaces, nos arrastrarian in-
venciblemente, siempre que tuvieran esta perfecta
claridad. La tercera, que nada tenemos que nos
dé derecho-para dudar de la certidumbre de nues-
tras ideas elaras. Esto'seria dudar sin saber por
qué: y esta duda no tendria ninguna verosimi‘limd:
porque todo el alcance de nuestra razon, lejos. de
levantarnos contra nuestras ideas, solo consiste
en consultarlas como una regla inmutable.

Yo bien sé, que los que quieren dudar siempre,
confundirdn las ideas enteramente claras con las
que no-lo son; y tomardn por ejemplo, cierfas co-
sas cuyas ideas son oscuras y dejan entera liber-
tad ded pensar, para combatir la certidumbre de
las ideas claras, que no dejan lugar 4 la duda.
Pero, si son hombres de buena fé, yo los convence-
ré siempre con su propia esperiencia. Cuando du-
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den de todo, los desafiaré 4 dudar de si el princi-
pio que dudan en ellos, es pura nada. Si el creer
que yo existo porque dudo, es un error; no solo es
un error sin remedio, sino tambien un error del
cual mi razon no tiene motivo para desconfiar.
Debemos, pues, tener cuidado de no tomar una
idea oscura por una idea clara (porque de aquf
nace la precipitacion en el juzgar y el error); pe-
ro nunca podemos dudar seriamente de lo que
nuestras ideas representan con claridad.

Tal vez lo que acabo de decir, no es mas que
un relimpago, que me alumbra en este abismo de
tinieblas en que me hallo sumergido, y no una luz
verdadera. Por mas que desee ver la luz, mas quie-
re una oscuridad absoluta que no una luz falsa.
Cuanto mas apreciable es la verdad, tanto mas
temo encontrar una luz falsa que se le parezca y
no lo sea. ;Oh verdad, verdad! si eres alguna co-
sa, que me pueda ver y oir, eseucha mis descos:
ve la disposicion de mi corazon: no permitas que
por abrazarte & i, abrace a tu sombra: sé celosa
de tu gloria: desciibrete: 4 m{ me bastard verte.
Te amo, tanto por tf, como por m{ mismo, iHas-
ta‘cudndo huirds de mi? Pero jqué cs lo que di-
go? Tal vez la verdad no puede oirme.

Es cierto que 1o hallo en mi razon motivo al-

guno para dudar de mis ideas claras: pero jquién

sabe si mi razon es una medida falsa para medir
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todas las cosas? jQuién me ha dicho, que esta
isma razon 1o es una ilusion perpetua de mi es-

piritu, seducido por algun otro espirity, poderoso

y falaz, que me es superior’ Quiza lo que este
espirifu me. representa como claro es el mayor ab-
surdo: quizd la nada es capaz de pensar; y quizd
vo que estoy pensando. soy nada. Tal vez una
¢osa puede existir ¥ no existir al mismo tiempo; y
{al vez la parte es tan grande.como ¢l todo.
Vedme arrojado en una estrafia incertidumbre;
v ni aun me atrevo 4 desear con ansia salir de ella,
por mas violento que sea este estado; porque esta
jmpaciencia seria una mala disposicion pard cono-
cer la yerdad. Examinemos, pues, 4 sangre fria

todolo que acabo de decir.

CAPITULO II.

Ezpuminase la veracidad Je la razon y de sus ideas
olarus.» El gue duda no puede dejar de

existir.

Mis opiniones libres y variables son muy, dife-
rentes de aquellas ideas claras queno tengo liber-
tad de mudar. Sifueran estas falsas, me seria
imposible rectificarlas; y entonces estaria irreme-
diablemente sujeto al error. Aun los que me
echaran en cara que m. engafio (si este es un efi-
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gaiio), estan en la necesidad de engaiiarse siem-
|re, como yo. Este error no es un accidente, es
un estado fijo en que hemos nacido: esta es s na-
turaleza, y esta es la mia. Esta razon que nos
engaiia, N0 €s una inspiracion estraiia, ni alguna
¢osa esterior que penetra hasta mi mterior para
seducirme, ¢ que me impele para est raviarme:
esta razon falaz es nuestra misma naturaleza; y
si es cierto que nosotros somos alguna cosa, SO-
mos precisamente esta razon que S€ engafia, Su-
puesto que esta razon es el fundamento de nues-
tra misma naturaleza.

Seria preciso que el espiritu superior que 10s
engaiiase, 1108 hubiera dado una naturaleza falsa,
toda inclinada al error, € Incapaz de la verdad;
que nos hubiera dado, por decirlo asi, una natura-
leza al revés, y opuesta diametralmente a la yer-
ded.. Un espixitu, que hubiera hecho el mio de
este modo, no solo seria superior, sino omnipoten-
te, Porque un espiritu que hace espirifus, que
los hace de'la nada, que no encuentra heelio nada
de ellos, sino que lo hace todo, que 1o dispone to-
do segun su plan, que hace 4 su britario una ra-
7ol (e No €s Tazon, una razon que destruye la
misma razon, ha de ser un espiritu omnuipotente.
Es preciso que sea criador, y que haya hecho su
obra de la nada. Si la hubiera hecho de alguna
cosa, hubiera estado sujeto & aquella cosa de que
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este modo, no solo seria superior, sino omnipoten-
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se hubiera servido al producirla: lo que hubiera
encontrado hecho ya, hubiera estado segun la re-
gla recta y primitiva de la naturaleza. Pero para
obrar de modo que todo lo que hay en nosotros y

todo nuestro sér no sea mas que error é ilusion,
es preciso que no haya tomado ninguna cosa en
la naturaleza, por deeirlo asi; y que de la nada
haya formado de intento un sér enteramente nue-
v0, que-sea el antipoda de la razon. Este ente
ino sera criador y tambien omnipotente? Yo me
atrevo a asegurar que ha de ser mas que omnipo-
tente.

Yo coneibo que el sér y la verdad son una mis-
ma cosa; de modo que una cosa no es sino en
cuanto es verdadera, y no es verdadera sino en
cuanto es. Un ente inteligente, segun esta regla,
no, tiene 8ér sino en cuanto tiene inteligencia.
Luego si un espiritu no fuera inteligente, no exis-
tiria (porqueno tiene otro sér que su inteligencia).
Pero esta misma inteligencia jqué cosa es? Di-
ciendo Inteligencia, decimos esencialmente ‘cono-
cimiento de alguna verdad. La nada no puede
ser objeto ¢ término de la inteligencia, no la con-
cebimos, no tenemos idea de ella, no se puede re-
presentar al espiritu. Luego si en toda la natu-
raleza no hubiera ninguna cosa real ni verdadera,
que correspondiese a nuestras ideas, nuestra inte-
ligencia, y por consiguiente nuestro mismo sér,
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no tendrian ninguna cosa real. Como no cono-
cerfamos ninguna cosa verdadera fuera de noso-
tros, ni en nosotros mismos, tampoco nosotros
mismos seriamos una cosa verdadera: seriamos
una nada, que duda; serlamos una nada, que no
puede dejar de engafiarse, porque no puede dejar
de juzgar; una nada que obra siempre, que piensa,
que reflexiona sobre su mismo pensamiento; una
nada que vuelve sobre si misma, que se busca,
que se encuentra, y que se escapa & si misma.
iQué nada tan estraia! A esta nada tan mons-
truosa es 4 quien engafiaria un espiritu superior.
iNo es un sér mas que omnipotente el que obra
sobre la nada, como sobre una cosa verdadera y
reall Ademas jqué prodigio es hacer que la nada
obre, y crea ser alguna cosa, y se diga @ s misma
como si hablara con alguien: “Yo pienso, luego
existo: pero no; puede ser que Yo piense sin exis-
tir, y que me engaiie sin haber salido dela nada.”

Luego si este espiritu es omnipotenic, no_pue-
de haberme dado el sér, sino en cuanto me habra
dado la verdadera inteligencia: porque solo lo
real y lo verdadero es inteligible. Asf, supuesto que
vo say alguna cosa, y alguna cosa inteligente, un
criador omnipotente no ha podido criarme sino
haciéndome inteligente de la verdad. No tratamos
ahora de saber si me ha querido engaiiar, ¢ no:
bien ha podido darme una inteligencia limitada, y
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no dejarme conocer las verdades infinitas; pero no
ha podido darme algun grado de inteligencia, sin
darme tambien algun grado de conocimiento de
la verdad. La razon de esto es, como ya he dicho
muchas veces, que la nada es tan incapaz de ser
conoeida, como de eonoeer. Sl yo pienso, es pre-
ciso que yo sea alguna cosa, y que sea tambien

alguna cosa lo que yo pienso.
Lo que digo de un Ser omnipotente, con mucha
mas razon sé ha de decir del acaso. Aun supo-
niendo que el acaso pudiera formiar un sér inteli-

gente, y hacer, por un concurso fortuito, que lo

que no pensaba comenzase & pensar; al menos no
podria hacer, que un ente (que pensara, pensase
sin pensar en alguna cosa verdadera: porque la
mentira es una nada, y lanada no puede ser ob-
jeto del pensamiento. No se puede pensar sino
en lo que es, y en lo que es verdadero; pues el ser,
v 1a verdad son una misma cosa:  Bien nos"po-
demos engatiar en parte, juntando sin razon entes
separados; pero este error es una mezcla de ver-
dades: y es imposible enganarnos en todo, pues
esto seria ya no. pensar; supuesto que el pensa-
miento no podia subsistir si miraba 'a una'cosa
enteramente falsa, y si no tenia un objeto real y
verdadero.

Luego, 6 todo se reduce & una desesperacion
absoluta y 4 un naufragio universal de la razon
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humana, que consiste en decir, que una mising
cosa puede ser y no ser al mismo tiempo, pensar
y no ser nada, pensar y no pensar nada: & hemos
de coneluir que un primer Sér, aunque omnipo-
tente, no ha podido darnos grado alguno de inte-
ligencia, sin darnos al mismo tiempo alguna parte
de verdad inteligible, que sea objeto de nuestro
pensamiento.

Yo bien sé, que despues de todo este raciocinio
falta atn averiguar, si podemos pensar sin existir,
y si una misma cosa puede ser y no ser al mismo
tiempo: pero al menos es claro que, si son incom-
patibles estas'dos cosas, un primer Sér, con toda
su omnipotencia; no ha podido eriarnos intelizen-
tes con una entera privacion de Ia verdad.

Por otra parte, si esfe Ser superior es criador y
omnipotente, es preciso que sea infinitamenfe per-
fecto.” No puede existir por’ si mismo, 'y tener
poder para sacar-las cosas de la nada, sia tener
en & la plenitud del Sér [ya que el séry la verdad,
la bondad, la perfeccion, no puede ser sino unu
misma cosa). Si tiene en si la plenitud del /ser,
6 si es infinitamente perfecto, es infinitamente ver-
dadero: si es infinitamente verdadero, es infinita-
mente opuesto al error y 4 la mentira, No obs-
tante, si hubiera hecho mi razon falsa € incapaz
de conocer la verdad, la hubiera hecho esencial-
mente mala; y por consiguiente seria malo en si
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mismo, amaria el error, seria causa voluntaria de
él, y al criarme no hubiera tenido otro fin, que la
ilusion y el engafio: es preciso, pues, & que sea in-
capaz de criarme de este modo, 6 que no exista,

CAPITULO IIL

Las ideas de la vigilia son muy, distintas delas del
suefio: en aquellas no puede permatir Dios
que. erremos | constantemente.

Bien me hacen ver mis suefos, que @ mime han
podido criar de modo que algunas veces padezca
una-ilusion pasajera. Esta ilusion mas es una
suspension de mi razon que un error verdadero.
Durante: esta suspension en nada tengo libertad:
un_ insfante  despues tengo otros pensamientos,
claros, exactos, ordenados, que son superiores a
los del suefio y los desvanecen. ~ Asi & esteestado
lo lamamos muy bien una ilusion pasajera, y una
imposibilidad de ‘raciocinar conorden. Pero si
el estado de la vigilia me enganara del mismo mo-
do, seria una cosa muy diferente. Mi razon seria
esencialmente falsa: porque todas mis ideas, que
son las que hacen el fondo de mi razon, y que en
mi son inmutables, serian el contrapeso de la ver-
dadera razon. Mi razon seria un error esencial
del cual ninguna cosa podria sacarme: de modo
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que seria necesario hacer de mi otro yo, y an qui-
lar todas mis ideas, para hacerme concebir la me-
nor verdad: 6 por mejor decir, esta nueva criatu-
ra, que comenzaria 4 conocer alguna verdad, seria
la cosa mas distinta de mi: seria una nueva eria-
tura producida en mi lugar, despues de mi entera
aniquilacion.

Yo comprendo bien, que un ente criador é infi-
nitamente perfecto puede suspender algunas veces
mi tazon, dandome momentaneamente algunas
percepciones confusas, que se oscurecen y se
pierden unas eon otras; .como-lo esperimento en
los suefios. A estos errores pasajeros, si se pue-
den llamar asi, los corrijen inmediatamente los
pensamientos y las reflexiones serias de la vigilia.
Tampoco sé yo si se puede decir eon verdad que
cuando duermo hago algun juicio verdadero, y por
consiguieinte, si verdaderamente caigo en error.

Confieso que al despertarme me parece que
niientras soné juzgaba, discurria, temia, esperaba,
amaba, aborrecia, segun mis juicios. Pero tal vez
tanto mis juicios como los actos de mi voluntad,
no han, sido verdaderamente tales mientras he
dormido. Puede muy bien suceder, que algunas
imdjenes, que se fijaron de dia en mi cerebro, se
hayan ajitado por la noche con el concurso casual
de los espiritus: de este modo se habran escitado

las imajenes de los pensamientos y voluntades que
15
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tuve durante la vigilia, y habran hecho unos nue-
vos vestigios, que habran estado acompainiados de
percepciones confusas y de sensaciones pasajeras,
pero sin reflexion alguna ni juicio formal. Al
despertarme pnedo_percibir estos nuevos vestigios
de las imajenes que se hicieron durante la vigilia,
y creer que mientras dormi junté 4 elloslos juicios
que presentan, aunque realmente no los haya jun-
tado durante el suefio.. La memoria probablemen-
te no es otra cosa que la percepcion de los ves-
tigios que s¢ hicieron de antemano: asi cuando al
despertarme percibo los vestigios que renové dur-
miendo, traigo & la memoria los juicios del dia, que
compusieron las imdjenes del juicio de la nache:
y por eso tal vez puedomuy bien creer que me
acuerdo de haber juzgado mientras dormia, aunque
realmente no haya formado ningun juicio real.

Ademas de esto, aun auando yo hubiese juzgu-
o, y me hubiese realmente engafiado durante el
suefio, no e admiraria deque un Sérinfinitamen-
te perfecto y veraz hubiera permitido que me enga-
fara entonces. [stos errores no influyen en nin-
guna accien libre y racional de mi vida: no me
obligan & hacer ninguna cosa meritoria é demeri-
toria: tampoco son un abuso de la razon, ni una
oposicion abierta & la verdad: son unos momenté-
neos errores, que rectifico inmediatamente que me
despierto y me pongo en estado de formar juicios
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verdaderos, acompaniados de una voluntad libre.
Yo comprendo que el primer Sér puede sacar la
verdad del error, asi como del mal saca el bien,
permitiendo que con la suspension de los espiritus
tenga yo visiones falaces mientras duermo. Con

esta esperiencia me descubre grandes verdades;

porque jqué cosa hay mas propia para manifestar
la debilidad de mi razon, que este estravio peril-
dico é inevitable de mis pensamientos! El es un
delirio regular, que se lleva Ja tercera parte de mi
vida, v que me advierte para lo restante de ella
cuénto debo desconfiar de mi, y abajar mi orgulle:
me ensena, que Ni aun mi razon es mia con toda
propiedad, sino que me la prestan y quitan alter-
nativamente; sin que yo la pueda detener cuando
se escapa, ni llamarla cuando esti ausente, ni re-
sistir & la ilusion que su ausencia causa en mi, ni
aun tener parte alguna para hacerla volver, apli-
cando toda mi industria. Ved ahi un tiempo de
error; pero muy bien empleado, sime conduce de-
recho al conocimiento de mi mismo, y me hace
subir 4 una sabiduria superior, sin la cual la‘mia
no es mas que locura. Pero jqué diferencia hay
de esta ilusion tan pasajeraytan util, 4 un estado
de error, de donde ninguna cosa me podria sacar,
y en donde mi razon, por mas evidente que fuera,
no seria en s{ misma mas que un fondo inagotable
de seduccion y mentira? Una naturaleza y una
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esencia toda de error, que seriaunanada de razon,

una naturaleza enteramente falsa y mala, 6 por

mejor decir, una naturaleza que no seria una na-
turaleza positiva, sino una nada absoluta bajo to-
do respecto, nunea podra ser obra de un Criador
infinitamente bueno, veraz y poderoso.

Esto es lo que mi razon me presenta en si mis-
ma; esto es lo que me parece que encuentro clara-
mente siempre que la consulto. jEs mas segura
la duda universal y absolutacon que me habia
atrincherado?  De ningun modo: pues me engana-
ria igualmente si dudara cuando no debo dudar;
porque esto seria-juzgar que no se debe creer na-
da: y supuesto que se deba creer alguna cosa, me
enganaré si dudo de ella intempestivamente, y si
no le doy asenso siendo cierta. ;Qué haré, pues?
Ya he perdido la iiltima esperanza, y ni aun me
queda el triste consuelo de evitar el error, atrin-
cherindome en la duda? ~;En dénde estoy? Qué
soyl ;A qué me determinaré? Pero jcémo me he
de determinar 4 cosa nmguna!/ Si renuncio a.ni
razon, y ésta me es sospechosa, aun en las cosas
que me presenta con la mayor claridad, me veo re-
ducido 4 dadar sempiternamente. 51 una cosa pue-
de ser y no ser al mismo tiempo, no puedo echar
mano 4 ningun principio, para determinarme.

Puesto en ua precipicio tan espantoso, es preci-
so que me deje caer hasta el fondo de este abismo.
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:Si pudiera al menos estarme quieto en él!. Pero
cste abismo en que he caido me repele de su cen-
tro, y la duda me parece tan sujeta 4 error como
mis antiguas opiniones. Siun Sér omnipotente,
é infinitamente bueno y veraz, me ha eriado para
que con mi recta razon conozca la verdad, soy
inescusable cuando me ciego & mi mismo con una
duda caprichosa; y mi duda universal es un mons-
truo. Si al contrario, mi razon es falsa, no dejo
de ser inescusable cuando la sigo: porque jqué co-
sa mejor puedo hacer, que servirme fielmente de
todo lo que hay en mf, para ir en derechura i la
verdad? - ;Me serd permitido deseonfiar de todo lo
que siempre me parece de un mismo modo razon,
cevidencia, certidumbre; y desconfiar sin tener nin-
oun fundamento esterior ni interior? Luego mas
vale geguir esta evidencia, que me arrastra nece-
sariamente, que no puede serme sospechosa por
ningun motivo, que es conforme & todo lo que pue-
do concebir del Sér ommipotente, que e ha podi-
do.eriar, v contrala que no tengoningun' funda-
mento silido para dudar; que entregarme 4 una
duda vaga, que tal vez no es mas que un error y
una suspension de mi espirita débil, que queda in-
deciso por no poder fijarse en la verdad, abrazan-
dola constante y firmemente.

Vedme, pues, resuelto i creer que pienso por-
que dude, y que existo porque pienso: supuesto
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que la nada no puede pensar, y una misma cosa
no puede ser y no ser al mismo tiempo. Estas
verdades que comienzo & conocer, y cuyo descu-
brimiento me ha costado tanto, son muy pocas en
niimero. - Si-me detengo en ellas, entre todos los
séres de la naturaleza solo me conozco & mi mis-
moj; y esta soledad me llena de horror. Ademas
de eso; si yo me conozco, me conozco muy poco,
es cierto que yo-soy una cosa que se conoce 4 si
misma, y cuya naturaleza consiste en conocer: pe-
ro jde dénde procedo? jhe salido de la nada, 6 he
existido siempre? jquién ha podido hacer que co-
menzara 4 pensar! Todo esto que veo al rededor
de mf jes alguna cosa real y verdadera? {Oh ver-
dad! ya comienzas 4§ lucir & mis ojos. Veo apun-
tar un débil rayo de luz que amanece sobre el ho-
rizonte en medio de una profunda y tenebresa no-
che: acaba, joh verdad! de penetrar las tinieblas;
desenvuelve el caos en que me hallo sumergido.
Me parece que mi corazon esta recto en tu pre-
sencia; no temo sino el error: tanto temo resistir
4 la evidencia, y no creer lo que merece ser crei-
do, como creer con demasiada ligereza lo que es
incierto. jOh verdad! acéreate a mi; muéstrate
con toda tu pureza; veéate yo, y con tu vista que-
daré harto.
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CAPITULO IV.

La existencia de nuestro sér finito y variable de-
muestra la existencia de un ente necesario €
wnfinitamente perfecto.

A pesar de cuantos esfuerzos he hecho para du-
dar, no puedo dejar de creer con seguridad mu-
chas verdades. La primera es, que yo pienso cuan-
do dudo. La segunda es, que soy un sér que pien-
sa, 6 cuya naturaleza es pensar; porque de mi aun
no conozco mas que esto. La tercera, de la cual
dependen lasdes antecedentes es, que una cosa
1o puede ser y no ser al mismo tiempo; porque si
pudiera ser y 1o ser al mismo tiempo, yo tambien
podria pensar y no ser.. La cuarta es, que mi ra-
zon no consiste sino enmis ideas elaras; y que por
consiguiente puedo afirmar de una cosa. todo lo
que se encierra claramente en su idea: de otro mo-

do no podria inferir que existo, porque pienso. Es-

te raciocinio no tiene fuerza ninguna sino, porque
la existencia se encierra claramente enla idea del
pensamiento; porque pensar es una aceion y um
modo de ser.. Luego con este ejemplo se hace evi-
dente, que se puede asegurar de una cosa todo lo
que se encierra claramente en su idea: fitubear
despues de esto, ya no es exactitud y firmeza de
una alma que duda de todo lo que es dudoso; es
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que la nada no puede pensar, y una misma cosa
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ligereza € irresolucion de un espiritu fluctuante,
que no sabe formar un juicio firme, que no abraza
ni sigue ninguna cosa, que deja escapar la verdad
ue conocio una vez, y que con cualquiera pensa-
riento vago deja conmover las mas Mmtimas eon-
vicciones,

Sentado una vez este fundamento inmévil, me
regocijo de conocer alguna verdad, ella es mi ver-
dadero bien. Pero jeudn pobre soy! Mi espiritu
se encuentra reducido 4 cuatro verdades; y no pue-
do ir mas adelante sin temer caerenel error. Lo
que| conozeo s casi nada: lo que ignoro es infini-
to; pero puede ser'que de lo poeo que conozeo sa-
que \insensiblemente algun nuevo conocimiento
acerca de lo infinito que no'sé.

Conozeo este yoque piensa, y & quien doy el
nombire de espiritu.  Fuera de mi.aun no conozeo
nada; aun'no s¢ si hay ofro espititu que el mio,
aun 1o sé 8- hay euerpos. “Es cierto que yo creo
percibirus cuerpoy Guicro decir, una-estension que
me es propia; que agito & mi-arbifrio; y cuyos mo-
vimientos me causan dolor 6 placer. Tambien es
cierto, que creo ver oiros cuerpos scmejnm.rzs al
mio - coa eorta diferencia, de'los euales unos se
mueven y otros estin inméviles al rededor de mf:
pero me atengo firmemente & mi regla inviolable,
que es el suspender mi juicio respecto de las co-
sas (ue aun 0o conozeo con evidencia. No sola-
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mente todos estos cuerpos que me parece percibir,
sino tambien todoslos espiritus, que parec feer
forman una sociedad conmigo, y me comunican

* ; gl Lo !
sus pensamientos, y estan atentos 4 los mios, pue

-den ser una pura ilusionde mi entendimiento. Pue-

de ser que exista yo solo en toda la naturaleza.

iNo sé por esperiencia, que cuando duermf> creo
ver, oir, toear, oler y gustar mil cosas gue 1l eXIs-
ten ni existiran? Todo lo que hace impreésion en
mi durante el suefio, lo lleve yo en mi interior, y
fuera no hay ninguna cosa real. Nilos cuerpos
que me imajino sentir, nilos espiritus con quie-
Hes CEeo conversar, son cuerpos ni espiritus: ellos
no som, por decirlo asf, sino mi error. iQuién me
asegurara, pues, que toda mi yidamo es un puro
suefio y un encanto, que ol ninguna cosa se pue-
de disipar? Debe, pues, necesariamente: suspen-
der el juicio respecto de todos estes entes que sos-
pecho ser quiméricos. Rechazandome de este mo-
do todaslas cosas que me \imajino ver fiera de
mi mismo, vuelvo 4 entrar en mi interior, y me
pasmo otra vez al verme en esta soledad que ha-
Tlo dentro de mi. Me busco, me ‘estudio, veo hien
que existo; pero no sé céno existo, ni sé si he co-
menzado # existir, ¢ cémo he podido adquirir la
existencia. jOh prodigio! no estoy seguro sino de
mi mismo: y este yo, en que me encierro, me ad-
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mira; me confunde, me es muy superior, y se me
escapa siempre que lo quiero comprender.

Pera jme he hecho yod mi mismo? No: porque
para obrar es necesario existir: la nada no hace
ninglina edsa: luego para hacerme & mi mismo, de-
beria haber existido antes de comenzar a ser; y
esto es una eonfradiccion mamfiesta, ;He existi-
do siempre? jexisto por mi mismo! Me parece que
no he existido siempre. Yono me conozco a mi
mismo sino por ¢l pensamientd; porque soy un sér
que piensa: si‘siempre hubiera existido, siempre
hubiera pensado; y si siempre hubiera pensado jno
me acordara de mis pensamientos?

Lo que yo Hamo memoria‘es una facultad que
me-hace eonocer’ lo que pensé en otro tiempo.
Mis pensamientos reflexionan sobre si mismos; de
modo que pensando, conozco que pienso;y mi
pensamiento se conoce i sl mismo; y aun despues
que ha pasado, me ha quedado un conocimiento de
8, que hace que lo encuentre cuando quiero bus-
carlo: y esto se llama memoria. Asi es muy re-
gular que si hubiera pensado siempre, me acorda-
ra que habia pensado.

Pero tambien ha podido suceder que alguna
causa incognita y estraia, algun sér poderoso y
superior al mio, le haya quitado & mi espiritu la
percepecion de sus antiguos pensamientos, y haya
producido en mi lo que se llama elvido. Efecti-
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vamente esperimento que algunos pensamientos
se me van de modo que no los encuentro mas:
tambien hay algunos que se pierden de modo que
me parece no haberlos tenido jamas. Pero jeual
serd este sér estrailo y superior al mio, que hubie-
ra impedido a mi pensamiento el reflexionar sobre
si mismo, y conocer su existencia, como lo hace
naturalmente? En esta incertidumbre suspendo
mi juicio segun mi regla, y me voy por otro lado
para seguir un camino mas corto.

iExisto yo por m{ mismo, 6 me ha hecho exis-
tir. algun otrg sér? Si existo por mi mismo, se si-
gue que he existido siempre; porque (para espli-
carme ast) tengo esencialmente en mi interior la
causa de mi existencia: y lo que me hace existir
hoy, debi6 hacerme existir por toda la efernidad;
y no como quiera, sino de un medo inmutable.
Si al contrario, hay algun otro que me hace exis-
tir'de un modo variable y- participado, el que me
ha hecho existir, me ha hecho pasar de la nada al
sér que tengo.

El que dice pasar de la nada al sér, dice uni
succesion en la que se comienza a exist'r, v ¢ - }
que ‘nada es antes que la existencia. Todo cu.-
siste, pues, en examinar si existo 6 no existo pey

m{ mismo. Este eximen lo podré hacer sin error .

con tal que eche mano 4 una de mis reglas prin-
cipales, que es como la llave universal de la ver-
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dad, y consiste en consultar misideas, no afirman-
do sino io que vea en ellas claramente.

Antes de entrar en este exdmen necesito reunir
algunas cosas, que me parecen muy ciertas. Bl
sér; Ja bondad, la verdad son unamisma cosa. Ved
agui por qué,' | Labondad v la verdad no pueden
convenit 4 1a nada; ‘porque la nada no puede ser
verdaddra, 1 fencr ningun grado de bondad: lue-
oo la verdad y la bondad no'pueden convenir sino
al 36r. Del mismo medo, €l-sér no puede conve-
nir smo’ 4 toque es verdaderoz porque lo que es
enteramente filso, es nada, ¥ 10 que eny parte es
falso, tampoco existe sino enparte. Lo misme

con la bondad: lo'que solamente es un

noco- bueno; solamente tizie un poco de sér: lo
I

que /es mejor, tiene 1548 sér: lo que no tiene
ninguna bondad, 0o tiene sér ninguno. El mal
no es una cosa real, solamente es la ausencia del
bien: como la sombra no es mas que la ausencia
de la luz.

Es cierto que hay algunas cosas muy reales y
positivas, que Hamamos malas; pero no son tales
por su haturaleza real v positiva, que es buena en
sf misma v en todo lo que abraza, sino por la pri-
vaeion d_c‘ ciertos bienes que debian tener y no fie-
nen. No puedo, pues, cngaiiarme creyendo que
la verdad y la bondad no son mas que el mismo
sér. Siendo la verdad y la bondad entes reales, ¥
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1o teniendo otra realidad que la del sér, se sigue
con evidencia que sir verdadero, sér bueno, y sér
simplemente dicho, son una misma cosa. Y asi
como PUL“.IO coneebir jue una cosa s mas 6 me-
nos, puedo concebir tambien que €s mas & menos
verdadera, mas 6 menos buena.

Sentados una vez estos prineipios, vuelvo al Sér
que existiria por si mismo; y veo que estaria en
el mas alto grado de perfeccion. Lo que tiene el
Sér por sl mismo, es eterno € inmutable: porque
siempre fiene igualmente en su naturaleza la cau-
sa y la necesidad de su existencia. No puede re-
cibit ninguna cosa de afucra: lo que recibiera de
este modo nunea ‘podria hacer una eosa con él, n
por consiguiente perfeccionarlo: porque una natn
raleza comunicada y variable, nunca podra unirse
a otra que existe por si misma y es incapaz de
mutaciones, de modo que las des hagan un solo
sér. - Lia desproporcion y distancia que habria en_
tre una y otra seria infinita; y asi nunca podrian
hacer un todo' verdadero, 'Luego nada se puede
atiadir & su verdad, 4 su bondad, 4 su perfeccion.
Es por st mismo todo lo que puede ser, y nunec:

T,

puede ser menos de lo que es. Existir de este mo-

do, es existir en el mas alto grado del sér, y por

consiguiente en el mas alto grado de la perfeceion.

Dadme un sér participado y dependiente, ¢ idle

dando perfecciones mientras querais, dandole siem-
16
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pre mas y mas: siempre serd infinitamente infe-
rior al que existe por si mismo. Un ente partici-
pado, variable, capaz de perder y de recibir, sali-
do de la nada, y espuesto @ volver a ella 4 cada
instante, jedmo se ha de comparar con un ente ne-
cesario, independiente, inmutable; con un ente que
por su independencia nada puede recibir de otro,
que siempre 'ha existido y siempre existira, y que
tiene en si mismo todo lo que él'debe ser?

Supuesto, pues, que el ente que existe por si
mismo aventaja con tanto esceso 4 cuantos entes
criados se pueden concebir, por mas perfectos que
los hagamos; se sigue que un ente que existe por
s{ mismo, esta en el snpremo grado, y que es por
consiguiente infinitamente perfecto en su esencia.

Falta saber ahora, si este yo que piensa, que ra-
ciocina, que se conoce a st 1ismo, es un ente in-
mutable y que subsiste por si mismo, 6 no lo es.
Esto que llamo yo, esto que llamo mz espiriiu, es-
t4 infinitamente apartado de la perfeccion infinita.
Yo ignoro, me engaiio, me desengaiio, 6 me pare-
ce que me desengano, dudo [y frecuentemente la
duda es el mejor partido que puedo tomar], algu-
nas veces amo mis errores, me obstino en ellos.

temo desengaiiarme, procedo con mala fé, y digo

lo contrario de lo que pienso: recibo las instruccio-
nes de otros, y por consiguiente recibo de ellosla
verdad; ¥ lo que es mas que todo esto, yo quiern
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¥ no quiero, tengo una voluntad variable, incierta,
contraria 4 si misma. jPuedo creerme absoluta
mente perfecto entre tantos defectos y mutaciones,
entre tantas ignorancias y errores involuntarios y
aun voluntarios? Si es evidente que no soy infini-
tamente perfecto, tambien lo es que no existo por
m{ mismo. Sino existo por mi mismo, he recibi-
do de otro la existencia; porque ya he visto clara-
mente que no he podido producirme & mi mismo-
Si he recibido la existencia de algun otro, éste que
me ha hecho pasar de la nada al sér, debe existir
por si mismo y ser infinitamente perfecto. El que
hace pasar una cosa de la nada al sér; no solamen-
te debe tener el sér por si mismo, sino que debe
tener tambien un poder infinito para comunicarlo;
porque desde la nada hasta la existencia hay una
distancia infinita. Luego este sér; que existe por
s{ mismo y me ha dado a'mi la existencia, es infi-
pitamente perfecto: y esto es lo que se llama Dros.

Todas estas proposiciones son claras, y al enla-
zarseientre si nada encuentro que me pueda dete-
ner. Porque jde qué puedo dudar! ;No es cier-
to, que el que existe por si mismo, existe plenay
perfectamente? -~ El es; sies licito hablar asi, el
que mas es entre todos los séres, y por consiguien-
te ed infinitamente perfecto. Mi espirifu no es,
pues, por si mismo, porque no tiene esta perfec-
cion infinita; reconociéndolo no debo temer enga”
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rerme; y si dudase de ello, por poco que fuera; me
enganaria bien groseramente. Es, pues, induda-
ble que no existo por m{ mismo, sino que existo
por otro.

Ademas, si este otro ha salido dela nada, no
ha podido 'sacarme de ella: el que no existe sino
por otro, estd tan lejos de poder dar el sér 4 otro,
que mi aun puede! por si mismo conservarse en él.
Hacer que lo que no era comience 4 sér, es dispo-
ner del sér en propiedad, y ‘tener un poder infini-
to; porque no-se puede concebir ningun grado de
poder mayorque este. Luego el ente por quien
existo, estd en el supremo grado del ser y del po-
der; es infinitamente perfeeto, y no hallo el mas
frivolopretesto para dndar de ello.

Este es por finl el primer rayo de verdad que lu-
ce'd mis ojos. . Pero,jqué verdad! la del primer
Sér! " jOh Verdad, que por si sola es mas precio
sa que todas las demas verdades que puedo des-
cubrir! [Verdad, que me sirve por fodas das de-
mas verdades! = Yamo ignoro nada, supuesto. que
conozco a Bl que es todo; y todo lo que no es él,
es nada. [Oh Verdad universal, infinita, inmuta-
ble!! jCon que & vos'misma es 4 quien ¢o1102¢0
i Vos sois quien me habeis hecho, y me habeis he-
cho para vos? Si yo no os conociera, seria como
si no existiese. ;jPor qué he tardado tanto tiempo
& conoceros! 'Todo lo que creia ver sin vos, no
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era verdadero, porque ninguna cosa hay que pue-
da tener un grado de verdad sino porvos sola, joh
Verdad primitiva!

Hasta ahora no he visto mas que sombras; toda
mi vida no ha sido mas que un sueiio. Confieso
que todavia conozeo pocas verdades, pero no cs la
multifud la que yo busco.. jOh Verdad preciosa!
;iOh Verdad fecunda! ;Oh Verdad unica! En vos so-
la lo encuentro todo, y se sacia mi curiosidad.
Todos los séres salen de vos como desu fuente.
En vos encuentro la causa inmediata de todo:
vuestro poder, que es sin limites, me absorbe todo
éntero en'sweontemplacion. “Desdeel punto que
os he descubierto, he encontrado la llave de todos
los misterios de la naturaleza. ;Oh maravilla que
me esplica todas las otras maravillas! Vos sois
mcomprensible; pero me lo haceis comprender fo-
do: seis incomprensible, vy me regocijo de que lo
seais. Vuesira infinidad me admira y me sorpren-
de; pero eso mismo es lo que me consuela: un es-
ceso de placer me arrebata) al ver guie)sois tan
grande que no aleanzo a veros por entero: en esta
mfinidad conozco que vos sois el Sér que me ha
sacado de la naday Mi espiritu cede oprimido con
el peso de tanta majestad.  jFeliz una y mil veces
en bajar los ojos enando no puede sostener con su
vista débil el resplandor de vuesta glorial

BN DT et i e Bt il . e B N K S B

3

=

S e

WGl

s :
e

| ;.:

VR

~
¢ SRSy
o T

R
o

.

Lt

e




CAPITULO V.

La idea clara que tengo de un sér y perfeccion in-
Jinita, demuesira la eaistencia de un ente
mfinitamente perfecto, que la im-
primib en mi alma.

Cuanro he obseryado hasta ahora me hace ver
que tengo en mimismo la idea del infinito, 6 de
una perfeccion infinita. Es verdad que yo no pue-
do ‘comprender el infinito, § que no puedo cono-
cerlo tanto como €l se puede conocer; pero no por

eso debo admirarme, pues ya he visto que mi -
teligencia es finite, y que por consiguiente no pue-
de igualar a loque es infinitamente inteligible,
Pero con todo eso, tengo una idea exacta del infi-
nito; pues distingo claramente lo que le conviene
y lo que no-le conviene, y jamas me detengo para
escluir de €l todas las propiedades de los nimeros
y cantidades finitas.

La idea que tengo del infinito tampoco ‘es con-
fusa ni negativa; porque el modo con que me re-
presento yo al infinito no es escluyendo de él to-
do limite. = El que dice limite, dice una pura ne-
gacion: al contrario, el que niega 6 escluye esta
negacion afirma una cosa muy positiva. Luego
la voz infinito, aunque en mi lengua parezea una
voz negativa que quiere decir no finito, es muy

1

positiva, porque significa una cosa real. Al con-
trario, la palabra finito es negativa, porque signifi-
ca una verdadera privacion. No hay cosa mas
negativa que un limite 0 término; porque el que
dice término niega toda estension ulterior. Debo,
pues, acostumbrarme & mirar como positiva la pa-
labra infinito, y como negativa esta otra, finito.
Dos negaciones hacen una afirmacion: de donde
se signe que la negacion absoluta de toda nega-
cion, es la espresion mas positiva que se puede
concebir, y la afirmacion mas significativa que se
puede decir.  Lucgo esta voz infinilo, en fuerza
de su significacion; es infinitamente afirmativa:
aunque parezea negativa 8i la consideramos gra-
maticalmente. Negando todo limite, concibo una
cosa tan exacta y positiva, que me es imposible
equivocarla con ninguna otra.

Dadme una cosa finita, aunque sea todo lo gran-
de que querais, y haced que, @ fuerza de esceder
toda medida sensible, se represente @ mi imajina-
cion como infinita: mi espiritu siempre la mirara
como finita. Concibo un limite & término, aun
cuando no me lo puedo imajinar: no puedo sena-
lar el punto donde esta este término, pero sé segu-
ramente que existe: y lejos de confundirse con el
infinito, sé que dista infinitamente de la idea que
tengo de él. Si alguno viene & hablarme del in-
definido como de una cosa media entre lo infinito
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y lo que tiene limites, le responderé, que esta pa-
labra indefinado no puede significar ninguna cosa,
a no ser que signifique una cosa verdaderamente
finita, cuyos limites no llega @ percibir la imajina-
cion, aunque el entendimiento los comprende cla-
ramente. Pero todo lo.que no es verdaderamente
mnfinite, por mas grande que sea, esta infinitamen-
tedistante de parecersele.

No solamente tengo idea del wfinito, sino tam-
bien de wma perfeecion infinita. Perfecto y bueno
son uha misma cosa; la bondad y el sér tambien
son la misma cosa: ser infinitamente bueno y per-
fecto, es serinfinitamente. Ks cierto que yo co-
nozco un ente nfinito, € infinitamente perfecto
[porque distingo claramente de ¢l todo ente de
perfeccion limitada, sin que haya nada que me
los pueda haeer confundir]; luego es cierto tam-
bien que yo, aungue finifo, llevo en mi interior
una idea que representa una cosa infinita.

;De donde he sacado esta idea, que es tan su-
perier & mi mismo, que me escede infinitaniente,
que me admira, que me hace desaparecer 4 mis
propios ojos, y que me hace presente el infinito?
iDe dinde procede estaideal jDe dénde la helsaca-
do? ;De la nada? Ninguna cosa finita me Ia ha
podido dar; porque lo finito no representa 4 lo
infinito, & quien es infinitamente desemejante. Si
nimgun finito, por mas grande que sea, puede dar-
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me la idea del infinito verdadero, jcomo me la ha-
bia de dar la nada? Por otra parte, es bien cierto
que yo no me la he podido dar & mi mismo; porque
yo soy tan finito como todas las demas cosas de
que pueda tener ideas. Estoy tan lejos de poder
imajinar que haya yo inventado la idea del infini-
to, si no hay en el universo un infinito verdadero,
queé, aun suponiendo que hay fuera de mf un infi-
nito real, no puedo comprender cémo ha hecho
para imprimir en mi, que soy un ente limitado,
una imdjen tan parecida & su naturaleza infinita.
Es preciso, pues, que la idea del infinito me haya
venido de afuera; y aun asi, me admiro de que ha-
ya podido entrar en mi alma.

iDe dénde viene, pues, vuelvo 4 preguntar, esta
representacion maravillosa de lo infinito, que toca
al mismo infinito, y no se parece 4 minguna cosa
finita?“Ella-estd'en mi y es mas'que yo: ‘me pa-
rece que ella es todas las cosas, y yo soy nada:
no puedo borrarla, ni oscurecerla: no puedo debi-
litarla, ni contradecirla, 'Ella esta en mi, sin que
yo la haya puesto: en mi alma la encontré, y no
la hubiera encontrado si no hublera estado allf
antes que yo la buscase: alli estd invariablemente,
aun cuando yo no pienso en ella y estoy distraido
en ofras cosas. La ercuentro siempre que la bus-
co; y muchas veces aun sin buscarla se me pre-
senta: no depende ella de mi, yo soy el que de-
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pendo de ella. Si me estravio me llama, me cor-
rije, rectifica mis juicios; y aunque yo la examine
no puedo correjirla, ni juzgarla, ni dudar de ella:
ella es la que me juzga y me corrije 4 ‘mi.

Si esto que yo percibo, es un infinito presente
a4 mi-espiritu, €ste debe existir. Si al contrario,
B0 es mas que una representacion del infinito que
se imprime en mi, esta imajen del infinito debe ser
infinita; porque ninguna cosa finita se parece en
nada al infinito ni puede representarlo verdadera-
mente. . Luego lo que representa verdaderamente
al infinito debe ser infinito de algun modo, para
parecérsele y representarlo. Serd, pues;estaimé-
jen de la divinidad un segundo Dios, semejante en
la perfeccion infinita al primero. Pues jc6mo ha-
brd podido recibirla'y contenerla un espiritu limi-
tado como el mio?  Por ofra parte, jquién habri
hecho esta representacion infinita de un ente infi-
nito para darmela? La iméjen infinita del infinito
ise habra hecho por si misma, sin tener original &
donde atender, ni causa real que le dé el sér? Pero
i donde voy?  Qué ctimulo de estravagancias!
Debo inferir necesariamente, que el ente infinita-
mente perfecto es lo que se presenta & mi espiritu
cuando lo coneibo.

Yalo habia encontrado cuando descubr/ que

debe haber en la naturaleza un ente que existe por
si mismo, y que por eso ha de ser infinitamente
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perfecto. Conoci que yo no podia ser este ente,
porque disto infinitamente de la perfeccion infini-
ta; conoci que €l estd fuera de mi y me ha dado
¢l sér. Ahora conozco que tambien me ha dado
una idea de si mismo, haciéndome concebir una
perfeccion infinita que no puedo equivecar con
ninguna otra cosa: de modo que desecho sin titu-
bear cualquiera perfeccion limitada que se me pre-
senta, y le digo: “No eres ti mi Dios; ni eres infi-
nitamente perfecta; ni existes por ti misma: por
mas perfecta que seas, hay un punto de donde no
pasas. No'es asi mi Dios, que estodas las cosas:
¢l es, y no deja de ser; es, y no tiene grado ni me-
dida de su sér; es, y ninguna cosa tiene sér sino
por €l asi es como lo concibo yo, y asi debe
serel.”

Pero jedmo puedo concebirlo yo, siendo débil,
finito y defectuoso? Es preciso que ¢l no solo sea
el objeto de mi pensamiento, sino tambien la cau-
sa.que me hace pensar; asi como es la causa, que
me hace ser; y que levanta una cosa finita & co=
nocer lo infinito. Ved aht el prodigio que llevo
siempre en mi dnterior. Yo mismo soy un prodi-
gio: no siendo nada, 6 al menos no siendo mas

que un sér participado, finito y pasajero, toco lo

infinito y lo inmutable que concibo: por eso no
puedo comprenderme a mi mismo: lo abrazo todo,
y soy nada: soy un nada que conoce al mismo infi_
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nito. Me faltan las palabras para admirarme ¥

despreciarme al mismo tiempo.

iOh Dios! E7 mas Sér de los séres! ;Oh Sér, de-
lante de quien yo soy como si no fuera! Vos os
mzlmifestais 4-miespiTitu, y ninguna cosa se os
puede asemejar ni parecer. Yo 0s veo: s, 0s veo
4vos mismo; y este rayo de luz que sale de vues-
tro semblante, sacia'mi corazon, mientras no lle-
ga & ver toda la Iuz de la verdad:

CAPITULO VI,

La idea_del ente infinitamente- perfecto ticne una
CONEIION necesaria con Sy existencia,

La regla fundamental -de Ia certidumbre, que
establec 2l principio, me descubre evidentemente
Ja verdad del primer Sér. He dicho, que si la ra-
ZOn es razon, no consiste en ofra cosa que en con-
sultar fiel ysencillamente mis ideas: aunque por
ella juzgo de todas las cosas, no la puedo juzgar.
Si alguna cosa me parece cierta y evidente, es
porque mis.ideas me la representan como tal, yya

+.10 tengo libertad para dudar de ella. Si al con-
trario, alguna cosa me parece falsa y absurda,
tambien consiste en que mis ideas le repugnan.
En una palabra, en todos mis juicios, tanto afir-
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mativos como negatiyos, mis ideas inmutables son
siempre las que deciden de lo que pienso. Debo,
pues, § renuneiar para siempre 4 toda razon (cosa
que no puedo hacer), 6 seguir mis ideas sin temor
de enganiarme,

Cuando examino si la nada puede pensar. en
vez de hacer un examen serio, me veo tentado
reir: jen qué consiste eso? En que laidea del pen-
samiento incluye la idea de alguna cosa real y po-
sitiva, que solo conviene al ente. Con solo aten-
der & esta idea, descubro una estravagancia en mi
cuestion. Lo mismo sucede en otras cosas. Pre-
guntad 4 un nifio'de cinco anos, sila mesa de su
gabinete se pasea ¢ juega con €l: se echard & reir
en vez de responderos.. Decidle a un ristico la-
brader, si los drboles de su campo le tienen amis-
tad; si sw.arado tiene mucho talento: responderd
que os burlais de €l. En efecto, todas estas cues-
tiones tienen una estravaganeia, que chocan aun al
labrador mas ignorante y al nifio mas inocente.
Pues ja qué se reduce, y en qué consiste precisa-
mente esa estravagancial Consiste, dird alguno,
en que choca al sentido comun. Pero jqué eseste
sentido comun? " No es mas que las primeras no-
ciones que todos los hombres tienen igualmente
de las mismas cosas.

Este sentido comun, que es el mismo siempre y

en todas partes, que precede a toda discusion, que
17
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hace ridiculo el exdmen de ciertas cosas, que ha-
Ce qlle aunque no queramos nos riamos en vez de
examinar, que reduce al hombre 4 no poder dudar,
por mas esfuerzos que haga para ello: este senti-
do comun; que es el de todo hombre, que no espe-
ra sino que lo consulten; que se deja ver & prime-
ra vista, que descubre lo evidente ¢ absurdo de
una cuestion, ;no es lo que yo llamo mis ideas?
Ved, pues, ¢émo volvemos 4 estas ideas 6 nocio-
nes generales; que yo no puedo contradecir ni exa-
minar; y segun las cuales todolo examino y lo de-
cido todo: de miodo que siempre que me proponen
una cosa, que es abiertamente opuesta 4 lo que es-
tas ideas inmutables dicen, me rio en vez de res-
ponder.

Este principio es constante, y solo su aplicacion
puede ser defectuosa; quiero decir, que debo se-
guir sin tifubear todas mis ideas claras; pero que
debo cuidar mucho de no tomar por idea clara Ia
que  encierra alguna cosa que no lo es.;  Quiero;
pues, seguir exactamente esta regla en todo lo que
voy 4 meditar.

Ya he descubierto que tengo la idea de un ente
infinitamente- perfecto. He 'visto, que este ente,
suponiendo que exista, existe por si mismo; que
existe necesariamente; que no se le puede conce-
bir sino como actualmente existente: porque se ve
que su esencia consiste en existir siempre por sf
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mismo. Sino podemos concebirlo sino como que
actualmente existe, porque en su esencia se inclu-
ye la existencia; nunca podrémos concebirlo como
que no existe actualmente, y que es meramente
posible. Ponerlo entre las cosas meramente po-
sibles, sin que actualmente exista, es aniquilar su
idea, es mudar su esencia; por consiguiente ya no
sera el ente que era antes, sino otro que tomo en
su lugar para poder imajinarme de €l una cosa
que 16 le puede convenir: esto es destruir la supo-
sicion y contradecirse a si mismo. Luego, § he-
mos de negar que tenemos la idea de un ente ne
cesario ¢ infinitamente perfecto, § hemos de con-
fesar que no podemos concebirlo sin la existencia
actual, que constituye su esencia. Si es, pues,
eierto que lo concebimos, y no podemos concebir-
lo sino de este modo, debo inferir que actualmen-
te existe.  Esto es seguir la regla que me propu-
se; y siguiéndola no puedo enganiarme.

Es cierto que yo tengo una idea de este ente; y
si él es distinto de mf, es preciso que vo haya re-
cibido de €l la existencia. No solamente lo con-
cibo, sino que tambien veo evidentemente que ¢l

debe existir en la naturaleza. . O todas las cosa

s
han de ser necesarias, 6 ha de haber un solo ente
necesarto que haya hecho 2 todos los demas: de
modo que, en cualquiera de las dos Suposiciones,
es igualmente cierto que no puede dejar de haber
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algun ente necesario. Yo concibo, pues, este en-

Py
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la misma seguridad con que inferimos que el hom-

te, y concibo tambien la necesidad que hay de que bre esencialmente es racional

¢l exista.

TR

Cuando se ha visto claramente que la razon es

La‘idea que tengo de ¢l incluye claramente la esencial al hombre, no nos detenemos en inferir

e ——

existencia actual; por ella sola es porlo que lo dis- puerilmente que el hombre es racional, supuesto

tingo de todos los demas:entes. Solo lo coneibo

que sea racional; sino que se concluye absoluta y

por esta existeneia actual: qm’mdsela_ ya es nada; seriamente, que el hombre no puede ser sino racio-

7
dadsela, vuelve a ser todo lo/que era. Se incluye, nal. Del mismo modo, cuando una vez se ha re-

pues, necesariamente en su ‘esencia, como la exis- conocido que la actual existencia es esencial al en-

tencia se meiuye en el pensaniento. Y asl, s tan te necesario e mfimtamente parfectu, que concebi-

clerto que el existir por s{ mismo incluye una exis- mos, no nos hemos de detener ya en eso, sino que
tencia actual y rieeesaria, como.gue el pensar in- '
cluye el sér. Luego de la simple idea del ente - una palabra, que este ente existe actual y nece-
fimitamente perfecto, se ha de inferir su actual exis- sariamente, de modo que nunca puede dejar de
tencia; debmismo modo queinfiero mi existencia existir.

hemos de ir hasta el fin;.y hemos de concluir en

actual, de'mi actual pensamiento. S1 este raciocinio, abstraido de todas las cosas

LAY ez tae 2esnonderan qie este Gy 11 cBRn s . : : .
T'al vez mie responderin GHE esi0 ¢S un soasma. sensibles, por su mucha abstraccion y simplicidad

Es cierfo, dird alguno, que si este ente existe, exis-

€s Inaccesible a algunos espiritus medianos, no
te'necesariamente: pern jeomo sabrémos si efevtic pierde por eso su fuerza sino que Ia aumenta. Por-
vamente existe?. El que haga esta objecion; ni en- que no estd fundade en cosas que puedan hacerse
tiende el estado’ de'la enestion, ni el valor delos - perceptibles 4 los sentidos 64 la'imajinacion, sino

términos. Lo que aqui intentamos, es juzgar de : que todo €l se reduce 4 dos reglas: una de pura
la existencia de Dios del mismo modo que juzga- metafisica, que ya -hemos admitido, y consiste en
mes.de las'cualidades que’ convienen 6 repugnan consultar muestras ideas elaras ¢ inmutables: otra
a las esencias de los demas entes. Sila existens de pura dialéctica, que consiste en sacar h conse-
cia actual es tan inseparable dela esencia de Dios, cuencia mmediata, y afirmar precisamente de una
como la razon, v. gr., es inseparable dethombre; se cosa loque se incluye en la idea clara de la misma.
debe inferir que Dios existe necesariamente, con Asi lo que deticne en una conclusion fan eyi-

ﬁ
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dente por si misma & algunos entendimientos, es
el no estar acostumbrados 4 raciocinar sobre mate-
rias abstractas € insensibles, y el caer en una preo-
cupacion habitual, que es raciocinar acerca de la
existeneia de Dios, como raciocinan acerca de las
cualidades de las criaturas, no viendo cuin absur-
dojes su sofisma. Aqui se ha de racioninar de la
existencia, que es esencial, como se raciocina de
la inteligencia, que es esencial al hombre. La
existencia’ del hombre no es necesaria; pero su-
puesto-que exista, le es esencial ser inteligente:
luego siempre se puede afirmar del hombre que
es un ente inteligente cuando existe. Por lo que
toca a Dios; la existencia actual le es esencial:
luego siempre se debe afirmar de €l, no que existe
actualmente supuesto que €xiste [porque esto se-
riaina cosa ridicula éidéntica, para hablar con
las voces de la escuela]; sino que existe actualmen-
te, porque las esencias no pueden mudarse, y I
suya ineluye la existencia actual, Si supiérames
contemplar las cosas absiractas que son evidentes
por si mismas, nos reiriamos de los que dudan de
esto, tanto como se rie un nino cuando le pregun-
tan'si la mesa juega con él, si las piedras le ha-
blan, si sus mufiecas tienen mucho entendimiento.

Es, pues, cierto, joh Dios mio! que os encuen-
tro por todas partes. Ya habia visto yo, que en
la naturaleza no podia dejar de haber un ente ne-
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cesario, que existiese por si mismo: ya habia visto
que este ente necesariamente habia de ser perfec-
to ¢ infinito; y ya habia visto tambien, que yo no
cra este ente, sino que €l me habia hecho & mi.
Esto ya era conoceros y haberos encontrado; pe-
ro aun vuelvo a encontraros y & veros por otra
parte. Salis, por decirlo asi, del fondo de mi mis-
mo por todos lados. Esta idea de un Sér necesa-
rio é infinitamente perfecto que llevo en mi inte-

rior, jqué me dice si la escuchoen el fondo de mi

corazon?! jQuién la ha puesto en €l sino vos? jA
quién puede representar sino a.vos!. La mentira
es la nada: jpodria ella representarme una verdad
universal y suprema’ Esta ideadel infinito, reci-
bida en un espiritu limitado, jno es el sello de un
artifice omnipotente que la ha impreso en su obra?

Ademas de esto, jnome ensena esta idea que
vos siempre existis actual y necesariamente, ast
como las otras me ensefian que las demas cosas
pueden existir'é no existir segun vuestravolun-
tad? Yo veo vuestra existencia, necesaria ¢ in-
mutable, con tanta evidencia como la mia, parti-
cipada y sujeta 4 mutacion. Para dudar de esto,
debia ‘dudar de la misma razon, que no consiste
sino en las ideas: debia desmentir la esencia de
las cosas y contradecirme & m{ mismo. Todos es-
tos modos de ira vos, § por mejor decir, de encon-
fraros en mi mismo, estin unidos entre s{ Y se
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sostienen mutuamente. Asi, joh Dios mio! al que
no teme veros, y no tiene los ojos tan enfermos
que huyan de la luz, todo, todo le sirve para des-
cubriros. Toda la naturaleza no habla sino de
vos; ¥ ni aun es, posible concebirla sin veros. Con
vuestra luz pura y universal es con lo que vemos
la luz interior, que ilumina todos los objetos par-
ticulares:

CAPITULO VIL
Espinese y se refuta el sistema de Espinosa.

Voy ahora & esponer y aclarar, si puedo, una
difieultad que se me presenta, y me arroja en la
incertidumbre. Es verdad que yo tengo la idea de
una cosa infinitamente perfecta: veo claramente
queresta idea debe {ener un fundamento real, un
objeto verdadero. | Ha de haber una cosa que ha-
ya puesto enm{ tan alta idea. Cualquier cosa
que sea inferior al infinifo, le es infinitamente de-
semejante; y por consiguiente no puede dar idea
de €l. Y asf la idea que tengo del infinito debe
venir de un enfe real que tenga una perfeceion in-
finita. Con esta prueba me ha parecido enconfrar
un primer Seér. Pero jno puede suceder que me

engaiie’
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Este raciocinio demuestra, que en la naturale-
za hay realmente una cosa infinitamente perfecta;
pero no prueba que esta perfeccion infinita sea real”
mente distinta de todos estos entes que veo al re-
dedor de mi. Tal vez toda esta multitud de séres,
que llamamos universo, es una masa infinita que
en su todo encierra perfecciones infinitas por su
variedad. Tambien puede suceder que todas es-
tas partes, que parecen separarse entre si, sean -
separables del todo; y que este todo, infinito € in-
divisible en si mismo, contenga esta perfeccion in-
finita de que tengo idea, y cuya realidad busco.

Para hacer mas perceptible esta indivisibilidad
del todo, me figuro que el ver las partes separadas
entre si, no me debe hacer concluir que se sepa-
ran fambien del todo: porque el separarse las par-
tes enfre si, no es una divisjon real, sino una:mu-
tacion de lugar: y para que las partes esfuvieran
realmente divididas, lo habian de estar de manera
que no hicieran un todo., Mientras una parte, que
estd muy-distante de otra, estd unida della porite-
das las que ocupan el medio, como por una cade-
na que une ambas estremidades, no podemos de-
cir que esta realmente dividida de ella. Para se-
parar realmente una parte de todas las demas, era

preciso que hubiera un espacio real entre la pri-
mera y todas las ofras, cosa que no pucde verifi-

carse en un todo infinito. Porque jeémo hemos
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de encontrar mas alld del infinito un vacfo, que se

pueda poner entre una parte del infinito y todo lo
demas? Es, pues, cierto que este infinito serd in-
divisible en su todo, 6 masa total; aunque sea di-
visible atendida la relacion que cada una de sus
partes tiene con las inmediatas. Un cuerpo esfé-
rico, que se mueve sobre su eje, esta inmovil en
cuanto 4 sumasa total, aunque se muevan todas
sus parfes. Este ejemplo hace ver de algun mo-
do lo que yo quiero decir; pero es muy imperfec-
to: porque este cuerpo esférico tiene una superfi-
cle que corresponde & otros cuerpos vecinos, y co-
mo toda esta superficie muda de situacion y cor-
respondencia con los cuerpos vecinos, se puede de
ahi inferir, que todo el cuerpo esférico se mueve
y muda de sifio. Pero no sucede lo mismo con
una masa infinita: ésta ni tiene superficie, ni limi-
tes, ni corresponde a otro cuerpo estraiio que la
rodee; y asi es cierto que en su masa total estd
perfectamente inméyil; aunque sus partes finitas
estén en un perpetuo movimiento. En una pala-
bra, un todo infinito no se puede mover, por mas
que sus parfes finitas se muevan sin cesar.

Por este medio reuno en este fodo infinito to-
das las perfecciones de una naturaleza simple é
mdivisible, y todas las maravillas de una natura-
leza divisible y variable. El todo es uno é inmu-
table, por suinfinidad: las partes se multiplican
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infinitamente, formando por medio de infinitas
combinaciones una variedad que nunca se acaba,
y lo hacen pasar succesivamente por toda especie
de formas. Esta es una fecundidad de naturale-
zas diversas, en la cual todo es nuevo, todo eter-
no, todo variable, todo inmutable. Este todo infi-
nito, y por consiguiente indivisible é inmutable,
jno es el que me ha dado la idea de una perfec-
cion infinita? ;Por qué he de ir, pues, 4 buscarla
en otra parte, cuando la encuentro tan facilmente
aqui? ;Por qué he de anadir al universo, que me
rodea, esa otra naturaleza incomprensible que lla
man Dios?

Esta es la dificultad de Espinosa; y me parece
que la he espuesto con cuanta fuerza tiene. Pero
mirandola sin preocupacion veo que se desvanece
por si misma al examinarla de cereca.

Cuando supongo_al universo infinito, no puedo
dejar de creer que el todo es mudable, si todas sus
partes, tomadas de porsi, se mudan. { Es cierto
que no habra en este universo infinifo una super-
ficie que ruede como lz de un cuerpo esférico cu-
yo centro estd inmovil; pern como todas sus par-
tes estarin en movimiento, tambien lo ha de estar
el todo: porque el todo no es un fantasma, ni una
idea abstracta, sino que es pre¢.3amente el con-

junto de las partes: luego si todas las partes se

=t -.x ..— ﬂ

YRS ST I TIT

B ———

~zary

=F




. ;nz"“-sw\».-.,_ o

S I

— 204 —
mueven, tambien se mueve el todo, que no es mus
que las partes tomadas juntamente.

Para quitar toda equivocacion he de distinguir
con cuidado dos especies de movimientos; uno, por
decirlo asi, -interno, y otro esterno. Si hacemos,
v. gt., rodar un globo. sobre un plano, tendra e
movimiento que yo llamo esterno, por el cual to-
do €l sale de un lugar para ocupar otro: y este es
un movimiento-que no podré tener el universo, si
lo suponemos infinito. Pero si tomamos una va-
sija llena de agua hirviendo y bien cerrada, verg-
mos que tiene cierto movimiento, que yo llamo in-
terno; porque-el agua se mueve y se mueve con
mucha rapidez, pero sin salir’ del espacio que la
encierra: siempre esfa en.el mismo lugar, y nunea
deja de moverse. Se puede decir con verdad que
toda esta agua hierve, esta agitada, muda de rela-
ciones, y, enuna palabra, que no hay cosa mas
variable en lo interior, aunque el esterior parezea
inmévil. . Y esto sucederia puntualmente con ¢l
universo si fuera infinito, Todo él no podria mudar
de lugar, aunque los movimientos del interior, ori-
gen de las generaciones y corrupciones de la sus-
tancia, serian perpetuos € infinitos; y la masa to-
tal se moveria incesantemente en todas sus partes.

Ahora bien: es evidente que un todo, que perpe-
tuamente varia y semuda, no puede Ilenar la idea
que tengo de la perfeccion infinita: porque un sér
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simple, inmutable, que no tiene ninguna modifica-
cion ni ninguna cosa variable, y que en su perfec-
ta é inmutable simplicidad encierra las mas diver-
sas modificaciones, es mas perfecto que esta com-
binacion infinita y eterna de entes limitados, mu-
dables, é incapaces de toda consistencia: luego 0
hemos de renunciar 4 la idea de un ente infinita-
mente perfecto, 6 lo hemos de buscar en una na-
turaleza simple ¢é indivisible, lejos de este caos
que no puede subsistir sino en una perpetua mu-
tacion.

Es preciso reconocer de buena ¢, que un con-
junto de partes realmente distinfas entre si, no
puede ser aquella unidad perfecta y soberana de
que tengo idea. i este todo fuera realmente uno
y simple, seria cierto decir que cada parte era el
todo; si cada parte fuera realmente el todo,debe-
ria-sér realmente infinita, indivisible, inmutable,
incapaz de limites ni modificacion como €L: y su-
cede al contrario, cada parte es defectuosa, finita,
variable, sujeta 4 no s¢ cudntas modificaciones suc-
cesivas.

Tambien habriamos de admitir otro absurdo y
contradiccion manifiesta; y es que habiendo una
identidad real entre todas las partes de aquel to-
do, realmente uno € indivisible, las partes ya no
serian partes, v la una se identificaria con las otras.
De donde se seguiria, que el aire seria agua y el
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cielo tierra; que el hemisferio en que es de noche,
seria el mismo que el otro donde es de dia; que el
hielo seria caliente y el fuego frio; que la piedra
seria palo, y el vidrio marmol; que un cuerpo re-
dondo seria-al mismo tiempo cuadrado, triangular
y-de todas las dimensiones y figuras que pueden
convenir al infinito; que'mis errores serian los de
mi vecino; y que al mismo tiempo yo creeria lo
que él cree, y dudaria de las cosas que €l cree y
yo dudo; que ¢l seria vicioso con mis vicios, y yo
seria virtuoso con sus virtudes; y que yo seria al
mismo tiempo vieioso y virtuoso, sabio y necio,
ignorante € instruido. En una palabra, no hacien-
do todos los cuerpos y pensamientos del universo
juntos mas que un sole sér indivisible, deberiamos
confundir todas las ideas, naturalezas y propieda-
des, y atribuir al pensamiento todas las cualida-
des sensibles de 1os cuerpos, y a los cuerpos todos
los pensamientos de todos los entes que piensan:
deberiamos atribuir & cada cuerpo todas las modi-
ficaciones de todos los euerpos y de todos los es-
piritus: deberiamos inferir que cada parte es el {-
do, y cada parte es todas las otras partes. Esto
seria_una monstruosidad de la’que la razon se
avergiienza y horroriza; y asi no hay cosa mas in-
sensata que este delirio.

Si hay una identidad real entre las partes y el
todo, hemos de decir 6 que el todo es cada parte,
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6 que cada parte es el todo. Siel todo es cada
parte, €l tiene todas las modificaciones variables,
y todos los defectos que hay en las partes: luego
este ente no esun sér infinitamente perfecto; y
encierra en si infinitas contradicciones, por la opo-
sicion de todas las modificaciones 6 cualidades de
las partes.—Si al contrario, cada parte es el todo,
cada parte es infinita, inmutable, incapaz de limi-
tes y de modificaciones: luego no es parte, ni na-
da de todo lo que parece.

Si no se admite esta identidad real y reciproca
de todos los entes del universo, yano se puede
hacer de ellos una cosa que tenga una unidad
real, ni que sea perfecta € infinita. Cada uno de
estos entes tiene una existencia mdependiente de
los otros. Existiendo cada dtome por si mismo,
¢l, considerado independiente de los otros; debe
ser infinitamente perfecto; porque segun la regla
que hemos sentado, el grado mas perfecto de ser
es el existir por simismo, Es claro que un solo
atomo no es infinitamente perfeeto,  porque toda
la otra materia del universo junta 4 él hace una
cosa mas estensa y perfecta. Luego cada dfomo
tomado ‘de por si no'puede existir por si mismo:
sino existe por si mismo, ha de existir por otro;
y este otro, que indispensablemente se ha de en-
contrar, es la causa primera que yo busco.

He descubierto una verdad de que no puedo du-
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dar, y es que el sér y la bondad ¢ perfeccion son

una misma cosa. La perfeccion es una cosa po-
sitiva, v la imperfeccion no es mas que la ausen-
cia 6 carencia de otra cosa positiva tambien. Pe-
ro ninguna cosa es real y positiva sino el ente: to-
do 1o que no es realmente ente, es nada; dismi-
nuid la perfeccion, se disminuye el sér; quitad la
perfeccion, se aniquilo el ente. Es, pues, cierto
que lo-que tiene poco sér, tiene poca perfeccion;
lo que tiene mas sér es mas perfecto: y lo que es
0 existe infinitamente, es infinitamente perfecto.
Luego si hubiera’ un compuesto infinito, ¢ste de-
beria tener una perfeccion infinita. Supuesto que
¢l tuviera un sér infinifo, tendria una sustaneia
infinita y una variedad infnita’de modificaciones,
que serian verdaderos grados de perfeccion; y por
consiguiente, en este infinito, infinitamente diver-
sificado, habria un infinito actual de perfecciones
varizbles.  Sin-embargo, como -este todo mo-es
verdaderamente uno, como no hace una unidad
real'd la cual podamos atribwir ‘el sér/que hay ex
todas las partes, para reunir en ella una perfec-
cion infinita, no nos atreveriamos & decir que fue-
se infinitamente perfecto.

Asl es que suponiendo este todo, se cae enun
absurdo y contradiccion manifiesta. Por una par-
te supondriamos un compuesto imfinito, y por
consigniente infinitas perfecciones; y sin embargo

— 208/ —

habiamos de reconocer por ofra parte, que este
compuesto, a pesar de que contiene una infinidad
de perfecciones, no es infinitamente perfecto: por-
que un solo ente que careciendo de partes tuviera
un sér infinito, seria infinitamente mas perfecto
que él. De donde concluyo, que este compuesto
infinito €s una quimera, que no merece un exi-
men serio.

Y sino, tomemos el conjunto de todos estos
cuerpos que me rodean, y llamamos universo: aun-
que le den el drden y disposicion que quieran, no
podra llegar a tener una perfeccion infinita. Por-
que la masa que compone tantos globos de cielos
y de. fierra, no se eonoce & si misma; y un ente
qua piensa y se conoce & si mismo, es evidente-
mente mas perfecto que ella. No quiero exami
nar ahera si la materia ‘piensa: lo cierto es;\que
aun “cuando sopongamos que la materia puede
pensar; esta masa-infinita-del universo no-piensa,
¥ que no podemos atribuir €l pensamiento sino 4
los ctigrpos organizados.de los animales: y asf (di-
gan lo que quieran de la materia) lo que yo sé es;
que esta porcion de ente que piensa y se conoce.
es mas perfeata que toda la masa infinita é inani-
mada del universo. Ved ahi, pues, una cosa que
hemos de poner sobre el infinito.

Pero vengamos ahora 4 esta parte de ente ra-
cional, que es superior a todo lo demas del uni.
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verso; y para dar a la dificultad mayor fuerza,
supongamos un nimero infinito de entes raciona-
les, cuya coleccion no tenga las imperfecciones
que tenia el conjunto de todos los cuerpos: puede
ser que asi descubramos un compuesto que sea
infinitamente perfecto.. Pero no; porque todas
las objeciones que .haciamos arriba contra la co-
leccion de los cuerpos, se pueden hacer contra es-
ta coleccion de entes racionales, y tienen la mis-
ma fuerza.

Cada uno de estos séres es distinto de todos los
demas: podemos eoncebir que falta uno, conservan-
dose todos los otros; y ¢con esto solo hemos des-
truido ya el pretendido infinite.  jEstrafio infinito,.
que se hace finito con’ solo quitarle una unidad!
Todos estos entes racionales son muy imperfec-
tos; ignoran, dudan, se contradicen, pueden tener
mas perfeccion de la que tienen, y adquieren
realmente una perfeccion mayor cuando salen de
la ignorancia 6 del error, 6 cuando se hacen mas
sinceros, 6 estdn mejor dispuestos para conformar-
se 4 la razon. jQué perfeccion infinita es, pues.
esta, que estd llena de tantas imperfecciones?
;Qué infinito es este, tan finito ‘por todas partes,
que crece y mengua sensiblemente?

Ved, pues, que se ha de buscar necesariamente
otro infinito para llenar la grande idea que tengo
en mi alma. No puedo descansar sino en ua infi-
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nito indivisible, inmutable, sin ninguna modifica-
cion; en una palabra, en un infinito que sea uno,

y que sea siempre el mismo. Lo que no es real

y perfectamente inmutable, no es uno, sino que
unas veces es una cosa, y otras veces otra; y asi
no es una sola cosa, sino muchos entes succesivos.
Lo que no es absolutamente uno, no existe sobe-
ranamente. Todo lo que es divisible, no es un
ente real y verdadero, es una coleccion de diver-
sos entes: no es aquella unidad real que buscamos,
¥ que queremos encontrar, y que no hallarémos
hasta llegar & una cosa que exista soberanamente;
porque solo el ente que existe soberanamente es
la soberana unidad.

De la unidad heémos de decir lo. mismo que de
la.bondad y del sér: estas tres cosas no hacen
mas que una: lo que exisfe menos, ¢ tiene menos
sér, es menos bueno y menos uno: lo-que existe
mas, es mas bueno y mas uno: lo que existe sobe-
ranameste, es soberanamente bueno y uno. Lue-
g0 un compuesto no existe. soberanamente, y de-
bemos buscar al Sér soberano en la perfecta sims=
plicidad.

Os habia perdido de vista por algun tiempo, joh
Dios mio! {Oh Umdad infinita, que escedeis to-
do numero y multitud! Os habia perdido, y era
peor que si me hubiera perdido @ mi mismo; pero
os vuelvo 4 encontrar con mas evidencia que an-
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es. Una nube habia cubierto por un momento
mis débiles ojos; pero yuestros rayos, joh Verdad
eterna! han penetrado esta nube. No, ninguna
cosa puede llenar la idea que tengo smo vos, joh
Unidad! que-lo.sois todo, y delante de quien todos
los mimeros juntos nada hacen. Os vuelvo @ ver,
y llenais mi alma. Todos los infinitos falsos que
habia puesto en vuestro lugar me dejaban vacio.
Ahora cantaré eternamente ‘en lo intimo de mi co-
razon: *Quién es semejante 4 vos, oh Dies
mio?”

CAPITULO-VIIL.
Della naturaleza de Dios.

He descubierto un primer Sér, que ha hechoto-
das las cosas, menos su misma esencia; pero-aun
no he meditado, qué cosa es este primer S¢ér; y.ed-
o todolo demas existe por éL.

El es un ente infinifo en infension, como dicen
los escolasticos, no en sestension 4 composicion.
Lo queies uno, es mas que lo que &s muchas cosas:
la unidad puede ser perfecta, la multitud no lo

puede ser, como ya hemos demostrado, Yo con-

ve K + -
cibo un ente que es soberanamente mno, y que

contiene soberana v eminentemente todas las co-

sas; no tiene nada finito y limitado; tiene todas las
perfecciones posibles; es eminentemente todo lo
que son los demas entes; no puede estar reducido
y como encerrado en modo alguno de ser que sea
limitado y finito. Ser una cosa determinada so-
lamente, es no ser mas que aquella cosa particu-
lar. Cuando digo un Sér infinito, que es ente por
escelencia, sin afiadir nada lo he dicho todo. La
palabra infinito que afiadi, casi es un {érmino ocio-
so. Las palabras no se aiiaden sino para aumen-
tar el significado de las cosas, y aqui es inutil
afadir: cuantas mas palabras juntamos, mas dis-
minuimos la significacion; porque lo que aiiadimos
no hace mas que limitar el término, que proferido
simplemente se enfendia sin restriccion alguna.
Elvque dice Sér sin restriccion, meluye toda la
universalidad del ente, y'es imitil ‘anadir nfineto.
Creer'que cuando hemos dicho~que el ente por
escelencia es 0 existe, necesitamos aliadir alguna
cosa, es degradarle.  Asf Dios no es mas-que E!
Sér 6 Ente: 'y de este modo llego & comprender lo
que quiere decir aquella enérgica espresion de
Moisés: Br Que Es ME HA ENvIADO. Hste es su
noribre: © Ex Que ms; nombre esencial, glorieso,
imcomunicable, no conocido de la multitud.

Tengo idea de dos especies de entes: entes racio-
nales § que piensan, y entes estensos. Existan 6
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no existan los entes estensos, la cierto es que yo
tengo idea deellos. Ademas de estas dos especies
de entes, Dios puede criar otras especies infinitas
de que no tengo idea: porque siempre podrd criar
criaturas mas ¥ mas perfeci.as, que vayan corres-
pondiendo 4 los diversos grados de sér que hay en
él; 6 por mejor decir, que los vayan participando.
Todas estas especies de entes posibles estin emi-
nentemente en su esencia, como en su fuente. To-
da la verdad y bondad que hay en cada una de es-
tas esencias posibles procede de ¢1: y no son posi-
bles sino en cuanto su grado de sér se halla conte-
nido eminentemente en Dios.’ Luego Dios es; de
un modo eminente € infinitamente mas perfecto,
todo lo que hay de realypositivo en todos los en-
fes que existén, y en las esencias de todas las co-
sas posibles de que no tengo idea alguna: y tiene
tambien todo el sér de cada una de sus criaturas,
pero sin la limitacion € imperfecciones que las fijan
en cierta elase y las hacen imperfectas.  Quitad
todo Iimite, toda imperfeccion que termina al en-
te y lo hace imperfecto, y tendréis la perfeccion
mfinita de un ente que existe por si mismo. De
donde se sigue, que no pudiéndose redueir un en-
te infinitamente perfecto a una perfeccion particu-
lar, no podemos considerar 4 Dios bajo 1a sola idea
de espiritu, 6 bajo cualquiera otra idea particular,
finita y esclusiva de otro grado de sér; porque esta
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idea no puede convenir & un ente infinito en per-
feccion.

No pretendo por eso decir que Dios no sea so-
beranamente inteligente, sino que quiero esprimir
algo de lo que forma el cardcter de esta suprema
nteligencia. Ella encierra eminentemente en si

i
la realidad de todas las perfecciones que nos co-

munica: toedo lo que hay de perfecto y de real en
la inteligencia, procede de la plenitud de su sér.
Todo lo que hay de real en la inteligencia, lo
posee este Sér en un grado soberano; y esto es su
Ciencia, su Verbo, su Liuz. No obstante; no es es-
piritu en aquel sentido en que lo somos nosotros:
su inteligencia ni es succesiva, ni muitiplicada; no
estd en aquel género y grado de espiritu que nos
hacomunicado 4 nosotros. Si viéramos claramen-
te su esencia, veriamos que es infinitamente diver-
sa de la idea'que tenemos de un' espirifu eriado.
Esta reflexion, lejos de rebajar la idea de este Sér
incomprensible, la eleva hasta el dltimo grado de
la incomprensibilidad.’ Pero dira alguno, jpor qué
se dice, pues, que Dios es espiritu? Y jpor qué lo
asegura la misma Escritura? Esto se dice asi pa-
ra ensedar a los hombres groseros que Dios es in-
corpéreo, y que no es un ente limitado por la ma-
teria, 6 por una naturaleza material. Se dice tam-
bien que Dios es espiritu para hacer entender que
Dios es inteligente como los espiritus; esto es, que




— 216 —

tiene toda la perfeccion verdadera que entendemos
bajo la palabra pensamiento, pero no los lmites
que el pensamiento tiene. Por eso cuando Dios
envia 4 Moises con tanta autoridad para pronun-
ciar-su nombre;-y. para declarar lo que es, no dice
Moises: El gue es espirztume ha enviado; sio que
dice simplemente: FL QUEES. Esta espresion, By,
QUE Es, dice infinitamente mias que si dijéramos el
que es espiritu. Ll que es espiritu, no es mas que
espiritu; pero el/que es por escelencia, es espirity,
es eriador, es Inmutable, es omnipotente; existe
soberanamente  sin tener ninguna cosa finita ni
particular.

Sin embargo, no hemos de armar una cuestion
por una palabra mal entendida. Dios es espiritu
en el sentido-en que la Escritura le di este nom-
bre./ porque es. incorpéreo é inteligente en sumo
grado: Ero es mas que espiritu, O es espirifu mas
perfectamente de lo que podemos concebir y-es-
presar. - Si Dios fuera espiritu del modo que son
espiritus'los hombres y los' angeles, que estin ‘en
cierto grado de sér del cual no pueden pasar, no
tendria poder alguno sobre Ja naturaleza corporal,
ni tendria relacion alguna con' todo lo que. ella
contiene: no podria producirla, ni conservarla, ni
moverla. Pero cuando yo lo concibo en aquel gé-
nero universalisimo, que la escuela llama frascen-
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se aparta de su simplicidad universalisima, lo con-
cibo en disposicion de poder sacar de su esencia
simple € infinita los espiritus y los cuerpos que ha
criado, y de dar la existencia 4 todos los séres po-
sibles, que corresponden & los infinitos grados de
sér que tiene en si mismo.

CAPITULO IX.
De la unidad de Dios.

He comenzado & descubrir el Sér que existe por si
mismo, pero me falta mucho para conocerlo; y ni
aun espero conocerlo totalmente, porque él es in-
finite, y mi entendimiento tiene limites. Sin em-
bargo, conozeo que podré descubrir muchos ‘atri-
butos suyos, consultando la idea que tengo de la
perfeccion infinita, Deberé atribuir 4 este ente so-
berano todo lo que encuentire en esta idea, y apar-
taré de €l todo lo que a esta idea le repugne. . No
me queda, pues, otro medio para conocer 4 Dios,
segun el conocimiento que mi débil razon puede
tener de €l, que investigar en estaidea todo lo mas
perfecto que puedo concebir; y esto serd Dios se-

guramente. Por mas escelente que me parezca
una cosa, sino esta en el mas alto grado de la es-

ke

celencia, no le puede pertenecer; porque Dios no

dental, y que con ninguna diferencia se limita, m
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guramente. Por mas escelente que me parezca
una cosa, sino esta en el mas alto grado de la es-

ke

celencia, no le puede pertenecer; porque Dios no

dental, y que con ninguna diferencia se limita, m
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solo es la misma perfeccion, sino que es la perfec-
cion suprema en toda linea. Este principio se sien-
ta con facilidad; pero es muy fecundo, y las conse-
cuencias que salen de ¢l son infinitas.

L. El Ente que existe por si mismo es uno-
como ya he observado. Si fuera compuesto, va
no seria absolutamente perfecto; porque concibs
claramente' que en iguales circunstancias, lo que
es simple, indivisible, y verdaderamente uno, es
mas perfecto que lo que es divisible y compuesto
de partes. Yo he observado tambien que ningu-

na cosa divisible puede ser verdaderamente infi-
nita.

II.  Conozco que no puede haber dos Séres in-
finitamente perfectos. Todaslas razones que prue-
ban 'que debe haber uno, demuestran que es im-
posible que haya dos. Debe haber un S¢r exis-
tente por si mismo, que haya sacado de la nada #
todos-los demas. séres que no existen por &f: esto
es una cosa bien clara. = Pero un ente que exista
por si mismo, basta para sacar de la nada 4 tods
lo que ha sido criado de ella: en euanto 4 esto, dos
1o harian mas de lo que hace uno solo, y por con-
siguiente no hay cosa mas inutil y temeraria que
suponer muchos entes de esta naturaleza. Dos
igualmente perfectos serian del todo semejantes, y
el uno no seria mas que una repeticion mutil del
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primero: tanta razon hay para creer que haya dos,

como para suponer dos mil.

Por otra parte yo veo que un solo ente infinito,
nondria en la naturaleza todas las perfecciones
reales que podian poner infinitos scres del mismo
drden: porque ninguna cosa puede esceder al ver-
dadero infinito. Cuando nos imajinamos que mu-
chos infinitos hacen mas que uno solo, perdemos
de vista al infinito, y destruimos con una suposi-
cion falsa y que se contradice 4 si misma, lo que
habiamos supuesto al consultar la pura idea del in-

finito.

Es absolutamente imposible que haya muchos
infinitos. El que dice muchos, dice adicion de ni-
meros; el infinito no puede admitir numeros, ni
adicion. Supongamos cien mil entes infinitamen-
te perfectos; entre todos juntos no-pedran hacer
mas que una perfeccion infinita, y nada mas. Un
solo ente infinitamente perfecto presentara igual-
mente todas. aquellas perfecciones infinitas; pero
con la diferencia de que un solo ente infinitamen-
te perfecto, serd infinitamente uno y simple; en lu=
gar de que la coleccion infinita de entes infinita-
mente perfectos, tendria el defecto de la composi-
c¢ion & coleccion, y seria por consiguiente menos
perfecta que un solo sér, que encerrara en su uni-
dad la infinita y soberana perfeccion; ilacion que
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pestiuye lo que habiamos supuesto, ¥ encierra una
manifiesta contradiccion.

Ademas de esto, hemos de observar que si su-
ponemos dos séres, cada uno de los cuales exista
por si mismo, ninguno de los dos tendré verdade-
ramente una perfeccioninfinita: y la razon es bien
clara. Una cosa no es infinitamente perfecta, cuan-
do se  puede concebir otra mas perfecta; pero yo
concibo una cosa-mucho mas perfecta que estos
dos séres existentes por sf mismos, que acabames
de suponer; luego no son infinitamente perfectos.

Voy 4 demostrar que concibo una cosa mas per-
perfecta. que los dos entes dichos. Aun cuando yo
conciba 4 estos dos entes del mejor modo posible
para evitar toda oposicion entre uno ¥ otre, repre-
sentindomelos_con la mayor union y concordia;
o, puedo dejar de mirarlos como dos potestades
independientes entre sf, cada una de las cuales na-
da_puede sobre. las acciones y obras que la otra
produce: y es mayor perfeceion el poder producic
por si solo todas las cosas posibles, que no el po-
der producir por s{ una sola parte, aun cuando és-
ta sea infinita, y dejar otra parte igual para que la
produzea otralcausa. Enuna palabra, es mas' per-

feccion reunir en sf Ia omuipotencia, que no te-

nerla i medias como otro sér igualmente noble.
En este sistema ninguno de los dos séres ten-
dria accion sobre lo que el otro hubiera produci-
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do: y asi su poder seria limitado; porque no se ok
tenderia sino sobre la mitad de las cosas, y serra
mucho menor que el de un solo ente que reuniera
en si el poder de estos dos séres. Luego un ente
solo que exista por si mismo, es mas perf{-..ﬂ.to que
los dos entes que se suponen existir tambien por
s{ mismos.

Sentado esto, se sigue necesariamente que para
Nenar laidea del ente infinitamente perfecto le
debo atribuir el sér soberanamente uno; y asi el
que dice perfeccion soberana ¢ infinita, lo reduce
r.rdn manifiestamente 4 la unidad. No puedo, pues,
tener idea de dos entes infinitamente perfectos;
porque dividiendo cada une su inﬁrfil? .porler con
si gompaiiero, tambien dividiria sainfmita porietlz-
cion, y por consiguiente cada une de .]o? dos seria
menos poderaso y perfecto, que si e:\'xst‘lerz} soloy
sin companfa. Y asi esnecesario concluir, con-
tra la sx;px'micion que hicimos, ‘que m el uno ni el
otro serian verdaderamente aquellainfinita y so
herana perfeceion que -vey buscando, y-que debo
eneontrar en alguna parte, supuesto'que tengo una
idea clara v distinta de ella.

Es cvidente que no puede haber muchos séres
que existan por s{mismos v sean desiguales, de
moda que el nno sea superior 4 los demas y los
tenga snbordinados. Porque, como he observado

ya. todo ente que existe por sl mismo y necesarra-
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mente, estd en el mas alto grado del sér y de Ix
perfeccion: si es soberanamente perfecto, no pue-
de ser inferior & ningun ofro en linea de perfec-
cion: no puede, pues, haber muchos séres necesa-
rios que estén subordinades 4 uno; sino que debe
haber uno solo infinitamente perfecto, y que nece-
sariamente exista por si mismo. Todo lo que con-
cibo bajo este ente, no existe sino porque recibe el
sér de'€l, y ast le es infinitamente inferior: porque
hay una distancia infinita entre la existencia nece-
saria (que es esencial 4 la perfeccion infimta) y la
existencia recibida de otro 6 prestada, que siem-
pre lleva consigo una perfeccion finita; y, si es li-
cito hablar asi, una distancia infinita de la supre-
ma perfeccion.

El ente por si, 6 el ente necesario, no puede ser
mas de.uno.  El es el ente sin adicion: si fuera
dos entes, seria-uno anadido a otro: ningune de
los dos seria el ente absolato ¢ sin- adicion; cada
uno de ellos estaria terminado ¢ limitado por el
otro. Los dos juntos compondrian la totalidad
del ente necesario, y esta totalidad seria una com-
posicion. Diciendo composicion, decimos partes;
y como la unano es la otra, tambien decimos li-
mites: diciendo composicion de partes, decimos
tuimero, y escluimos el infinito que no puede ser
sno uno. El Sér supremo debe ser la suprema
nnidad, porque sér y unidad son términos sindni-
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mos. De aqui infiero, que muchos dioses no solo
no serian mas que un solo Dios, sino que serian
infinitamente menos que €l.

No serian mas que un Dios solo; porque cienmi-

llones de infinitos nunca podran esceder & un solo
infinito. La idea verdadera de este infinito esclu-
ye todo niimero de infinitos, y aun la infinidad de
nfinites. ~ El que dice infinidad de infinitos, no
hace mas que imajinarse una multitud confusa de
entes indefinidos; esto es, que no tienen unos 1i-
mites exactos, determinados y fijos, pero que ver-
daderamente los tieaen, aunque no véamos el pun-
to preciso donde estin. Decir una infinidad de
infinitos, es un pleonasmo y una vana y pueril re-
peticion del mismo término, sin poder afiadir nada
dlafuerza y significacion de su simplicidad; es
como si dijéramos la aniquilacion de la nada. ‘La
nada aniquilada es una cosa ridfcula, y no es mas
nada que la nada pura y simple.  Del mismo mo-
do la infinidad de infinitos no es mas que €l mere
infinito, unico ‘¢ indivisible. EI que dice simple-
mente infinito, dice un sér & quien nada se puedé
anadir: si se le pudiera anadir alguna cosa, lo que
se le anadiera no seria el mismo infinito que habia
antes, sino que habia de ser una cosa distinta del
infinito; y asl seria alguna cosa que lo limitaria:
pero si se limitaba nunca habia sido infinito; Juego
el infinito, 4 quien se puede afadir alguna cosa, no

o
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es verdadero infinito. Siendo el infinito un sér 2
quien nada se puede aiiadir, una infinidad de infi-
nitos no pueden hacer mas que un infinito solo; y
asi tan imposibles son dos infinitos, como una infi-
nidad de infinitos.

El tado siempre es mayor que las partes: en la
supesicion que haciames, los infinitos puros serian
las partes, la infinidad de infinitos seria el todo; y
este todo no seria mas que cada una de sus partes.
Luego es un absurdo y una estravagancia querer-
se imajinar no solo una infinidad de infinitos, sino
tambien un numero determirado de ellos: y asf
muchos infinifos no son mas.que un infinito solo.

Y no solo no serian mas que un solo infinito,
sio.que, como voy 4 demostrar, serian infinita-
mente menos. Un infinito verdaderamente uno,
és verdaderamente infinito: porque lo que es per-
fecta y soberanamente uno, es ente perfeeto, so-
berano, ¢ infinito; supuesto que el sér y la unidad
gom términos sindnimos como hemos visto ya."Un
nimero pluralidruna infinidad deinfinitos sera in-
finitamente menos que un solo mfinite: porque 10
que es compuesto consta de varias partes, cada
una delas cuales no_‘es, realmente la otra,, sipo

que es su imite 6 térmmo. ' Lo que estd compues-

to de partes limitadas ¢ finitas, nunca puede llegar
>

4 ser la suprema unidad, que es el Sér supremo y
el verdadero infinito: lo que no es verdaderamente

infinito es infinitamente menor que el infinito: lue-
go muchos infinitos, ¢ una infinidad de infinitos,
serian infinitamente menos que un solo infinite
que fuera verdaderamente tal. Dios es el ente in-
finito; luego es evidente que es uno, y que muchos
dioses no serian dioses. Esta suposicion se des-
truye 4 si misma: multiplieando la unidad infinita,
la disminuimos, porque le quitamos aquella uni-
dad, que es la tnica cosa en donde se puede en-
contrar la infinidad verdadera.

El verdadero infinito es un ente que tiene el sér
en el mas.alto grado que podemos. concebir. Es
preciso llenar esta idea infinita del sér para encon-
trar cl ente infinitamente perfecto: pero esta idea
tan universal agota inmediatamente todo el ente,
G toda la razon del sér, y reduciéndola como & un
punto, o deja lugar 4 la multiplicacion. Un solo
sér que existe por si solo, que tiene en si mismo
la totalidad del'sér con una” fecundidad nica y
universal, de-modo que hace, existir todo lo que
quiere, y que nada puede ver fuera de sf que no
haya recibido el sér tinicamente de él; es sin duda
infinitamente superiord otro, que Suponemos exis-
tente por sl mismo, independiente y fecundo; pero
que estd acompanado de otro ente igual, tan inde-
pendiente y fecundo como él. Y esto por dos ra-
zones: La primera, porque cada uno de estos dos
entes, que se suponen mfinifos, seria el término
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del otro, y asi destruiria su infinidad. La segun-
da, porque ninguno de los dos seria tanto como es
un solo infinito que no tiene igual: porque la mera
igualdad es una degradacion, para el ente que es
unico y superior 4 todo lo que no essu misma
esencia.

Finalmente pregunto, jcada uno de estos dos
dioses conoceria al otro que dicen le es igual, i lo
dejaria de conocer!  Si no lo-eonocia, tendria una
inteligencia defectuosa que ignoraria una verdad
infinita. i lo conocia perfectamente, su inteli-
gencia escedia infinitamente 4 su inteligibilidad:
porque su inteligibilidad era una verdad, sobre la
cual su inteligencia descubria ofra verdad infinita
(quiero decir la del otro Dios su igual, que supo-
nemos-infinito), y como su inteligencia y su inte-
ligibilidad eran su misma esencia, seria este Dios
mas v menos perfecto que su esencia. Este esun
imposible que no puede ser mayor.

Ved aqui otra contradiccion. O cada uno de es-
tos dos séres infinitos tenia un poder inagotable
para producir otros entes, o ne tenia virtud para
criarlos. Sino podia criarlos, no seria infinito,
contra la suposicion que hemos hecho. . Sial con-
trario, cada uno podia producir los entes que qui-
siera con total independencia del otro, el primero
que comenzara a producir, destruiria al otro, por-
que éste no podia producir lo que el primero, habia

producido; y esta multitud de entes criados ponia
4 su poder un Ifmite del cual no podia pasar. Li-
mitar su poder era limitar su perfeccion, y por
consiguiente su misma sustancia. Es cierto, pues,
que el primero de los dos, que obrara libremeate
sin el otro, destruia la mfinidad de su compafiero.
Si alguno quiere suponer que ninguno de los dos
puede obrar sin la ayuda 6 concomitancia del otro,
inferiré que estas dos potencias que tienen entre
siuna dependencia reciproca son imperfectas y
limitadas, y no hacen mas que un compuesto fini-
to. Hemos de volver, pues, siempre 4 un poder
verdaderamente uno é indivisible, para encontrar
cl'verdadero infinito. No hay mas razon para
admitir dos entes infinitos, que para admitir cien
nil; 0 una infinidad de ellos. No debemos admi-
tir un ente infinito sino por laidea que tenemos
de €l:'se ha de buscar, pues, una cosa que llene
estaideay nohay-sino-un solo- infinito que pueda
llenarla toda: es, pues, revidente gque. no puede
existir mas de un infinife.

iQué locura es adorar muchos dioses! ;Por qué
tengo de creer que hay mas de uno? La idea de
la_soberana. perfeccion no admite sino la unidad.
iOh Sér infinito, que os dejais ver de mf; vos sois
el

h
o y ;
Ser por escelencia; no se ha de buscar ninguna

cosa sino 4 vos! Vos llenais todas las cosas sin
dejar lugar en el mundo, ni aun en el entendimien-
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to para otro sér tan perfecto como vos. Vos age-
t ais todo mi pensamiento; lo que no es vos es infi-
nitamente menos que vos. Todo lo que no es vos
mismo, no es mas que una sombra de sér, un sér
medio sacade de la nada, un nada del que quereis
hacer alguna 'cosa. {Oh Sér, el tinico que mere-
ceis este nombre! jQuién es semejante 4 vos!
iDénde estan los vanos fantasmas de divinidad que
los hombres se han atrevido a comparar con vos’

Vos sois; y en vuestra presencia todo lo demas
no es. Vos sois; y todo lo demas, que no existe
sino por vos, porque de vos-ha recibido el sér, es
como si no fuera, Vos sois el que ha criado mi
entendimiento; y & vos solo es & quien mi enten-
dimiento busca, y cuya vista sola lo llena de ad-
miracion. Siyo soy alguna cosa, es porque me
formaron vuestras manos. Yo no existia, vos me
habeis hecho comenzar 4 existir: de vos he salido,
y 4 vos quiero yolver, joh Dios mio! Perezcan fo-
dos los falsos dioses, que son fantasmas vanos de
vuestra grandeza. ' Perezca todo sér que quiere §
existir por si mismo, 6 que existan por €l algunos
otros, Perezca toda voluntad monstruosa y des-
reglada, que no ama al tnico bien, por cuyo amor
se cri6 todo cuanto existe: perezca todo lo que no
mira como 4 su iltimo fin, 4 aquel Sér que hizo
todas las cosas para si mismo.

i T s »

CAPITULO X.
De la simplicidad de Dros.

Topas las reflexiones que llevo hechas me ha-
cen conocer que el primer Sér es soberanamente
uno y simple, de donde debo concluir que todas
sus perfecciones no hacen sino una sola, y que 81
las multiplico es por la debilidad de mi espiritu,
que no pudiendo abrazar con sola una mirada un
todo que es infinito y perfectamente uno, lo mul-
tiplica para no abrumarse con tanto peso, y lo di-
vide en tantas partes cuantos son los modos con
que se refiere 4 las cosas que hay fuera de €l. Asi
es que me represento en su esencia tantos grados
de sér, como ha comunicado 4 las criaturas que
ha producido, y otros infinitos, que corresponden
4 otras criaturas mas perfectas sin término que
puede ir sacando de la nada. Del mismo modo
miro 4 este Sér iinico por diversos lados (por decir-
Jo asf) segun las diversas relaciones que tiene con
sus obras; y 4 estas diversas relaciones llamo per-
fecciones 6 atributos, que esplico por distintos
nombres, sin que con esta diversidad de palabras
quiera significar cosas realmente distintas.

Dios es infinitamente inteligente, infinitamente
poderoso, infinitamente bueno: pero su inteligen-
cia, su voluntad, su bondad y su poder, realmente
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10 son sino una cosa; lo que piensa en €l es lo
mismo que lo que quiere, y lo que piensa y quiere,
es lo mismo que lo que puede y obra; el mismg
principio que lo prepara, lo coordina y lo conser-
va todo, es el que lo destruye cuando le place: el
castigo, la correecion y el perdon, proceden del
mismo principio, que (para decirlo de una vez)
estendiéndose y llegando 4 fodo, es la suprema
unidad.

Es cierto que, 4 pesar de esta suma unidad, vo
tengo un fundamento para distinguir sus perfe;c~
ciones; y: considerar & cada und de por sf, aunque
redlmente se identifique con la otra; pero esto es
porgue, como ya he observado, la unidad en él
equivale y es infinitawznte superior 4 la multitud.
Asi yo.distingo -sus  perfecciones, no para repre-
sentarme que hay en ellas alguna sombra de dis-
tincion; sino-para considerarlas con relacion 4 es:
ta multitud de cosas criadas que tan poco sér tie-
nen al lado de la soberana unidad.

No es, pues, en Dios ningnna cosa real esta dis:
tincion de perfecciones, que admito en él al consi-
derarlo: y no tendria idea ninguna de su sér, desde
el puntoque dejara de creerlo soberanamente wino:

solamente es un drden y un método que doy por

necesidad 4 las operaciones limitadas y succesivas
de mi entendimiento, para facilitarme este traba-
Jo, y para eontemplar el infinito en muchas veces,
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mirdndolo con relacion & las diversas cosas que
fuera de s{ ha producido. Nadie se admire, pues,
de que contemple 4 la divinidad de este modo: mi
operacion no puede ser tan una como mi objeto.
Mi objeto es infinito, é infinitamente uno: mi en-
tendimiento y su operacion, ni son infinitas ni in-
finitamente unas: al contrario, ambas son infinita-
mente limitadas y compuestas.

iOh Unidad infinita! yo os comienzo a ver, pero
multiplicindome siempre! Verdad universal ¢ in-
divisible! la distincion que no se puede hallar en
vuestras perfecciones, se halla en mi, que no soy
mas que sombra de la unidad, y en mis pensamien-
tos que se dirijen 4 vos, sin poder llegar jamas a
la unidad suprema. Era necesario ser tan uno co-
mo vos, para veros eon una mirada sola € indivisi-
ble en vuestra infinita unidad.

jOh multiplicidad criada, cuén pobre eres con
toda tu aparente abundancia! Todo nimero se
agota inmediatamente, toda composicion tiene es-
trechos limites, todo lo que es mas de uno, es in-
finitamente menos que el uno. Hablando propia-
mente, ninguna cosa existe sino la unidad sola: ella
es. mas que todo lo restante: porque todo lo demas
no existe sino por dependeucia, y no se sabe exac-
tamente donde y cuando existe. La composicion
es una imajen y representacion falaz del sér. Yo
mismo casi no existo; y me cuesta trabajo el en-
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contrar mi sér en esta multitud de pensamientos
succesivos, que son todo lo que yo puedo encontrar
de mi esencia. jQuién me sacard de estos nime-
ros y succesiones y composiciones, que saben tanto
4 la nada de que salieron?

Cuanto mas multiplicamos Jos nimeros, tanto
mas nos apartamos del sér real y verdadero, que
no se halla sino en la unidad.  Las composiciones
son un conjunto de limites; en ellas estd por todas
partes 1mpreso el sello de la nada: son un no sé
qué, que no tiene ninguna consistencia, que des-
aparece, mas y mas & medida ‘que nos acercamos
4 €l y lo miramos mas de cerca: son nimeros mag-
nificos, que al parecer prometen las unidades que
los 'eomponen, pero-las unidades no se-hallan:
cuanto masnos-apresuramos por asirlas, tanto mas
se desvanecen.  La multitud se aumenta siempre;
pero las unidades puras, tinicos fundamentos de la
multitud, parece que huyen vy se burlan de iues-
tras inyestigactones.

Lios mimeros suceesivos tambien huyen incesan-
temente: el presente ya no existe cuando habla-
mos de ¢1; encontradlo si podeis; el buscarlo es ha-
berlo-perdido ya. - El que se sigue al presente lo
esta tocando, pero aun no existe; y cuando co-
mience 4 existir, ya habri acabado: y sin embar-
go é€l, con ofros muchos; que tienen un sér tan di-
minuto como el suyo, hard un mimero y una es-
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tension succesiva. jQué complexo tan incompren-
sible de lo que ya no existe, de lo que ahora mis-
mo deja de existir, y de lo que todayfa no existe!
Y sin embargo, esta multitud de nadas, es la que
compone la existencia de este yo, que contempla
el sér, que lo divide para observarlo, y que divi-
diéndolo confiesa que la multithd no puede llegar
2 la unidad indivisible.

CAPITULO XI.
De la eternidad de Dios.

AUNQUE no soy capaz de ver con distincion la
soberana simplicidad de Dios, llego no obstante i
concebir, como toda Ta variedad de perfecciones
que le atribuyo, se reune en un'solo puntaesen-
cial.  En'su esencia coneibo una cosa ¢ atributo
que’es el mismo Dios todo entero (si es licito ha-
blar.ast), y.del cual atributo, résultan ¢ dimanan
todos los demas.” Sentado unha vez este prineipio,
todo lo demas se sigue clara é inmedistamente
Pero.jcual es este atributo; 6 este punfo esencial,
de donde resultan fodos ‘los ot

tualmente aquel por donde he prineipiado mis in-
1 j |

vestigaciones, y que me ha descubierto la necesi-
dad de un primer Sér. Existir por 7 mismo es el
origen de todo lo que encuentro en Dios; ¥ Por es-
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to medio he llezado 4 conocer que es infinitamen
te perfecio. Lo que tiene el sér por si mismo}
existe en el supremo grado, y por consiguiente
posee la plenitud del sér; pero como no se puede
legar-al supremo-grado y 4 la plenitud del sér
smo siendo nfinite (porque a lo finito siempre le
falta alzo), es preciso que el ente que existe por
st mismo sea infinito é infinitamente perfecto.

De esta idea de sér necesaro, 0 que existe por
necesidad, he deducidola simplicidad y la unidad
de Dios. ‘Ahora hemosde examinar las otras per-
fecciones que debo atribuirle; pero para quitar to-
da equivocacion es preciso advertir antes, que las
palabras Ente que exsste por st mismo, Ente nece-
sirip, Sér-anfimtamente perfecto, Primer Sér, Pri-
meva Cuairsa, y Dios; de qué me serviré en adelan-
te, son absolutamente sménimas; esto es, que sig-
nifican lo mismo.

Dios debe ser inmutable.” Una cosa que existe
por si: misma, nunca se puede \concebir: de ofro
modo del gae es: como siempre tiene la misma ra-
zon de existir, v la misma causa de su existencia
(que:es su misma esencia), esinmutable en el mo-
do eon que existe. Tan'incapaz de mutaciones
es en cuanto al fondo de su sér, como en cuanto
a sus afecciones. Desde que la concebimos infi-
nita, ¢ infinitamente simple, ya no podemos atri-
quirle modificacion ninguna; porque las modifica-

ciones son limites del sér; y estar modificado de
este & del otro modo, es tener esta § aquella mo-
dificacion & afeccion con esclusion de todas las
demas; asi como ser redondo es tener la figura
circular y no tener ninguna otra. Luego el infi-
nito perfecto no puede tener modificacion alguna,
y por consiguiente no puede mudar de modifica-
ciones; y como no tiene partes, todo €L es igual-
mente incapaz de mudar de modificaciones; lnego
es absoluta y simplemente inmutable.

Todo lo que este ente produce fuera de si mis-

mo, es siempre finito; y como_tiene un sér li-
mitado, ha de tener modificaciones: porque ha de
ser un ente particular, reducido @ eciertos limites,
que 1o hacen ser una eosa y no otra; y asi tiene
aquellas afecciones porlas euales esta cosa se dis-
tingue de la ofra. Solo Dies posee eminentemen-
te todas las cosas. El es infinifo, no tiene ninou-
na individualidad, en €l se-pierden todas las distin-
ciones -de los entes pariiculares, es elsér simple,
el sér absoluto, el sér sinrestriccion.

Aunque ninguna modificacion en particular sey
esencial 2 la criatura, porque ella no incluye nin-
guna cosa necesaria, sino.que todo lo que tiene es
contingente y variable segun la voluntad del que
la ha producido, sin embargo le es esencial ser un
ente limitado por algunas modificaciones. Lo que
no existe por si mismo, no puede incluir todas las
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perfecciones, y lo que no incluye todas las pers
fecciones, llega solo hasta cierto punto de perfec-
cion que lo termina, y del cual no pasa. Bien se
le podr quitar este lfmite y sefialarle otro, aumen-
tando su perfeccion ¢ disminuyéndola; pero siem
pre habra un punto del cual no pasara,

Apenas llego & descubrir que la eriatura es esen-
cialmente limitada y variable, por la mutabilidad
del grado 4 donde lleza su perfeccion, conozco
qué cosa es el tiempo. El tiempo, sin buscar otra
definicion mas exacta, es la mutacion de Ja cria-
tura. /El.que dice mutacion, dice succesion; por-
que lo que se muda 6 varia, necesariamente pasa
de'un estado 4 otro: el estado de donde sale, pre-
cede; el estado” endonde-entra, se le sigue § es
posterior: el tiempo es la.mutacion del sér criado.
El tiempo es la negacion de una cosa muyireal y
positiva, que es la permanencia en el sér: lo que
es permanente ‘con una permanencia ahsoluta; no
tiene antes ni despues, ni mas pronto ni mas:tar-
de. iLano\penmanencia es la mutacion 6-el des-
fallecimiento del sér (si se puede hablar asf), 6 el
mudarse un sér en otro:

Toda mutacion encierra unal succesion: pero
hay unas succesiones regulares y constantes, eon
las cuales medimos otras que son inconstantes y
variables: as{ medimos un paseo, un trabajo, una
conversacion, por el curso de los astros, conun
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reloj de péndola ¢ arena, cuyo movimiento es mas
uniforme y regular. Aun cuando los entes cria-
dos no mudaran de modificaciones, no dejarian de
tener una continua mutacion en cuanto a lo sus-
tancial de su sér. Ved cémo.

La creacion de un ente que no existe por si mis-
mo, no es absoluta y permanente. Dios no hace
a las criaturas de modo que subsistan despues por
st mismas fuera de la nada de un modo fijo, sino
que les da el sér, de modo que no pueden conti-
nuar en existir, sino mientras el mismo Dios las
sostenga fuera de la nada; y-asi nunca estén fuera
de la nada por si mismas, sino por un dén actual
del Criador. Un dén actual es libre, y se puede
revocar: si se puede revocar, puede ser mas 6 me-
nos largo; pudiendo ser mas 6 menos largo, es di-
visible: y desdé el instante que es divisible, se ve
que encierra una succesion 6 un tejido y conti-
nuacion de creaciones que se succeden unag a
otrag., Asi en las criaturas no encontrarémosuna
existencia fija y permanente, sino muchas existen-
cias limitadas y divisibles, que se renuevan sin
cesar, por una continua creacion. - Luego en las
criaturas todo ‘es suecesivo: no selo la variedad
de modificaciones, sino tambien la continua reno-
vacion de una exigiencia finita.

Esta continua no permanencia del gér criado es
lo que yo llamo tiempo; ¥ asi lejos de querer co-
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nocer a la eternidad por el tiempo, como comun-
mente se hace, es preciso conocer al tiempo por
la eternidad; porque como una negacion no puede
darnos idea de una cosa positiva, no podemos co-
nocer al mfinite-por el finito, sino al contrario,

Esta no permanencia de la criatura es, como
decia, lo que yo llamo tiempo; y por consiguiente
la permanencia perfecta y absoluta del ente nece-
sario € inmutable €slo que debo llamar eternidad,
Ninguna cosa puede hacerto mudar de modifica-
cion, porque nunca puede estar modificado. No
teniendo el verdadero infinito término ninguno en
su sér. tampoco puede tenerlo en su existencia;
V por eso ni puede tener tiempo ni duraeion. Es-
t&, pues; permanentemente fijo en su existencia.

Ya he observado, que asi como todo sér divisi-
ble es finito, asi cualquiera que es verdadera-
mente infinito es indivisible: es pues indivisible la
existencia divina que esinfinita’  Si no es divisi-
ble; como la existencia limitada de las criaturas,
en las ‘que hay lo que llamamos parte anterior y
posterior, se sigue que esta existencia infinita es-
ta siempre toda entera. La existencia de las criatu-
rasnunce esta toda de una vez, sus partes no se
pueden reunir; la una escluye 4 la otra, y s preciso
que acabe la primera para que comience la segunda.
La razon de esta incompatibilidad entre las par-
tes de la existencia, es que el Criador no se Ja dé
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a sus criaturas sino con cierta medida: d4ndose-
la con cierta medida, se la d4 de un modo infinito:
dandosela finita, se la dd divisible en partes, de laa
cuales la una no es la otra. Pero respecto del sér
necesario, infinito é inmutable, es todo al con-
no solamente no hay incompatibilidad entre las
partes de su existencia, como entre las de la exis-

trario: su existencia es infinita ¢ indivisible, y asi

tencia de la criatura, sino que, hablando correc-
tamente, hemos de decir que en su existencia no
hay parte ninguna, y que esencialmente stempre
esta toda entera.

Es, pues, volvernos 4 meter en la idea del tiem-
po, y confundirlo tode, querernos figurar en Dios
alguna cosa que tenga semejanza ‘eon cualquiera
succesion, Iin €l nada dura, porque ninguna ¢osa
pasa: tode es fijo, todo estd de una vez. todd es
inmovil: en Dios nada ha habido, nada habra, sino
que todo estd actualmente. Suprimamos, pues, to-
das las cuestiones que padian suscitar Ta costum-
bre y ladebilidad 'de un espiritu finito, quequiers
abrazar al infinito finita y limitadament

iDiré, jol Dios mio! que, vos teniais ya una
eternidad. de existencia 'antes de ‘darme el sér, y

que despues de mi creacion aun os queda otra efer-

-

nidad en la que siempre existis? Estas palabras
antes y despues son indignas de El gue es. En vos
no cabe ni pasado, ni futuro: es una locura que-
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rer dividir vuestra eternidad, que es una perma.
nencia indivisible. {Qué insensato soy, oh Verdad
inmovil, cuando guiero atribuiros el sér infinito,
variable y succesivo de vuestras criaturas! En vos
no-hay cosa con que se pueda mensurar vuestra
existencia, porque ella ne tiene limites ni partes,
;Como diré yo, pues, qué es la corta duracion de
la criatura con relacion’d vuestra eternidad?  No
existiais vos antes que yo? jNo existiréis despues
de mi?  Estas palabras quieren significar alguna
verdad, pero en rigor son impropias ¢ indignas.
Lo que ellas tienen de verdadero, es que lo infini-
to escede infinitamente a lo finito: y que vues-
tra existencia es de todos modos infinitamente su-
perior & la mia, que siendo limitada tiene un pre-
sente, un_pasado y un futuro. Pero es falso que
la creacion de vuestra criatura divida vaestra eter-
nidad en dos eternidades.

Dos eternidadés no harian mas que tna sola!
una eternidad dividida, que tuviera una parte ante
rior y otra posterior, ya no seria una eternidad
verdadera: queriendo multiplicarla, la destruiria-
mos: porque cada parte terminaria. 4 la-otra pot
la ‘estremidad con que la tocaria. El quedice eter-
nidad, si entiende lo que dice, no dice sino Lo que
es y nada mas: porque todo lo que se afiade 4 es-
ta simplicidad infinita la destruye. El que dice
eternidad escluye todo lo que sabe 4 tiempo. El
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tiempo y la eternidad son incomensurables, y no
se pueden comparar entre sf; y siempre que nos
figuramos alguna relacion entre cosas tan despro-
porcionadas, nos dejamos seducir de nuestra de-
bilidad.

Sin embargo, vos, joh Dios mio! habeis produ-
cido alguna cosa fuera de vos mismo: porque yo
no soy vuestra esencia, y disto infinitamente de
ella. Pues jeudndo me habeis criado? ;No exis-
tiais ya antes de darme el sér? Pero jqué digo’
Ya he vuelto 4 caer en mi ilusion, y en las cues-
tiones del tiempo: hablo de yos como de mi § co-
mo de cualquiera otro sér pasajero que pudiera
medir conmigo. Un ente succesivo se puede com-
parar con otro que sea tambien succesivo; pero el
que no es succesivo, no se puede comparar con el
que loes; y de él no se puede preguntar cuando
ha sido, ni si era antes que una cosa que ¢ no tie-
ne sér, 6 solo lo tiene de paso. Vos sois, joh Dios
mio! y no hay mas que decir de vos. . jOh cudnto
me agrada esta palabra! {Cémo llena toda la idea
que de vos puedo temer! Vos sois EL que Es.
Taodo lo que no es esta palabra, os degrada: solo
ella se o8 parece. ' No anadiendo nada i la pala-
bra sér, nada disminuye de vuestra grandeza. Es-
ta palabra [me atrevo 4 asegurarlo] es tan perfec-
to como vos [a]. Solo Dios puede hablar en es-
te tono, y encerrar su infinidad en tres palabras
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tan sencillas. Yo no soy, joh Dios mio! lo que es:
iah! casi soy lo que no es.

Yo me veo como un medio incomprensible entre
el sér y la nada: soy el que ha sido, soy el que se-
ra; soy-el que no es lo que ha sido, soy el que aun
10 es lo que sera: y entre estos dos estremos, soy
unno sé qué que no puede fijarse en si, que 10
tiene  consistencia alguna; que pasa con mas ra-
pidez que el agua; un no sé qué que no puedo
comprender, que se me escapa de mis mismas ma-
nos, que deja de existir desde el punto que quiero
observarlo; in no. sé qué, que acaba en el mismo
mstante que comienza; demodo que aun no he po-
dido encontrarme un solo momento fijo y prcse;xtc
& mi mismo para decir qué soy. Asi mi duracion es
un continuo-acabar de sér. Oh, qué 1éjos estoy de
vuestra, efernidad! - jCudnto me falta para com-
prenderlal” La eternidad desaparece de mi vista
a fuerza de ser verdadera, simple, é inmensa; asi
como Jui sér, por ser al contratio, compuesto de
partes, mezclado/ de verdad 'y de mentira, dena-
da v de realidad

Decia que yos existiais infinitos siglos antes que
y0 ‘existiese, es decirnada; yitendria vergiienza
de hablar asf: porque eso es medir lo infinito con
lo finito, que es medio nada. Si yo temo decir que
vOs erais antes que yo existiese, es por apartar de
mis palabras todas las ideas imperfectas que no os

corresponden.’;Como he dedecirque eraisantesque
yo! Decir que vos erais, senala un tiempo pasa-

do, y una succesion, que hablando de vos no la

puedo sufrir.  Vos sois, y no se os puede atribuir
sino un presente inmovil, indivisible ¢ infinito: ha-
blando rigurosamente no se puede decir que ha-

beis existido siempre, es preciso decir que existis,

’

v esta palabra siempre, que tanta energia tiene ha-

blando de las eriaturas, es muy impropia si la apli-
camos avos, joh Dios mio! porquesignifica unacon-
fimuidad y una no permanencia.

jOh Sér, oh Sér! vuestra eternidad que es vues-
{ro mismo sér me asombra, pero al mismo tiempo
meconsuela: me veo ante yos como si no existiera
me abismo en vuestra infinidad: y lejos de medir
vuestra permanencia con mi continua succesion,
comienzo & perderme de vista, 4 no poderme’ en-
contrar ya, y @ no ver en todas las cosas sino 4
El que es. Lo que he dicho de lo pasado 1o vuel-
vos decir tambien delo futuro. - Nose puede de-
cir que vos existiréis despues que haya pasado es-
te tiempo que ahora esta presente, porque no sois
succesiyo: por €20 no. existiréis, sino que existis; y
me engaro siempre que salgo del presente hablan-
do de vos. Un ente succesivo ha sido y serd, y
pasa del futuro al pretérito por un presente imper-
ceptible que jamas se puede senalar: pero lo que
ne es succesivo existe absolutamente, y no tiene si-
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no un presente imnfinito; es, y esto es todo lo que
se puede decir de €, que sin tiempo esta en todos
los tiempos de la creacion: cualquiera que sale de
esta simplicidad, se aparta de la idea de la eterni-
dad, y vuelye 4 caer en la del tiempo.

No hay, pues,en vos joh verdad infinita! sino
una existencia indivisible y permanente. Lo que
se llama eternidad ¢ parte ante y eternidad & par-
l¢ post, es una espresion impropia; en vos tan di-

ficil 'es encontrar medio come principio y fin: no
74
a

mitad de
vuestra efernidad; ésta aun esté toda entera; ne

habeis producido, pues, las criaturas

ha pasado la mitad, porque no tiene partes: lo que
esencialmente esta siempre presente, nunea puede
pasar. jOh eternidad! yo-no puedo comprenderos,
porque sois infinita: pero por lo menos conozco lo
que debo escluir de vos, para no desconoceros, o
eqUIVOCAros jamas.

No obstante, -joh Dios mio! por mas-esfuerzos
que haga para no. multiplicar, vuestra etérnidad
con la multitud de mis pensamientos finitos/siem-
pre os hago, aunque sin querer, semejante & mi, y
divido yuestra indivisible existencia. Llevad 4 bien,
pues, que fije ain otra vez mi vista en vuesira
maccesible luz que me ciega. ;No habeis podido
criar una cosa antes de eriar otral Sies posible,
supongo que ha sido asi: lo que 2un no habeis cria-
do no existird sin duda, sino despues de lo que ya
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liabels hecho. Por ereacion no solamente se en-
tiende la criatura que habeis producido fuera de
vos, sino tambien la accion con que le disteis el
sér. Si las acciones con que criais se precedenunas
a ofras, son succesivas: si vuestras acciones son
succesivas, hay una succesion en vos; y por consi-
guiente hay tiempo en la misma eternidad.

Para aclarar esta dificultad debo observar que
entre yos y vuestras criaturas hay toda la diferen-
cia que debe haber entre lo infinito y lo finito, en-
tre lo succesivo y lo permanente. Un ente divisi-
ble y finito se puede comparar con otro de la mis-
ma naturaleza: asi habeis puesto cierto érden y
colocacion en las eriaturas, segun su principio y
fin; pero este drden, esta relacion mutua que ad-
verfimos en las criaturas, y que resulta en ellas
por razen de su principio ¥ fin, no puede encon-
trarse-en ves‘que no sois divisible nifinite. Por
esp una criatura puede ser. antes que ofra, oprgue
cada una tiene su existencia limitada; pero es fal-
so y absurdo pensar ique pueda heber en vos esta
succesion de creacion. La aceion con que criaisg
es vuestra misma esencia; se ha de concebir, pues,
que-estais ¢riando efernamente todo lo que criais.
De vuestra parte, vos criais eternamente por una
aceion simple, infinita y permanente, que es vies-
fra misma esencia: de parte de la criatura, ella no
ha sido criada eternamente; hay en ella un princi-
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pio que no estd en vuestra accion. Lo que vos
criais eternamente, no existe sino en un tiempo;
porque vuestra existencia infinita € indivisible no
comunica a sus obras sino una exisiencia divisible
y limitada.  El eriar una cosa antes que otra, que
ha de existir ciento 0 mil afios despues, no prusha
que haya en vos succesion alguna: este aniesy des-
pues, estas relaciones se hallan en vuestras obras,
pero no pueden llegar hasta yuestra misma esen-
cia.. Conoceis las relaciones que habeis hecho,
pero este conocimiento no pone en vos limite al-
cune: en el curso de esta existencia divisible y fini-
ta, veis lo que yo llamo presente, pasado’y futuro:
pero toda esto lo veis fuera de vos, y todo os esti
igualmente presente: abrazais ignalmente fodas
las cosas con vuestra indivisibilidad infimita.

Como vuestra existencia no tiene parte alguna,
una cosa que pasa no puede corresponder mas i
una parte que 4 ofra de vuestra existencia indivi-
sible; 6.por mejor decir, no puede corresponder de
ningun modo & vuestra existencia, perque no hay
ninguna proporcion entre una cosa. infinita € indi-
visible, y entre otra divisible y pasajera. Con to-
do, hemos de concebir alguna relacion entre la
obra y el artifice; pero no ha de ser una relacion
de succesion y de limite, sino que hemos de con-

cebir solamente que el gue es y no puede dejar de

——n

ser, hace que lo que no es reciba de €l una exis-
tencia limitada, que comienza para acabar.

Cualquiera otra relacion, joh Dios mio! destru-
ye vuesira permanencia y vuestra simplicidad in-
finita. Vuestra perfeccion es tan grande y tanpu-
111, que si quiero afiadir & vuestra idea cualquiera
e las ideas oriadas, inmediatamente desaparece.
Yo paso mi vida en contemplar vuestra infinidad;
I veo, no puedo dudar de ella; pero si quiero com-
prenderla desaparece, y nome queda sino unaidea
{mita: yo veo bastante para contradecirme y re-
prenderme siempre que conctbo una cosa que es
menos que  Dios; pero apenas salgo de mi error.
vuzelvo & caer en ¢l como por mi propio peso. Yo
08 veo, joh Dios mio! del mismo modo que existo:
como en mi todo es finito y suceesivo, os veo por
ideas breves y pasajeras; de modo que ni puedo
engaliarme. enteramente; ni poseer plena ¥ cons-
tantemente vuestra verdad. En medio de esta con-
fusion no os desconozco, antes bien 0s conozco con
mas certeza por esta incomprensibilidad, que es el
caracter necesario del infinito, que no seria infini-
to si el hombre lo pudiera comprender.
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pio que no estd en vuestra accion. Lo que vos
criais eternamente, no existe sino en un tiempo;
porque vuestra existencia infinita € indivisible no
comunica a sus obras sino una exisiencia divisible
y limitada.  El eriar una cosa antes que otra, que
ha de existir ciento 0 mil afios despues, no prusha
que haya en vos succesion alguna: este aniesy des-
pues, estas relaciones se hallan en vuestras obras,
pero no pueden llegar hasta yuestra misma esen-
cia.. Conoceis las relaciones que habeis hecho,
pero este conocimiento no pone en vos limite al-
cune: en el curso de esta existencia divisible y fini-
ta, veis lo que yo llamo presente, pasado’y futuro:
pero toda esto lo veis fuera de vos, y todo os esti
igualmente presente: abrazais ignalmente fodas
las cosas con vuestra indivisibilidad infimita.

Como vuestra existencia no tiene parte alguna,
una cosa que pasa no puede corresponder mas i
una parte que 4 ofra de vuestra existencia indivi-
sible; 6.por mejor decir, no puede corresponder de
ningun modo & vuestra existencia, perque no hay
ninguna proporcion entre una cosa. infinita € indi-
visible, y entre otra divisible y pasajera. Con to-
do, hemos de concebir alguna relacion entre la
obra y el artifice; pero no ha de ser una relacion
de succesion y de limite, sino que hemos de con-

cebir solamente que el gue es y no puede dejar de
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ser, hace que lo que no es reciba de €l una exis-
tencia limitada, que comienza para acabar.

Cualquiera otra relacion, joh Dios mio! destru-
ye vuesira permanencia y vuestra simplicidad in-
finita. Vuestra perfeccion es tan grande y tanpu-
111, que si quiero afiadir & vuestra idea cualquiera
e las ideas oriadas, inmediatamente desaparece.
Yo paso mi vida en contemplar vuestra infinidad;
I veo, no puedo dudar de ella; pero si quiero com-
prenderla desaparece, y nome queda sino unaidea
{mita: yo veo bastante para contradecirme y re-
prenderme siempre que conctbo una cosa que es
menos que  Dios; pero apenas salgo de mi error.
vuzelvo & caer en ¢l como por mi propio peso. Yo
08 veo, joh Dios mio! del mismo modo que existo:
como en mi todo es finito y suceesivo, os veo por
ideas breves y pasajeras; de modo que ni puedo
engaliarme. enteramente; ni poseer plena ¥ cons-
tantemente vuestra verdad. En medio de esta con-
fusion no os desconozco, antes bien 0s conozco con
mas certeza por esta incomprensibilidad, que es el
caracter necesario del infinito, que no seria infini-
to si el hombre lo pudiera comprender.
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CAPITULO XII.
De la tnmensidad de Dips.

Hagrenpo considerado la eternidad € inmutabi-
lidad de Dios, que son una misma cosa, he de exi-
minar zhora su inmensidad. Supuesto que Dios
existe por sl mismo, existe soberanamente, y con-
tiene en'st eminentemente y del modo mas perfes-
to dos los grados del sir. Si tiene todos los gra
dos del sér, 6 todo el sér, no hay duda en que tan
bien debe tener tode lo que hay de perfecto y po
sitivo’ en la estension. La estension es un med.»
particular de sér, del que yotengo idea clara, y y
he viste.que las-ideas que & milme representan lus
esercias de las cosas; sonunas imdjenes de ofros
tantos grados de sér que ¢ formalmente, 6 emine-
temente estan-en Dios, yque pueden existir fuers

T

de €1, porque puede producirlos.  Luego tode lu

que hay de perfecto y positivo enla estension debe

estar en Bios;, y Dios en tanto ha podido producirle

fuera de si, en cuanto lo tiene eminentemente m
eluido en la plenitud de su sér. Pues jpor qué no
digo que Dios es corporal.y (estenso? HEsta es

Tof

porque son dos cosas muy distintas afribuirle a

y: : . o LA P
Dios la estension con una negacion 6 limite, y atrt-

buirle solamente la perfeccion que hay en una co

sa estensa. Poniendo estension sin limites, pone

e e Ko NNty

mos la inmensidad: pero poniendo la estension con

un término 6 limite, hacemos una naturaleza cor-
poral.

No poniendo limite & la estension, le quitamos
la figura, divisibilidad, impenetrabilidad y movi-
miento: la figura, porque ésta no es mas que un
modo de sér terminado por una superficie; la divi-
sibilidad, porque el infinito no puede componerse
de partes, como dijimos arriba, y por consiguiente
no puede resolverse en ellas dividiéndose; el mo-
vimiento, porque siendo actualmente infinito, ocu-
pa todos los lugares sin dejar ni-une solo, y asino
puede salir del lugar donde estd, para ocupar otro
donde no estaba: tampoco pnede mudar de testu-
ra y combinacion de partes porque no las tiene;
ni, en fin, puede tenerlo que llamamos impenetra-
bilidad, porque para coneebir la impenetrabilidad
¢s preciso concebir dos cuerpos finitos, distintos
entre sf, de’los "cales ninguno puede ocupar el
mismo, espacio; que el otro: pero enuna mmensi-
dad mfinita € indivisible, ninguna cosa de estas po-
demos concebir; luego no es impenetrable.

Sentados estos principios, se sigue que todo lo
que hay de positivo 'y ‘perfecio’en la estension se
halla en Dios, sin que Dios sea ni figurado, ni
movible, ni divisible, ni impenetrable; y por con-
siguiente ni palpable, ni mensurable. Asi como
10 existe en un tiempo determinado, asi tampoco
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esta en un lugar fijo: porque en virtud de su sér
absoluto ¢ infinilo, no tiene ninguna relacion con

los tiempos y lugares, que no son sino limites y

restriceiones del sér.  Preguntar si Dios esta so-
bre el.cielo Empireo; §'si en virtud de su longitud
latitud y profundidad, llega hasta las estremida-
des del universe, es en cierio modo una cuestion
tan absurda, como preguntar si existia ya antes
de criar el mundo, & si durarddespues que el
nmndo, se haya acabado. Asl como en Dios no
puede haber ni pasado ni futuro; asf tampoco puc-
de haber mas aea, ¢ ias alla: la-inmensidad es-
cluye toida medida de estension, 1o/ mismo que la
permanencia absoluta-toda medida de succesion.
Dios no ha sido,ni serd; sino que es: del mismo
modo, hablando propiamente; no esta aqui, m allf;
ni estd mas aci 6 mas-alld de las estrellas 6 de
cualquiera otra cosa finita, sino que esta absolu-
tamente. Todas las espresiones que lo refieren
a unieierto término, y lo fijan en un determinado
lugar, son-impropias é indecentes.” Pues jen dén-
de estd Dios? Dios estd: y estd de tal modo, que
no hemos de preguntar en dénde.

Lo que no'tiene sér sino & mediag, 'lo que ne
existe sino con limites, es una cosa de modo que
no es mas que aquella cosa. Pero Dios no es
precisamente una cosa determinada, individual,
reducida 4 cierfa clase ¢ grado de sér; es el mis-

I O el
mo enie; 6 por mejor decir es: porque cuanto me-
nos palabras empleamos tanto mas decimos. LI
¢s, y uo hay que anadir mas. Los otros entes
que son medio entes, entes mutilados, porciones
imperceptibles de ente; no son absolutamente, si-
no con cierta modificacion; y por eso nos vemos
reducidos i preguntar, jeuando existen, v dinde
estan? Si existen, no existirdn sien npre .- n1 han
existido sino de algun tiempo 4 esta parte: si es-
tan aquf, no ocupan otra lugar que éste: de modo
que estas dos [)XC”UIIT.H\ cudndo y dinde, agotan
todo su sér.. Pero hablando de J1 gz es, en de-
cikque ¢s, ya hemos dicho todo lo que hay qu
decir: el que aun quiere hacer al ound otra hrcm; -
ta, no.ha entendido nada de la cuestion que irata-
mos. Bl infinito indivisible no puade COTTesDOn

)

der & ninguno de los entes finitos y divisibles que
llamamos cuerpos.

Pero the de dcj:ﬂ' de"decir por eso, que Dios es-
ta en todas partes? | No: lo dité i 65 nienestor:

para acomodarme 4 las' nociones mmperfectas que

tenemos. Yo me guardaré bien de atribuirle una
presencia. corpirea en cada: lugar; porque no es
cuerpo; y no puede tener una superficie com;vu
a la superficie de los cuerpos; pero para haecrme
entender le atribuiré una presencia de inmensidad,
quiero decir, que asi como en cualquier tiempo s

1

e
debe decir de Dios que es, sin contraer este es4
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hoy, § 4 este aiio; del mismo modo en cualquier
lugar debemos decir que Dios estd, sin restrinjir
este estd, diciendo que estd aqui, 6 estd alli. Pe-
1o jno es quitarle una perfeccion 4 Dios, y &mi
unconsuelo/sin ignal, el no atreverme 4 decir que
esté aqui?’ Pues bien, diré que esta aqui; y lo di-
ré euantas veces quiera, con tal que tenga cuida-

do de entenderlo como. debo.
Cuando temo decir que ‘estd aqui, no es porque
yo le atribuya alguna cosa menos noble y menos
grande que'la presencia local: al contrario, es para

elevarme hasta ponerme en estado de coneebir de

un modo mas puro st
para reconacer que esta infinita
estuviera presente. - De modo que todo mi racio-
4 probar, que decir simple y abso-

L universal simplicidad; es
mente mas que si

cinio, se reduce
lutemente Dios cst, es infinitamente mas que de-
cir. Dios esté en todas partes: porque el lugar es
una superficie finita, y lo que esta en ¢l ha de ser
finito necesariamente.

Bien es cierto que yo no puedo concebir lugar
alguno en donde Dios 1o obre; esto es, ningun en-
te que Dios no produzca sin cesar; y|como todo
lugar es cuerpo, al mismo tiempo que veo & Dios
obrar sobre todos los cuerpos, conservandolos con
su actual operacion, lo veo que obra en todo lu-
gar. Pero hay una gran diferencia entre obrar

sobre un cuerpo y corresponder 4 un cuerpo. La
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presencia local no se puede concebir sino por una

£ 1 1
elacion local de sugiane: 4 1
lacion local de sustancia 4 sustancia:

¢
av ni R alh ol 4
hay ninguna relacion local entre una sustancia fi-

nita y higurada, y entre otra que ni tiene lugar ni
e ) ; 42 I UCHIE INEdr il
imife; por eso cuando decimos que Dics
un cuerpo, s 2nfie ’

PO, se imente que ebrz
sobre a CUEIPo; poraue i

: uerpo; porgue no puede tener ningu-
aa relacion local con la sustancia de un et 0

d H > U euereo.

Pero vamos, jen donde esta? ;N 1 ]
mos, jen donde estat jINo esta en nin-

oun lugar? Respondo oue para &
g gar! Respondo que para él no hay lugar

particular: i}os existe con d i 1
] Dios existe con demasiada plenitud

para poder existir cor | o
t 1 IStircon algun limife, v por consi-
R . : ¥ _DPC consi
gulente para poderestar mas presente’ en un lu-
gar que.en 6iro, po
tas cuestiones, que pareeen fan
losorsino porque nos i I
W0, porque nos engailamos ntempestiva-
merte e recolvarlas: I
mente en resolverlas: en lugar de esplicarlas las
habiamos de saprimir.  Esto ‘es 16 mismo que si
y i €310 mISmo que si
preguntaramos jde qué madera es unaestatua de
A e P T T e ,
marmol? jde qué color es.el agua pura y - cristali-
nat:epantoe annd fio1 = i
nalijenantos anos tieneun nino que no ha ‘nacido
atn?
iEn gué paran, pues ds i
ifn qué paran, pues, todas aquellas ideas de
o B o o v
mmensidad, ‘que me representan’ad Dios como que
llena todos los espacios del universo, y que pasa
_», Fnis . y VY a8
mucho mas alla? Estas ideas no las forma mi
entendimiento cuando piensa seriamente, las hace
mi imajinacion cuando se quiere representar lo
. 102
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que escede sus fuerzas. Hablando como corres-
ponde hablar de Dios, ni estd dentro, ni fuera del
mundo; porque para el infinito no hay dentro ni
fuera, que son términos de las cosas mensurables,
'Todo este error procede de que las ideas de eter-
nidad ¢ inmensidad son superiores i nosotros por
su infinidad, y se nos escapan i fuerza de ser tan
simples y 'tan puras. Venimos siempre 4 parar 4
las ideas de compuesto, finito; nimero, medida, y
nos imajinamos, confra nuestras mismas ideas
una eternidad, que no es mas que una succesion,
indefinida de siglos, y una inmensidad -falsa; que
solo es una composicion confusa de espacio y sus-
fancia mas y mas estensa: pero todo esto no tiene
nada que ver-con la inmensidad y eternidad ver-
dadera.

Estas succesiones de siglos, esta multitud de es-
pacios llenos de susiancia, son divisibles; y por
eso tienen esencialmente limites, aungue yo no los
veo clara y distintamente al considerar estas ideas

en globo y por mayor. Asi cuando les atribuyo

ja infinidad, me contradigo & mi mismo por una
distraceion, |y digouna cosa que no puede tener

ningun sentido: el tunico modo d

¢ contemplar
verdaderamente la inmensidad y eternidad de Dios,
es creer firmemente que en ¢l no hay tiempo ni
lugar; que hablando de ¢l, es impertinente toda
pregunta que sabe a lugar y tiempo; que entonces

e g

Bl
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no se ha de responder categdricamente y con se-
riedad, sino recordindose del absurdo que inclu-
ven, ¢ intimdndoles para siempre que callen.

Estas dos cosas, quiero decir, la inmensidad y
la eternidad, tienen una maravillosa relacion entre
sf, y vienen & ser una misma cosa; esto es, el sér
simple y sin limites. Apartad escrupulosamente
toda idea de limite, y no os enredaréis con cues-
tiones vanas. Dios es: todo lo que querais anadir
i estas dos palabras, aunque sea con el mas bello
pretesto del mundo, lejos de aclararlas las oscu
rece. Decir que es siempre, es caer en una egui-
vocacion, y prepararse para una iusion: esta pa-
labra siempre puede significar una succesion que
=0 acaba; y en Dios no hay ninguna succesion, por
mas-larga que la queramos hacer: asi decir gue es,
significa mas que no el deeir que es siempre. Del
mismo modo, decirque estd en todas partes, es de-
cir menos que no decir simplemente gue esté: por-
que decir que estd en todas partes, podia significar
que la sustancia de Dios se ‘estiende y refiere lo-
calmente 2 todos los espacios divisibles; y un infi-
nito indivisible no puede tener esta relacion local
con las sustancias corpireas divisibles y mensura-
bles. Es, pues, cierto que hablando con rigor, mas
vale decir que Thos es, que no deeir que es siempre
v que est en todus partes.

Si Dios obra sobre un cuerpo, no por eso ha de
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estar en el con presencia local: del mismo modo,

aunque Dios obre sobre el tiempo ¢ succesiones de

i 5, NO se sighe que ¢ en este tiempo

En medio de su inmensidad d4 piin-
- fin—v-6rd t 1 :

BT ) arden u todo lo gue produce:

el cenive de suinmoyilidad mueve § todos

sas. Bl que es, hace qué eada cosa reciba con oi

ta medida'el s

se pueden comp

sis Emites: eldnfinito indivisiblemo se puede com-

parar, ni proporcionar, nil medir-en ¢l todo es ab-

seluto; por eso no puede convenirle nit

1o relativo: no se puede decir Gue esid mas en ¢l

' - 9 3 v
mundo que ha criado) que en 1os espacios que hay

tuera de eky queno ha criadotedavia: porgue su

mmensidad no esta coartadd 4 luca

loestuviera; no seria ya-inmensidad. Aunque hava

3 v ; 3 Vi
d 10 cierla Succesion a la existeneia finita !.](f Sus

Hliva

eriaturas; no-ha habido un tiempo determ o'en
) 7 . T g
que haya estado eriando estas cosasy nolas.otras

Sinor‘que_esta cternamente ertandotodo Yo que &«

i

hn de criar, y ha de existir succesivamente ().

/
I3

A eiernamente crianda lo que se ha eriado loy,
io mi;qm: que Jo_que se crid el primer'dia d-ez
mundo. 3

Comparad las criaturas
con verdad, que ésta es mas viejaque ;:«guc}lz:. que

[a-una es mayor, § esta mas distante que la otra:

— 2 —
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este orden y esta relacion proceden solamente de

los limites que tienen eriaturas, y por eso en

cllas solamente es donde hay medidas, relaciones

succesiones; pero como Dios no tiene limites, no se

pumlv n.?ribvx?r nin-r'.m'n de cosas. Dios

to.en sus obras,

modo los cuerpos que estdn entre si

que estan mas distantes que los

cielos ‘«:.‘v tierra: pero esta division, que ve en el

finito di

ind ) y no se divide y hace finito criando
fuera de si entes limitados y divisibles.

Ligjos, pues, de mi todas £sas cuestiones iinpor-
tumas que me presentun a Dios desfigurado: Dios
eXiste fhas que si existigra siémpre; porque ex
lmplemente: Dios estd “mas que sijestuvier

odo lugar,porqie esté: su'presencia o elonsc, iak
(inifa. -Diesres; y=todas las cosa vpor-Dios.
Lambien.se puede decir gue todas lz;i:s cosas estan

1 Dios; no para significar que ¢l es su lugar y su-
!n-rimw, siho (para representarnos mas ‘sensible-
mente que obra sobre fodo lo que existe, y que
puede producir ofras criaturas mayores sobre las
enalés obratia con el mismo poder.

iOh Dios mio! jeudn grande sois! Pocas veces
puede llegar hasta vos el pensamiento. Cuando
comienza & concebiros le faltan las palabras

1 ¢ 14 hinl
pueden espresar lo que stente. Para habk
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vos, las palabras mas simples son las mas mejores;
las mas figuradas y compuestas son las mas im-
propias. El que es sabio con sobriedad, cuando
ha dicho que sois, no se atreve & afadir nada mas
cuanto mas 0os medita mas enniudece, absorto en
la contemplacion de aquel supremo Sér, que no es
sino Sér, v es el mas perfecto Sér de los séres, y
an Sér tan soberano, que segun su arbitrio produ-
ce y aniquila cuanto existe.

Elmodo de eoncebiros bien, no es examinar ca-
a una depor s{ vuestras innumerables perfecciones:
4l contrario, multiplicindolas para consideraros
por distintas caras y diversas relaciones, rebajo y
disminuyo la idea que tengo de vos; me disminu-
Y0 & mi mismo, me apoco, y me confundo: aque-
lla multitud de palabras que empleo no espresan
4 mi Dios: estos infinites, divididos y distintos en-
tre si, ya no son aquel infinito simple que es el in-
finito verdadero. jOh cuanto mas me satisface
verlo todo reunido en vos mismo! Viendoos, joh
Verdad simple € infinita! enmudezeo; pero me ha-
go semejante en cierto modo a vos, si es licito ha-
blar asi. Con una sola mirada veo al Sér, y ya
lo he visto todo; he bebido' en la fuente, y casi os
he visto cara 4 cara, joh Dios mio! Veral Sér, es
YEros 4 yos mismo: porque jqué cosa sois yos sino

1 Q2 | £ - -~ . - .
el Sér? y jqué cosa se podria anadir, que signifi-

case mas que esta espresion?

—= N —

Pero jah! jcémo puede ser que yo que soy el que
1o es, 0 lo mas mas, un no sé qué, que ni se pue-
de encontrar ni nombrar, y deja de ser en un mo-
mento; yo nada, y sombra del sér, yo veaa Il que
e, ¥y nombrando & £l que es por escelencia, diga
todo lo que de ¢l se puede decir, sin miedo de de-
cir menos de lo que debo! No obstante asi es, joh
Dios mio! y desde que os considero como al Sér
puro, os veo con toda la estension de vuestra divi-
nidad, sin coartaros 4 tiempos ni lugares: y todos
los siglos que me puedo figurar, todos los mundos
que me puedo imajinar, nada son en vuestra pre-
sencia.

Pero joh Dios mio! jtemeré que no me oigais,
i que esteis ausente de mi, desde que he llegado
4 'demostrar, que es cosa indigna de vos a trbu
ros una presencia local y finita en cada parte ‘del
universo?  No, Dios mio, no tengo tal temor: yo
oigo vuestra divina voz, que resuena en lo intimo
de mi corazon, y ves me ois mejor de lo que pue-
den oirme todas las criaturas.del universo. Vos
estais en mi, mas que si estuvierais presente 4 mis
0jos; estals en mi interior, mas que yo mismo; yo
no estoy en el lugar que acupo, sino de un modo
finito; pero vos estais en ¢l infinitamente, y vues-
tra aceion obra infininitamente sobre mi. Vos no
estais reducido 4 ningun lugar: yo os encuentro
dor todas partes; en todas ellas estais tanto como
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Yo, é infinitamente mas gque yo: no voy a lllll‘flm

lllf"dr. SINo porgque v stra mano me conduce has-

ta €l: os dejo en el lugar de donde salgo; por do
quiera que pase 0s encuentro, y me estais esperan-
do de antemano-en ¢} lugar & donde voy.

Bstas espresiones impropias é imperfectas, joh
Dios'mio! son el lenguaje de un amor tibio y gro-
sero, v el'efecto de'mis limitadas ideas; pero yo

las profiero; solamente para contentar mi corazon,

10 para instruirme, ni para alabares dignamente.
Cuando hablo para/alabnrgs, todas-las csi:l’(‘slk-nt_t:
me parecen-bajas € i '*j..u:;-;:: fijo la vistaen el Sér

rono d e Br QUE

] :~1'im-. veo a
ES, ¥'¥a noquierover afodo-legue no es.
do ver€ & este SERQUE 15, pard {1?:;1' en €l 1gi \'f.\'-
wndo lle

dia en que, mirandola permanentemente, «iuc'fmrr
unido & €}, ¥ mi :dn;a enajenada repetira esta.sola
palabra: Dios es, Digs es, Dips es?
yolaniade, gue sehi pordos siglos de
para hablar acomodéndome a mi debil

ra esplicer mejor sus
I )

e 2 g g

No puedo concabir que

1o, SN concebir tan
la plenitud del sér;
modos v maneras de

los mas imperfectos

sigue; que tambien esté
nogimiento,.que es un n
feeeiones me han kecho
por mi mismo, vy que. d
otro es Dios, que me ha
ritu Inteligente: no hubi
no tuviera este ¢
entender ¢ pensar, Y

mfinitamente: porqie no

£

Dios existe por sf mis-

subiendo dg

serfeeeion hasta el infin

to. De este prineipic

en él la intelicencia 6 co-

8 3 N o2
10do. de S@F. 1S ITaper-

conocer que no existo yo
0 Jexistiy por ofro: este

eriado, dandome un

ra ¢l podido darmelo . si

ser que lamo condeer,
Dios conoce, v conoce

puede fener la

sl séy, sin tenern tambicn ia plenitudi del eanoei-

"“Dhu! 6 LJLC‘

THNero que. debia

¢

cosa es'el ‘conocinic

Conocer, entender, pens:

1

' esun modo” particular

examinar yo ahora es.
nto o ntelicencia:

» 1
“. 2 10 i”:‘“'“"

w, &c., son las

mas claras y mas generales que hay, ¥ por esomno

es posible esplicarlas, ni

defimirlas: si lo quisiera
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hacer, lejos de aclararlas, las oscureceria. Hay
algunas nociones tan primeras, que ellas sirven
para aclarar todas las demas, y a ellas no es posi-
ble aclararlas: una de estas nociones es la idea
del pensamiento. El que no concibe claramente
lo que es conocer y entender, nada absolutamente
conoce; y ni aun es posible hacerle conocer cosa
alguna.

Despues de esto habia yo de procurar saber
qué especie de conocimiento o ciencia hay en
Dios. No puedo dudar que se conoce a si mismo.
Supuesto que es infinitamente inteligente, debe
conocer la inteligibilidad universal ¢ infinita, que
es su mismo sér; y nada conoceria si no conoeciera
su esencia. . No es posible conocer los séres par-
ticipados y- criados, sino conociendo al sérnecesa-
rio y criador, que tiene ¢n su poder la posibilidad
6 esencia de las criaturas, y en su voluntad su
actual existencia. Porque como esta existencia
actual no es por si misma, ni tiene en su fondo la
causa de su sér, no es posible descubrirla sino mi-
rando la razon suficiente de su existencia en la
causa que la sac de la indiferencia que tenia para
ser O para no ser.

Luego si Dios no se conociera a s mismo, nada
podria conocer fuera de si: y asl nada conoceria,
y seria una nada de inteligencia. Pero como yo
debo atribuirle la inteligencia infinita, que es la

kR 4 ST T W TR -
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mas perfecta de todas, debo concluir que conoce
una inteligencia infinita.—Ahora bien: no hay mas
que una inteligibilidad verdaderamente infinita,

que es la suya (porque en €l la inteligibilidad y el
sér son una misma cosa): luego Dios no puede

encontrar, sino en si mismo, la inteligibilidad in-
finita, que debe ser el objeto de su infinita inteli-
gencia.

Tambien se ve a primera vista, que es mas per-
fecta la idea de una inteligencia, que se conoce
completamente y en toda su estension, que la de
otra que 6 no se conoce, 0 si se conoce, N0 se co-
noce con toda la perfeccion posible Y como pa-
ra Juzgar de Dios nos hemos de valer siempre de
la 1dea mas alta y mas perfecta de todas, debemos
mferir, no solo que Dios se conoce @ si mismo, si-
no que se conoce con toda perfeceion: quiero de-
cir, que al conocerse, su inteligencia es igual & su
mteligibilidad, ¢ que se comprende.

Hay una diferencia muy grande entre \conocer
y comprender. Conocer un objeto; es tener de ¢l
una idea tal que baste para distinguirlo de eunal-
quierajotro con quien se pudiera confundir, sin lie-
gar 4 conocer todo lo que en él'se podia conocer.
Comprenderlo, es conocer distintamente y con evi-
dencia todas sus perfecciones hasta el dltimo tér-
mino donde son cognoscibles, de modo que nada
quede por entender.
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Nosotros conocemos al infinito de un modo fini-

to; solo Dios lo conoce infinitamente; y por eso €l

ve en si mismo una infinidad de cosas que no po-
demos ver; y las ve con una evidencia y con una
precisiontan superior 4 la nuestra, que con un so-
{0 acto descubre todas sus relaciones y todas sus
liferencias.

Como' Digs se'conoce coneste conogimiento tan
perfecto, qug yo llatio comprension, no se conoce
sucgesivamente, de modo que haya en ¢l una serie
de ideas 6 pensamientos. Su-eonocimiento, que
€5 Su Misma esencia, es tan soberanamente uno
como su s€r; y siendo éste infinifo, tambien es in-
finifo_su conocimiento:/ peroiin/conocimiento sim-
ples. indivisible-€ infinito, no puede tener suecesion
algunajluego no hay en este conocimiento ningu-

ropiedadesidel tiempo, que es una exis-
tencia limitada, divisible y variable.

No sepuede decir que Dios comienza & conocer
lo que no conocia, -antes, nique deja de pensar. en
lo'que antes pensaba. | A sus/ideas es/imposible
colocarlas con un érden y disposicion tal, que las
unas precedan @ las otras; porque este érden, este
método, esta distribuciou, 'solamente tienen lugar
en los pensamientos finitos y divisibles, que for-
man una succesion.

La inteligencia infinita conoce a la mnteligibili-
dad 6 & la verdad universal, con una mirada, que

es su misma esencia, y que por consiguiente, ni
tiene variedad, ni progresion, ni succesion, ni dis
tincion, ni divisibilidad. Con esta mirada unica
agota enteramente la verdad; y a pesar de eso, es
te acto permanece siempre en un mismo estado y
todo entero; 6 por mejor decir (hablando de este
acto como del mismo Dios, porque no se distingue
de él), este acto no ha sido, ni sera, sino que siem-
pre és, y abraza en si solo todos los conocimien-
tos posibles.

Si la inteligencia divina no tiene progresion ni
succesion, no es esto porque Dios no vea el enla-
ce y la conexion que las verdades tienen entre si.
Lo ve efectivamente; pero hay una gran diferen-
cia entre ver el enlace de las verdades, y no ver
las verdades sino succesivamente, deduciendo una
de ofra, por la-conexion que tienen‘entre si. Dios
seguramente ve el enlace detodas las verdades;
ve como las unas se demuestran por las ofras; y
ve todos los caminos por donde las' inteligencias
finitas pueden llegar 4 demostrarlas; pero no/ve
sino con un acto simple, tinico, permanente, in-
finito, incapaz de division, las verdades, y el mo-
do con que estén encadenadas, y el érden con que
se pueden inferir.

Tal es la inteligencia con que Dios conoce to-
das las verdades en i mismo; ahora hemos de exa-

€
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minar como conoce los objetos que estan fuera de
su esencia infinita,

Por lo que toca @ los séres puramente posibles,
no nos hemos de figurar que estan fuera de Dios:
ellos no son mas que los diversos grados de sér que
Dios puede comunicar @ las criaturas. Esto lo
entenderémos bien, trayendo & la memoria que el
Sér que. existe por si mismo, y dd la existencia &
todo 1o demas, encierra en su indivisibilidad la ple-
nitud y la totalidad del sér. - Se puede decir que
existe soberanamente, y quees ¢l mas sér de to-
dos los séres.  Cuando digo el mas sér, 1o quiero
decirque sea un nimero mayor de séres, porque
sifuera muchos seria imperfecto. En iguales cir-
cunstancias-mas vale uno que muchos.  La idea
del ente infinitamente perfecto escluye toda com-
posicion v toda divisibilidad, y encierra esencial-
mente la perfecta unidad; y por consigniente de-
bemos coneebir al primer Sér como que €l lo es
todo-(no como  plures, sino como plus omnibus).
Simo siendo ‘mas que una cosa sola, es infinita-
mente mas que todas las cosas, debe tener por via
de perfeccion todo lorque no puede tener por muls
tiplicacion 6 estension. | En'una palabra, la uni-

dad sola sin multiplicarse, debe tener infinitos gra-

dos de perfeccion, que esceden infinitamente a

RS R0

nultitud por mas grande v mas perfec-

podames coneebir.  De modo que el pri-

.
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mer Sér llegaa ser infinitamente perfecto, no por-
que junta muchas partes 6 porque reune muchas
perfecciones, sino porque tiene infinitos grados de
perfeccion intensiva. Y asi Dios tiene en si mis-
mo una infinidad de grados de perfeccion, que son
el modelo 6 regla de otras tantas naturalezas po-
sibles, que puede sacar 6 no sacar de la nada. To
dos estos grados son en Dios una misma cosa, y
no se distinguen unos de otros; pero nosotros los
llamamos grados, porque es preciso hablar de un
modo 1 otro: v aunque ¢l hombre miserable no ha-
ga mas que tartamudear cuando habla del primer
Sér, es preeiso que se esplique con los términos
que tiene.

El Sér, que existe soberana € infinitamente, pue-
de hacer con su existencia infinita, que exista lo
que no existia antes. Sino pudiera producir na-
da faera de st mismo, le faltaria alguna perfec-
cion. Ninguna cosa hay que-caracterice tanto al
Sér que existe por sl mismo, como esta fecundi-
dad omnipotente con la que puede sacar las cosas
de la nada y hacerlas que comiencen & exisfir.
Cuanto mas incomprensible nos es este rasgo de
la omnipofencia, tanto mas debemos mirarlo co-
mo el caricter mas propio y mas decidido de la
divinidad.

Este sér, que existe infinitamente, ve que puede
comunicar el sér en diversos grados, cada uno mas
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perfecto que el otro, subiendo hasta el infinito.
Cada grado de esta comunicacion posible consti-
tuye una esencia posible, que corresponde @ aquel
arado de sér que esta en Dios con todos los demas,
pero.indivisiblemente. Estos grades infinitos, que
en €l son indivisibles, pueden dividirse al infinito
en las criaturas para hacer una infinita variedad
e especies: cada'especie estd reducida & un gra-
do de sér, que corresponde & estos grados infinitos
¢ indivisibles; que Dios conoceen si. Istos gra-
dos, que Diosve distintamente en s mismo, y que
slempre ve del mismo | modo, son los modelos in-
mutables de todas las obras de Dios 0 de todo lo

quespuede hacer fuera de st mismo. Viendo, pues,

Dies en si_mismo todos los grados en que puede

comunicar el sér & la'que 1o existe; y siendo cier-
to.(como hemos dicho) que estos diversos grados
de posibilidad constifuyen todas las esencias y na-
turalezas posibles; debemos concluir que los obje-

ite, posibles no estin fuera.de Dios, ¥
que Dios Tos ve en su omnipotencia, que es'sumis-
ma esenciu simple ¢ infinita.

En cuanto 4 los séres’ que han de existir en al-
SunUtiempo, yoque comunmente se llaman los fi-
‘oz, Jamas serdn faturos respecto de Dios, asi
como respectode ¢l tampoco serdn pretéritos; por-
que ya he demostrado, que enél no hay el mas pe-

queiio vestigio de pasado ni futuro. Bien ve que,

segun el orden que dé 4 las existencias linitadas
(que por tener limites son succesivas), hay unas
que van delante de ofras, y ofras que vienen des-
pues: ve que atendiendo al érden que tienen entre
sf, la una es futura, la otra presente, la otra pasa-
da. Pero este drden que tienen entre silas criatu-
ras, no llega hasta Dios, para quien todo esta igual-
mente presente.

Aun esta palabra presente no esplica lo que yo
concibo, sino con mucha imperfeccion: porque la
palabra presencia significa una cosa contemporanen
4 otra, y en este senfido tanto se ha de escluir de
Dios lo presente, como lo pasade v lo futuro. Hu-
blando con toda, cxactitud, ninguna relacion de
existencia hay entre la existenciafluida, succesiva.
y-davisible, y la permanencia absoluta de la exis-
tencia infinita ¢ indivisible de Dios. Pero‘en fin,
aunque esta palabra presencia comtinite esplique
imperfectamente la permanencia absoluia, podre-
mos_deoir que todo_estd presente a Dios, previ-
niendo el valor que damos & esta palabra.

Los fatures que Dios ve en esta especie de pre-
sencia, con que estén ante Dios todas las eriatu-
ras, son tambien un lobjeto que encuentra en s
mismo; y esto por dos razones: 1.% Porque wve
las cosas del mundo que le conviene verlas, aten-
didasu perfeccionmfinita. 2.7 Porque las ve te-

lés como son en si Mismas.
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Ve las cosas segun le corresponde verlas aten-
dida su perfeccion infinita. Cuando yo veo una co-
sa, la veo porque existe: la verdad del objeto es
la que me da el conocimiento del objeto mismo.
Como esta verdad del objeto no existe por si mis-
ma, lo que me hace inteligente no es ella, sino el
queda hizo 6 le dif el sér. Y asi la verdad uni-
versal; que existe por si misma y que reluce en es-
ta verdad partienlar y comunicada, es la que me
ilamina., Pero, en fin, la verdad que es mi obje-
to, esta fuera de mi; y ella esla que me da el co-
nocimiento. que no tenia yo: v asi es cierto, que
este sér que piensa y que llamo yo, recibe una luz
6 conocimiento del objeto.

En Dios no sucede lo mismo. Como por si mis-
mo existe, por sl mismo es tambien inteligente.
Ser por si, es ser infinitamente, sin recibir nada
de ofro; serinteligente por si, es ser infinitamente
mteligente sin recibir. nada de otro.. . Tiene, pues,
Dios una inteligencia infinita, que no puede reci-
bir nada; ni aun de su objeto. | Luego su objeto
nada puede darle.

Pero jinferirémos de aqui, que Dios no ve las
c0sas porque son; sino que.al contrario ellas son,
porque Dios las ve? No: yo no puedo acomodar-
me 4 este modo de pensar.

Dios no conoce una cosa sino en cuanto es ver-
dadera 6 existente; y asi la ve, porque es una co-
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sa real; aunque sea cierto 'que no tiene esta reali-
dad sino por él. i con esta palabra conocimien-
to 0 ciencia de Dios, designamos al mismo Dios
(porque en efecto Dios en nada se distingue de su
ciencia) es preciso confesar que la ciencia de Dios
es la causa de los séres que son sus objetos: pero
s1 consideramos la ciencia meramente como cien-
cia (quiero decir en cuanto no es mas que un pu-
ro mirar los objetos inteligibles) es preciso decir
que no los hace viéndolos, sino que los ve, porque
estdn hechos 6 existen.

Lo que me hace pensar asf es que la idea de co-
nocer, conecebir, entender, tomada en su riguroso

sentido y con una entera preeision, no encierra
mas que la simple percepcion de un objeto que ya
existe, sin designar accion ni eficacia alguna so-
bre él. El que dice meramente conocimiento, di-
ce unaaccion que supone su objeto y que no lo ha-
ce: y asino es con la ciencia, tomada con toda la
precision que dice esta palabra cieacia, con lo que
Dios obra sobre los objetos para’ hacerlos verda-
deros y reales; sino con otra cosa. Debemos, pues,
decir que la ciencia y conocimiento de Dios no
hace los objetos, sino que los supone.

{Cémo diremos, pues, que Dios nada recibe del
objeto que conoce! De este modo: El objeto no
llega & ser verdadero ¢ inteligible sino por el po-
der y la voluntad de Dios. Como este objeto no
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tiene por i el sér; estd por si mismo indiferente 4
existir 6 no existir: lo que lo determina a la exis-
tencia es la voluntad de Dios, y ella es la unica
razon que tiene para existir. Ve, pues, Dios la
verdad de este sér, sin salir de sl mismo y sin re-
cibit nada como prestado de afuera. Ve su posi-
bilidad 6 esencia en los grados infinitos de sér que
tiene en si, como hemos dicho; y ve su existencia
& verdad actual en su voluntad, que es la inica ra-
zon 6 causa de esta existencia.

Es; pues, ingtil preguntar si Dios conoce los ob-
jetos en ellos mismos. Los conoce tales como son.
No son por si mismos, sino por Dios, y por consi-
guiente no son inteligibles sino por él: no puede,
pues, conocerlos sind por si’ mismo y por su vo-
fantad: - Si Dios considerd las esencias de los ob-
julos, no hallard ‘quefengan ninguna determina-
cion 4 existir por s{ mismas, ni aun ninguna posi-
bilidad fuera de su omnipotencia; solo vera que no
son .imposibles & esta potencia: y asi solamente
encontrara en su potencia Ja posibilidad de los ob-
jetos, que por s{ misma nada es. Del mismo mo-
do ve la existencia de. los objetos en su voluntad
positiva: porque, atendiendo & swesencia, ellano
incluye por si ninguna razon ¢ causa de existir:
al contrario, por s{ necesariamente encierra la no
existencia. Y usienla esencia del objeto no se

ve sino la nada: v jamas puede encontrar la exis-
- B i 9
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tencia de su criatura sino en su pura voluntad,
fuera de la cual el objeto mismo no es mas que la
pura nada.

A Dios, pues, no lo iluminan los objefos esterio-
res como 4 mi. El no puede ver sino los objetos
que hace: porque los que €l no hace, no tiencn
ninguna existencia actual. La inteligibilidad de
mi objeto en nada depende de mi intelizencia; y
asi mi inteligencia recibe de este objeto una nue-
va percepcion. En Dios no sucede asf: el ob-
jeto no es objeto, ni es verdadero 6 inteligible, si-
no por Dios: y asf el objeto .es el que recibe de
Dios la inteligibilidad: y la inteligencia infinita de
Dios no puede recibir del objeto percepcion algu-
na.  Como ninguna cosa es verdadera § inteligi-
ble'sino poriél, para ver todas las criaturas como
son en si mismas, las lrade conocer precisamente
por si mismo ¥ en su voluntad, que es la tnica ra-
zon'de “su existencia; porque” considerandolas por
si mismas, y fuera de esta volantad, que las }1':1(‘11
existir, nada tienen de real, v por consigniente de
verdadero y de inteligible.

Yo guisiera_penetrarme. bien de esta verdad:
porque feniéndola bien presente ¢n toda su esten-

sivn y evidencia, me ha de servir )
sion y evidencia, me ha de servir despues para

aclarar muchas difieultades.

Acabo de examinar ¢6mo ve Dioz los séres pu-
ramente posibles y los que deben existir en aloun
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tiempo, sea el que se quiera: he de examinar aho-
ra ¢como conoce los que yo llamo futuros condicio-
nados; quiero decir, los que deben exisfir si se ve-
rifican ciertas condiciones, y si no se verifican és-
tas no-existiran jamas.

Los futuros 'condicionados que absolutamente
existiran, porque se ha de verificar la condicion de
que dependen, son seguramente unos futuros ‘ab-
solutos; y as{ sin ninguna dificultad comprendo
que, como absolutamente existiran, ve Dios su ab-
soluta futuricion (si se puedeusar esta palabra)en
el cumplimiento infalible de la condicion de que
dependen,

Pero los futuros condicionados, cuya condicion
no se ha de verificar, y que por consiguiente abso-
lutamente no serdn futuros, no los ve Dios sino
en la yoluntad que tenia de hacerlos existir, si se
hubiera verificado la condicion de donde depen-
dian. - Asi respecto de estos futuros se debe de-
cir. que Dios solamente ha querido juntar la con-
dicion eon el objeto, de sunerte que debia se-
guirse éste de aquella: y ve la futuricion posible
del objeto en su misma voluntad, que es la que
enlazaba estos dos sucesos posibles. Pero, en fin,
su voluntad es la que hace el sér, la existencia y
la inteligibilidad de todo lo que existe fuera de él;
y si no ve los entes reales que tienen una existen-
cia actual sino en su pura voluntad, en la cual exis-

ten ellos, con mucha mas razon debera ver en es-
ta voluntad, y no en ninguna otra parte, los séres
futuros bajo una condicion: séres que absoluta-
mente no seran futuros, porque la tal condicion
no se ha de verificar.

i{Qué concluirémos de todo esto? Lo que debe-
mos inferir es, que Dios no se determina 4 unas
cosas mas que & otras, porque ve lo que debe re-
sultar de la combinacion de los futuros condicio-
nados. Esto seria atribuir al Sér infinitamente
perfecto dos grandes imperfecciones. La primera,
seria decir que & ¢l lo iluminan sus mismas criatu-
ras, que son su.objeto: siendo cierto que Dios na-
da puede ver sino,en si mismo, que es la luz {ni-
ca y la verdad universal. La segunda, seria decir
que Dios depende de sus criaturas, y que se aco
moda al partido que puede sacar de ellas, despues

dehaber dado mil vueltas y de haberlas observa-

do por todos lados, para ver y elegir el que meior

se acomoda & sus.designios.

Veo, pues, que no solo no hemos de buscar in
decorosamente la causa de sus voluntades enila
prevision que tuvo de los futuros condicionados y
en los planes que formé examinando las criaturas;
sino que al contrario, no es posible buscar la cau-
sa de todos estos futuros condicionados v de la
prevision que tuvo de ellos, sino en su \'(;lu11!:;li

sola, que es la unica razon de todo.
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No, iDios mio! no habeis consultado muchos pla-
nes, ni habeis estado obligado @ seguirlos. ;Quién
podia coartar vuestra omnipotencia! No preferis
una cosa 4 otra, porque preveis lo que ha de ser:
pues ninguna eosa serd lo que ha de ser, sino por-
que vos quereis que lo sea. Para elegir, no inves-
tigais servilmente lo que ha de ser, sino que al
contrario, vuestra eleceion soberana, fecunday
omnipotente hace!que cada cosa sea lo que vos de-
terminais que ha de ser. jOh cuin grande sois!
lcufin lejos estais de necesitar de nada! Vuestra
voluntad 1o se regula por acontecimiento ninguno:
ella es la que los arregla todos.

Nada hay que pueda  existir, ni condicionada ni
absolutamente, si vos no 16 llamais y lo sacais de
la pura nada. Todas las cosas, que quereis que
existan, reciben inmediatamente la existencia; pe-
ro solamete la reciben en aquel grado de sér'que
vos les sefialasteis. En las eriaturas no-podeis en-
contrar Conveniencianiproporcion ninguna; porque
vos sois el que hace toda la aptitud'y proporeion
que ellas tienen. Los objetos que conoceis natd
imprimen en vos: envez de que los que yo comien-
70 4 conocer hacen una impresion. sobre mi, y me
dan la percepcion de alguna verdad particular, que
awmenta mi inteligencia.

Pero vos, joh verdad infinita! hallais en vos mis-
mo todas las verdades. Los objetos criados, lejos
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de daros algun grado de inteligeneia, reciben de vos
toda su inteligibilidad; y como esta inteligibilidad
solo esta en vos, solo en vos la podeis ver. No po-
deis ver los objetos en ellos mismos, pues en si na-
da son, y la nada no es inteligible; y asino podeis
verlos sino en vos, que sois la tnica razon de su
existencia.

A fuerza de ser grande, joh Dios mio! es tal
vuestra-simplicidad, que se escapa a mi mente fi-
nita y limitada. Aunque se suponga que habeis
criado cien mil mundos, y que éstos han de durar
por unaserie innumerable de siglos, sera preciso
decir que veis todos sus acontecimientos en vues-
-ra voluntad con sola una mirada: asi como con
sola una mirada veis todas las criaturas posibles
en vuestra omnipotencia, que es vuestra misma
esencia.

Siempre que fijo en vos la vista, mialma se lle-
na de asombro y se anonada. No puedo acostum-
brarme 4 veros, joh infinito, simple y superior a
todos los niimeros y estensiones con que mi pobre
entendimiento quiere abrazaros! Siempre olvido
sin\querer el punto esencial de vuestra grandeza;
y por eso sin poderlo remediar vuelvo a caer en el
pequeiio circulo de las cosas criadas. Perdonad es-
tos errores, joh bondad de mi Dios! que sois tan
infinita como todas las demas perfecciones suyas.

Perdonad 4 una lengua que tartamudea, pero que
24
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no sabe dejar de alabaros: y aun espiritu limitado
que desmaya, pero que fué criado por vos mismo,
para que admire eternamente vuestra perfeccion
infinita,

TN @ 'E A SS.
fa] Pag.241. Vossois Er que xs. Todo lo que ne
es esta palabra os degrada: solo ella se os parece . ... Es-
ta palabra (me atrevo 4 asegurarlo) es tan perfecta como
Vios. ElL arzobispo de Cambray, enardecido y exaltado con
la grandeza del objeto que contemplaba, se dej6 arrebatar del

fuego de sw imajinacion, y dijo en estas pocas lineas Io que

cualquiera otro apenas hublera sabido decir en muchas pa mi-
nas. Pero como el lenguaje del hombre es tan imperfecio,
es preciso que los lectores entren en la mente del autor, y ten-
gan presente lo que ha dicho antes para comprender bien to-
do lo que quiso decir en estas enérgicas espresiones. Enla
pag. 213 dijo, que cuando hemos-dicho-ya que Dios ¥s,
cuantas mos palabras juntamos, mas disminuimos la signi-
ficacion: y en esic mismo sentido dice ahora, que cuando se
fi@ dicho Dios xs, cualquiera otra palabra que se diga, 'o
degrada; porque (como diee alli mismo) no hace mas que li-
mitar el término, que proferido simplemente se entendia
sin restriccion alguna; y por consiguiente rebajala idea uni-
versalisima que se habia formado al oir aquella sola palabra
EL Que ¥s. Siguiendo esta misma idea, para esplicar en
pocas palabras todo lo que el hombre puede concebir de Dios.
dijo en la pdg. 214:  Quitad tode limite, toda imperfeceion
que termina al ente y lo hace imperfecto, y tendréisila
perfeccion infinita de un ente que existe por sf mismo: 7
consiguientemente @ esto, 3 esplicando esto mismo, dice ahora
que, atendiendo & nuestro limitado, corto € vmperfecio modt
de concebir, esta palabra Ex QUE vs (en cuanto d represes-
tar 6 significar), es tan perfecta como Dios (en cuanio d
est); porque clla representa al sér en aquel género universa-
fsimo que la escuela llama trascendental, y que con nin
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que termina al ente y lo hace imperfecto, y tendréisila
perfeccion infinita de un ente que existe por sf mismo: 7
consiguientemente @ esto, 3 esplicando esto mismo, dice ahora
que, atendiendo & nuestro limitado, corto € vmperfecio modt
de concebir, esta palabra Ex QUE vs (en cuanto d represes-
tar 6 significar), es tan perfecta como Dios (en cuanio d
est); porque clla representa al sér en aquel género universa-
fsimo que la escuela llama trascendental, y que con nin
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guna diferencin se limita, ni se aparta de su simplicidad:
universalisima & infinita, segun dice en la pag. 216.

(b) Pdg. Liios esta eternaments criando todo ol
que se ha de criar y ha de existir succesivamente. Los
que no han profundizado la metafisica, como regularmente so-
lo han oido hablar dela eternidad de los bienaventurados y
los réprobas. (que propiamente no se llama eternidad. sino eyo,
y es una duracion interminable, st, pero succesiva, en la cual
por ‘consiguiente hay un antes vy despucs como en el tiempo),
cuando oyen hablar de la elernidad de Dios, se figuran que
Eslaes tambien succestva como le de aquellos, y le alribuyen
un antes 3 un despues, 6 una succesion. De aquil resulla que
duando oyen v. gr.-que Dios crib primero ¢ Adan vy despues
a Bua, trasladan @ laaccion de Dios este.antesy despues
que Tubo en las ¢¥iaturas; y creen que ast comoen la natura-
leza Tubo un tiempo.en que s¢ eriaba Adan y no Eva, 1 otro
en que se.criaba Eva y no ‘Adan; ast n Dios, 6 en su accion,
hubo una época en que criaba'@ Adan y no 4 Exa, y otra en
quecriaba & Fvay nod Adarn. Para desarraigar esta ab-
surdisima ideq, en que incurren & veces aun los que han estu-
diado alguna cosa, el arzobispo de Cambray examina por to-
dos los lados & la eternidad, presentdndola siempre como un
sola momento 6 instunte queabraza todos los iglos.. Por eso
dice aqui - que Dios esti etermamente criaudo todo' lo que
se ha de criar, todo lo que ha ds existir succesivamente;
lo cual no es mas que dar, nucva luz ¢ lo que dijo en la phg.
255: De vuestra parte vos, oh Dios mio! eriais eternamen-
te por una accion simple, infinita y permanente, que es
vuestra misma esencia: de parte de la criatura, ella no ha,
sido crinda eternamente: hay en ella un principio que no
esth en vuestra accion. Lo que vos criais eternaments
np existe sino en un tismpo, &c.

—
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