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obrando deliberadamente , debe
obrar como racional ; el obrar como
racional es obrar con un fin honesto;
luego siempre.... R. Distingo la
mayor ; debe obrar como racional,
esto es, obrar lo bueno como bueno,
evitar lo malo como malo; pero con
indiferencia (si quiere) lo indiferen-
te, concedo. Obrar lo indiferente
con un fin que lo saque de lain-
diferencia en que Dios lo puso, nie-
go tal supuesto deber. E1 hombre,
obrando como racional, obra con|
conocimiento y libertad ; por eso
debe obrar el bien y evitar el mal,
y puede, ademas del fin bueno in-
trinseco de la obra , proponerse
otros fines buenos : puede, digo, no
siempre debe : cuando la obra es in-
diferente, también puede sacaria de
su indiferencia, proponiéndose en
ella un fin diferente y bueno ; pero
se niega que haya ese deber en la
obra por su naturaleza indiferente.
Se alega lo de San Pablo: Sive
manducatis, sive bibitis, etc. Pero
considérese que San Pablo habla
aqui de un precepto, pues lo tene-
mos de comer y beber, y quiere el
Santo que lo hagamos, no por sa-
tisfacer la gula, sino por cumplir
1 precepto.
: ée objgm también que dice el Se-
fior que de toda palabra ociosa da-
remos cuenta en el juicio; pero este
argumento non venit ad rem, pues
las palabras ociosas que gastan in-
atilmente el tiempo y hacen a los
demas malgastarlo, con peligro
siempre de hablar mal, no es cosa
indiferente, sino mala por su nata-
raleza; no indiferente, luego quid
inde?» :
“MéEl acto externo afiade bondad 0
malicia al interno? -
Segun varios autores, no afiade
malicia 6 bondad substancial ; por-
que la bondad 6 malicia qsenclal se
salva en el acto interno, o en la vo-
luntad. Asi vemos que Dios bendijo
4 Abraham por la resolucién de sa-
crificar & su hijo Isaac;y 8¢ prueba_
ademéas ex illo (Mat., V, 98) : Qui

viderit mulierem ad concupiscendum

eam, jam meechatus est in corde suo.
Pero afiade malicia accidental , por-
que al acto externo afecta la censu-
ra. la obligacién de restituir, el es-
candalo, ete. ; luego, al menos por
las circunstancias, el acto externo
afiade bondad 6 malicia al interno.
De donde se deduceque el que desea
oficazmente el martirio , merece
substancialmente la gracia sa11t1ﬁ-
cante, lo mismo que .e..l que efecti-
vamente fuese martirizado ; pero
éste merece mas accidentalmente,
pues logra la aureola de martir, que
no consigue el que so6lo le desea.
Pero los Doctores Serafico y Sutil
prueban evidentemente que el aqto
externo aflade malicia .szzbsm-nc_cal
al interno ; porque el acto exterior
unido al interior tiene su propia y
especial consonancia ¢ disonancia
con la recta razon, y se veda con
especial prohibiciéon, como el c_leseo
del adulterio y el adulterio mismo,
prohibidos por dos distintos precep-
tos del Decalogo. Y si solo aflade
malicia accidental, ¢& qué dos pre-
ceptos distintos y graves? _
Por lo cual dice San Agust}n:
Mala voluntate vel sola quilibet miser
efficitur ; sed miserior potfzst‘a.fe, QUa
desiderium male voluntatis impletur.
Y la glosa : T

Qui opus adjicit voluntati, 1nique-
tatem addit iniquitati. :

«Ademés, por trescausas, dice San
Buenaventura, puede un pecado ser
mayor que otro : 6 por el mayor
desprecio de Dios, 6 por la mayor
delectacién en él, 6 por el mayor
dafio. Por razén de lo primero, la
obra no afiade malicia &4 la inten-
cién ; pero si por la mayor delpcta,-
cién, maxime in peccato carnis ;¥
también por razén del daiio en algu-
nos pecados contra el projimo.

En fin, si el acto externo solo afia-
diese al interno una malicia tan te-
nue 6 accidental como algunos quies
ren, no habria necesidad der acusar-
se del acto externo ; bastaria que el
adultero, v. gr., dijese : He_deseado
un adulterio, puesto que el ejecutar-

lo no se tiene por mayor maldad ;
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mas en la confesién no basta confe-|to, sino en el motivo de ella, 6,
sar sélo el deseo, como ensefiaba la |ecomo dicen, in volite formali, esto

proposicion 25.%, condenada por Ale-

es, queriendo la cosa por el motivo

jandro VII ; luego el acto exterior |mismo por elcual la quiere Dios,que

afiade malicia, grande malicia, al
interior; no accidental, porque, 4
ser accidental, bastaria confesar el
deseo 0 la intencion.»

§V.

De las buenas obras.

Nuestros actos u obras, para ser
buenas, han de ser conformes 4 la
voluntad de Dios. Para esto las he-
mos de rectificar de modo que no se
aparten de ella. La voluntad de
Dios, 6 es absoluta y preceptiva, 6
es condicional, 6 es voluntad for-
mal; es decir, por algtn especial
fin; y asi la conformidad con ella
es de tres modos :

1.2 In genere cause efficientis et
executivo; esto es, queriendo 6 ha-
ciendo lo que Dios con voluntad ab-
soluta 6 preceptiva nos manda. Esta
conformidad es de precepto, seglin
aquello de Santo Tomas : Et si non
semper teneatur homo velle quod Deus
vult; semper tamen tenetur velle, quod
Deus, vult ewm velle.

2.° Puede ser la conformidad
con la divina voluntad en lo mate-
rial de una cosa, 6 in volito materia-
li; queriendo aquello mismo que
Dios quiere; v. gr.: el padecer cier-
to dolor.

Esta conformidad, generalmente

no cae debajo de precepto, porque,
como dice San Agustin: Aliguando
bona voluntate homo vult aliquid, quod,
Deus non wvult....
filius, patrem velit vivere, quem Deus
bona voluntate vult, mori.
_ Entiéndese esto de su voluntad
ineficaz, y cuando no nos es mani-
fiesta; porque si lo fuese, seria ho-
rrible temeridad no querer nosotros
eficazmente lo que nos consta quie-
re Dios con voluntad eficaz.

3. Puede ser la conformidad,
no precisamente en la obra u obje-

es por el mismo Dios : Quia universa
propter semetipsum operatus est Do-
minus. Es cierto que algunas veces
debemos tener esta conformidad,
especialmente cuando debemos ha-
cer actos de amor de Dios; pero se
duda si tenemos obligacién de con-
formarnos siempre de este modo,
obrando siempre ex motivo charita-
tis ; pero al menos conviene mucho
procurarla siempre.

Esto notado, recuérdese que la
bondad 6 malicia de los actos hu-
manos viene de su objeto , fin y cir-
cunstancias. Seran, pues, buenos
cuando lo sean esas tres otras
causas.

Nuestras obras pueden ser buenas
naturalmente 0 sobrenaturalmente, se-
gun se hagan, 6 por sélo un impul-
so de la naturaleza, 6 por mocién
de la gracia.

¢De cuantas maneras pueden ser
las obras buenas que ejecuta el

hombre ?

Pueden ser vivas, muertas, mor-

tificadas, y casi muertas.

Obras vivas son las que hace el

justo en estado de gracia, que es la

vida del alma: y se llaman asi,

porque mientras dura la gracia esta

anexo & ellas el derecho que obtu-

vieron 4 la gloria.

Mortificadas son las obras buenas

hechas antes del pecado mortal,

porque se hallan mortificadas en

cuanto al derecho que tenian al pre-

mio de gloria, por la culpa siguien-

te, las cuales reviven cuando el su-

tamquam si bonus |jeto recupera la gracia.

Muertas son las obras buenas que
hace el que esti en pecado mortal,
que es la muerte del alma, las cua-
les no reviven en orden al premio
de gloria que nunca tuvieron, asi
como nunca fueron vivas ; pero sir-
ven para alcanzar de Dios gracias
de conversion, y aun para satisfa-
cer por laspenastemporales debidas

por los pecados ya perdonados en
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cuanto & la culpa. Todo se contiene
en estos versos :
«llla reviviscunt que mortificata fuere,
Vivere non possuni que mortua nata fuere

Que cum mortali fiunt dant bona terre
Cor faciunt bumile , minuunt tormenta gebene.»

Y casi muertas son las penitencias
cumplidas en pecado mortal, las
cuales, segin algunos, reviven y
causan su efecto cuando el sujeto
recobra la gracia. Pero esta opinion
carece de fundamento.

¢Qué efectos tienen las buenas
obras?

Meritorio, satisfactorio, propicia-
torio ¢ impetratorio.

Es meritorio en cuanto por ellas,
estando en gracia, se merece un au-
mento de gracia y de gloria. Y este
es propio del operante, sin que
pueda cederle 4 nadie.

Es satisfactorioen cuanto por ellas
se puede satisfacer por las penas
temporales debidas por los pecados
ya perdonados. Y éste se puede ce-
der 6 aplicar 4 otros; pero para que
les aproveche es necesario que es-
tén en gracia.

Esimpetratorio en cuanto por ellas
se pueden alcanzar de Dios bienes
espirituales y temporales, condu-
centes & la vida eterna.

Y propiciatorioen cuanto por ellas
se puede aplacar la justicia divina
y ganar 4 Dios su voluntad & fin de
que nos dé sus auxilios y no nos
castigue como merecen nuestros pe-
cados : y estos dos frutos también
se pueden ceder y aplicar a otro, ¥
le seran de provecho, aunque, por
su desgracia, se encuentre en peca-
do mortal. Pero si el que hace la
obra buena estuviese en pecado
mortal, s6lo puede impetrar para si,
exceptuando las obras hechas por
ministros piiblicos de la Iglesia, en
cuanto tales, como son el oficio di-
vino, el sacrificio de la Misa, Sa-
cramentos, etc., que, por ser he-
chas en nombre de Jesucristo, no
pierden su mérito por la indignidad
del ministro.

Quid es meritum?

Dei, premio et mercede dignum.

:En qué se divide el mérito?

En mérito de condigno y de con-
gruo. Mérito de condigno es al que
se debe el premio de justicia.
Mérito de congruo es cuando el
premio no se debe ex justitia Sino ex
decentia 0 liberalidad; v. gr.: al
criado que sirve con exactitud al
amo le debe éste ex justitia el sala-
rio convenido 6 pactado; pero el
que, movido de compasién, va a
extinguir el incendio de la casa del
vecino, 6 le presta algun otro ser-
vicio importante, aunque nada se le
debe ex justitia, pero ex decentiadli-
beralidad adquiere derecho al pre-
mio de su servicio.
¢ Qué condiciones se requieren
para merecer de condigno?

De parte del operante se requiere
que sea viador ex illo: Dum tem-
pus habemus operemur bonum ( Ad
Galat., V1), et quia Venit nox (la
muerte ) quando nemo potest operars
(S. Joan., cap.IX); ¥ se requiere
también que esté en gracia ex illo:
Sicut palmes non potest ferre fructum
d semetipso, nisi manserit in vite, sie
nec vos, nisi in me manseritis. Y por=
que al pecador, mientras es enemi-
z0 de Dios, no se le debe premio,
sino castigo.

De parte de la obra se requiere
que sea buena, porque las malas
sélo son dignas de castigo, y 4 las
indiferentes, si no se hacen en ob-

tribucion.

Que sea libre de toda necesidad;
decir lo contrario estd condenado
contra Jansenio.

Que sea sobrenatural 6 proceda
del auxilio de la gracia, sin la cual
nada puede hacerse en orden ala
vida eterna ez illo: Sine me, nihil
potestis facere (Joan., I, 14); y por-
que el mérito es disposiciéon para
un bien sobrenatural, la gracia yla
gloria, y la disposicién y la forma,
deben ser del mismo orden.

De parte de Dios se requiere queé
haya promesa, porque de otro mode

Opus bonwm positum in obsequiwm

no puede sernos deudor.

sequio de Dios, no se les debe re-
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 ¢Qué merece el hombre de con-

digno en toda obra buena?

El justo merece un aumento de
gracia santificante, y aumento de
gloriaen la vida eterna; pero no
puede merecer la gracia actual efi-
caz, ni la perseverancia final, por-
que esto no lo ha prometido Dios &
obra alguna, para que el hombre
viva con un saludable temor y tem-
blor acerca de su salvacion, segin
aquello: Cum timore et tremore sa-
lutem vestram operamini.

¢Qué puede merecer el-hombre
de congruo?

El justo puede merecer para si
las gracias eficaces y la perseve-
rancia final : Supliciter emereri po-
test (San Agustin); para otros la
primera gracia habitual y otras
gracias ulteriores. El pecador pue-
de merecer el auxilio de la gracia
para evitar el pecado y justificarse
por la contricién.

Quid est satisfactio?

Recompensatio injurie Deo illate.

¢ Como puede ser la satisfaccion?

1.° Puede ser de condigno y de
congruo, segin que satisface ad
@qualitatem rei ad rem, vel ad @qua-
litatem possibilem.

2.° Propia é impropia. La pro-
pia es la que exige una honra igual
é;lla culpa, y la impropia 0 satispha-
sio es la que exige el padecimiento
0 tolerancia igual 4 la pena debida.

2 Qué condiciones se requieren
para satisfacer de condigno?

De parte del sujeto y de la obra,
Jas mismas que para merecer de
condigno.

Para satisfacer de congruo, que
no tenga afecto al pecado.

De parte de Dios, que acepte
la obra en satisfaccién de la pena,
la cual, en el justo, siempre la
acepta.

;;Puede el hombre satisfacer &
Dios por sus pecados ya perdonados
quoad culpam?

No sé6lo puede, sino que debe in
h?c sculo, vel in futuro (in purgato-
ri0) ex illo : Nisi peenitentiam egeritis,

¢En qué se distingue el mérito de
la satisfacciéon?

En que por el mérito de condigno
se adquiere cierto derecho como de
justicia 4 que Dios retribuya el pre-
mio ex illo : Reposita est mihi corona
justitie , quam reddet mihi justus ju-
dex. (S. Paul., IT ad Timot., 1v.) ¥
por la satisfaccion se extingue el
derecho que Dios tenia al castigo.
La obra, en cuanto meritoria, s6lo
aprovecha al que la hace; pero en
cuanto satisfactoria, puede aprove-
char 4 quienes se aplique, siendo
capaces de ella.

¢Por quién se puede aplicar el
fruto de las buenas obras?

El meritorio s6lo para el operan-
te, porque, 4 excepcion de Jesucrise
to, que tiene gracia capital, nadie
puede merecer para otros. El satis-
factorio se puede aplicar para si y
para otros que estén en gracia , sin
lo cual tampoco puede aprovechar-
les: quia non remittitur pena, nisi
dimissa culpa.

El impetratorio y propiciatorio 8610
puede aplicarse para si, si el ope-
rante esta en pecado, y para si y
para otros, si esta en gracia; y les
podran aprovechar aunque estén en
pecado mortal. Y se ha de notar
que el que aplica sus obras buenas
en obsequio propio, merece menos,
porque ejerce menos virtudes; pero
satisface mas, porque se aprovecha
del mérito satisfactorio. Mas el que
las aplica en obsequio de otro me-
rece mas, porque ejerce la caridad
en un grado mas perfecto ; pero sa-
tisface por si menos, toda vez que
por ello se priva del fruto satisfac-
torio.

VI

De las reglas de la moralidad en los actos
humanos.

¢ Cuéles, pues, son las reglas de
la moralidad de nuestras operacio-
nes ?

Son dos :
que es la conciencia, y otra remota

una proxima interna,

omnes similiter peribitis.

externa, que es la ley.
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¢ En qué concepto se llama & la
conciencia regla proxima € inter-
na, y 4 la ley regla remota y ex-
terna ?

En cuanto la obligaciéon de obrar
¢ de abstenerse, es consecuencia
proxima ¢ inmediata de la concien-
cia precipiente 6 prohibente; y esta
es consecuencia proéxima é inme-
diata de la ley, que manda 6 pro-
hibe el acto. Es decir, que la con-
ciencia presupone y se funda siem-
pre en una ley, y la obligacion pre-
supone y se funda siempre en la
conciencia precipiente ¢ prohiben-
te, porque la ley manda ¢ prohibe.
Se llama la conciencia regla inter-
na, porque procede del juicio que
formamos en nuestro interior de que
tal cosa es buena 6 mala, 6 de que
estd mandada, prohibida 6 tolera-
da; al paso que la ley procede de
una causa externa & nosotros mis-
mos, que es la voluntad del legis-
lador.

TRATADO III

De la conciencia.

CAPITULO PRIMERO

DE LA CONCIENCIA Y SUS DIVISIONES,

Quid est conscientia ?

Est judicium practicum intellectus,
dictans et prescribens quid agendum
vel omittendum sit.

¢ Cémo se divide ?

Ratione subjecti en especulativa y
practica, y una y otra en recta,
cierta, dubia, errdénea, probable,
perpleja, escrupulosa, laxa.

Ratione objecti en verdadera y
falsa.

Quid conscientia speculativa ?

Judicium practicum intellectus , di-
ctans in genere quid @ nobis agendum
vel omittendum sit.

Quid conscientia practica ?

Est judicium practicum intellectus,
prescribens, quid hic ef nunc agen-
dum vel omittendum sit, attentis ommni-
bus circumstantiis.

Ratione vinculi se divide en pre-
ceptiva, consiliativa y permisiva,
segun que manda, prohibe, aconse-
ja o permite.

Ratione temporis, en antecedente,
concomitante y consiguiente, se-
gin que el juicio antecede, acom-
paiia 6 sigue 4 la aceion.

También ratione modi tendendi in
objectum , en cierta 6 recta, dudosa,
perpleja, laxa, escrupulosa, pro-
bable speculativé y probable pra-
ctice.

«La conciencia especulativa se
parece & la sindéresis, pero se dis-
tingue en que ésta dicta los prinei-
pios universalisimos y per se notos ;
la conciencia especulativa, ya mas
determinados, pero atn bastante
universales; maslaconcienciaprac-
tica mira pt'Fcisamente alcasoprac-
tico que en el acto omnibus attentis
se ha de resolver.

Todo se ve en este silogismo :

Dice la sindéresis: (Proposicion
mayor.) Lo que siempre es pecado se
ha de evitar siempre. (La conciencia
especulativa, 0 la ley:) La mentira
siempre es pecado. (Proposicion me-
nor.)

La conciencia practica (conclu-
sién) : Luego yo ahora debo evitar la
mentira.

De modo que la sindéresis dicta,
como dicho es, los principios uni-
versalisimos de la moral; v. gr.:
bonum faciendum , malwm vitandum ;
la conciencia especulativa ya se
concereta & una’ ley determinada;
V. 8r.: facienda est eleemosyna, non
furandum ; y la conciencia practica,
formando de ambas sus dos premi-
sas, infiere la conclusién de lo que
en un caso dado se debe obrar, con-
siderando, ya en la proposicion
mayor, ya en la menor, alguna cir-
cunstancia, que concurreenelacto;
v. gr. : dice la

Sindéresis : Non est faciendum
malum.

Conciencia especulativa: Furare
est malum.

Conelusién especulativa : Ergo
non est furandum.
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La practica descubre en la menor
una circunstancia que la especu-
lativa no expresa, y dice distin-
guiendo:

Furari est malum generaliter, con-
cedo ; furari est malum in extrema
necessitate , nego ; y concluye prdcti-
camente: Luego en este caso puede
Pedro hurtar, v. gr., un pan, ha-
ll4ndose en peligro de morir de
hambre si no lo toma.

Por eso de las tres, la conciencia
practica es la regla ltima 6 proxi-
ma inmediata de nuestras acciones
morales, con la que nos debemos
conformar siempre.»

¢En qué se distingue la concien-
cia de la ley?

En que ésta dicta en comun, uf
quod precipiens vel prohibens ; y la
conciencia dicta en particular , uf
quo intimatur lex.

¢Es lo mismo conciencia verda-
dera que cierta?

Aunque se suelen tomar por lo
mismo, rigurosamente hablando no
son lo mismo; quia certitudo est for-
ma quam intellectus apprehendit de re,
6 el juicio mas 6 menos fundado que
formamos del objeto ; sed veritas est
adequatio intellectus cum re, 6 la con-
formidad del juicio con el objeto;
de modo que la certeza, si es sélo
subjetiva, afecta al sujeto, mas la
verdad siempre al objeto; v. gr.: si
un juez condena al que realmente
es inocente, pero que resulta culpa-
ble juxta allegata et probata, obra
con conciencia recta y cierta, pero
no verdadera, al paso que la con-
ciencia con que castigase al que
juxta alegata et probata resultase
inocente , pero que en realidad era
criminal, seria conciencia verdade-
ra, pero no cierta nirecta, supues-
to que no tenia motivos para formar
juicio de que era criminal. De don-
de se deduce que para obrar, debe-
mos guiarnos por la conciencia
cierta practica, porque ésta puede
ser recta saltem secundum quid, aun-
que en si no sea verdadera, como
sucede con la errénea invencible.
Tal fué la conciencia con que Jacob

se llegd 4 Lia juzgando invencible-
mente que era su esposa Raquel.
Pero si la conciencia es simpliciter
vel phisice cierta 6 recta, esto es, si
enuncia el objeto como realmente
es, entonces sera también verdade-
dera, v. gr., dice uno : este es ml
padre ; luego debo honrarle con
amor filial. Si realmente era su pa-
dre, como él juzgo , seria una con-
ciencia recta, cierta y verdadera,
porque reunia los caracteresde rec-
titud, certeza y verdad ; pero sino
era su padre, sélo seria conciencia
recta y cierta subjectivé.

¢Cuales son los oficios de la con-
ciencia?

En rigor sélo son dos, que son :
obligar y testificar, ora testifique
acusando, ora defendiendo; pero ge-
neralmente suelen seiialarlecuatro,
que son : obligar, testificar, acusar
y defender.

Cuando dicta lo que podemos y
debemos hacer U omitir, obliga y
ata : cuando dicta lo que hicimos 6
dejamos de hacer en tiempo pasado,
testifica ; cuando dicta el bien omi-
tido 6 el mal ejecutado, acusa y re-
muerde; y cuando dicta el bien eje-
cutado 6 el mal omitido, defiende,
tranquiliza y excusa.

CAPITULO II
DE LA CONCIENCIA CIERTAYERRONEA.

Quid est certitudo?

Judicium certum, quod intellectus
aprehendit de re.

¢En qué se divide la certeza?

En metafisica, fisica y moral.

Certeza metafisica es judicium de
re, cujus contrarium nullo modo po-
tes fieri ; v. gr.: que el circulo es
redondo, el todo mayor que la par-
te. Certeza fisica es judicium de re,
cujus contrariwm non potest fieri jux-
ta leges ordinarias, licet possit fieri
per miraculum ; como el estallar la
polvora al contacto del fuego, se-
guir el agua el curso descendente,
que el sol salga mafiana; y certeza




