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omnino inter se connexae quando considerantur non in statu
mere embryonali, sed in esse intrinsece perfecto, oportet ut con-
nexio simpliciter et absolute ponatur in infusis aﬁalogis, nihil
scilicet curando de restrictione quam natura earum plane non
patitur.

Denique observa quod non ita dictum est virtutes morales
infusas esse in sua essentia cum charitate connexas, quasi nullam
haberent dependentiam " ab aliis duabus virtutibus theologicis
praesertim vero a fide quae comparatur ad prudentiam infusan;
sicut naturalis synderesis ad prudentiam acquisitam. Sed ideo
sola commemorata est charitas, quia ad proprie dictam conne-
xionem requiritur iuxta superius dicta, ut neutrum ex connexis
manere possit sine alio. Nunc autem etsi sine fide et spe wvir-
tutes morales infusae nequaquam esse possint, tamen vice versa
fides et spes in sua essentia remanere queunt tam sine moralibus

quam sine charitate ipsa. Et hoc est quod iam demonstrandum
restat,

§3

Veritas ista, saltem quod attinet ad habitum fidei respectu
charitatis, eamdem habet certitudinem ac veritas exsistentiae
virtutum theologalium. Ait enim Tridentinum Sess. 6, ¢. I5:
« Asserendum est, non modo infidelitate, per quam et.ipsa fides
« amittitur, sed etiam quocumque alio mortali peccato, quamvis
« non amittatur fides, acceptam iustificationis gratiam amitti, di-
« vinae legis doctrinam defendendo, quae a regno Dei non solum
« infideles excludit, sed et fideles quoque fornicarios, adulteros,
« molles, masculorum concubitores, fures, avaros, ebriosos, ma-
« ledicos, rapaces, caeterosque omnes qui lethalia committunt
« pf-:ccata, pro quibus a gratia Christi separantur ». Et infra can. 28;
« Si quis dixerit, amissa per peccatum gratia, simul et fidem
& semper amitti, aut fidem quae remanet non esse veram fidem,
« licet non sit viva, aut eum qui fidem sine charitate habet non
« esse christianum, anathema sit ». Haec porro directe oppo-
nuntur errori Protestantium qui iustitiam reponentes in extrin-
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seca imputatione meritorum Christi prout per manum fidei veluti

apprehensorum, nullam aliam agnoscebant possibilem amissionem
justitiae praeter illam quae in recessu a fide habet causam.Contra
quos statuit Concilium, iustitiam non amitti sola infidelitate, et
posse unumgquemque a statu gratiae excidere, tametsi fides quoad
sui essentiam salva semper atque integra permaneat (7). In quo
quidem, etsi nihil expresse determinet de fide actuali vel habi-
tuali, nihilominus eas adhibet locutiones quae nullam explica-
tionem habent nisi de fidei habitu accipiantur. Certo enim certius
fidem amitti peccato infidelitatis, et non quocumque mortali
peccato per quod semper destruitur charitas et gratia, nusquam
rationabiliter interpretaberis de amissione fidei actualis. Nisi for-
sitan velis ridiculam hanc assertionem Concilio attribuere, vide-
licet: actu infidelitatis amitti actualem fidem, id est, cum actuali
infidelitate actualem fidem non posse simul componi. Itaque, per-
manere posse habitum fidei in statu informi, ex Tridentini do-
ctrina certissimum esse debet. De spe autem nihil ibi reperitur
declaratum, quia Concilium evertendae haeresi Protestantium
unice intendebat. Verumtamen unanimi theologorum consensu in
hac parte spes fidei accensetur, idque propter paritatem rationis
quae nunc consideranda venit.

Duobus tantum modis intelligitur unam virtutem non posse
in sua essentia comservari sine alia. Vel quia secundum suam
rationem essentialem ab alia dependet, vel quia ad eius rationem
essentialem alia necessario consequitur. Atqui neutrum verifica-
tur in habitibus fidei et spei respectu aliarum virtutum infusa-

(*) Huius dogmatis manifestum est in Scriptura fundamentum, ubi-
cumque scilicet fides a charitate separabilis proponitur, ut 1 Cor. XIIl-2:
Ft si habuero omnem fidem..., chavitatem awtem non habuero, nikil sum. Et
lacob. 1I-14: Quid proderit, fratres méi, si fidem quis dicat se habere,
gpera autem non habeal? Numguid poterit fides salvare eum ? Multo ma-
gis, ubi proponitur fides ut de facto coexsistens cum iis quae sunt cha-
ritati aliisque virtutibus contraria, puta Toan. XlII-42: Ex principibus
multi crediderunt in eum, sed propter Pharisaeos non confitebantur... Di-
lexerunt enim gloviam hominum magis quam gloviam Dei. De his vide
Bellarminum 1. 1 de Iustif. c. 15.
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et ipsa fides ad quam ordinatur. Et ideo large sumitur hic pru-
dentiae appellatio, secundum quod prudens dici potest omnis
assensus voluntarius qui est rationi consonus seu consentaneus.

At instabis tertio: Ideo prudentia cum virtutibus moralibus
necessario connectitur, quia defectus rectitudinis in appetitu tollit id
quod praerequiritur ad rectum prudentiae dictamen. Sed eadem aut
similis ratio videtur valere pro fide, quia depravatio morum tn causa
est cur. quis non solum a fide amplectenda impediatur, verum eltam
a fide suscepta deficiat, sicut frequenti constat experientia.

Respondeo negando paritatem. Cum enim prudentia sit recta
ratio agibilium, ad prudentiam per se requiritur ut homo bene.
se habeat ad principia huius rationis agendorum. Et haec prin-
cipia sunt fines ad quos in ordine practico bene se habet homo
per rectitudinem appetitus, sicut in ordine speculativo bene se
habet ad principales veritates per rectitudinem intellectus. Quia
ergo depravatio morum formaliter tollit id quod per se est ad
prudentiam requisitum, iure meritoque virtutes morales cum ipsa
prudentia connexae asseruntur. At nihil simile verificatur in or-
dine ad fidem, quae non est dictamen practicum circa agibilia.
Ibi ergo non per se exigitur ut bene se habeat homo ad agibi-
lium fines, quamvis contingere possit et de facto saepe contingat
ut ex depravatione morum inducatur ad quaerendum rationes
contra fidem, et ex consequenti ad peccandum peccato infideli-
tatis. Quod tamen hoc sit per accidens, clare apparent in multis
qui male vivunt, et tamen integram fidem servant.

Dices quarto: Fides quae remanet post desiructam charitatem
et gratiam, est fides mortua. Sed fides mortua non est eadem specie
cum fide viva, sicut nec corpus mortuum cum corpore vivo. Ergo
fides remanens non potesi esse vera fidei virtus.

Respondeo: Dist. mai. Est fides mortua, pro quanto caret
forma extrinseca charitatis, et iam non coniungitur cum iis per

quae actus fidei efficitur meritorius, seque habet instar aquae It

vitam aeternam salientis, conc. Est fides mortua pro quanto in
sua essentia non est amplius eadem ac prius, 7eg. Et ratio patet
ex dictis in initio huius propositionis. Quare paritas cum COrpofe
mortuo non tenet, quandoquidem corpus vivum et corpus MmO
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tuum differunt forma intrinseca, adeoque secundum principium
essentiae. Hic autem non ita, sed denominatio vivi et mortui
secundum solam quandam analogicam similitudinem adhibetur.

Dices quinto: Omme peccatum mortale opponitur saltem spei,
quia cum exspeclatione futurae beatitudinis a Deo, non compo-
nitur 1d quod repugnatl adeptioni beatitudinis. Ergo necesse est
ut per omne peccatum mortale, simul cum charitate destruatur
etiam spes, quae ex consequenti in statu informi nusquam poterit
remanere.

Respondéo negando maiorem. Ad rationem additam, dist.
Cum mortali peccato non componitur exspectatio futurae beati-
tudinis tanquam ex meritis praesentibus obtinendae, conc. Tan-
quam ex meritis quae quis adhuc sperare potest in futuro ac-
quirenda, #¢g. Unde S. Thomas a. 4 huius quaestionis 65: « Actus

spei est exspectare futuram beatitudinem a Deo. Qui quidem
actus perfectus est si fiat ex meritis quae quis habet, quod
non potest esse sine charitate. Si autem hoc exspectat ex me-
ritis quae nondum habet, sed proponit in futurum acquirere,
erit actus imperfectus, et hoc potest esse sine charitate ». Im-
perfectus autem. erit, non ex parte essentiae actus sperandi, sed
solum ex parte conditionis in qua versatur ille qui sperat, ut
per sequentia explicabitur. Quod si instes dicendo spem esse
amorem concupiscentiae erga Deum super omnia, cui affectui

contrariatur quodlibet peccatum quo quis sibi vult et concupiscit

bonum creatum supra et contra Deum, respondeo in primis, amo-
rem concupiscentiae non esse formalem spei actum, sed praesup-
positive tantum se habere ad ipsum. Respondeo praeterea, quod
etiamsi spes in amore concupiscentiae formaliter reponeretur,
adhuc non procederet argumentum, quia quacumque sententia
admissa, obiectum spei est bonum non praesens, sed futurum,
id est Deus prout in altera vita possidendus. Peccatum autem
quo quis pro nunc sibi concupiscit bonum creatum supra Deum,
non opponitur desiderio Dei super omnia pro statu adhue futuro
qui mortem consequitur.

Hactenus de connexione virtutum infusarum tam in fieri
quam in esse. Sed quoniam aequalitas est quaedam connexio in
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quantitate, statim de aequalitate virtutum tractandum est, et do-
ctrinam a S. Thoma in Quaest. 66 traditam sequens propositio
complectetur.

THESIS VL

Si virtutes infusae considerentur secundum rationem
speciei, non omnes aequales dicendae sunt, sed aliae aliis
maiores, id est excellentiores. Si autem considerentur se-
cundum participationem subiecti, sic in uno eodemque ho-
mine aequales exsistunt aequalitate proportionis, saltem sub
ratione virtutum in statu virtutum. Quin imo eadem quoque
proportionali aequalitate regulariter gaudent quoad essen-
tiam, etsi per accidens contingere possit ut fides et spes in
altiori prae caeteris gradu emineant. Verumtamen, quantum
ad promptitudinem in exercitium actuum, principium aequa-
litatis non amplius tenet, sed diversi sancti ex diversis vir-
tutibus praecipuam obtinent laudem, ut verum sit quod de
quolibet confessore in Ecclesia cantatur: « Non est inventus
similis illi, qui conservaret legem Excelsi ».

§ 1

Prior assertio vix indiget declaratione. Nam magnitudo vir-

tiitis secundum suam speciem consideratur ex obiecto, et ideo

manifestum est virtutes theologicas esse moralibus maiores et
excellentiores, Quin imo, tam in theologicis quam in moralibus
invenitur excessus unius supra aliam.

Invenitur primo in theologicis, non ex hoc quod una prae
alia sit circa maius obiectum, sed ex hoc quod una propinquius
se habet ad obiectum quam altera. « Et hoc modo charitas est
« maior aliis, nam aliae important in sui ratione quamdam di-
« stantiam ab obiecto; est enim fides de non visis, spes autem de
« non habitis. Sed amor charitatis est de eo quod iam habetur.
« Est enim amatum quodammodo in amante, et etiam amans per
« affectum trahitur ad unionem amati, propter quod dicitur 1 Ioan.
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« IV-16: Qui manet in charitate, in Deo manet, et Deus in eo (%) ».
Invenitur quoque eadem excellentiae inaequalitas in moralibus.
Sed cum hic etiam nihil speciale habeant infusae prae acqui-
sitis, et aliunde doctrina ista minoris momenti esse videatur, re-
mittitur studiosus lector ad philosophos. Unum tamen animad-
vertere praestat: praeeminentiam scilicet quae solet attribui pru-
dentiae supra tres alias cardinales, minime locum habere in fide
respectu duarum aliarum theologalium, quamvis alicui videri
posset intercedere rationis paritatem, propter eamdem conditionem
ex parte subiecti virtutum. « Non hoc modo se habet fides ad
« spem et charitatem, sicut prudentia ad virtutem moralem, et
« hoc propter duo. Primo quidem quia virtutes theologicae habent
« obiectum quod est supra naturam humanam, sed prudentia et
« virtutes morales sunt circa ea quae sunt infra hominem. In
« his autem quae sunt supra hominem, nobilior est dilectio quam
« cognitio, Perficitur enim cognitio secundum quod cognita sunt
«in cognoscente, dilectio vero secundum quod diligens trahitur
« ad rem dilectam. Id autem quod est supra hominem, nobilius
«est in seipso quam sit in homine, quia unumquodque est
«in altero per modum eius in quo est; e converso autem
« est in his quae sunt infra hominem (?). Secundo quia prudentia
« moderatur motus appetitivos ad morales virtutes pertinentes,
« sed fides non moderatur motum appetitivum tendentem ad Deum
« qui pertinet ad virtutes theologicas, sed solum ostendit obiectum.
« Motus autem appetitivus in obiectum excedit cognitionem hi-
« manam, secundum illud Eph. 11I-19: Supereminentem scientiae cha-
« ritatem Christi (3)». Quare ex hoc quod prudentia in intellectu

(*) S. Thom. Q. 66, a. 6.

(°) Nota bene quod haec ratio probat dilectionem esse nobiliorem
cognitione in his quae sunt supra hominem, si sermo sit de cognitione
quae perficitur per species expressas et conceptas a cognoscente. Sed
in visione Dei intuitiva locum amplius non habet.

(*) Aliis verbis, cum virtutes theologicae non consistant in medio
sicut morales, non indigent virtute directrice quae modum eis imponat.
Et ideo spes et charitas non se habent ad fidem sicut virtutes morales
ad aurigam seu moderatricem prudentiam.

De Virtutibus infusis.
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rum. Ergo possunt seorsum ab aliis, non tamen in perfecto statu

virtutis ut supra, conservari. — Maior est manifesta, minor verg
demonstratur.

Et primo quidem duae virtutes fidei et spei, si in sua es-
sentia considerentur, ab aliis non dependent. Certe non dependent
a charitate, quia ad hoc ut quis sit promptus credere dicta al-
terius, vel eius promissa sperare, dispositio perfecti amoris erga
eum minime praerequiritur, ut constat. Neque etiam dependet a
moralibus virtutibus sive singillatim sive collective sumptis, quia
ad- eas comparantur ut principia potius quam ut principiata,
Principium autem nusquam dependere potest ab eo ,quod est
post principium, sed magis e converso. — Praeterea secundo,
eaedem virtutes fidei et spei non habent alias virtutes ut neces-
sarias sui consequentias. Id enim proprium est charitati quae
cum bene disponat ad operandum circa finem sub ratione finis,
necessario post se trahit omnes virtutes habentes pro obiecto
ea quae sunt sub ordine finis. Sed nihil tale in fide et spe in-
veniri, patet etiam vulgari experientia, cum quotidie videamus
homines recedentes a charitate Dei et virtutum exercitio, qui
tamen firmi adhuc remanent in credendo ea quae Deus reve-
lavit, et in sperando ea quae promisit. — Destructa igitur cha-
ritate simul cum virtutibus moralibus infusis, possunt perseve-
rare in esse fides et spes, et ideo, iuxta connaturalem provi-
dentiae legem, de facto etiam conservantur, nisi intercesserit
aut postea interveniat mortale peccatum eis oppositum. Sic enim
se habet Deus in conservatione infusarum virtutum, sicut sol in
illuminatione aeris, ubi quamdiu obstaculum non apponitur, tamdiu
illuminatio ‘perseverat, et ubi apponitur, statim cessat (Y). Et
quoniam spes fidem praesupponit, obstaculum faciens cessare
fidem facit etiam cessare spem, sed non e converso. Propterea
dictum est, fidem posse in statu informi remanere etiam solitarie,
spem vero nonnisi supposito fidei fundamento. Caeterum de spe-
ciali peccato per quod praedictum obstaculum apponitur, dicetur
infra ubi de singulis virtutibus in speciali.

(*) S. Thom. 2-2, Q. 24, a. '12.
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Obiicies primo: Fides et spes sunt propriclates gratiae. Sed
proprietates nusquam permanere possunt sine eo cuius sunt pro-
prietates. Ergo nec fides nec spes sine gratia, At simul cum gratia
necessarto adest charitas, et nobilissimus omnium infusarum vir-
tutum comutatus. Ergo a primo ad wltimum, fides et spes nunquam
possunt esse sine aliis virtutibus, saltem ex natura rei.

Respondeo: Dist. mai. Sunt proprietates physice fluentes a
gratia et in ea subiectatae, eo scilicet modo quo potentiae natu-
rales a substantia animae fluunt, atque in ea subiectantur, neg.
Sunt proprietates exigitive a gratia orientes, eamque consequentes,
subdist. Ita tamen ut postquam fuerunt eductae in eo statu per-
fecto in quo sunt proprietates gratiae, possit ex aliqua causa
accidere ut salva earum essentia, ad statum informem reducantur,
sicque per modum reliquiae praecedentis creationis in esse per-
severent, conc. Alio modo, neg. « Ad illud quod obiicitur inquit
« S. Bonaventura in III, a. 1, q. 5, quod sicut se habet anima
« ad suas potentias, sic se habet gratia ad virtutes, dicendum
« quod non est omnimoda similitudo... Virtutes enim non dicuntur
« esse virtutes ipsius gratiae, per quas ipsa gratia operetur, sicut
« anima operatur per suas potentias... Tunc enim oporteret quod
« gratia abeunte per peccatum, expellerentur omnes habitus vir-
« tutum quos secum defert... Et ideo ratio illa non concludit,
« quia accipit pro simili quod valde est dissimile ».

Dices secundo: Etiam ad fidem requiritur iudicium pru-
dentiae, id est tudicium de prudenti credibilitate. Ergo virtus fider
secundum suam essentiam cum prudentia connectitur. Sed prudentia

esse non potest sine charitate et virtutibus moralibus, ut iam con-
cessum est. Sequitur ergo, fidem sine aliis virtutibus tnfusis omnino

non posse consistere.

Respondeo: Dist. antec. Requiritur iudicium a virtute pru-
dentiae elicitum, neg. Requiritur iudicium cuius obiectum est
prudens, id est rationabilis credibilitas, iuxta illud apostoli:
rationabile obsequium vestrum, conc. Unde negatur consequen-
tia, Nam iudicium virtutis prudentiae est in intellectu practico
respectu agibilium in quibus iustum medium praestituit et dictat;
iudicium autem credibilitatis est in intellectu speculativo, sicut




