CAPUT TERTIUM

DE CHARITATE

Apostolus dicit: Accessistis ad Sion monlem et crvitatem Dei

viventis Terusalem caelestem, et mullorumt wmillium angelorum fre-
quentiam. « Audiamus fratres, et desideremus unde cives sumus,
Patria est Sion, ipsa est lerusalem quae Sion, et huius no-
minis interpretationem nosse debetis, Sicut lerusalem inter-
pretatur visio pacis, ita Sion speculatio, id est visio et con-
templatio. Nescio quod nobis magnum spectaculum promittitur,
et hoc ipse Deus est qui condidit civitatem. Pulchra et decora
civitas, quam pulchriorem habet conditorem! Te decet hymnus,

Deus, inquit. Sed ubi? In Sion. In Babylone non decet. Etenim

« quisque cum coeperit innovari, iam corde in Ierusalem cantat,
« dicente apostolo: Conversatio nostra in caclis est. In carne entm
« ambulantes, inquit, non secundum carnem militamus » (*). Ergo
iam cives sumus sanctorum et domestici Dei, quasi socii effecti
pulchrae et decorae civitatis cuius artifex et conditor Deus. Sed
ex quo aliquis fuit effectus civis alicuius civitatis, et in boni eius
participationem admissus, communis boni amor in eo exigitur.
Bonum autem commune caelestis Jerusalem est bonum divinum
beatitudinis obiectum, et amor huius boni ipsa charitas est, de
qua nunc pro posse nostro pertractandum venit.

Ante omnia, rememoranda est distinctio superius tradita
inter amorem concupiscentiae et amorem benevolentiae. Amorem
dico concupiscentiae quo quis amat aliquid, non secundum ipsum,
sed ut bonum eius sibi proveniat; amorem vero benevolentiae
quo quis amat alterum secundum se, seu propter ipsummet,
sicut amicus amat amicum. Et in praesenti quidem, de solo
amore benevolentiae sermo esse potest, ac per hoc, a conside-
ratione nostra concupiscentiae amor iam removetur. — Porro

%

August. Enarr. in Psalm. 64, n. 3.
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amor benevolentiae est in primis uniuscuiusque ad semetipsum.
Et haec benevolentia praesupponitur ad omnem aliam, in quan-
tum scilicet omnis alia benevolentia est qua quis vult alteri
bonum sicut et sibi vult bonum (¥): idque vel ratione cuiusdam
unitatis qua est aliqualiter unum cum eo, vel praesertim ratione
absolutae dependentiae qua ab eo dependet tanquam a causa
principe et suprema. Eam porro nunc causam dico, a qua par-
ticipat omnia, e qua totam trahit exsistentiae et bonitatis ra-
tionem, in qua denique proprium bonum continetur magis quam
in semetipso. Et tunc etiam benevolentiae amor naturali ordine
fertur in talem causam ut in id quod diligitur super omnia;
super omnia, inquam, ac per hoc, supra ipsum diligentem, uti
profunde exponit S. Thomas in prima parte, Q. 6o, a. 5. — Sic
igitur, ipsa ad nos divini boni communicatio est conditio neces-
saria ad eum amorem quo Deum plus quam nosmetipsos, tan-
quam finem simpliciter ultimum cuius gloriae gratia volumus
cuncta fieri et esse, diligimus. Consulto autem dixi: conditio ne-
cessarta, non motivwm. Non motivum, quia in amore benevolen-
tiae motivum amandi nusquam reponitur in bono proveniente
amanti ab amato. Conditio necessaria tamen, quia semper oportet
ut amans se habeat ad id quod amat sicut ad seipsum vel ad

aliquid sui; quod quidem in casu verificari omnino non potest

(’) Quomodo amor benevolentiae ad alterum imitetur benevolentiam
quam unusquisque habet ad semetipsum, declarat S. Thomas in III,
D. 27, Q. 2, a. 1: « Amans se habet ad amatum quasi ad seipsum,
« vel ad id quod est de perfectione sui. Ad seipsum autem et ad ea

quae sui sunt hoc modo se habet, ut primo velit sibi praesens esse
quidquid de perfectione sua est; et ideo amor includit (desiderium
amati, quo desideratur eius praesentia. Secundo homo alia in seipsum
retorquet per affectum, et sibi appetit quaecumque sibi expediunt;
et secundum quod hoc ad amatum efficitur, amor benevolentiam in-
cludit secundum quam aliquis amato bona desiderat. Tertio homo ea
quae sibi appetit, operando sibi acquirit; et secundum quod hoc ad
alium exercetur, beneficentia in amore includitur. Quarto homo ea
quae sibi bona videntur, implere consentit; et secundum quod hoc
ad amicum fit, amor concordiam includit, secundum quam aliquis
consentit in his quae amico videntur ».
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nisi pro quanto quaedam est ad nos divini et imparticipati boni
communicatio sive diffusio. Unde S. Thomas in prima parte
Q. 60, a. 5 ad 2'm: « Cum dicitur quod Deus diligitur ab angelo
« in quantum est ei bonus, sily in quantum dicat finem (), sic
« falsum est. Non enim diligit naturaliter Deum propter bonum
« suum, sed propter ipsum Deum. Si vero dicat rationem amoris
« ex parte amantis (2), sic verum est. Non enim esset in natura
« alicuius quod amaret Deum, nisi ex eo quod unumquodque
« dependet a bono quod est Deus ». Et rursus in 2-2,-Q. 26,
a. 13 ad 3umi « Deus est hominis bonum. Dato enim per im-
« possibile quod Deus non esset hominis bonum, non esset el
« ratio diligendi ».

Nunc autem duplex est communicatio divini boni ad creaturas.
Una qua in ordine naturae sese Deus communicat tantummodo
secundum quasdam sui participationes; altera qua in ordine su-
pernaturali communicat etiam semetipsum, ad sui societatem
suique ipsius fruitionem nos advocans. Et secundum hanc du-
plicem communicationem duplex etiam attenditur amor benevo-
lentiae hominis vel angeli ad Deum. Secundum primam quidem,
amor benevolentiae simplicis qui fuisset in statu naturae purae,
terminatus quidem ad Deum super omnia et propter ipsum, sed
ad Deum invisibilem qui lucem inhabitat inaccessibilem, quem
nullus hominum vidit, sed nec videre potest, quique supra cuncta
quae praeter ipsum sunt aut concipi possunt, ineffabiliter atque
impertransibiliter manet absconditus. Secundum aliam vero com-
municationem attenditur amor benevolentiaz amicalis, qui proprio
nomine charitas nominatur; amor, inquam, amicitiae prout viget
inter eos qui in intima societate convivunt et convivere debent.
« Diligere Deum super omnia, potest intelligi dupliciter. Uno
« modo secundum quod bonum divinum est principium et finis

totius esse naturalis, et sic amant Deum super omnia, non
solum rationalia, sed et bruta animalia in quantum amare
possunt, quia unicuique parti amabilius est bonum totius quam

1) Id est, formale obiectum, seu rationem amandi ex parte amati.
2\ Id est, conditionem ex parte subiecti.
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proprium bonum; unde naturaliter manus se exponit ictui pro

salute totius corporis. Alio modo potest aliquis diligere Deum
super omnia, secundum quod Deus est obiectum beatitudinis,
et secundum quod fit quaedam societas rationalis mentis ad
Deum quadam spirituali unitate, et talis dilectio est actus
charitatis in quem nulla creatura potest sine gratia » (%).
Sed interim animadverte quod ubicumque dicit S. Thomas,
amorem charitatis esse amorem divini boni in quantum est beati-
tudinis obiectum, ly i quantum determinat specialem rationem
sub qua bonum divinum per charitatem attingitur; non tamen re-
ponit motivum amoris praecise in hoc quod hoc bonum est
bonum nobis. Etenim ipsum divinum bonum in quantum est
beatitudinis obiectum, consideratur dupliciter: vel ut summam
perfectionem nobis afferens, vel ut in se absolute perfectum, ab-
solute amabile, et per illammet beatitudinem cuius obiectum est,
glorificandum. Et priori quidem modo terminat amorem concu-
piscentiae; posteriori autem modo tantum, amorem charitatis.
Distinctionem hanc aperte tradit ipse S. Thomas in Q. disp. de
charit. a. 2, similitudine desumpta ex bono civitatis terrenae,
quod quis dupliciter amare potest: uno modo ut habeatur, alio
modo ut conservetur. Additque quod amare bonum civitatis ut
habeatur et possideatur, nondum facit bonum politicum, quia sic
etiam aliquis tyrannus amat bonum alicuius civitatis ut ei do-
minetur; quod est amare seipsum potius quam civitatem; sibi
enim concupiscit hoc bonum, non civitati. Sed amare bonum

("} S, Thom., Q. disp. de Spe, a. T ad gum, — Et in prima parte,
Q 60, a. 5 ad gum: « Deus secundum quod est universale bonum a
« quo dependet omne bonum naturale, diligitur naturali dilectione ab
« unoquoque; in quantum vero est bonum beatificans universaliter omnes
« supernaturali beatitudine, sic diligitur dilectione charitatis ». Et in
2-2, Q. 23, a. 4: « Actus et habitus specificantur per obiecta. Proprium
« autem obiectum amoris est bonum, et ideo ubi est speciali ratio boni,
« ibi est specialis ratio amoris. Bonum autem divinum in quantum est
« beatitudinis 'supernaturalis) obiectum, habet specialem rationem boni,
« et ideo amor charitatis qui est amor huius boni, est specialis amor.
« Unde et charitas est specialis virtus ».
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civitatis ut conservetur et defendatur, hoc est vere amare civi-
tatem, quod perfectum politicum facit, in tantum ut aliqui propter
bonum civitatis conservandum vel amplificandum, se periculis
mortis exponant et negligant privatum bonum. « Sic igitur, con-
« cludit Angelicus, amare bonum quod a beatis participatur, ut
« habeatur vel possideatur, non facit hominem bene se habentem
« ad beatitudinem, quia etiam mali illud bonum concupiscunt.
« Sed amare illud bonum secundum se, ut permaneat et diffundatur,
« et ut mhil contra illud bonum agatur, hoc facit hominem bene
« se habentem ad illam societatem beatorum. Et haec est charitas
« quae Deum per se diligit, et proximos qui sunt capaces bea-
« titudinis sicut seipsos, et quae repugnat omnibus impedimentis
« et in se et in aliis. Unde nunquam esse potest cum peccato
« mortali quod est beatitudinis impedimentum ».

Haec de charitate in generali. Nunc autem specialis dispu-
tatio ad quatuor sequentia capita reducitur. Primo de ipsa cha-
ritate (Qq. 23-24). Secundo de diligendis ex charitate (Qqg. 25-26).
Tertio de actibus charitatis (Qq. 27-33). Quarto de vitiis oppo-
sitis, et de praeceptis ad charitatem pertinentibus (Qq. 34-44).

Quaest. XXII-XXIV.

DE IPSA CHARITATE

Tria hic declaranda veniunt, Primo propria ratio charitatis.
Secundo ordo eius ad alias virtutes. Tertio differentia inter cha-

ritatem viac et charitatem patriae. Et quantum ad primum do-
ctrina est ut sequitur.

DE 1PSA CHARITATE

THESIS XXXI.

Charitas est specialis virtus, rationem habens verae ad
Deum amicitiae. Cuius obiectum est, formale quidem bo-
nitas Dei in seipso, eaque specificative sumpta secundum
quod in supernaturali beatitudine sese communicat; mate-
riale vero, post Deum ipsum, omnis creatura rationalis di-
vinam beatitudinem vel actu vel potentia participans.

L

Esse veram quamdam amicitiam Dei ad homines et homi-
num ad Deum, notissima Sacrae Scripturae testimonia confir-
mant. Dicitur enim Sap. VII-14: Infinitus enim thesaurus est
hominibus, quo qui usi sunt, participes facli sunt amicitiae Dei. Et
Isai. XLI-8: Israel, serve meus, semen Abraham amici mei. Et
Cant. V-6, mystica sponsa de sponso ait: Ipse est amicus meus,

filiae Ierusalem; vicissimque sponsus sic sponsam alloquitur,

lI-13: Surge, amica mea, speciosa mea, et veni. Sed et toto illo
Canticorum libro, divina haec amicitia tam aperte significatur et
celebratur, ut liber iste sacri huius amoris epithalamium, et
coelestis sacrarum flammarum Deum inter et animam iustam
rogus, merito appellari possit (*). Denique in Novo Testamento,
Unigenitus omnes suos quotquot futuri erant usque ad temporum
finem in persona discipulorum alloquens: Si quis diligit me, in-
quit Toan, XIV-23, et Pater meus diliget eum, et ad eum venieimus,
ot mansicnem apud eum faciemus. Et infra XV-15: Tam non dicam
vos servos, quia Servus mescit quid faciat dominus eius. Vos autem
dixi amicos, quia omnia quaecumque audivi @ Fatre meo, nota Seci
vobis. Quibus auctoritatibus nihil sane expressius cogitari potest.

Et re quidem vera, amicitiam omnem constituit mutuus be-
nevolentiae amor, fundatus super quadam communicatione in
eiusdem consortio vitae, et unius intimitate societatis. Cum ergo

(*) Gonet, de virt. c. 13, £ 1.




