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Ou d’autres se sont trompés, serons-nous plus
heureux? Ou ils ont failli, pouvons-nous nous
flatter d’atteindre sirement la vérité? Si, pour
comprendre et expliquer un dogme d’un ordre
si relevé, nous en étions réduit 3 nos seules
lumiéres ; si, pour pénétrer dans les profondeurs
d'un mysiere fort au-dessus de notre portée,
nous ne pouvions compter que sur nos propres
ressources, nous aurions assurément lien de
craindre, en nous rappelant les paroles de I'Esprit-
Saint : « Ne vise point A ce qui te dépasse, ne
prétends pas sonder ce qui est au-dessus de tes
forces : Altiora te non quasieris, et forliora le
non scrulatus fueris »1; car nous touchons ici a ce
quil y a de plus grand, de plus saint, de plus
profond dans la vie intérieure et mystique, nous
sommes vraiment au cceur de 'ordre surnaturel.
Mais celui dont nous n’avons fait jusqu’ici que
suivre les enseignements et exposer la doctrine,
saint Thomas, voudra bien, nous Iespérons,
nous assister du haut du ciel et nous obtenir de
Dieu les lumigres dont nous avons besoin. Comp-
tant sur son assistance fraternelle et ‘le secours
de son intercession, nous irons humblement et
eourageusement de I'avant.

1. Eccli., m, a3,

CHAPITRE 1V

Explication du mode particulier de
présence dont Dieu honore les justes de
la terre et les saints du ciel

§ I. — Comment Dien est présent par sa subs-
tance a Uintelligence et & la volonié des bienhey-
reux, en tant que vérilé Premiére ef bien souverain,

En énumérant les différents modes de présence
substantielle que Dieu peut avoir dans les étres
créés, saint Thomas, comme on a pu le remar-
quer, n'en compte que trois : @ fifre d’agent,
comme objel de connaissance et d’amour, et par
union hypostalique. N’en aurait-il pas, par hasard,
omis ou oublié un quatridme : celui qui convient
aux €lus du ciell? Car, si Dieu doit é&tre uni

1. Ne faudrait-il pas également,  ces trois sortes de pré-
sence substantielle de la Divinité, en ajouter une autre,
que nous voyons, semble-i-il, réalisée dans la sainte Eucha.
ristie et dans'ame qui recoit cet auguste sacrement, ef que
I'on pourrait appeler sa présence sacramentelle 9 N ous ne le
pensons pas. Sans doute, Dieu est trés réellement présent
dans le sacrement de nos autels, puisque, suivant la définis
tion du saint concile de Trente (Sess. XIII, c. 1, et can. 1),
I'Eucharistie contient véritablement, réellement, substan-
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d'unc facon effective et intime & cerfaines créa
tures, c’est assurément aux esprits bienheureux
admis a le contempler face a face, et trouvant
dans sa possession leur supréme félicité. Eh
bien | non : le saint Docteur n’a rien oublié oun
amis, et I'énumération qu'il nous donne est
gomplete, attendu que 'union de la Divinité avee

tiellemnent, le corps, le sang, I"ime et la divinité de Notre-
Seigneur Jésus-Christ, par conséquent le Christ tout entier,
sous “es espéces du pain et du vin ; mais cette présence de
i Divinité ne constitue pas un mode nouveau et distinct
des autres.

Ce qui est nouveau, c’est la maniére d’exister que I’huma-
nité du Verbe posstde dans le Saint-Sacrement, et qui est
fort difftrente de celle qu'elle a dans le ciel. Dans la sainte
Rostie, le corps du Sauveur est contenu tout entier; et
gaoique composé de parties, il 0’y occupe pas d‘étendue,l
it y est a Pinstar d’'une substance spirituelle; c'est ce qui
sonstitue son état sacramentel, par opposition & son état
gonnafurel. Mais dans quelque élat que l'on considére
Fhumanité du Christ, elle conserve avec la Divinité un genre
&union qui ne varie pas et qui est toujours le méme, une
union hypostatique. Clest ce qui résulte clairement des
maroles du concile de Trente, lorsqu’il déclare que, aussitél
apris Ta conséeration, le vrai corps et le vrai sang de Notre-
S;}igneur existent sous ies espéces du pain et du ¥in, ainsi
gue son ame et sa divinité; toutefois le corps se trouve
6us Pespéce du pain em vertu méme des paroles de la con-
sécration, le sang et I'Ame y sont également, mais par
concomitance, en vertm de cetle conmexité maturelle qui
séclame I'union de toutes les parties du Christ, lequel, une
fois ressuscité d’entre les morts, ne meurt plus ; quanta la
giviniié du Sauveur, elle est présente i cause de cette admi-
zable union hypostatique qui tient le corps et Fime du
Sauveur indissolublenent enchainés A sa divinité. (Trid.,
sess, XH, . 1)
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les justes de la terre m'est pas d'une nature
absolument différente de celle qui est 'apanage
des saints jowissant de la béatitude. D’apres la
déclaration explicite et formelle dy Souverain
Pontife Léon XHI, « ecette admirable union,
appelée de son vrai nom inhabitelion, ne differe
que par la condition ou I'état de celle qui fait le
bonheur des habitants du ciel : Hee aulem mira
conjunctio, que suo nomine inhabitatio dicitur,
condilione tandwm sew stalu ab ea discrepat qos
ceeliles Deus beando complecliturl, » Elle en differe
comme le commencement dune euvre se dis-
lingue de son couronnement, comme la semence
se discerne du fruit arrivé & maturité. La griece,
en effet, est la sememce de la glaire; elle
inaugure ici-has, quoique d’ume maniére impar-
faite, la vie qui nous est réservée dans le ciel.

Or la vie éternelle consiste dans la connais
sance du seul Dieu véritable et de son envoye
Jésus-Christ : Heee est vila eterna, ul coqnescank
fe solum Deum verum, el guem misisti, Jesum
Christum*; non pas dans ecetle comnaissance
médiate, abstraite, obscure, qui est notre parlage
en celte vie, el gque nous puisons dams les ceuvres
de Dien’, et dans la vérité révélde : mais dans la
vue directe et immeédiate, dans la eontenplation

1. Encycl. Divinum illad munus.

2. Joan., Tvi, 3.

3. « Quod notum est Dei, manifestum est in illis. Deus
enim illis ‘manifestavit. Invisibilia enim ipsius, a creatura
mundi, per ea que facta sunt, intellecta conspiciuntur. »
(Rem., 1, 13-20.)
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claire, faciale, infuitive de la divine essence;
dans la possession et la jouissance du souverain
Bien ; c’est dire, en d’autres termes, qu'elle con-
siste dans la présence réelle et substantielle de
Dieu dans l'esprit et le cceur des bienheureux
en tant qu'object direct de leur connaissance et
de leur amour : uf cognitum in cognoscente et
gmalum in amante.

Si donc nous voulons nous faire une idée nette
et précise de ce genre de présence, il faut la
considérer non pas telle qu’elle s'offre & nous
dans la personne des justes de la terre, ou elle
n’est encore qu'a 1'état rudimentaire, sous forme
de germe ; mais telle qu'elle existe dans les
saints du paradis, en qui elle est parvenue a son
complet épanouissement; de méme que, pour
se bien rendre compte de ce qu'est 'homme, de
sa nature, de ses facultés, de ses opérations, il
faut 1'étudier non pas a 1'état d’embryon ou de
feetus, pendant les premiers mois de son existence
dans le sein maternel, mais a 1'état d’étre parfait,
durant cette période de la vie ou il est arrivé a
son plein développement, a sa perfection régu-
litre et normale. Cherchons donc comment Dieu
est uni aux bienheureux déja parvenus au ferme
de leur pelerinage.

(’est une vérité de notre foi que les élus dans
lIe ciel voient Dieu face & face, ouvertement,
clairement, intuitivement, sans intermédiaire, tel
qu'il est dans I'unité de son essence et la trinité
de ses personnesl. G'est dans cette claire vue et

1. « Auctoritate apostolica definimus quod omnes heati,
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dans la jouissance qui I'accompagne que consiste
la couronne de justice promise, comme récom-
pense, a nos ceuvres méritoires!. Mais comment
une telle vision qui n’appartient et ne peut
appartenir naturellement qu'a Dieu, devient-elle
possible a la créature ? Comment s’accomplira-
t-elle en fait?

D’aprés I'enseignement des philosophes scolas-
tiques, notre infelligence, ou plutdt toute intel-
ligence créée, quelle qu'elle soit, n'est pas et ne
peut pas étre la cause efficiente totale et exclusive
de son acte de connaitre. Faculté passive autant
quaclive, indigente de recevoir tout autant qu’elle
est capable de produire, apte & connaitre toute
chose, mais indéterminée par elle-méme et indif-
férente 3 saisir ceci ou cela, I'intelligence créée

etiam anfe resumptionem suorum corporum.... viderunt et
vident divinam essentiam visione intuitiva et etiam faciali,
nulla mediante creatura in ratione objecti visi se habente,
sed divina essentia immediate se nude, clare et aperte eis
ostendente, quodque sic videntes eadem divina essentia
perfruuntur, necnon gquod ex tali visione et fruitione,
eorum anime, qui jam decesserunt, sunt vere beate, et
habent vitam et requiem ternam. » (Ex Const. Benediclus
Deus, Bened. XTI, an. 1336.)

Tterm conc. Florent. (an. 1439) in decreto unionis definivit:
animas sanctorum post mortem « in c@lum mox recipi et
intueri clare ipsum Deum trinum et unum, sicuti est, pro
meritorum tamen diversitate alium alio perfectius. »

1. « In reliquo reposita est mihi corona justitiz, quam
reddet mihi Dominus in illa die justus judex : non solum
autem mihi, sed et iis qui diligunt adventum ejus. »
(I Tim., 1v, 8.)
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demeure inerte L, fant qu’elle n'est pas complétée,

actuce, fécondée par une qualité accidentelle
une Formc? qui lui vient du dehors, s’unit & e]lé—
d 06 union frés éiroite, la perfectionne, Ia
de!.em.une, la rend capable de produire son a,ct.e
et de\:wnt avec elle coprincipe du verbe 111entai
€n qui et par qui elle connait. Cette forme cetfe
d?termmation, cette actuation de l'inieﬂi;ence.
nest aufre que limage ou Ia 1'61)1‘é5e1;latioti
mtel_letlztufelle de I'objet qu’il s'agit de connaitre
celui-cli ctant presque toujours hors d’état df;
pouvoir snir directement et par lui-méme 2 Ia
faguitc cognitive. D’olr cet axiome emprunté i
saint Augustin, que Ia connaissance est le produit
d'un doui‘Jle facteur, Tobjet et Ia facultés.

Dan: l'ange, nature parfaite qui ne connait
pas d'enfance, ce complément nécessaire i Iins
telligence Iui vient directement de Dieu, de qui
au moment méme de sa création, il recut, ave{;
:.Ietre, les idées infuses de toutes chosoes.’Pour
ID::I)}]?!Z;GI’)&?LCII e;greggc, c%ui n’amji\'e; ql_Jerleute‘

s €1 passant par les différentes

—_—

" B '
da; ) E I;o)n xfai ;lqae;fc:g%hcin‘quf{ pour lintelligence de I'ange
el (i’un e 511-11.1eme_. Pour se connaitre, Pange
i substa}me- - e SSPC_CG, Il'ltel!_lglble tflist.incte de sa pro-
S i;nim ;:[e e—cx.et‘ant‘ Irr’lmatericlle et infelligible
N nenjt unie a'l‘emtendement, joue par

€ le role de forme ntelligible, en sorte que I'ange

se connail par lui-mém i
e S 8
iR » par sa substance. (Gf. S. Th., I,

coi:n ;; iﬂgﬁdi éenendum est,.quod omnis res quamcumgque

I = Congenerat in nobis notitiam sui

: U : i lam sui, ab utroque

%n.m notitia paritur, a cognoscente et cogujtoj. » (8. -‘u?ﬂ'
¢ Trin., Iib. IX, c. XII, n. 18.) 5
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dtapes de l'enfance, de I'adolescence ¢t de la
jeunesse, a.cel 4ge parfait ou il a son plein déve-
loppement physique et intellectuel, ce complé-
ment indispensable lui vient originairement
des sens. C'est l'espéce impresse, la forme
intelligible des scolastiques. Et remarquons en
passant que, nonobstant T'origine extrinstque de
cet élément, nolre acte de connaissance intellec-
tuelle, motre .ntelligere, ne cesse pas pour cela
d’étre appelé et d'étre réellement un acte vital,
un mouvement immanent, unmeofusab intrinseco:
car l'espéce intelligible ou limage de lobjet
s'unit 2 notre faculté par mode de forme pour
l'actuer, la perfectionner, la spécifier, en la
déterminant a connailre tel objetplutdt que tel
autre.

Ces principes posés, demandons-nous quelle
gera, dans la vision béatifique, la forme intelligible
qui, en s’unissant a notre esprit, lui permettra
de voir Dieu tel qu’il est en lui-méme.

II

Totites les fois que saint Thomas aborde cetie
question, ef ille fait dans une multitude de
passages, il enseigne qu'aucune image, aucune
forme ‘intelligible créée n’est capable de repré-
senter adéquatement I'essence divine, attendu que
cefte essence est infinie, landis (que tout &fre
créé, quel qu'il soit, substance ou accident, ne
recoit jamais de lacte eréateur qu'une nature
terminde, finie, limitée & un genre et A une
espéce, et se trouve dés lors radicalement inca-
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pable de représenter quidditativement celuj qui
es’t la plénitude de I'étre. Il est donc de toute
necessité que l'essence divine elle-méme s’unisse
a lintelligence des bienheureux et Joue le role
de forme intelligible!l. Aussi, d’aprés I'angélique
Dhocieu.r, prétendre que Dieu est vu au moven
d um’a image, d'une espéce intelligible, d'{me
rcl%p‘resenlation créde, c’est nier équivalemment la
vision intuitive : Unde dicere Deum per similitudi-
nem videri, est dicere divinam essenliam non videri:
quod est erroneum®. ’

Mais celte union de I'essence divine avec 'in-
telligence créée est-elle possible?

Oui, car Dieu est la vérité subsistanie, comme
il est I'étre méme, et la vérité est la perfection
de l'intelligence. Ipse enim sicut est suum esse, ita
est sua verilas, qua est forma intelleclus3. 1l v a

1. « Manifestum est quod cumn intellectus noster nihil
cognoscat nisi per aliquam speciem ejus, impossibile est
quod per speciem rei unius cognoscat essentiam alterius ;
et quanto magis species per quam cognoscit intellectuq’
p_ius distat a re cognita, tanto intellectus noster imperfec;
tiorem cognitionem habet de essentia rei illius, .. Manifes-
tum est autem ex superioribus quod nullum creatum
communicat cum Deo in genere. Per quamcumaque igitur
speciem creatam non solum sensibilem sed intellivihﬁem
Deus gognosci per essentiam non potest. Ad hoz icritu;-
_quod ipse Deus per essentiam cognoscatur, oportet ?Iu: d
ipse Deus fiat forma intellectus ipsum cognoscentis et
conjungatur ei non ad unam naturam cousté?ucndam ;ed
sicut -species intelligibilis intelligenti. Ipse enim sicmli heal
suum esse, ita est sua veritas, qua est forma intellectus ;
(8. Th., Comp. Theol.. Opusc. III, cap. cv.) :

2. Summa Theol., 1, q. xu, a. 2.

3. 8. Th., Comp. Theol., cap. cv.
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pourtant une condition préalablement requise,
c'est que l'intellect créé soit préparé et disposé a
cette union par une force, une perfection surna-
turelle, qui I'éleve au-dessus de sa condition na-
five; de méme que, avant d’enseigner a quel-
quun une science supérieure, la théologie par
exemple, ou le calcul infinitésimal, il faut, par
une préparation convenable, le rendre capable
de recevoir cet enseignement. Cette force, cette
qualité surnaturelle, qui éléve, corrobore el pré-
pare notre ame a cette bienheureuse union, n’est
autre que la lumiere de gloire!.

Ainsi, d’apres saint Thomas, pour voir Dieu
intuitivement, deux choses sont nécessaires
I'une qui se tient du coté de la faculté créée et
qui a pour but de fortifier, d’agrandir, d’¢lever
sa puissance, c’est le réle de la lumiére de gloire;;
Pautre qui se tient du coté de l'objet, c'est
I'union directe et immédiate de 'essence divine
avec l'intelligence créée appelée a la contem-
pler=.

Inutile de rechercher si cette divine essence
remplit rigoureusement, vis-2-vis de notre intel-
ligence, les fonctions d’espece impresse, ou si

1. « Necesse est autem quod omne quod consequitur ali-
guam formam, consequatur dispositionem aquuam_ad for-
mam illam. Intellectus autem noster non est ex ipsa sua
natura in ultima dispositione existens respectu forme
illius que est veritas, quia sic a principio eam asseque-
retur. Oportet igitur quod cum eam consequvltur, allq?a
dispositione de novo addita elevetur, quam dicimus glorie
lumen. » (Ibid.)

a. Gf. I, q. xm, a. 2.

HAB . SAINT-ESPRIT. — 19
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elle ne le fait que d’'mne manitre impropre, et
dans un sens purement analogique; chacun sait,

en effel, que, si la nature divine est la forme

exemplaire, le prototype de toutes choses, elle

ne saurait étre le principe formel intrinstque’

diaucune créature’, et que, ‘si certaines perfec-
tions sont communes au Créateur et 3 la créa-
tare, il ya, dans la maniére de les posséder, ume

telle disparité, que T'on me peut rien attribuera .

I'un et a l'autre dans une acception identique?,
Au reste, pour prévenir toute méprise, saint
Thomas déclare explicitement que, dans la vision
béatifique, I'essence divine joue le role d’espéce

intelligible, sans étre, & proprement patler, la

forme -de 'intelligence créées.

Nous pouvons donc considérer comme une
chose ‘indubitable que l'essence divine s'unit
‘directement a I'intelligence des bienheureux.dans
le cicl, pour étre, avec elle, coprincipe de la
vision béatifique; el puisque cest ceitc méme
essence qu’il s’agit de voir, elle est en méme temps

1. « Non est possibile Deum aliquo ‘modo’in compositio-
nem alicujus venire, nec sicut principium formale, nec sicut
principium materiale. » (S. Th., Summa Theol., 1, q.11,a.8.)

2. « Impossibile est aliquid predicari de Deo et creaturis
univoce. » (Id.,ibid., I, q. xm, a. 5.)

3. « Restat ergo ut illud quo intelleetus creatus Deum
ber essentiam videt, sif divina: essentia. Non autem opariet
quod ipsa divina essentia fiat forma intellectus ipsius, sed
quod se habeat-ad ipsum ut forma. » (8. Th., Oq. disp., d&

verit., q..vi, a.1.)
_ ‘Eliterum : « In visione qua Deus per essentiam videbitur,
ipsa divina essentia erit quasi forma intellectus, gua intelli-
get. » (Summa Theol., Suppl., q. xci. a. 1. ad 8.)
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. le terme et l'objet de cefte vision; en sorte que

eette  divine essence est 3 la fois I'alpha et
Foméga, le principe et le terme de cette opération
vitale qui constitue la béatitude formelle des
saints.

Comment dés lors ne pas reconnaitre, entre la
Divinité et les élus du ciel, une union vraic et
reelle, puisque Dien ne peut étre vu et possédé
qua la condition d’étre présent & leur esprit par
lni-méme, et non par son image, per suam essen-
lian et non per speciem essentiee representativam;
une union spéciale et formellement distincte de
celle qu’il peut avoir et qu'il a effectivement avec
les autres créatures, puisque ce n'est plus seule-
ment a tifre d’agent qu'il est dans les bienheu-
reux, mais encore et surtout comme objet de
connaissance et d’'amour, de connaissance infui-
tive, d’amour béatifique; une union enfin qui,
gans aboulir & 'unité de substance, ef, lout en
respectant la double personnalité de Dieu et de
Pétre créé, les met dans de tels rapports d’inti-
mité que l'un devient la béatitude ef la supréme
perfection de 'autre.
~ Ce que sera cette vision de Dieu, cette contem-
plation de la beauté infinie, ee qu'elle apportera
de joie, de douceur, de délices, nul ne le sa%t,
hormis celui qui la donne et celui qui en j(.)u’lt,
nemo scif, nisi qui accipit!. Les auteurs inspires,
auxquels I'Esprit-Saint a daigné en révéle’r quel-
que chose, nous disent que ce sera le plein ras-

1. Apoc., 11, 17.
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S:l{S?Cl’DEBt de tous nos désirs*, un vyrai torrent de
délices capable non seulement de remplir notre
c?eur, mais de I'inonder véritablement:: ce sera
surement une connaissance non pas séche of

froide comme un pile rayon d’hiver, mais ap. |

der.lte_. Savoureuse, souverainement délectable
qui eng‘(_‘fndrera dans la volonté un amour ime
mense, lrz"ésistible, ininterrompu, et uﬁe jouis-
sance aussi grande que le comportera la c&bacité
de notre cceur,

I11

lPrésent par sa substance & I'intellicence des
bienheureux, Dieu pourrait-il étre absent de }clur
volonté ? Ce qui se passe dans la premitre de ces
facultlés ne se répercute-t-il pas dans la seconde?
C?, qui a lieu dans I'ordre de la connaissance n‘a'—
t-il pas son retentissement nécessaire dans I'ordre
de 'amour ? N'est-ce pas une vérité universelle:
ment admise par les philosophes, que ;oute
fo,rme est suivie d'une inclination proportion-
nce-’f‘?_L'amour, en effet, suit naturellement Ia
connaissance, et I'union est la fin réoulidre de
l.ar.nonr. Voyant Dieu face 3 face, les saints da.
ciel sont dans I'heureuse nécessité de I'aimer

L« Qui replet in bonis desiderium tuum. » (Ps

ci, 5.) — « Satiabor cum a it i : :
aruerit glori )

o PDps gloria tua. » (Ps
: 2. « Inv»:brlabuntur ab ubertate domus tuz: et torrente
voluptalis tuae potabis eos. » (Ps. xxxv, q.)

- Z - ihe Q T s U'.J
‘IS.T-r Q}mmhbet formam sequitur aliqua inclinatio. » |
. Th., Summa Theol., I, q. Lxxx, a. Ty
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Et de vrai, comment leur volonté pourrait-
elle ne pas se porter, avec un élan irrésistible,
vers celui que leur intelligence connait claire-
ment et lui propose ouvertement comme le sou-
verain Bien? Et puisqu’ils le possédent, sans
crainie de le perdre, comment ne pas trouver en
lui la supréme délectation ? Mais la jouissance ne
va pas sans la présence effective de l'objet aimé.
Si donc Dieu est réellement uni a leur intelli-
gence en tant qu'objet de connaissance, il doit
également, disons mieux, il doit a plus forte rai-
son étre vraiment et effectivement uni a leur
volonté comme objet d’amour, car « l'amour est
plus unitif que la connaissance : Amor est magis
unilivus quam cogniliol. » Au resie, une simple
union d'affection serait absolument. insuffisante
pour la jouissance parfaite et consommeée que sup-
pose la béatitude.

I union d'affection existe assurément, puisque
Jes bienheureux aiment Dieu et en sont aimes,
et que 1'amour consiste formellement dans ce lien
moral qui rapproche et enchaine les cceurs ; mais
Famour tend et aspire 3 T'union réelle, et il la
produit dans la mesure du possible: et suivant
que I'union est réelle ou seulement affective, il y
a deux manitres d’aimer, I'une de jouissance,
Pautre de désir. Or, clest I'union de jouissance

qui régne dans le ciel, puisque tout désir Iégitime
y est satisfait. Nous verrons ce que nous avons
cru, nous posséderons ce que nous avons espéré
et recherché dans la voie, nous jouirons enfin

1. S, Th., I*-IP*, q. xxVulL, 3. T, ad 3.
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pleinement, sgrement
supréme. (’ :
. G'est alors ! '
) ue I'ceuvre d
i | q VIe de notre déi
i elaf compléte et achevée, et ug e |
péné[r&pa.r aitement semblables 3 D(i]e ol
Déjau:atout imbibés de Dieu, tout dix*il;,s o
Ays s n 1 :
. UDS ;ioute, nous lui ressemblons ayant
o Mwm LOILI' CTee souverainement prc,icf;zu'
. i Pariicipation formelle de sa naty 21“
O | ‘
e 1’1165??111165 ses fils par adoption ;‘e_ ;
: Tllage paternel: mai oo i
. : 1ge paternel; mais le derni
notre destinée n’est pas dit; P

SEerons un i ' i 4
! p Jt D 1Core : (-Y[f,a l?. 1 i

nunc filit Dei s

”HIS:U o Sumas, et nondum apparuit quid eri
b e; quand il se montrera A nous i’
s v sans
face & face etli_“' voiles, quand nous le verrons
A qu"i; découvert, quand il nous appa-
est, que nous lui ot
ment semblab] . § luil serons pleine-*
o Si”ijlab..as. Scimus quoniam, cum q n;a
eritf, similes e: oni : Im - appo-
sicult est® C&’ =t erimus, quoniam videbimus iim
it C{;nnae‘b-i alors que nous vivrons de sa
anihe R 1-r~szll'nf et I'aimant, quoique d’une

G > €t Iimitde, cor -
e osomme T se Con ISy
fus sum® - callnf_f > ?{mc cognescam sicut el ¢co ;:;f
b Connsiasance vie intime de Dieu consiste dgan
de ses di Ssance et I'amour qu'il a de ol
e ses divines perfeclions. son éfre et

1. « Maxima et
hec effidamini @

1, 4.)

?njeh'osa nobis promissa donavit, ut
“vin® consories nature. » (:Lf Pe?:r
2.1 Joan., mr, 3. q
3. Ibid.

4. I Cor., xim, 1a.

eternellement, dq bien:

Ce que noug
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Celte fin obtenue, motre désir de savoir sera

-pieiuen'mut dalisfait, motre soif .de honheur .com-

pletement apaisée, car l'essence divine, umnie a

aotre intelligence, sera un principe suffisant

pour mous faire connaifre toute wérité : -ef,
dlautre part, possédant la:source de tout bien et
de ‘toute bonié, (que POUITiONs-nOuS -désirer
encore 1?

Alors sera définitivement accomplie la prire
Sauveur formulait la veille .de sa mort
s disciples -et pour ceux qui devaient
1 lui dans la suite des siécles : « Pére

que le

‘pour 'se
croire ‘e
sain
dennés, afin quiils soient wn comme DOUS...
Qu'ils soient tous un, $ Pbre, .comme vous étes
en moi el mol en vous. Qu’eux .aussi soient un
afin que le monde voie que Vyous

en nous,
m'avez envoyé. Bt je leur ai commumnigué la
‘e, afin quils soient

oloire que vous M’aver denné
un comme nous. Moi en gux, Yous €i moi ; quils
soient consommgs dans l'unité. i ego clarita-

t, ‘gardez en voire NOM CEUX (ue ¥OUS mavez

1. « Hoc autem fine adepto, necesse est maturale deside-
rium guietari : quia essentia divina, que modo preedicto
.conjungetur intellectui Deum videntis, est sufficiens prin—
cognoscendi, et fans totius bonitatis, ut nihil

restare possit ad desiderandum. Et hic etiam est perfectis-
" simus modus divinam similifudinem consequendi, ut seili-
cel ipsum cognoscamus €o modo quo se ipse cognoscit, sci-
licet per essentiam suam; licet non comprehendamus

ipsum, sicut ipse s€ comprehendit, non quod aliguam ejus
partem ignoremus, cuml partem non habeat, sed guia non
jta perfecte ipsum cOZNOSCEMUS sicut cognoscibilis est. ».

(8. Th., Comp. Theol., cap. GVL.)

cipium omnia
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ft;m quam dedisti mihi, dedi eis, ut sint unum, sicyg
el n0S unum sumus. Ego in eis, et tu in me ;'.zi sint
consummati in unumel, » :
v A{nm I'union, I'union de tous avec Dien
llﬂ;@ﬂ de tous en Dieu, I'union consommée lei
est le veeu supréme du cceur de Jésus pIe’ine
=L B e 5 i s 7 7
il.l;nt raﬂlhue dans la gloire, et recevant dis cetfe
ie, par la grace et la charité i
‘ arite, un premier
plissement. i aCCOm-
d .
: D,n;and.e.ra—t—on encore maintenant, si 'inexis-
(.:ence ‘ekl)ieu dan_s les saints, en tant quobjet de
om}[amance e.t d’amour, est une présence vrai-
;nen substantielle? Ceux qui ne parvenaient pas
comprendre que cette sorte de présence piit &tre

T -
effective et réelle, et ne se bornit pas a une

simple union objective et morale, seront-ils pl

heurs'eux actuellement ? Nous osons croiré e
les (hi’ﬁcn.ﬂtés si souvent proposées sur ce )gilrlll:
auront disparu co:nme par enchantement elt ue
‘les 1e'r‘:-t<'3urs qui auront bien voulu 11011&; sui%‘re
Jusquici, comprendront sans peine maintenant
le‘5e11§ et la portée des paroles suivant aclil
saint Thomas : « Par son opération, c'eat—g—sdirz

par la connaissance et 'amour, la créature rai-

sox‘n‘mble atteint la substance méme de Dieu:
voila pourquoi, au lieu de dire que, suiva 1t811,
mode spécial de présence, Dieu esi,dans ll’lé .
Jjuste, on dit qu’il kabile en elle comme dans o
tenlaple. Et quia cognoscendo et amando cr ~£SDD
ralionalis sua operatione allingil ad ipsum Eﬂ i
secundum istum specialem modum Deus non sz?;:r;

1. Joan., xvi, 11-23.

DE LA PRESENCE DE DIEU 153

" dicitur esse in creatura rationals, sed eliam habitare

in ea sicul in templo suo*. »

fls comprendront également la raison de I'in-
sistance que semble metire le saint Docteur 3
répéter que la grice sanctifiante peut seule pro-
eurér ce mode particulier de présence. Sola
gratiafacil singularem modum essendi Deum n
rebus®. Clest que la connaissance que nous
avons de Dieu dans l'ordre naturel, étant une
connaissance indirecte et abstractive, ne le rend
pas véritablement présent & notre ame; il n’est
dans notre intelligence que par le concept qui le
représente, et par conséquent d’une manitre
purement idéale et objective, et non point effec-
tive et réelle.

La foi nous le fait connaitre, il est vrai, plus
parfaitement que la raison, car elle nous initie,
quoique d’une maniére obscure et énigmatique,
aux secrels de sa vie intime; mais la foi foute
seule, séparée de la charité, ne suffit pas & rendre
Dieu véritablement présent 3 I'entendement du
fidtle, A le faire habiter en lui; ce que posséde le
pécheur qui a la foi, ce n’est pas Dieu lui-meme,
mais I'idée de Dien, clest-a-dire un concept sur-
naturel qui le représente. Seule la grice sancti-
fiante, au moins lorsqu’elle est parvenue a son
apogée et 4 son plein développement, comme
dans les saints du ciel, demande, requiert,
amene la présence vraie, réelle, substantielle, de
Dieu dans ’Ame bienheureuse en tant qu'objet de

1. S. Th., I, q. xumm, a. 3.
2. 1d., q. vi, a. 3, ad &.
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154 EXPLIGATION: DU MODE PARTICULIER

connaissance et d’amour : la présence de -I'essence

divine dans son intelligenee pour la rendre
capable de: voir Dieun tel qu’il est; la présence:

du Bien souverain dans sa volonté pour qu’elle
puisse jouir de: lui el se. délecter dans sa. posses-
$101L,

CHAPITREE V

Explication du mode particulier de
presence :dont Dieu honore les justes de
la terre et les saints du ciel

(surtE)

§ II. — Comment la grdce produil dons les justes
de la lerre une présence de Dieu analogue a celle
dont jouissen! les saints dans le ciel.

Mais pouvens-nous en dire autant des sainfs
d'ici-bas ?  Pouvons-nous légitimement appli-
quer aux jusles, encore dans la voie, ‘ce qui con-
vient aux élus déja arrivés au terme, et affirmer
que la grice produit en eux une présence, a la
fois réelle el spéciale, de Dieu comme objet de
connaissance et d’'amour ? N'y a-t-il pas entre ces
deux états une différence capitale? N'est-il pas
manifeste, tout d’abord, que 'essence divine n’est
point unie directement et immdédiatement & I'in-

. telligence des voyageurs, comme nous I'avons dit
des compréhenseurs, pour étre le principe et le




