LA FILOSOFIA EN EL- SIGLO XIX

[

La Revolucion francesa se propuso como prin-
cipal objeto romper, no solamente en el orden de
e la realidad, sino mejor ain en la esfera de las
ES PROPIEDAD ideas, la continuidad que es el caracter y la ley del
: : desenvolvimiento normal de la actividad humana.
Pretendi6é dejar el vacio tras de si; quiso ser,
en los fastos de 1a humanidad, la aurora, sin pre-
cedentes, de los tiempos modernos.

En lo que se refiere al pensamiento religioso, el
protestantismo y el filosofismo habian precipitado
su advenimiento y preparado su obra: ella conden-
s6 las rupturas provocadas por ambos sistemas; la
sociedad sacudio oficialmente el yugoTde la auto-
ridad de la Iglesia ¢é investi6 al individuo, bajo el
nombre de l.bertad 'de conciencia, de una inde-
pendencia personal absoluta.

En el terreno de la literatura, de las artes, dela
filosofia, la Revolucién francesa llevo 4 término
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apasionado dela antigliedad ngCO-I‘OmE_lirl?, habia
roto con la tradicion de las edades cristianas y
considerado como infructuosa la labor de quince
5 : . .
Slbic;z guerras del Imperio, surgidas inmediata-
mente, no lograron Otro resultado que pFDpag{dl"T
por Europa entera, las ideas .de: }a RCVOE-LECIOI"I,
este nuevo acontecimiento hhstor}co acrecio masi
profunda y aniversalmente el ab1§1no politico &
intclectuaf abierto por la Revolucicn entre el pa-
sado y la edad contemporanea.

En esta evolucion general, ;dénde efu‘:antrar
las certezas que habia menester e,l _esp;ntu ’hu
mano, fatigado de las revueltas pql'mcz_xs. g_Cor;o
formar 6 rehacer esa sistematizacion ge'neral e
pensamiento que denominamos filosofia y de la
que no puede prescindir el espiritu? L

Dos corrientes opuestas s€ apoderaron de los

iritus.
es};)n;t;tos, unos animados por una esperanza na-
cida de lIa violencia misma de la reaccton politica
4 la cual habian asistido 6 coadyuvado,.:\_: con-
fiando en la posibilidad de una renoyacion ur:jl-
versal, se felicitaban de la desaparlcu?r:n r_adu:al L
lo pasado en tanto que acogian entusmsu!camer:tnﬁ
las teorias de la emancipacion de la razon y l0S

primeros ensayos de una libertad sin limites, COZ

mo los presagios ciertos de una era de pro=

greso.
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Otros, sobrecogidos de espanto por tan informe
monton de ruinas y atemorizados por la falta de
autoridad moral en que la Revolucién habia su-
mido el mundo, preguntabanse con ansiedad de
dénde surgiria el remedio 4 tamafos males y cuél
seria, en lo sucesivo, el camino de salvacion. Pa-
ra estos tales, la razon humana, abandonada 4
sus propias energias, era incapaz de reconstruir
un cuerpo de instituciones intelectuales y sociales
destinado 4 sustituir 4 aquel que acababa de des-
plomarse tan miserablemente. Para estos filéso-
fos, la humanidad no habia otro remedio que
arrojarse en los brazos de la Fé y pedir 4 ésta las
verdades morales y religiosas que son el funda-
mento necesario del orden social. El deber més
urgente ¢ imperioso del pensador era por con-
siguiente inculcar & la raz6n una extremada des-
confianza de si misma para asi obligarla 4 incli-
narse ante la autoridad.

Esta fué la idea inspiradora, en primer término,
de las doctrinas del vizconde de Bonald.

«Kl hombre ha menester de signos ¢ palabras
para pensar como para hablar, decia ¢l, esto es
que el hombre debe pensar su palabra antes de
hablar su pensamiento. De aqui deducese que el
hombre no ha podido inventar sin pensar, ni pen-
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sar sin signos. Precisa, pues, recurrir a otro ser
que al hombre para explicar, no la facultad de
articular, de la que hasta los mismos animales no
carecen totalmente, sino el arte de hablar su pen-
samiento, particular & solo el hombre y comun &
todos los hombres» (1).

Para Bonald, el origen del pensamiento hu-
mano es la palabra divina revelada; el primer ac-
t0 de la razén humana, aquel que facilita la posi-
bilidad de los actos ulteriores del pensamiento
personal, es un acto de fe en la Revelacion.

La escuela tradicionalista, cuya influencia se
ha dejado sentir hasta la segunda mitad del siglo
pasado, gracias 4 los escritos de Bautain, Bonnet-
tv. P. Ventura, Gerbert y Ubaghs, nutriése de
esta argumentacion que, no solamente falsea el
pensamiento y el lenguaje, sino que confunde la
ensenanza con la Revelacion, ejerciendo de maes-
tro el autor de un Credo y convirtiendo al disci-
pulo en un creyente (2).

L
*® w

(1) V.DE BONALD. Législation primitive. C. 1L, p. 28,
Bruselas. 1845.

(2) Las creaciones floséficas de Gioberti y Rosmini
recuerdan, bajo ciertos aspectos, los trabajos de los apo-
logistas franceses. Estos dos ilustres campeones del
ideal cristiano en Italia, intentaron deducir toda la filo-
soffa de la verdad fundamental: el ente crea la existen-
cian 6 del ser, considerado en sus tres ordenes, ideal, real
+~ moral: jnobilisimas, empero harto débiles esperanzas!
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El abate Roberto Felicitas de La Mennais re-
cogi6 la idea tradicionalista completandola; tal es,
en sintesis, su sistema de la «razon general», cuya
es la mision de decidir acerca de lo verdadero y
lo falso.

En el fondo, el autor del Ensayo sobre la indi-
ferencia se propuso los mismos fines que Bo-
nald: desautorizar la razén individual para mejor
consolidar el dominio triunfante de la fe.

En la teoria del abate La Mennais, sola-
mente la razén general es infalible. EI Papa es el
intérprete autorizado de la razén general. Luego
el Pontifice es el unico guardidn de la verdad.

No obstante, era necesario que la razén indivi-
dual reconociese como legitima la autoridad pon-
tificia. :

Asi, lleg6 un dia en que la opinién revoluciona-
ria que La Mennalis reputaba como la expresion de
la «razén general» se declar6 en conflicto con las
decisiones de la autoridad. El fogoso democrata
vidse obligado 4 optar entre su interpretacion de
la razén general y la de Gregorio XVI; el orgullo
le hizo preferir la suya y formar de esta suerte con
su propio esfuerzo la base sobre la eual él queria
asentar una nueva politica y una filosofia novi-
sima.

Gregorio X VI dio, en esta ocasion, al mundo un
ejemplo de grandeza moral, cuyo espectaculo no
se habia registrado nunca hasta entonces en los
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anales de la historia profana. Vidse 4 un hombre
de génio, consagrado por la admiraciéon de casi
todos los hombres, ofrecer al Soberano Pontifice
el cetro de la soberania temporal de las inteligen-
cias y 4 este, rehusando honor tan excelso que
desautorizaba la verdad, armarse de rigor para
lanzar, sobre un hijo predilecto, el anatema de
un celo inconsiderado.

-
E S

El vizconde de Bonald y el abate La Men-
nais eran, propiamente hablando, apologistas,
mas cuidadosos de la religion y de la moral que
de la filosofia.

Victor Cousin y Teodoro Jouffroy no fueron
otra cosa que filésofos, empero tenian conciencia
de la necesidad practica de la religién para la ma-
sa de la humanidad.

Después de haberse consagrado 4 estériles and-
lisis ideolégicos y tras de haber investigado in-
atilmente en las creencias instintivas de los Esco-
ceses, comentados por Royer-Collard, una prueba
decisiva de las verdades fundamentales de los or-
denes metafisico, moral y religioso, Victor Cou-
sin fué seducido por Maine de Birdn, & quien lla-
maba «el més ilustre metafisico de nuestro tiem-
po»; por Kant, cuyos escritos habia leido; por
Schelling y Hegel, 4 quienes conocié en Alema-

1]
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nia, en 1818; él volvia 4 Platén, Plotino, Descar-
tes y Leibnitz. Estas diversas doctrinas brillaron
en aquella vivisima imaginacién, dice Taine (1),
como otras tantas luces en una linterna mdgica,
un poco confusas, algo alteradas, ligeramente
transformadas. He aqui el origen del eclecticis-
mo (2).

(1) Tarse. Les philosophes classiques, pag. 181.

(2) TeoDORO JOUFFROY se expresa en términos analo-

gos, cuando lamenta la vida de la filosofia francesa, bajo

Ta Restauracién: «Mi espiritu, profundizando en la filo-
sofia, dice él, hase persuadido de que necesita encontrar
una ciencia regular, que le lleve por caminos seguros y
bien trazados, hasta los conocimientos ciertos sobre las
.cosas que interesan mas al hombre... (Qué encuentra
bste? Toda esa lucha que desperté los ecos adormecidos
de la Facultad, tenia por objeto, por timico objeto, la
cuestion del origen de las ideas. Condillac resolvié ésta
.de nna manera que Mr. de Laromiguiére reprodujo mo-
dificindola. Mr. Royer-Collard, inspirandose en Reid,
1a soluciond de otra forma, v Mr. Cousin, evocando to-
.dos los sistemas de los filésofos antiguos y modernos so-
bre este particular, los ordend en batalla, unos frente A
otros, esforzéndose en demostrar que Royer-Collard tuvo -
razén y no Condillac. He aqui todo... empero nada sig-
nificaba esto para mi. No podfa volver de mi asombro,
viendo discutir el origen de las ideas con un_autor tan
febril y entusiasta, que no se dirfa sino que la filosofin
entera se condensaba en semejante problema, relegando
al olvido el hombre, Dios, el mundo y' las relaciones.
que les unenfcon el enigma del pasado, y los misterios
del porvenir, y tantos otros problemas capitalisimos, cu-
va importancia no puede desconocer el mas escéptico.
Toda la filosofia estaba encerrada en una caverna en
donde faltaba el aire, y en donde mi alma, recientemente
desterrada del Cristianismo, se asfixiaba, y sin embargo,
imponfanme la autoridad de los maestros y el fervor de
los diseipulos, sin osar yo mostrar mi sorpresa ni mi
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JQué es el eclecticismo?

Una tentativa para reemplazar la filosofia por

la historia, la reflexién personal por el procedi-
miento artificial de la fusion dejlos sistemas filo-
soficos. _

«Los desenvolvimientos de la reflexién, dice
V. Cousin, engendran sucesivamente cuatro sis-

temas que comprenden toda la historia de la filo--

sofia», 4 saber: el sensualismo, el idealismo, e
escepticismo v el misticismo (1). «Su utilidad es
inmensa; para nada querria al mundo, cuando yo
lo entendiera, suprimiendo uno sélo de ellos. Su-
poned que uno de estos sistemas desapareciese: a
mi entender, toda la filosofia estd en peligro (2)».
Por eso, yo quiero «reducirlos, no destruirlos».

«Destruir el sensualismo es eliminar el unico
sistema que puede inspirar y alimentar el gusto
ardiente de las investigaciones fisicas; mas aun,
es eliminar el idealismo, la contradiccion que I€
ilustra, el contrapeso saludable que le retiene so-
bre la pendiente resbaladiza de la hipdtesis. Por
otra parte, suprimid el idealismo y habed la se-
guridad de que e] estudio del conocimiento del
pensamiento y de sus leyes padecerd muy mucho
desaprobacidn.» (Citado por! NETTEMENT, Histoire dela
Littérature francaise sousle Gouwrvernement de Juillet,
t. I. paginas 462, 463, Paris. Lecoffre, 1854.) :

(1) V. Cousix, Histoir génére de la Philosophie, pagi-
na 25. Paris, Didier., 8.* edic., 1867..

(2) Ipewm, Ibid, pig. 26.
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y de que el sentimiento de la dignidad de la natu~
raleza humana recibird un golpe mortal». Ade-
mds, él sirve de freno al sensualismo, impidiendo
que se introduzcan en la {ilosofia, el fatalismo, el
materialismo y el ateismo. «El escepticismo es
para todo dogmatismo un adversario ‘indispensa-
ble»; sin él, «las conjeturas serian engendradas
por las certidumbres». Finalmente «precisa gue
el misticismo exista alli para reivindicar los dere-
chos sagrados de la inspiracion y del entusias-
mo» (1).

«En cuanto al mérito intrinseco de estos siste—
mas, acostumbrdos 4 este principio: ellos han si-
do, luego han tenido su razén de ser, luego son
verdaderos, 4 lo menos en parte. El error es ley

.de nuestra naturaleza... empero el absurdo com-

pleto no entra en el espiritu del hombre... Los
cuatro sistemas que concluyen de pasar por de-
lante de vuestros ojos han sido, luego han parti-
cipado de la verdad, mas sin ser totalmente ver-
daderos: os propango, pues, no rechazaruno so-
lo, y de esta suerte no admitir ninguno mas que
4 beneficio de inventario y con fuertes reservas..

«Mitad verdaderos, mitad falsos, estos sistemas
reapareceran en todas las grandes é€pocas. El
tiempo no puede destruir uno solo, ni producir
uno mds... él no hace otra cosa que multiplicar

(1) V. Cousiy. Obra citada, pags. 27-28.
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y variar casi hasta el infinito las combinaciones
de los cuatro sistemas simples y elementales» (1).

«El método experimental, siempre de acuerdo
con el método racional, nos muestra en todas
partes, en cada una de las grandes ¢pocas de la
historia de la filosofia, el sensualismo y el idealis-
mo, el escepticismo y el misticismo desenvolvién-
dose reciprocamente y en un orden casi invaria-
ble. Nosotros podemos erigir en ley este orden
constante...» (2).

Tal era el concepto de Cousin acerca de la filo-
sofia.

Empero, la filosofia, entendida de esta suerte,
no podria ser patrimonio mds que de los escogi-
dos. El espiritu sagaz de Cousin pareci6 conocer-
lo asi sin ninguna pena. No es extraiio, pues, que
se atreviese 4 decir que si la filosofia basta 4 la
parte ilustrada de la humanidad, la gran masa del
género humano unicamente puede sostenerse en
el orden y en la moralidad con la ayuda de la re-
ligion :

«En ninguna parte—dice Cousin—la religion
ha podido suprimir la filosofia, ni la filosofia su-
plantar la religién, porque ambas reposan sobre
necesidades diferentes, igualmente indestructi-
bles... La religion atafie 4 todo el hombre, segu-

(1) V. Cousix. Obra citada, pags. 28-29.
{2) V. Coustx. Obra citada, pag. 526.
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ramente 4 su inteligencia, mas también 4 su cora-
260, 4 su imaginacion y 4 sus sentidos; la filo-
sofia refiérese solamente 4 la razén. Aquella labo-
ra para todo el género humano; ésta, accesible 4
todos, es particularmente formada para determi-
nados hombres» (1).

Asi, pues, el interés mismo de la humanidad
recomienda 4 la religién y 4 la filosofia que se
presten mutuo apoyo:

«La religion y la filosofia podrdn ayudarse fe-
lizmente para el mejor servicio de la humani-
dad; combatiéndose, no lograran sino perjudicar-
se reciprocamente, en una invencible impotencia
sin jamds destruirse una 4 otra, siendo sus funcio-
nes esencialmente distintas y absolutamente in-
commutables» (2).

*
* %

Casi al propio tiempo que estos sistemas se des-
arrrollaban en Francia, la filosofia de Kant apo-
derabase del pensamiento germanico.

Kant obedecio 4 la misma tendencia que los
iniciadores del Tradicionalismo, de la «razén ge-
neral,» del Eclecticismo. ;

Acaso ya en el momento en que para respon-

(1) V. Cousix. Obra citada, pag. 566.
(2) V. Cousix. Obra citada, pag. 566,
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der al empirismo de Hume, escribio su Critica de
la ragon pura, y de un modo cierto en la época
en que compuso su Critica de la ragon prdctica,
preocupédbase de sustraer al influjo de la razom
especulativa los dogmas fundamentales de la vida
moral y social. El quiso, son sus palabras, «es-
combrar y afirmar el suelo sobre el cual debe al-
zarse el edificio grandioso de la moral (1)».

«Proclamando la subjectividad de todos nues-
tros conocimientos, observa Secrétan, Kant que-
ria dejar el camino libre 4 la libertad (2)».

El deber, «esa violencia moral ejercida sobre e
hombre por su propia razon legislativa, en tanto
que ella se constituye 4 si misma en un poder que
ejecuta la ley (3)», domina imperiosamente la vo-
luntad. La razon especulativa no puede afirmarlo
ni debilitarlo. El permanece, pues, inconmovible
en la voluntad. Asi, el deber no se comprende
sin la ley moral y sin la libertad. Fuera de la na-
turaleza, regida por la ley del determinismo, hay,
por tanto, un santuario reservado en el que se
ejerce la libertad moral. El deber y la libertad, 4
su vez, exigen la persistencia indefinida de la per-
sonalidad y la existencia de Dios. Luego, final-

(1) Kir. d. r. Vern., Vorrede zur zweiten Ausgabe,
8. 86, (voN KIRCHMANN)

(2) Smecrirax. Philosophie de la liberté. Lec. X.

(3) Elémenis métaphys quesde la doctrine de la verti,
Introd., pag. 53. :
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mente, quien quiera que crea cn el deber—y
conste que serfa imposible no creer en él,—debe
suscribir la existencia de un orden moral, la fe en
Dios y en una vida futura indefinida.

Estas persuasiones morales, precisa confesarlo,
son harto precarias. El divorcio entre la razon
especulativa y la razon practica puede provocar
en los espiritus 16gicos, el escepticismo, asi como
retener las almas honestas en el recinto del tem-
plo de la virtud y de la religion.

También el agnosticismo més radical desprén-
dese de Kant, no menos que la escuela neo-dog-
mética, que trata hoy en Francia de conciliar el
criticismo teérico con la fe y la moralidad.

P

Todas estas tentativas para salvar larazény la
fé debieron, por consiguiente, ser enervadas por
el mismo principio que las dirigi6; aunque sus
autores gozaron en su tiempo de alguna celebri-
dad, v si sus esfuerzos apasionaron aun 4 la opi-

nién del publico instruido, pareciendo, en deter-
minados momentos, autorizar algunas esperanzas
su éxito fué harto efimero..

En efecto, un acto de fé no puede ser el acto
primordial de la razén humana. El hombre no
podria creer, si no viera desde luego que creer s
razonable. -

UNIVERSIDAD DE 10FVO LEON
Binkioleca Vaiverde v Telles
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El asentimiento general de la humanidad no
puede ser una norma de verdad mas que subor-
dindndose 4 una decision personal.

Los sistemas filoséficos contienen una parte de
verdad y otra de error, empero para discernir
aquélla de ésta y no formar sin conocimiento un
conjunto de ideas incoherentes, es necesario que,
en ultimo extremo, la razoén del filosofo juzgue
los sistemas y que ¢l forme de esta suerte, de su
propia filosofia personal, la piedra de toque de
las doctrinas que se disputan la historia 6 que
permanecen en pugna sobre el teatro del pensa-
miento.

El imperativo categorico no escapa & la critica
de la reflexién teédrica; si negdis 4 aquél el poder
de lograr la certeza, scomo queréis que los fené-
menos y las leyes del orden moral que deben,
cueste lo que costare, pasar por el canal de la ra-
zOn tedrica para ser estudiados y discutidos, no
sufran igual suerte que los fenémenos y las leyes
de los 6rdenes fisico, matematico y metafisico, en
presencia de los cuales afirmais la impotencia del
dogmatismor

El hombre, atn siendo genio, no se basta 4 si
mismo. Ha nacido para vivir en sociedad. La ley
de la solidaridad social preside el orden intelec-
tual de la misma manera que rige el dominio de
la vida fisica. «La tradiccion, ha escrito Pascal,
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es causa de que toda la serie de los hombres, du-
rante el curso de tantos siglos, deba ser conside-
rada como un s6lo hombre que subsiste siempre
y que aprende continuamente (1)».

Los filésofos v los apologistas, cuyas doctrinas
y ensayos acabamos de exponer 4 grandes ras-
gos, han sucumbido bajo la tarea demasiado pe-
sada de construir de nuevo, en todos sus detalles,
el edificio de la filosofia. L.uego, por una conse-
cuencia avocada 4 prever, para no sufrir como
ellos el imperio de las circunstancias histéricas,
ninguno de ellos se encuentra con bastante dis-
posicion para llevar 4 feliz término la obra gi-
gantesca que habia comenzado con tanta pre-
suncion.

&
* ¥

No lograron un éxito mas lisonjero los fildsofos
ajenos 4 la fé y 4 las preocupaciones morales.

En Francia, la filosofia de los primeros anos
del siglo x1x, es la heredera del materialismo de
Lamettrie, de Holbach y de los enciclopedistas.
El triunfo del Hombre mdquina fué acogido con
arandes aplausos por una pléyade de publicistas
revolucionarios que aplicaron brutalmente el ma-

(1) PascAr. Prologo al tratado du Vide.
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terialismo al derecho v 4 la politica, pretendiendo
deducir de la organizacion fisica del hombre y
del universo, el conjunto de las leyes y de las re-
laciones sociales. L.os nombres de Condorcet, del
conde de Volney y de los redactores de la Décade
philosophique, van asociados 4 estos trabajos.

Prosiguiendo, en ideologia, un camino parale-
lo, Cabanis, Gall y Broussais acometieron la em-
presa de identificar el pensamiento con una se-
crecion cerebral, enorgulleciéndose de haber des-
cubierto en la frenologia y en la doctrina de Ias
localizaciones cerebrales, la prueba decisiva del
materialismo psicologico.

Al contrario de lo que sucedia por aquél en.-
tonces en Francia, el espiritu puablico alemén
vefase dominado en los comienzos del pasado si-
glo, por el idealismo de Kant, Fichte, Schelling y
Hegel. He aqui la dialéctica de este triunfo hacia
1830: «Hegel ahogo entonces todas las voces ri-
vales, escribe muy justamente Paul Janet; él ha
invadido todo, las Universidades y el mundo, la
Iglesia y el Estado. Un formulario comun rigié
en todas las escuelas. Parecia como que se habia
fundado una Iglesia nueva» (1).

Empero, desde 1833, comenz6 4 eclipsarse el
prestigio del maestro. Tres doctrinas, cuyos nom-

. bres dedujéronse de la politica: la derecha, el

(1) PavrL JANET. Le matérialisme contemporain, pa-
ginas 3 y 4.
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cenlro y la igquierda, se disputaron su herencia,
surgiendo abiertamente los cismas en 1840. La
igquierda tuvo su extrema igquierda; la primera
representada por Michelet de Berlin y por el doc-
tor Strauss, interpretaba el pensamiento hegelia-
no, distinguiendo la idea y la naturaleza, la logi-
ca y la materia. La extrema izquierda hizo caso
omiso de todas estas distinciones. «sPara qué, de-
cian sus adictos, esa légica de Hegel que no hace
otra cosa que expresar una primera vez, bajo una
forma abstracta, lo que la naturaleza realiza bajo
una forma concreta? sPor qué distinguir la idea
v la naturaleza? La idea es la misma natura-
leza». :

Colocados en esta texitura, nada impedia 4 los
neo-hegelianos retroceder pura y simplemente, 4
las doctrinas empiristas y ateas del siglo xvi.

En efecto, asi lo verificaron Feuerbach, Bruno
Bauer y Marx Stirner. Arnold Ruge fué todaviamais
lejos: «El ateismo es para él un sistema religioso:
el ateo no es mds libre que un Judio que come car-
ne de puerco. El no ha menester luchar contra la
religion, necesita olvidarla» (1).

En 1848, la extrema igquierda hegeliana trans-
formose en la extrema izquierda revolucionaria;
Hegel engendra 4 Carlos Marx: el ateismo da la
mano al socialismo.

(1) V. St. Rexi TAILLANDIBR, en la Revue des Deux-
Mondes, 5 de Julio de 1874.
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