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Ex uno Vethe ominia ct unum loquuntur omnia:
et hoc est principium quod et loquitur nobis.

De imit. Chr. lib. 1, cap. 3, 2.
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FONDO EMETERIO
VALVERDE Y TELLEZ

PREFAZIONE DELL’ AUTORE

Affine che la studiosa gioventis e gli allri letl-
tori d' Ilalia avessero conoscenza del piw re-
cente slalo , melodo ed islituzioni della filo-
sofia ledesea, Monsignor Giamballisla Sava-
rese di Napoli, mio dottissimo amico, ha pi-
gliato il commendevole assunto di fare ese-
guire ‘sotlo la sua propria direzione e cura
questa traduzione del Manuale di filosofia ad uso
delle scuole e della vila, cui i0, avendo a com-
pagno il reverendo P. Giorgio Ulber, capilo-
lare e professore nel monaslero dell’ Eremila,
comineiai @ compilare in grazia della studiosa
gioventic e comuni letlori di Germania. Per
soddisfare poi all amichevole invilo di accom-
pagnare quesla traduzione con una prefasione
fatta all'wopo, penso non poler far miglior sen-
no, che dimosirare in breve, come la filosofia
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sviluppala in questo Manuale, risponda :per lo
spirito ed il melodo cosi bene ai bisoqm d.ella
glovenin, quanio ¢ idonea @ porre ch.m‘ro
glistituli della Chiesa e della moderna civile
socield.

Sotto T imperalore ' Carlo Magno avvenne,
conforme il monaco Sangallese narra, che d'ue-
Scozzesi dall Irlanda con megozianti inglesi
giunsero alla cosla delle Gallie. Essi erano uo-
mini incomparabilmente dotli della mondanq
scienza, ed assaissimo ammaestrati delle.dz-
pine Serillure. Andaii in mercalo, non vi e-
sposero. aleuna merce maleriale; ma, quando
la moltitudine, desiderosa di comperare, pas.-
sava loro dappresso, essi coslanlemenie gri-
davano : ¢« Chi desidera la sapienza, venga da
noi., ché questa appo moi si rinviene. » Per
ogni merce del mercato, quanlo cara fosse ven-
dula, la genle volenlieri- dava il suo danaro;
ma non era chi un pensiero si desse al mondo
della sapienza offeria di gralo da questi uo-
mini. Per dir breve, essi ripeletiero lanlo la
slessa voce, che giunse alle orecchie dell'im-
peradore Carlo, il quale aveva sempre nudri-
to grande amore ed ardenle brama della sa-
pienza. Egli feceli a sé venire e loro doman-
do.: Se realmente porlassero con loro la sa-
pienza? « Cerlamente, ripigliarono essi, noi la
possediamo in verila, e siemo presti « darla

N

@ chi nel nome del Signore degnamente la de-
sideri.y E quando UImperadore chiese pit ollre
che cosa prelendessero per essa ; risposero’:
«-Solo un luogo acconcio ed anime capaci, e,
cio che mon pud mancare nel pellegrinaggio
di quaggitn, vitlo e vestito. » Di ¢id prese mol-
0" gaudio Uimperadore Carlo ; ed ordind al-
uno , per nome Clemenie , di fondare nelle
Gallie una scuola superiore; ed assegno all al-
tro, di neme Dungal, il monistero s. Agostino
di Pavia , perché insegnasse ivi la sapienza
alla ilaliana giovenlw.

Da tulle le calledre delle scuole filosofiche di
Germania i maesiri della scienzafecerorisonare
thgrido: cli desidera la sapienza, venga a noi;
essa puo da noi aversi a poco prezzo ! Ma i loro
sistemdi erano cost mulevoli, come le opinioni del
giorno che ciascuna ora variano. Onde quesia
loro instabilila ne persuade, che la sapienza,
la quale essi porgevano agli womini nella loro
filosofia, mon sia piw quella, che elernamente

uguale @ sé nella sua essenza, ed immulabile
nei suoi principii, arrecd gia cosi alla filo-
sofiw, come a tuile le alire scienze della eri-
stiana anlichila altissima luce, e stabile ba-
se, e fu come la stella polare che le assicurd
nel mare mal sicuro e tempestoso della inve-
stigazione e speculazione umana. Alla sapien-
za della antica scuola, la quale, come un ra-
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mo ripieno di fresca vila, spuntd dal lronco
della Chiesa Cristiana e produsse i suoi fiori,
si & opposta la scienza della scuola moderna
con un concelto fondamentale affalto diverse,
con_altro - metodo e risullamenlo. La quale ve-
aula sw dal tronco fradicio duna ragione ne-
gativa, dall albero della conoscensd del bene
e del male, eome prima crebbe e dovunque
alligno, scaccid dal trono Uantica sapienza;
e trapiantala dalle scuola nel'campo della vi-
1@ atluale, fruttd ai popoli ed ai principi, al-
Pordine sociale ed alla Chiesa tuite quelle gravi
afflizioni, che egnuno legge nella storia degli
seismi e delle riveluzioni civili del tempo an-
dalo, e che noi slessi-vedemmo’ coi propri oc-
chi nei giorni nostri. Noi vogliamo qui {oc-
care solo-i due punii principali della moder-
na filosofia tedesca; ¢id sono @ sislemi del Kant
¢ dell’ Hegel. Quesli. due pensatori, nati. ed: e-
ducati nel prolestaniesimo, e pero alienati sin
dal principio dall’ aulorilq insegnanie della
Chiesa nel campo delle fede, non ¢ @ far me-
raviglie, che anche nel campo del sapere (del-
la filosofia) si sollrassero da ogni oggellivila,
cé anehe un aulorvita insegnanie per la €o-
noseenza wmana, e st perdeliero inund soggel-
tivild astralta, non nalurale. In veritq il Kant
giconobbe una oggeltivila reale , ma attribui
all'intelligenza la facoll@ di conoscere solo U'ap-
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parenza della cosa, della realila, dichiard per
eonlrario, come inaccessibile alla conoscenza,
Pessenza della cosa; onde in virlie della sua
negativa astrazione , volo la ragione d ogni
suo positivo contenwlo che vien formalo dalle
idee melafisiche. Egli comincio assurdamente
@ filosofare movendo dal dubbio: se la ragio-
ne fosse veramente ragionevole, e se le sue
idee, apparlenenti alle sua essenza , fossero
vere realilé o mere illusioni , che essa crei
@ s slessa, senza averne fondamenlo. Onde
fu conseguenza di questo errore fondamenla-
le, che una lale critica della ragione menasse
allo sconsolante visullamento, che noi, cosi del
soprasensibile, come della essenza del sensi-
bile nulla possiamo con cerlezza e verila cono-
seere e sapere; che quindi lamelafisica si deb-
ba noverare tra le cose impossibili, e che la
filosofia , procedendo col melodo crilico , ne
procacci solo la coscienze di disperare di essa
stessa e del suo altissimo scopo. La filosofia cri-
tica , la quale ebbe spogliala la ragione del
suo proprio conlenulo, poste primitivamente
in lei, laseio Uaddentellato all’ errore opposlo,
ciot al sislema filosofico dell’ Hegel. Queslo co-
rifeo deificd poco meno la ragione, fino a co-
stituirla wllimo e sommo principio di ogni pen-
sare ed essere; e propose al suo inlero siste-

-ma, come assioma, il dogme arbitrario e co-
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nialo da lui, che la ragione abbia solo @ muo-
versi e svilupparsi logicamenie e dialellica-
mente per costruire da sé slessa, dal suo pro-
prio conlenuto, indipendentemente da ogni au-
torila ed oggellivila, la filosofia quale scienza
del tutlo. Questi fondo peoscie conforme @i
suoi eoncetii dialellici il drilto e lo stalo mo-
derno, lamodernareligione elamoderna chiesa
del panteismo, incompatibile coll antico dritlo,
coll'antico stato, eoll antica religione e coll'an-
tica Chiesw della oggeltivila e dell autorild.

E_'importante per la storia dei traviamenti
wmani il notare , come lo stesso filosofo cal-
tolico Giinther, che con maggiore ingegno e va-
lore lenne fronie al moderno panleismo, €d-
desse nondimeno nell errore di voler tutlo vin-
penire nella razionale coscienza di sé , e da
questa derivare e spiegare tulle cose, fino @ mi-
steri stessi della fede. Era egli in verild ben
lontano dal negare e sotlrarsi da ¢io che net-
la natura e nel Cristianesimo obbiellivamen-
te per la nostra intelligenza si rinviene, e di
affidarsi -al proprio lume del suo spirilo indi-
viduale; ma aggrandd wltavia ed esallo, ollre
misura e convenienza, i dritti e le forze della
ragione nella conoscenza di cio che nella ri-
velazione posiliva ci viene proposto di sapere
e eredere; e fondd in lal guwise un razionali-
smo di particolar genere sul campo della scien-

za eristianw, conlro il quale la Chiesa non ha
guari ha levala-givsiamente la sua voce. Per-
ciocché, siceome ogni misterio della fede, vi-
velato dalla ragione assolula , non ¢ co;zl)'o
la ragione wumana, ma si superiore alla me-
{lesilzl-(t; ondesipoggia soprafondamenti, i quali
i parte sono anche conlenuli nella ragione
umana ed in parie sono a quesla inacces.i-
bili ed incomprensibili ; ne seque, ehe le ve-
vila della fede cristiana possono ben essere
vischiarile dalla razionale coscienza di sé, ma
non polranno mai essere ¢osi (limostratc/e ri-
cavale perfellamente dalla nostra naturale co-
{./ni:.ione, che la fede in esse possa tramularsi
inssapere, e perd non abbisognare della gra-
zia, e perdere ogni ragione di merilo.

La filosofia che nei seguenti fascicoli di que-
sto Manuale viene espostwe sviluppala, ¢ con-
fqrme @ quei lavori scientifiei, che cercano di
1’w‘on.cil£ar.e lo spirilo e le basidell antica scuola
cristianw coi reali: progressi della moderna
Senze cadere_negli_errovi di quesia. Ri-conoi
sciamo & pregi-sommi della vecehia scuola
dellg cristiane antichitd; ma non vogliamo af:
falio_avere in non cale s risultamenti evidenti
delle investigazioni moderne nei diversi campi
delle: scienze. Esponiamo per istruzione dmf
nostri scolari e leltori gli' errori della ﬁlosb-
fia w‘z,roder'na, dffine di confutarli e dar mag-
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gior risalto alla luce della superiore dollring,
meliendole di rincontra le tenebre di quesia.
La nostra filosofia non é di. quelle che danno
wiw onniscienza alla ragione umana; ma ne con-
fessa piullosto la limilazione e Uinsufficienza,
di ewi ad ogni passo nell’ immenso campo del-
I investigazione ne hale pit manifeste pruo-
ve. Fedele a Dio vero evivo, il quale dal Cri-
stianesimo c¢i viene rivelato, quesia filosofia
trova assurdo il porre in un essere generale
e indelerminato, che i panieisti osano chiama-
re Dio ; il principio dello sviluppamento del
mondo , e far dipendere il mondo reale, or-
dinato secondo idee e scopi determinali , da
un essere cieco e senza conoscenza. Per con-
trario essa riferisce queslo mondo creaio e U i-
dea, che gli si alliene, @ Dio, Spirito assoluto,
ultima ragione trascendenie di ogni movimen-
1o, ordine e scopo leologico. Una croce mag-
giore me sembra per U intelletio, diciamo coniro
lo Schelling, lo spiegare il mondo come una
decadenza dell idea da sé siessa, che rappre-
sentarselo come prodsito da un libero atto di
creazione di Dio. Onde assai assurda ed in-
concepibile ne riesce quella senienza dei pan-
teisli, che U essere, cieco in sul principio, si
trasmuli solamente in forza dello sviluppa-
mento del mondo in un essere assolulo per-
sonale ; e per opposito affermiamo essere Dio

innanzi alle creazione del mondo , distinto
e perfetlo in sé, per la interne e necessaria
manifestazione di sé siesso. Ogni vera filoso-
fie muove da due supposizioni: U una , che
tanto n noi, quanto fuori di noi vi sia qual-
che cosa che vogliamo conoscere, e Ualira che
la nostra intelligenza abbia la facolld” di: co-
noscere veramente quella realia interna ed e-
sterna. Con quesla supposizione si presume
che nelluniverso (nella natura e nella storia)
8t rinvenga una ragione obbielliva con idee
determinale, e che quindi Uuniverso nel com-
plesso e nelle sue parti sia Uopera e la ma-
nifestazione, ovvero U'idea altuala @i un pen-
sare infinilo, e che quindi le idee della nosira
ragione subbielliva verso quelle della ragione
obbiettiva, che nell'universo si manifesta, stia-
no in rapporto di convenienza ed armonia; tal-
ché ambedue indichino una ragione assolula,
la quale é sommo aulore e sosienilore delle
idee e di tullo cid che esiste. Ma le idee pos-
sono solo successivamente arrivare alla cono-
scenza della nostra ragione nello specchio del-
U obbiettivita , per la via dell esperienza; e
fra Te realta@ obbiellive la naiure e la sloria
e in quesla il Cristianesimo, tengone il loro
grado inallerabile. Da queste realld la filoso-
fia non ricava solamente la pienezza delle sue
conoscenze, ma cerea ancora di rischiararle
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dalle idee della ragione. Ad unae lale armo-
nia della esperienza e della speculazione, del-
la fede e della ragione , del Cristianesimo e
della filesofia, posero studio ed opera i cele-
bri-dottors della Chiesa, i quali coll arma della

scienza riportarono una tanto splendida vil-

loria sugli avversari della dolirina orlodossa,
e guadagnarono tanti spiriti nobilissimi alla
fede crisliana.

La nalura visibile colle sue fisse legyi e for-
me vitali non impedisce le investigazioni dello
spirilo wmano ; ma gl serve piullosto di gui-
da, mostrandoegli la drilla via nella conoscenza
della natura, che alla verila conduee. Lideale
e la regolarild, che in esso rinviensi, now im-
pedisce U arlisla-di produrre le opere le piw
ingegnose ; ma rafferma anzi piw solidamente
Pingegno delbariefice, e lo difende dalle aber-
razioni. Bpud alle nostra ragione allramente
intravenire nella-conescenza del soprasensi-
bile 2 Qui anche le dollrine della vera aulo-
pil mon impacciano la libera ricerca della
ragione, la quale nelle verite immulabili della
medesimae lrova pite preslo un appogyio, che
la sorregge e la preserva dal fallo nelle va-
cillazioni dei- dubbi e nelle tenlazioni degli
errori.

Passiamo alle. dilucidazione. del nostro Me-
lodo, che brevemenie esporremo in ordine alla
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sua parte grammalicale , logica , speculativa
e dialettica. Veramenie non a lorto si ¢ vim-
proveralo ai filosofi tedeschi del “tempo mo-
derno, ehe nelle loro opere usino unaw cosi dif-
ficile eomposizione divocaboli ed una $i falla
ambiquila di frasi, che sia propria piuilosto
ad oscurare e nascondere i pensiert, in cam-
bio di spiegarli e risehiararli. La verila ama
un linguaggio semplice e chiaro. Lo spirito
pot pud per ogni coneello, chiaramente conce-
pilo, trovare anche in una lingua perfezionala
Uespressione conveniente; onde la filosofia non
abbisogna di un gergo incomprensibile per in-
segnare le sue dolirine. La confuSione anzi e
Uambiguila nel modo di dive é quasi sempre
da tenersi, come un eriterio cerlo per la fal-
sita ed ambiguila di una dollrine o-senienza
che si cerca far valere mediante une forma
cosi irregolare. Per ovviare a questo difello,
U aulore del presenie Manuale, si ¢ ingegnalo
di seeqgliere una maniera di dirve la pit chiara
possibile, ed ha sempre chiaramente espressi
i concelli, e, senza recar pregiudizio alla di-
guila della prosa scienlifica, ha preferila la
semplicila dell espressione, affine di facilitarne
vie meglio U intendimenlo agli scolari ed ai
leggitori. A queslo scopo fu considerala nella
trallazione anche la parte logica del Metodo,
cosi nel complesso, come nelle sue singole par-
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ti. I concelli fondamentali furono sempre di-

lucidati per definizioni esalte ; la somma ven-

ne divisa nelle sue parli, e quesie nelle loro

suddivisioni, distribuendo cosi la materia a-.

deguatamente. Netle dottrine piw imporza.nt'z

fu adoperata Vargomenlazione; e fu aperto il
disegno dell intera scienza filosofica, non che
delle sue particolari diseipline, ﬁow'ai della-
gli- dei suoi membri. Tra 4 problemi della fi-
losofia v ha anche quello di stabilire una com-
piuta divisione, conforme alla sua natura, cw.e
tale che anche le singolari discipline, 0Ssi@
parti della medesime muovano dal concello
della filosofia medesima, come i sistemi orga-
nici dal principio vitale del corpo medienle
lo sviluppamento 2aturale; per modo che delle
discipline e parti, legate insieme medianie un
nesso: esoterico, formino il complesso vivo di
quella idea della filosofia, onde vengono ani-
mati. Or ponendo noi il concello fondamen-
tale della filosofia nel conalo della ragione di
progredire nella conoscenza sulla base dell’e-
same di sé slessa , sino al sommo principio
di ogni verita e cerlezza, a Dio, ragione as-
solula, e alle idee elerne conlenuie in €sso,
onde conoscere da queslto punio cenlrale Uin-
tera realla del mondo creato conforme alle i-
dee eterne; per tal modo abbiamo gia dichia-
rata la divisione fondamentale della filosofia,
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in filosofia analitica e sintetica , non che il
processo analilico e sinlelico della ragione
nella conoscenza di ogni realtd. Nella filoso-
fia analilica la ragione muove dapprima dalla
conoscenza dellwomo, come subbiello del co-
noscere (antropologia), e disamina quindi le
leggi (logica) di quell altivita dell anima, os-
sia dell inlellelto, dalle quali la giustezza e la
forma del nostro pensare dipende. Esaming
finalmente sé slessa cioé la sua propria forza
di conoscere, e lratla la quistione sulla verita
nella conoscenza del finilo e dell infinito (dia-
lellica), e trovera nella conchiusione di que-
sla ricerca, in Dio, Spirito assolulo, la con-
dizione primaria di ogni verila e certezza del-
la conoscenza wmana, non che la somma unila
e radice delle idee. Avendo la ragione, su que-
sla via di regresso , ollenuia nella idea pri-
maria di Dio la sua profonda base , il suo
vero 86 xul movor, essa curerd nella filosofia
sintelica di spiegarsi Uintiera realtd, conforme
ai_pensieri elerni di Dio, alle idee del vero,
del bello e del buono, e costruirg scientifica-
menie secondo quesle, in un processo discen-
sivo, la metafisica, UVesletica, Uetica e la giu-
ridica, siccome sara dimosirato distesamente
nella propedeutica. Da cid si scorge, che la
quistione sulla parte speculativa del Metodo,
la quale da qualche tempo nelle scuole dell'l-
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talia si dibatle, sard di proposito trailala nella
dialellica; peroeché essa si alliene @ quelle qui-
stioni fondamentali cui della scienza deve di-
sculere e definire. Un pite profondo intendi-
snenio. delle natura e del processo della cono-
seenza inseguerd, che cost I onologismo, come
il psicologismo sia erroneo ed esclusivo, e che
il vere melodo della filosofia consisla nel riu-
nire quelle due senlenze lra loro, senza rile-
nerne U-errore fondamenlale-e senza confon-
derle. Ora queslo si effeltua, quando si.costrui-
see L filosofie mediante Uaccennalo movimento
analilico el sinletico della ragione. 1l melodo
analitico regressive nel nosiro -senso non. € pe-
0. da identificarsi col psicologismo, il quale
muovendo dall esperienza de’ sensi (empiria)
presume di polere da quesla medianie ana-
lisi inmalzarsi @i coneelli ed alle idee. Dappoi-
ché, come. possiamo. noi lrovare nel sensibile
un /soprasensibile - Se queslo non Si¢. gid, @
priori inerenle alla noslra ragione conoscili-
va 2. Come possiano noi [ar fondamento soprae
la verild dei concelli e delle idee, che noi ab-
hiamo, conforme si prelende, astralie dall’ e-
sperienza dei sensi, quando prima non abhia-
mo esaminala. Uintelligenza, ¢lv é quanio dire
lo strumenio, medianie il quale ogni conoscen-
za dell obbiellivo e del subbiellivo si-olliene?
Lontologismo alla sua volla & cadulo netler-
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rore ‘opposto. Imperocché, quando esso per la
via progressiva della sinlesi muove dall'iniwi-
zione-inielletiuale di Dio e dell'idea della crea-
zione del mondo , e discende da quesia alla
conoscenza del mondo-crealo; esso manife-
stamenle giunge all’ idea di Dio e della crea-
zione del mondo senza dimosirazione di sorta
aleuna, e senza alcun processo preparalivo.
Per tal maniera esso pone in cima del siste-
ma, come dogma ed assioma senza veruna pro-
va scientifica, tale.un supposio, conlra il quale
il panleismo, siccome egli é noto, dirige lulli
i suoi sforzi. Il punto, onde la filosofia in-
comincia il suo movimenlo, non rilrovasi per-
cio mé nell’ esperienza dei sensi, né in una i-
dea di cui la realid si debba ancora rinvenire;
ma rinvienst piullosio nelle slessa ragione e
nella sua necessaria organizzazione, colla qua-
le va essenzialmenle congiunia la coscienza
delle idee del vero, del bello e del buono, che
hanno la loro perfezione in Dio. La quale cosa
principalmenie vuole dimosirare la filosofia a-
nalitica, mentre la filosofia sintetica consiste
nello sviluppamenio scientifico di quelle idee
fondameniali, onde tuile le realld conoscibili
dell’ inlera obbieiliviia sono dichiarate. Per il
che mi gode Uanimo , che questa mia opinione
sul metodo, vada, quanio alle sostanza, ajffatto
& accordo con quella, che il dotlo Monsignor
Vor, L o
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Ciambaltisla Savarese ha divisala nella sua
pregevole scritiura ). ‘

Non lorna '@ poco onore € merilo @ queslf)
pensafore il consacrare le dolte sue invesl-
gazioni e lavori al bello scopo di qgevolare
alle egregia giovenii delllialia la vid aft uno
studio profondo della filosofia, che ai bisognt
del secol nostro sia accomodala. Imperd che
o vincere Terrore nel campo della scienza fa
d’uopo opporgli wna scienza non Mmeno §olifia
e profonda; ché per niuna -€ose lo ._spmto i
gegnoso dei giovani e degli woming penscm‘t;
si preserve dalle nullitd di una saccenierie
incredula, se won quando loro vengano poste
innanzi tali dotirine ed idee vivificulive, nella
Tuce delle quali essi lrovino soddisfazione e
conlentamento sopra le grandi quistioni della
vita. Egli & ben noto che il panieismo nelle
sue diverse forme, dal malerialismo sino al
sistema dialettico dell’Hegel, sia Teresia capt-
iale del nosiro secolo. Or é vano lo sperare
di abbattere questo mostro con quel formali-
smo sillogistico in cui da parecchi viene in-
segnata la filosofia. Per essere Sicuro della
vitloria, ¢ mestieri allaccarlo sul campo ove

(1) Introduizione alla storia critica della filosofia det santi
Padri ovvero Idea della filosofia eristiana e pafristics. Na-
poli, 1856.
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st trova, e combailerlo colle armi, colle quali
esso stesso loila coniro la verilda. Non sarebbe
certamenie perduia la causa di quel Generale,
il quale conlro un mumeroso nemsico, ben spe-
rimenialo nell arie guerresca del nosiro lempo,
conducesse in ballaglia un’ armata colle armi
e colla taitica del secolo decimosesio ?

Nan ¢ concesso piw olire ignorare la scienza
degli avversarii ed @ loro sistema ; ma bisogna
averne scienza onde confuiar Uerrore per mez-
20 delle sue proprie eonlraddizioni ; e perod
ab absurdis, ed animare gli spiriti alla verila,
peri grandi pregi della sana doilrina. E or-
mai un fatio sierico, non ablisognevole di al-
tre prove, che i celebri Dotiori della Chiesa
questo metodo seguwirono nelle loro opere apo-
logetiche. Né v’ ha bisogno di parlicelare sa-
gacilé per convincersi eche una filosofia di si
falto spirito e di 8t fallw indole sia il miglior
preservativo, che serba la giovenin immune ed
esenle dal conlagio e dai principii della dot-
trina distruitiva, largamenie diffusi dalle scuo-
le dell’ anticristianesimo e della rivoluzione.
Possa adunque la giovenii siudiosa dell’ Ila-
lia, dalle quale nel ecorso dei lempi sono u-
scili tanti eroi delle scienze, esser ricondolia
verso una filosofia, che per verun formalismo,
vuolo di spirtlo e di freschezza, fredda ed in-
sensibile la renda a [ulle le cose sublimi ed




elerne, ma che per la sua profondila scienti-
fica Valliri alle verita delle idee divine, e cosi
1a faceia sicura conlro la morte dellignoranza
e dei vizii; ad una filosofia in breve innanzi
la ‘luce della quale , parlando con il grande
Alighieri, « le dubilazioni caggiono quasi co-
« me nebulette matuline alla faccia del Sole:
« e rimane libero e pieno di cerlezza lo fa-
« miliare intelletto siccome Uaere dalli raggi
« meridiani porgalo e illustraio. Quesla & la
« donna, prosegue egli, di cut io m'innamorai
« appresso lo primo Amore, la bellissima fi-
« glia dello’mperadore delluniverso, alla quale
« Pittagora pose nome. filosofia (1).»

Scritta nel monaslero di’'san Gallo nella Svizzera a di
2% giugno 1857.

€. GREITH
Pecano, Canonico ¢ Vieario VGenc'MIe

(1) Conviio di Danle. Prose e Rime lriche edile ed ine-
dite di Dante Alighieri. t. %, parle 1, pag 114 ¢ 115. In
Venezia, 1758.
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TEMA, NECESSITA ED ESTENSIONE
DELLA PROPEDEUTICA.

§1.

La filosofica propedeutica ci deve render fami-
gliarissime le necessarie precognizioni, le quali
sempre debbono essere presupposte nella tratta-
zione e svolgimento della scienza della filosofia
stessa, per assicurare da una parte agli scolari
la retta e chiara intelligenza, e dall’ altra ai mae-
stri una fondata e non impacciata trattazione della
materia d’insegnamento da spiegarsi ; per il che
essa vien chiamata ancora scuola preparatoria ov-
vero introduzione alla filosofia.

Vou. L. 1




La propedeutica c¢i mena, per parlare figurata-
mente, nel vestibolo della scien.za ﬁlosoﬁ_ca, per
disporci convenevolmente, mediante la f!lSﬂl]llllil
delle necessarie nozioni elementari, all ingresso
nell'interno del sanluario medesimo. Impero, poi-
che Ia veritd, la scienza della quale noi Cfarchna:
mo nella filosofia, in lante guise si vela innanzi
aglivocchi dello spirilo numano, ed il suo santua-
rio sta in mezzo ad un laberinto, in cui gia fanti
altri si smarrirono ; egli ¢ necessario che noi ne
rischiariamo la via passo innanzi passo, ¢ cammi-
wiamo col pié di piombo, portando innanzi a not
la fiaccola dei chiari concelti, e sliamo ben'c at-
{enti al vero punto di veduta, donde possiamo
coll’ocehio il eampo tutto percorrere della scien-
za, alla quale noi fendiamo. La necessita di u-
na tale istruziene di preparamento si manifestera
anche pilt, se noi consideriaino pitt da ’w,mo il
rapporto della filosofia eon gli studii d’'umanila
finora falli ; fa; parlicolare propriela (]l.([llCSld
scienza, e finalmente il suo speciale procedimento.

§ 3.

Collo studio filesofico comineia per il giovan(:,ll(?
anche I'epoca della sua cultura seientifica. Egh
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non pud piu contentarsi delle conoscenze spar-
pagliale acquistate finora nei diversi rami; egli
terra di presente la mira all'intimo nesso, e su-
periore unita delle medesime. Finora la ﬁsnca e
la storia naturale hanno fornite solo conoscenze
frammentate; Ia filosofia eerchera di conoscere Ia
natura-come un iullo nella sua ragione ullima,
e da quesia I'inlerno legame ¢ valore dei suoi
regni ¢ membri. La poelica e la rettorica hanno
semplicemente {rattato delle leggi e delle forme
dell’ arte del poetare e del dire, senza r: appor-
tarle pili da vicino alla loro unita sovrana—I'idea
del bello; la filosofia le spieghera da quella idea,
come dalla medesima sviluppera ogni altra for-
mazione arlistica di forma reale ovvero ideale con-
forme alla ragione e alla natura. Lo stesso avra
luogo in riguardo alla filosofia della storia ed
allo studio della classica lelteratura. Se I'anda-
mento degli studii ha solo avuto per iscopo fi-
nora d’ampliare la conoscenza formale e reale, ora
la filosofia rivolgera il suo sguardo sulla natura e
P'organizzamento della conoscenza slessa, ovvero
sulla verild e eertezza della medesima; menera

lutle le conoscenze ad un ultimo prineipio, e da
questo di nuovo le deriverd, e mediante cid sola-
menle rechera unita ed mteguld nella moltitudine
delle conoscenze. E perd, poiche la differenza tra i
due eampi ¢ cosi significante, il passaggio dall'uno
nell'aliro non deve effettuarsi a salli, ma deve es-
sere scientificamente procuralo.
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§ k.

La flosofia ¢ una scienza la quale si espone in
conoescenze e parole proprie. Essa forma le sue par-
ticolari conoscenze nelle nozioni, le quali conten-
gono non gia Ie particolari eproprie note degli og-
gelli che vengono trallali, ma si bene le univer-

- sali, essenziali e necessarie note dei medesimi. Lo

studente abbisogna per conseguente di un conti-
nuo esercizio e di una facilita di discernere € €0-
gliere nelle particolari conoscenze I'universale,
nelle non essenziali essenziale, nelle casuali ilne-
cessario; in una parola, di muoversi nei pensieri
astralti, di comprendere chiaramente e di recarsi
jonanzi alla mente continuamente le nozioni fon-
damentali le quali sempre ritornano nell’ ulteriore
sviluppo - della " scienza. I pensieri proprii della
scienza filosofica si esprimono ancora in parole, le
quali sono sempremai le espressioni convenienti
di determinate nozioni principali oyvero accesso-
rie. La filosofia come ogni altra scienza ha per con-
seguente anche il suo proprio parlare tecnico 0v-
vero dellarte. 1’ imparare ad intendere questo
a poco a poco sara ugualmente un bisogno indi-
spensabile per colui, che con felice successo VO-
olia allo studio di questa scienza applicarsi.

§ 5.

La scienza filosofica ia ancora il suo particolare
metodo di cui noi antecedentemente tocchiamo solo
un punto. Come i membri del corpo umano for-
mano un tulto organico, cosi le parti della filosofia
cOMPONZONO UNA Scienza connessa in sé, Ora eome
tutti i membri di un tutto organico partecipano di
una e medesima vita, la quale essi in s¢ in diversa
guisa manifestano ed a sé conformano; per simil
modo anche tutte le parti della filosofia altingono
ad una e medesima sorgente del sapere, e formano
appunto cosi molte diramazioni diuno e medesimo
troneo principale della conoscenza. Da quesla ra-
gione segue necessariamente che sul principio
dello studio della filosofia, come di un tutto, si
estenda lo sguardo antecedeniemente sopra le par-
ticolari parti e il loro nesso, non che la seientifica
trattazione e congiunzione delle parlicolari parti si
studii nei singoli membri particolari ¢ nel loro
legame ; imperciocche solo per. queslo modo_lo
studente & falto capace di apprendere ognora l¢
diverse ‘parli delia filosofia come rami di uno e
medesimo ironco principale, i ramicelli poi, le
foglie ed i fiori, come organici rampolli di quel ra-
mo, e di conoscerli cosi nella loro pilt inlima ra-
dice, nel loro nesse inierno e nel loro vicendevole
rapporio.




§ 6.

Dallo scopo della propedeutica filosofica silascia
ora facilmente derivare la sua estensione e divi-
sione. Perche la propedeulica faccia possibile la
intelligenza della filosofia stessa nell’ ulteriore suo
sviluppamento, mediante Ie necessarie precogni-
zioni, deve dapprima diffinire fondatamente, chia-
ramente e compiutamenteil concellofondamentale
della filosofia, e perd divisare che cosa sia la fi-
losofia. Essa deve inollre da quesio punio' cen-
trale, considerare il prossimo circuito della fi-
losofia, @ paragonare con essa i momenti princi-
pali attenenli posli in esso, ovvero spiegare le
relazioni della filosofia da futti i lati. Finalmente
dal concetto fondamenlale ha essa da svolgere
I’ organizzamento, ovvero-la sistematica confor-
mazione dei membri di questa scienza medesima,
cioé portare alla coscienza I'unita ed il nesso di
{utte Ie sue parli e membri integrali. Menire la
filosofica propedeutica aggiunge cosi estesamente
il suo fine, essa assicura allo studente la neces-
saria comprensione dell’ intera scienza filosofica.
Essa tralta pero

1. Della diffinizione del concelto della filosofia,
ovvero della filosofia secondo il proprio concetlo,

2. Della relazione della filosofia, ovvero della
filosofia secondo la propria rclazione,

oo

3. Dell” organizzamento della filosofia, ovvero
della filosolia secondo la propria enciclopedia.

PRIMA SEZIONE

LA FILOSOFIA SECONDO IL PROPRIO CONCETTO.

§ 7.

Che la filosofia nella sua radice porli gid in s¢
il germe della mancanza, ovvero della tolalita,
della falsita ovvero dellaverila, della morie ovyve-
ro della vita , cio-dipende dal conceito che se ne
propone. Come I'albero nei suoi fiori non & che il
seme scoppiato, cosi la scienza della filosofia non
¢ che il compiuto sviluppo ed altuazione del con-
cello ¢che le & posto a fondamento. Egli ¢ adun-
que della pin grande imporlanza per la scienza
della filosofia il rintracciare eonvenientemente e
diflinire rettamente questo coneetlo.

§8.

-Come ogni allro concetto ; cosl anche quelio
della filosofia puo -essere in tre modi dichiarale ¢
determinato ; perciocehe -ogni concello ha la sua
precisa espressione nella parola, il -suo - delermi-
nalo eonlenulo nell’ oggello, e la sua determinata
formazione nel proeesso del suo scientifico svi-
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Juppo. Possiamo per conseguente diffinire la filo-
sofia etimologicamente, realmente e storicamente:
ossia secondo la propria voce (definizione nomi-
nale) , secondo il proprio contenuto (deﬁ.nizione
reale), e secondo il proprio sviluppo storico gde:
finizione storica). E conforme queste tre relazioni
dimostreremo ¢io che debba intendersi per filoso-

fia, o sia stato gia inteso.

PRIMO CAPITOLO

Diffinizione del eoncetto della filosofia secondo
la propria vece.

§ 9.

Intorno all’ origine della parola filosofia Ci-
cerone dopo Diogene Laerzio ci l'ac'conta la se-
guente storia. Pitagora capito a F l.lun?e greca
citta di Elide, dove Leonte principe dei Fliuntini st
intrattenne con lui sopra diversi oggetti. Il prin-
cipe si meraviglio dell’intelligenza e ‘del.l’eloquenza
del sapiente di Samo, e gli domando di quale ayrte
egli facesse professione principalmente ? « Nes-
sun’arte, rispose Pitagora, io son filosofo. » Que-
sto nome fu al principe nuovo e strano. « Che
razza di gente sono colesti filosofi, ripiglid Ijefm-
le, e come sidistinguono essi dagli altri uon_nm? )
« La vita umana, rispose Pitagora, rassomiglia alla

numerosa adunanza di persone, quando con so-
lenne apparato celebravansii ginochi della Gre-
cia tulta. Ivi traggono compratori e venditori, i
quali cercano di acquisiare e guadagnare ; al--
tri loitano per la gloria e per la corona. Una
terza specie formano gli spetiatori, i quali stanno
a vedere e considerare atlenlamente cio che avvie-
ne. Cosi appunto & la vila degli uomini! I piit cer-
cano solo ricchezze ed onori, tulto ¢ in corso e
movimento. Uno va in caccia di questo, I'alire di
quello. Solo pochi sono quelli i quali reliamente
si governano in questo confuso tumulto, solo po-
chi quelli, che considerano e cercano la naiura e
la conoscenza della verila sopra ogni cosa; questi
sono quelli che si affaticano per la sapienza, questi
sono i filosofi. » Questa risposia, la quale Pitagora
diede al principe Leonte, & propria a dinotare in
un’ immagine tolta dalla vila il concello della fi-
losofia, e lo dichiara incomparabilmente meglio
che parecchie definizioni confuse dei nuovi sisie-
mi, le quali per essere iniese in qualche modo ab-
bisognano esse stesse di definizioni senza numero.
Pitagora ha usato il primo il nome filosofia, ¢ So-
crale lo introdusse universalmenie nella scienza
per esprimere con ¢io la pura tendenza alla verace
sapienza in opposizione al disordine della sofistica
d’ allora. L'originario uso della lingua appo i Greei
poneva ¢odiz in 11020 di OHosodiz ed in cambio di
Diooodos diceva assolutamente colos. Ma dacche
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quelli elie si sono applicati alla ricerca delle ul-
time ragioni delle cose, hanno pitt da vicino posta
in'agguaglio I'infinitezza del loro tema con Ta na-
{urale limitazione dellaloro ragione, essi han tolto
il nome modesto Oascdix a significare la scienza,
e Dhasotos @ dinolare Pamico di quesla scienza.

§ 10.

Nella parola, filosofia , i due concelli sapienza
ed amore sono congiunli nel concello composto,
amore della sapienza. Filosofo adunque imporia
amico della sapienza, ovvero unlale che con amore
aspira al possedimento della sapicnza. La sapienza
comprende la conoscenza della verita ¢ ad un tem-
po P applicazione della veritd conosciuta nella vita
morale dell’ vomo. Sapiente adunque deve esser
nominato solo quegli, il quale conosce la verita ¢
vive conforme alla medesima, ed un amico della
sapienza sard solo quegli, il quale si sforza a'tutlo
potere di appropriarsi fa scienza della verita e di
meltere in accordo con fa medesima la sua vita
morale, per modo ehe messuna contradizione vi
sia tra la sua Scienza ed il suo portamento, tra'i
suoi principii ¢ le sue azioni. Una tale contradi-
zione & certamente possibile nell’ nomo, come es-
sere libero; ¢ dove essa abbia laogo, il filoscfo
{raligna in sofista, in uno che senlenzia super(i-
cialmente; la volonla traviala opera in lui sover-
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perverse. Per conseguenle quanto piu la vera
scienza nel suo armonico legame con la virll e-
salta I’ uomo, tanto pilt lo degrada la falsa scienza
collegata con la passione. Anche la vera scienza
scompagnata dalla virtlt pone I’ uomo in contradi-
zione con sé siesso, lo rende un mero ipocrita.
Sopra questo rapporto del buono (della virtl) al
vero (alla scienza) si espresse gid Platone cosi:
« Come il sole & cagione della vista, ¢ cagione
non solo che le cose sieno vedule nella luce, ma
ancora che erescano ed alligniro; cosi il buono
¢ di tanta forza e bellezza, che non solo & cagione
per I anima della seienza, ma cagiona ancora ve-
rita ed essenza in fulto cio che ¢ oggetio delia
seienza ; e come il sole non ¢ la vista ed il veduto
stesso, ma bensi li sovrasta, cosi anche il buono
non ¢ la scienza e la verila, ma trascende I una
e I'alira, ed entrambe sono non il buono stesso,
ma una specie del buono. » Plalone metle in luce
I’ efficacia della virli sulla conoscenza nella tri-
logia del sofista, dove egli pensa: « che i sensua-
listi ovvero quelli che fanno ogni cosa corpo, e
solo cid ¢l & palpabile tengono per vero, dovreb-
bero primafarsi migliori, che possano essereistrui-
ti; allora essi gia riconoscerebbero in essi la ve:
rita dell’anima, e la giustizia e la ragionevolezza,
e confesserebbero essere queste cose reali, seb-
bene toccabili ¢ visibili non siano. »
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§ 11.

Nella nozione della sapienza, conforme abbiamo
dichiaralo, & compreso il concetto particolare della
conoscenza della verith, Allora si manifesta la ve-
rita quando la nostra conoscenza s accorda colla
natura della cosa la quale vien conosciuta. In que-
sto ‘easo noi diciamo che la nosira conoscenza
sia vera. La veritd per conseguente puod essere
diffinita come I'accordo della conoscenza coll’ 0g-
getlo conosciulo, ovvero come I'armonia del sog-
gettivo coll’oageltwo perocche soggeitivo vien
nominato tutto ¢io, che come la conoscenza, e
nella sfera dell’mtcrno, ossia dell’ anima ; e per
conirario oggeltivo & tutto eid che sla inconiro
all’interno ovvero all’ anima conoscitiva. L’ oppo-
sto della verita ¢ la falsila, la quale presa nella
conoscenza -diventa errore , e dinola la contra-
dizione ira la conoscenza e la-cosa conosciuta
(cognitum falsum). L’allro pariicolare concelio
racchiuso nella filosofia & la virili, ovvero il volere
e Tagire morale dell'nomo, il quale deve esser
posto. in armonia cella conescenza della verila,
perché la scienza sia elevala a sapienza.

§ 12.

Ma con ¢ido non & perfettamente colto il signi-
ficato e I'estensione della sapienza. La sapienza
pub esser presa in diversa significazione ed esten-
sione. Nello stretto senso viene essa intesa come
sapienza di un particolare uomo , e dinotd gia
originariamente presso i Greci la scienza del ve-
ro, la quale ad un tempo s’imprime nell’indole
morale, ¢ diventa spirituale bene e proprieta di
un uomo colto, il quale sa innalzarsi al di so-
pra della comune folla e le volgari intuizioni e
costumi della medesima, e sa esprimere in tutlo
il suo essere I’armonia della superiore conoscenza
e della benta e giustizia morale. In quesia si-
gnificazione la sapienza non € una mera qualita
dello spirito conoscitivo, ovvero una mera intel-
Jettuale perfezione, ma ¢ ad un tempo una mo-
rale perfezione dell’ animo, della volonta, e della
forza operativa; non una mera feoria, Ovvero
una conoscenza puramente scientifica, ma ancora
un abito pratico di tenere il vero conosciuto co-
me molla e motivo per le sue interne deler-
minazioni della volonta ed esteriori azioni, di
mantenerlo con fermezza, e mandario in effetti.
Laonde la sapienza non deriva unicamente dalla
pura conoscenza come fale, ma eziandio dagli a-
biti della vita morale e dall’ esperienza della vita.
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Si puo saper molto e di molte specie ed assai
fondatamente, senza esser sapiente, quando ciog
il saputo non trova aleuna, ovvero solo una as-
sai. lontana ; ovyero una contradilioria applica-
zione ed effetluazione nella vita dello- scienzia-
to. Solo quegli ¢ da dire sapienie, ¢/0os, il qua-
le si affeziona coll' animo alla verita conosciula
nella. ragione a segno , ch’egli ad un tempo
stesso voglia il vero ed il buono e si adoperi ad
esercitarlo. Nel senso piu largo la sapienza viene
anche iolla per dinotare la cullura di un intero
popolo, ed in queslo senso noi parliamo di una
sapienza degl’ Indiani, dei Greci, degli Egizii, dei
Romani, ed intendiamo con cio il complesso delle
loro religiose, lellerarie e politiche opinioni ed
intuizioni; in breve la loro cullura religiosa ed
intellettnale , la quale si & mostrala nel loro
culto e nella loro letteratura, nella loro vita dello
stalo e della famiglia. Solfo la sapienza di un
popolo noi-non intendiamo adunque un qualehe
sistematico complesso di conoscenze scientifiche,
ma si la sua vita spirituale pubblica, come essa
si manifesta in tutte le sue islituzioni ed in tulla
la storia-della sua civilta. Finalmente la sapienza
pud essere presa in un senso ancora pi large,
cio¢ nel significalo melafisico, e questa & la sa-
pienza  della ragione assoluta ovvero divina, la
quale gia Platone espese come Fidea del buono
incondizionale , ovvero come la superiore unila
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delle idee del vero ¢ del buono. Imperciocche i
parlicolari raggi, i quali raggiano cosi nella sa-
pienza dello spirito pariicolare come dei popoli,
e riverberano dalla regolarita dell’inlero univer-
S0, ci indicano una sapienza elerna ed assolula,
la quale ¢ Ia rivelazione slessa dello spirito e-
ferno, e si manifesla cosi magnificamente nella
vila dello spirito, come nella vita della natura. Di
quesla sapienza vuolsi pronunziare nel senso del-
I'antico Sapienie: el’eternamente essa emana luce
nella divinita, e questa luce penelra dall’ un ter-
mine della creazione all aliro. Essa, la sapienza,
¢ la misura, la forza e lo spirito ed il supremo
scopo degli esseri. Essa ¢ immanente in Dio, il
creatore di tulle le cose 'ama sopra lulle. La me-
desima elerna, senza aleuna mulazione, rimane
sempre uguale a s¢ medesima: riposanle sulla
propria ragione essa porta tutto all’ esistenza, vi-
vifica, ringiovanisce ¢d innalza gli esseri. Essa,
avyvegna che di un’essenza spirituale superiore; si
avvicina pure dolcemente all'uomo quaggit, e pe-
aetra come chiaro raggio di vila tulie Ie sfere de-
gli spirili, Essa ¢ il soffio dell’ onnipolenza, il ri-
verbero dell’ elerna divinila , il segrelo consiglio
dell’ Eferno in ordine al mondo ed alla sloria. Co-
me un raggio della Divinild, ed immagine della
sua Denignila e bonla essa s insinua nelle anime
buone, forma degli amiei di Dio, inspira ai sa-
pienli. Chi agogna le cose piu sublimi? La sa-
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pienza solo somminisira il meglio, la luce della
vera conoscenza, la corona di tulte le virtl. Con-
linenza e temperanza, senno prudente e chiara in-
telligenza, retto e verace spirito, contentezza ed
allegrezza ai grandi, consiglio e forza ai buoni,
¢id che eternamente dura, e ¢id che innalza e no-
bilita Puomo, tutto & suo dono, ¢ tutio sua opera.

§13.

Ci rimane ora a dichiarare il concelto dell'amo-
re, il quale & contenuto nel concetto composto—ﬁ-
losofia, ovvero amore della sapienza. L amore & un
sentimento fondamentale dell’animo, in forza del
quale I'nomo pregia cio che egli una volta ha co-
noseiuto come un bene spirituale o come uno spi-
rituale merito, € si sforza ad unirsi con esso. Cio
che si deve amare si deve prima imparare a sti-
mare, ¢io che si deve slimare, si deve prima a-
verne conosciulo il valore spirituale; solo €id
in_ cui si manifesta il vero, il buono, il bello puo
obbligarci alla stima ed all'amore, che ¢ ben da
distinguere dalla eslimazione den'll oggetti di
arte e dalla valutazione delle ecose sensibili.
Nella denominazione, filosofia ovvero amore alla
sapienza, viene espresso il riconoscimento, che
la scienza come la manifestazione dell'idea del
vero; e la virli come la manifestazione dell’idea
del buonn e la loro armonica unione nella sa-
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pienza , come [I'attuazione dell’ idea del bello
nella vila spiritnale dell’ womo, siano d'avere in
pregio assolulo, perché pregevoli in sé e per s,
per conseguenie ancora per I’uomo amabili e de-
siderabili; E di qui si arguisce, che Ta capaeitd di
tendere- alla verita, di conoscerla nel suo ultimo
principio, ¢ di attnarla nella vita, formi un prin-
cipio fondamentale della dignita e della amability
dc!l uomo.

§ 14

Secondo Ja significazione elimologica la filo-
sofia esprime adunque la- tendenza dell’ uvomo
razionale a conoscere la verila e recarla in atto
nella’ sua parte morale, affine di conseguire nel
suo spirito un’ armonia del conoscere e del vo-
lere; ovvero con allre parole, la filosofia indica lo
s‘forzo dell'uomo ragionevole di altuare nella vita
dello spirito-le idee del vero, del bueno e del
bello. Che se la filosofia, come essa di fatto viene
Irattata, siritira esclusivamente sul terreno della
scienza pura, e lascia affatto senza considerazione
la cultura della vita motale e dell’ indole dei suoi
alunni, €io deve eonsiderarsi come una decadenza
dalla sua primiliva significazione e deslinazione,




Dopo la determinazione etimologica del con-
cetto della filosofia, finora dichiarata, e facile de-
terminare le soggettive condizioni le quali deb-
bono essere presupposte in colui che ha inten-
zione di addirsi allo studio della filosofia. Queste

s0no: .
la facolia recelliva ovvero la capacita della

conoscenza,
la spontaneita ovvero la liberta,
e il puro amore della sapienza.

§ 16.

La facolth di recezione dinota in questo luogo
la potenza dello spirito umano (}i rice\.’ere i.n sé
le superiori conoscenze dellaragione, dl‘cogllerl.e
e 4 intenderle. L’uomo possiede in verita dal pri-
mo momento della sua esistenza la polen.za.de.lla
ragione , perocche questa & I' eterno distintivo
della sua essenza spirituale; ma I'ha solo secondo
la potenza ovvero la disposizione, non secoudq
I alto e la reale perfezione. La ragione non i
svolge in lui che a poco a poco e allo .specleno
della sensibile esterna esperienza. Dapprima I'uo-
mo & locco dalle apparizioni mutabili del mondo
sensibile e cerca di mantenerne le percezioni nelle
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intuizioni e rappreseniazioni. Questo & il potere
conoscitivo sensibile. Nel corso poscia della sua
maggiore cullura egli percepisee ancora fuori del
mondo sensibile un allro contenulo ed aliri og-
gelli per la sua conoscenza, i quali giaceiono nella
sua anima stessa e sopra la medesima in un mondo
superiore; ed egli cerca di comprendere in de-
terminate nozioni e proposizioni i pensieri desti
in lui e le impressioni ricevate dal monde sen-
sibile a fine di chiarirsi di cio mediante un pen-
sare chiaro. Questa ¢ la conoscenza dell'intelletto.
Ma finalmente egli si sforza di rimenare tutti quei
pensieri desli in lui e le conoscenze ricevute dal
mondo sensibile ai loro wullimi prineipii, e di
nuovo di derivarli da una idea suprema, e di porli
in nesso tra loro. E questa la conoscenza della
ragione. In colui adunque, ehe voglia allo studio
della filosofia dare opera, debbono supporsi desie
le potenze di pensare e di conoscere, infelletio e
ragione; aceio-sembri capace di una-conoseenza
superiore. La conoscenza superiore, ovvero scien-
tifica, dinola cioé I'allivita dello spirito umano
in cui 1’ intelleito- con la ragione e quesia con
quello armonicamenle si congiungano per cono-
scere chiaramenle , perfeltamente , e nel suo
ullimo . prineipio ed- essenza un oggeilo.. Nella
realta pero questo necessario legame delle due
supreme forze conoscitive non trova sempre luogo.
Sono uomini appo i quali I'intelleito prepondera
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sulla ragione, essi sono spiriti aculi; scoprono
differenza dove altri vede uguaglianza, percepi-
scono equazioni dove altri non trova alcuna mu-

tua- relazione, sono fatli per la precisione chiara

del ‘concetto, del giudizio, delle conseguenze, €
perd sono tagliati segnafamente alle scienze ma-
fematiche, poeo perd atli-alla conoscenza supe-
viore della filosofia , la quale in spezialita vien
procacciata dalla ragione. E vhanno inoltre al-
{ri, appo i quali la ragione prepondera sull’in-
telletto, essi sono spirili profondi, percepiscono
unit, le quali restano naseoste ad -altri, investi-
gano le fondamenta pit profonde, le quali ven-
gono tralasciate dallosservatore superficiale, eol-
oono la pienezza delle idee; dove I'uomo, del-
I intellelto si-attiene solo. all inlirizzito” morio
seheletro delle sislematiehe © formali conoseenze.

L’una ¢ Pallra-cosa conduce a traviamenti nel

campo della conoscenza. I’intelletto senza la coo-
perazione della ragione difforma malamente la fi-
losofia-in un vuolo astratto formalismo, in cui non
vi resta pit aleuna idea superiore; e la ragione
senza la cooperazione dellintellelfo nel terreno
delle scienze va dietro ai folletlied ai fantasmi.
I.a riunila forza dell’ intelligenza, ciot, la ragione
collegata coll’ intelletlo & per conseguente T'or-
gano della ‘scienza filosofica, ¢ forma nel lirone
dela filosofia la facolta recelliva, ossia il polere
di ricevere ¢ d’intendere Ie filosofiche conoscenze.

§17.

Nella intelligenza ovvero nella superiore po-
lenza-conoscitiva dello spirito umano ¢ posia non
solo la faeolla recelliva ossia il polere di acco-
gliere le conoscenze offerie, ma anche la sponia-
neita, ossia, I'atlivith propria dell’ intelligenza di
lavorare in se il ricevulo, esaminarlo, lirarne con-
seguenze e di nuovo formarlo in s¢ a suo modo.
(Questa sponianeila ¢ tanto indispensabilmente ri-
chiesta per lo sludio filosofico, (uanto Ia forza di
digerire, di alimenlarsi e della vivificazione per la
conservazione dell’organizzazione corporea. Come
la filosofia stessa, cosi anche lo sludente della me-
desima non deve rimanersi alle cosi detle vedule
le quali non sono che il risultamento di super-
ficiali intuizioni, senza alcuna inlerna libera co-
struzione; egli si deve innalzare alle reali inle-
riori vedute, le quali vengono aequislale solo me-
dianle un pensare affailo proprio, una posala
riflessione, ed una profonda meditazione di ¢io che
il maesiro ha spiegalo. Il maestro, dice lo Schel-
ling, deve essere capace di cosiruire da- sé
stesso ed esporre da un’inlerna viva intoiziene
tutlo il complesso della sua scienza. Il metodo di
esporre solo irvisullamenti degli altri ¢ non solo
una ¢osa morta nella scienza, ma eziandio morti-
fera per gli altri. 1l vero pregio dell’ insegnamenio
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yivo &, che il maestro divisi il modo come si
sia a delerminati scientifici risultamenti perve-
nuto, e faccia sorgere quasi come per la prima
volta innanzi agli occhi dello studente T'intera
seienza. Da eib si raceoglie per lo studente stesso
una analoga conseguenza. Nella scienza puo il
contenulo, ovvero la materia della conoscenza,
essere distinto dalla forma, nella quale esso viene
esposto; questa forma & la forma arlislica siste-
matica; logico-dialettica ovvero scientifica. Con-
tenuto € forma della scienza possono soio me-
diante lo imparare essere appropriale; ma col-
Iimparare deve andar congiunia la libera atti-
yith dello spirito di riprodurre di nuovo la data
materia anche softo una forma propria e for-
mata da sé: eon cid si perfeziona la facolta re-
gettiva. [’ imparare & solo la'condizione negativa,
per contrario la vera 4nfus susceptio non &
possibile senza una“ interna mutazioné che in
essa avvenga. Come regola principale pero vale
per lo studente questa: impara solo per perfezio-
nare in te di nuovo ed a tuo modo I'imparato.

Solo per questo potere di produzione st &
uomo ragionevole, senza che si ha solo una mac-
china cui allri dirige e governa. Per conse-
guenza se lo studente ascolta semplicemente ¢i0
che -a lui @ spiegato; se egli riceve sempre dal
di fuori solamente la materia della conoscenza,
come la forma della medesima senza lavorare
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fn sé e da sé stesso I'una e l'alira, senza ricon-
formarle, riprodurle, esaminarle, invesligarle,
paragonarle, legarle, egli non giungera giammai
alle interiori vedule; alle conoscenze . vive , ad
una vera scientifica cullura. '

§18.

Questa attivith propria dello spirito nel ten-
dere alla scienza filosofica deve essere libera ,
e non deve a priori essere legata, ovvero for-
zata per quesia o per quella autorila, per que-
sto o per quello statulo o legge, opinione o con-
venzione degli uomini. Ma con cid non & detto
che lo studente della filosofia debba essere affeito
da quell’ insipida stupidiia la quale direttamente
nega e rigetla ogni autorita ed ogni legge, ov-
vero il dato positivo; in breve, tutlo ¢id che im-
medialamente non sgorga dalla sua ragione. No,
come la ragione colla sua pienezza, cosi anche
I'intera realta con il suo contenufo forma I’ og-
getto della filosofica ricerca; ed ogni autorita ed
ogni legge e statuto, il quale vien conosciuto
come conforme alla ragione puo esser tratto nel
cerchio deila conoscenza e ricerca filosofica; e
se molli senza interiore veduta e coscienza si as-
soggettano, il filosofo, poscia che ha conosciuta
la cosa nella sua profonda radiee, si sottopone con
persuasione e coscienza. Lo studio fondate pera
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preserva da unlato dallasuperficiale illuminazione
la quale con la piu oitusa idiotaggine lascia seon-
sideralamente da parte le pitt profonde verita, solo
perché da questa o da quella autorita sono propo-
ste; dall’ altro lato cessa  quella meschinita 'di
spirito e di mente , la quale tiene la filosofia in
conto di una infausla oeeupazione dello spirito u-
mano, oyvero diunaribellazione dall’ossequio della
fede. Che cosa:-sarebbe una-religione, la quale a-
vesse a pavenlare le investigazioni della seienza;
cosa sarebbe finalmente una seienza, la quale nei
suoi risultamenti venisse in contraddizione colla
vera religione, stante chela ragione elerna rima-
ne uguale a se stessa nelle sue rivelazioni, € si
manifesta concordemente ed armonieamente nella
soprannaturale, eome nella naturale rivelazione,
quando questa viene rettamente intesa ?

§19.

Alle suggeltive condizioni, le quali per lo slu-
dio della filosofia sono necessarie, apparliene an-
che- il puro-amore della sapienza ovyero-1 amore
non_inieressato della scienza del vero, e della
manifestazione del medesimo nel buono per le
azioni della yvila morale. La verila ¢ scopo a sé
medesima ;- ed-il eonoseerla; ¢ un driilo, ed un
bene primilivo , perd anche un bisogno fenda-
mentale detlo spirito umano.-Questo bisogno fon-
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damentale sorge nell’womo in successiva grada-
zione: nell’infimo grado appo il fanciullo si ma-
nifesta come mera curiosila; nobilitasi con I'ulte-
riore deslarsi della eoscienza nell’ eta -dell’ ado-
lescenza, e diviene desiderio ardente d'istruirsi;
e s’ innalza nella -gioventu- studiosa, ¢ nell’ no-
mo ' collo in generale fino alla tendenza pura alla
scienza ed alla verita solo per amore di essa
stessa; senza allri secondarii riguardi. Per que-
sla pura e non inleressata {endenza alla verita, in
grazia di essa-slessa, la scienza non riesce in mo-
do alcuno esiranea alla vila reale, ecome cosa im-
pralicabile ed infruttuosa. Piuttoslo quando la ve-
rila yiene cercala, investigala ¢ conosciuta in gra-
zia di s¢ stessa, allora appunlo si mosirera come
da st slessa la sua applicazione e la sua ulilita per
la vita. Imperciocche la filosofia ¢ slala ulile per
P'universale cullura, legisiazione, ed anehe per la

ateriale prosperita della umanith, nella stessa

misura in eui essa libera da ogni scopo seconda-
rio si proponeva solo per fine la ricerca del vero
nel campo dello spirilo e della nalura. La verila
una yolla conosciula e manifesiata divenne tosto
da s¢ medesima una ricca sorgentle di heni, bel-
lezza e prosperila per la vila umana; ed i risulla-
menli scientifici oltenuli dall’ amore puro deliave-
rila si;mostrano sempre; presto o lardi, come di
un vanlaggio solide per 'umana societa. Cosi gia
i Greci ricercarono -per puro inleresse scientifico
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la teoria delle sezioni coniche, e erearono perd
la base, sopra la quale posteriormente Kepler po-
{elte rettamente esporre il nostro sistema solare,
calcolare sicuramente i movimenti , la gran-
dezza e la reciproca lontananza degli astri, e perd
determinare esattissimamente la cronologia. I
progressivi lavori dei naturalisti di ricercare le
proprietd dei corpi, le loro parli integrali e reci-
proci rapporti, ha fatto venire a giorno magnifici
risultamenti per la chimica, i quali tulli dinuovo
trovarono I'applicazione la pilt utile e piu ricca
di conseguenze per la vita della societa. I pro-
grediti studii dei fisici sopra le leggi dei movi-
menti dei corpi e delle loro combinazioni han
sempre piu perfezionata la meccanica pura, e
questa ha diretia la meceanica teenica a com-
porre in genere di macchine gl’ istrumenti per i
pitt complicati movimenti. La ricerca pilt minuta
della proprieth dell’aria e del vapore ha cagio-
nata I’invenzione del barometro, per la meteo-
rologia ed allimetria, non che I'uso della forza
a vapore per terra e per mare, mediante le vie di
ferro ed i battelli a vapore, le quali hanno agevo-
lati i mezzi di comunicazione tra i popoli inun
modo affalto sconosciuto innanzi. Cosi nella scienza
pura, la quale deve essere ricercata in sé e per
s¢, giace gia immediatamente la sua ulile ap-
plicazione per la vita; e se essa per contrario
viene investigata solo in grazia di esterni scopi,
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allora -il libero sguardo dello spirito vien preve-
nuto, diventa esclusivo sulla sua tendenza e de-
viato dalla conoscenza della verith. Se a ragion
d’ esempio la geometria fosse diretta al solo uso
dell’ agrimensura, allora la piu bella e la piu ab-
bondante parte di questa scienza andrebbe per-
duta. Se la filosofia del dritto e dello stato fosse
a priori indirizzata solo alla giustificazione di que-
sta o di quella forma di stato, ovvero di questo
0 quel regolamenio, allora essa non potrebbe
mai, movendo dall’idea della medesima, divenire
uno scientifico sviluppo del dritio e dello stato.

§ 20.

All" antichita elassica e nominatamente alla
greca era tanto esiranea questa volgare dotirina
dell’ utilita, quanto nel tempo moderno & divenuta
in molti modi tra gli uomini domestica. Platone
insegna in piu luoghi : che solo lo studio derivato
dallo schietto amore del sapere sia da dire buo-
no. Non altrimenti dichiara Arislolile essere in-
degno di un ingenuo e nobile uomo I’ avere in
mira solo il mero vantaggio nel suo agire ; come
pure riprova I’ occuparsi anche delle piu nobili
arti, quando se ne faccia una professione ovvero
un mestiere.  Era principio degli Stoi¢i traman-
datoci da Cicerone, rerum cognitiones ipsas pro-
pler se addiscendas esse. Gerlamente non € un
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merilo per Fela nostra fare servire solamente alla
maleriale utilita i beni sommi dell'uomo; come la
scienza: dallamammolatria il bene pit nebile viene
abbassato a-mero mezzo. Si vuole misurare il va-
lore delle scienze solo dall'utile, cl’esse arre-
cano alla quolidiana -vila,, e dai pilt esse sono
esereitate come mezzo di guadagno. Perod la mec-
canica, la fisica, la chimica, la matematica, in
gencrale tulte le altre discipline, le quali media-
{amente lendono a promuovere il profitlo ed il
piacere materiale, vengono con parlicolare pre-
dilezione «coltivate. Lo spirito del lempo inlende
pilt ai mezzi che ai fini superiori della vita, piu ai
bisogni della sensibilita’ che a_quelli dello spi-
rilo; onde la vila umana ne metle anche la sua
pilt alla importanza, il suo scopo e la sua poe-
sia.. In generale; essi pensano, la scienza debba
servir loro-a lavorare il-campo, a.perfezionare
Dindustria, ovvero acorreggere i loro guasli u-
mori. La geometria & sccondo essi una bella scien-
za, Mma non gia perché essa & la pilt pura evi-
denza, l'espressione pilt oggetliva delle inluizioni
della ragione, ma, eome nota acutamente 1o Schel
ling, perché essa insegna a misurare il.campo,
a costruire edizioni, ed a condurre la guerra. Lo
stato, questo grande arlifizio dello spirilo uma-
no, deve essere solo una macchina per fulelare
i dritti personali- e reali dei privali e dei comu-
ni, il godimento ed il commercio dei particolari
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¢ della moltitudine. Alla religione stessa, il pilt
magnifico ordinamento di Dio nel mondo, hauno
parecchi de’moderni politici assegnato un posto
in servizio della forza delia polizia, di cooperare
dalla parte sua nella conservazione della quiete ed
ordine pubblico. Anche la virli per esser tolle-
rala in mezzo a lulte le seostumatezze del tempo
presente, ‘deve primamente giuslificarsi innanzi
al secolo circa il vantaggio e I’ interesse male-
riale, cui essa par che rigelta, e se non riesce
a scolparsi davanli a quesio malerialismo, essa
viene dai suoi ricoveri scacciata.

§21.

L’amore puro della sapienza & pero inseparabile
ancora dalla premurosa lendenza alla virth, dal-
I’ amore a quanto v’ ha di  eceellente e di sublime
nella vita morale; il quale amore pero deve anche
presupporsi -come condizione in chi voglia con fe-
lice successo allo studio della filosolia dare opera.
II sommo stimolo nell'uomo, serisse il Fichte nei
suoi migliori studii a Reinhold; tende all’asso-
luto accordo di lui con sé stesso, del polere
{eorelico e pratico , del eapo e del cuore. Se
io non riconosco pralicamente ¢io che debbo teo-
reticamente ammettere, allora i0o mi mello in
aperla contraddizione con me stesso. Nell’anima
umana le potenze sono cosi inlimamente con-
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nesse, come le forze fondamentali ed i loro or-
gani nel corpo umane. Come il cuore alterato
nel corpo opera alla sua volta sempre malaliccio
e deprimente sul cervello, ed ammala anche que-
sto a poco a poco; cosi anche nell'anima dell'vomo
interviene. Quando I'animo & viziato , ‘e la vo-
Jontd legata dalla passione, allora esso riper-
cuote indietro sull intelligenza oscurandola; ma
quando Ia volonty diretta dall’ animo prosegue
il cammino diretto della virli e del diritto, al-
lora essa sorregge ed illumina la ragione nella
conoscenza e nell’ investigazione delle verila pilt
sublimi. L’ entusiasmo per la scienza e la virtt

¢ fondato sull’amore puro della sapienza. In que-.

sto senso gli Stoici posero la filosofia nella re-
lazione pilt stretta colla vita pratica. La filosofia
era per loro la dottrina della sapienza, la quale
ingentilir doveva la vita morale; la scienza e la
virti erano per loro una cosa inseparabile. Questa
scuola formd quindi quelle anime grandi che noi
ammiriamo nel giovine Scipione, Pompeo, Otta-
viano, Seneca, gli Antonini, Epitleto ed aliri.

Se noi raccogliamo in somma la dichiarazione
finora data, la filosofia secondo la significazione
propria della parola, é una pura tendenza alla sa- -
pienza per conseguire mediante la libera atlivita

— 3 —
dell’intelligenza e della volonta la scienza della
verita e la perfezione nella vita morale che ad essa
risponde in armonia.

SECONDO CAPITOLO

" Determinazione del coneetio della filosofia
secondo il suo conienuto.

§ 23.

Un altro principio risulta per la determinazione
del concetto della filosofia , se noi in ispeziale
poniamo mente al suo contenuto, cioe, alla sua
materia ovvero oggetto (realita), sia che essa ne
elevi a scienza la conoscenza, ovvero cada que-
sta nel cerchio della scienza filosofica. In quesia
oggettiva determinazione della filosofia sono da
distinguere e da dichiarare:

@ ¢id che vien conosciuto nella filosofia, ov-
vero l'oggetto, )

b come esso vien conosciuto, ovvero il modo
della conoscenza, _

¢ I'unitd dei due momenti, ovyero la forma
tecnica scientifica.
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@ Oggello della filosofia.

§ 24.

Fin dal principio, come la storia della filosofia
ne insegna, e pggelli sono, stali considerali co-
me contenuto della filosofia, €io-sono Dio, 'nomo
ed it mondo, ovvero la nalura, e comprendono tutli
gli oggetti dell'umana conoscenza. Gome I'uomo
ha la coscienza di sé slesso , e con questa ad
un tempola coscienza del ‘mondo, che a lui
sta ‘dirimpelto, cosi egli ha anclie una coscienza
di Dio in seguito dell’ idea di Dio innata in lui.
Quesla triplice originaria eoscienza vien portata
a ‘'scienza nella‘filosofia. Printa ehe I’ uomo possa
conoscere checchessia, eglideve aver Ia coscienza
di s stesso. Il primo conoscimento adunque &
il conoscimento del Suo proprio essere; ma per
conoseere questo suo proprio intimo essere deve
riflettersi allo specchio del mondo esferiore €
ripicgarsi sopra s¢ slesso. Di necessith 1'uomo
& rivolto alla eonoscenza del mondo- ¢he lo-¢ir-
conda: “la sua esistenza' @ congiunfa con un’al-
tra che ¢ fuori di lui; esso non pud negare il
mondo esterno senza negare la naturale base del
suo proprio essere. Ma I'uomo non trova il prin-
cipio deHa sua esistenza ¢ del suo essere in se
stesso, come & conscio a sé, che egli¢, e conside-

e, & oo
rando il mondo egliscorge una seri¢ indefinita di
condizionali. E poiché un bisogno innegabile ed
una fondamentale iendenza ad esso corrispondente
necessita lo spirito umano a salire dal condizio-
nalo alla condizione, dalla conseguenza al princi-
pio, ed egli non irova contentamento, se non quan-
do s’inconiri in quello che non ha sopra di sé¢ né
condizione, né principio; cosi egli non puo prima
dichiarare e comprendere sé stesso ed il mondo
fuori di Iui, che nella serie degli effetti e delle ca-
gioni salga ad una prima cagione , ¢ nélla serie
del condizionato e delle condizioni ad una primi-
liva condizione, ad un principio ullimo —Dio —;il
quale piu non dice verso altri necessaria relazione
ossia dipendenza. L’uomo, il mondo e Dio ed. il
loro rappoerto sono stali per conseguenza sin.da
principio considerati come gli oggelii principali
della filesofica conoscenza, non che essi dinotano
in generale l'intero contenulo della coscienza e
tuila la realla.
L’ womae:

L g2

L.’ uomo ha fa cosecienza deél suo proprio essere

¢ piglia quesla come presupposizion¢ e punio di

parienza di ogni ulteriore movimenio del suo pen-

sare e conoscere. Ma a lui non puo baslare solo il

sapere, che egli &; egli vuole anche conoscere ¢io
Yor, 1. 3
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che egli ¢, donde egli ¢, e quel che deve diveni-
re. L’'uomo adunque diventa a sé slesso oggello di
scienlifica investigazione e conoscenza, egli di-
venta conoscente, e ¢i0 che vuolsi conoscere, e
conosciuto in una ¢ medesima personalita. Perd
da’ Socrate con diritto € slala considerata la co-
noseenza di sé stesso il yd cxvror come l'a-
irio alla filosofia, e fin d’allora la dotirina in-
torno all’ essere dell’ vomo oyvero I'antropologia
si ebbe come un preliminare nella scienza filoso-
fica. Poich¢ I'vomo & un microcosmo (un mondo
in piccolo) e riunisce implicitamente nel suo es-
sere cio che il macerocosmo (il mondo in grande)
contiene esplicitamente in se; cosi nella seienza
circa le forze poste nell essere dell'uomo e le loro

leggi debbono esser segnali in generale i primi
tralli per tulle le scienze.

§ 26.

Se 'uomo quindi sensiente e riflettente si ri-
piega sul suo proprio essere, allora le seguenti
quistioni formano il contenuto ¢ 'oggetto della
sua investigazione e conoscenza filosofica: che
cosa io sono? che cosa & quello che in me pensa
¢ senle ¢ vuole ed agisce — la mia anima ed il
mio spirito? che ‘cosa € il mio corpo? come la
mia anima & congiunta col mio corpo, ¢ quale
commercio ha luogo tra i due? Quale legge do-

| —)

-mina’wel mio corpo e quale nella mia anima ?
-Come si/debbono -dichiarare lanie enigmaliche .
appagizioni e .Slali -ella vila dell’ essere umano?
Donde & 10 Spirito e che cosa sara I’'uomo dopo
quesia vila temporanea, in che coansisie la sua
deslinazione? Come deve pensare il suo intelletio
per pensare retlamenie, come deve la sua fan-
lasia governarsi per formare belle forme; come
la sua volonla deve volere per essere moraliiiente
buona, come la sua forza atliva alluarsi per o-.
perare retlamente ? Come I'uno si attiene al tutto,
il privalo alla socield, da quali dritti e doveri
¢ questo rapporio regolalo ?

1! snendo,

§ 21,

L’uomo pero trova posto dirimpetto alla sua
conoscenza e fuori di s¢ il mondo e si sforza
¢’ investigarlo. 11 mondo fuori di noi forma adun-
que I'aliro oggetio, ovvero il secondo oggello
della filosofica conoscenza. 11 mondo visibile con-
siderato di rinconiro all’'uomo ¢ la somma di tutl
i sensibili prodoiti ed esseri, i quali cadono sotto
le condizioni del tempo e dello spazio,-e formano
¢i0 che ordinariamenie si ecomprende sollo il con-
cello di natura. La scienza del mondo ovvero della
natura si chiama cosmologia, Si ¢ di la in molui
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modi tosto derivala la parcla —sapienza del mon-
o — la quale fu presa come sinonima“della {i-
losofia; ma piti retia & la derivazione slorica (1)
secondo 1a quale il nome sapienza del mondo non
sarebbe ¢he una traduzione di sapientia mundana
scilicet saecularis in opposizione alla sapientia
divina, scilicet saera, cio® alla eristiana teologia:
un soprannome, come Erasmo pensa, inventalo
dai teologi ed apposto alla filosofia per discredito.

§ 28.

Ad indicare brevemente il contenuto della co-
smologia, ovvero della scienza del mondo, pos-
sono Daslare le seguenti quislioni della nosira

coseienza: donde sono le cose fuori del me? Sono
- esse nate per un libero volontario aito di un es-
sere onnipotenie e sapientissimo, ovvero per caso,
oppure. esistono esse dalla eternita? Che cosa &
il tempo e lo spazio, che cosa in generale la fi-
nila, che cosa la materia e le sue forze fondamen-
tali, quali idee si manifestano nella natura inorga-
nica, organica ed animale? In quali rapporti sta
Pumanity alla natora, come puo I’umana liberta
consistere accanto ad una divina Provvidenza e
predeterniinazione, che cosa & la storia, quale il
suo significato ed il suo seopo? e cosi innanzi.

(1) Vedi Biunde nel Giornale di filosofia e di {eologia cat-
tolica di Bonna vol, L

L’ uomo conosce sé stesso ed il mondo fuori di
lui come una cosa che ha fondamenio e cagione
in un’ altra, e non potendo mai dichiarare e spie-
gare I’ uno e I’ aliro da loro medesimi, egli eerca
perd una conoscenza di sé stesso e delle cose fuori
di lui dalla loro ullima ragione. Ultima ragione,
ovyero ragione prima importa quel prineipio , dal
quale deriva tuito cid che ha essere e realita, egli
stesso poi non € da nessun’ altro che da sé stesso,
di cui per conirario ogni altra cosa non ¢ ehe ef-
fello e conseguenza, ma eglistesso ¢ dise, da sé
e per sé principio e conseguenza, cagione ed ef-
fetto di s¢ stesso. Questo primo. principio di sé
stesso. e di ogni essere condizionalo, ¢ Dio. In lui
ha prineipio I'essere, la vila ¢ la deslinazione fi-
nale di tuite cose. In seguito della loro origine da
Dio esse hanno parte nelle qualith dell’ essere di-
vino, e ne sono il riverbero ovvero la manifesia-
zione esterna. L’idea di Dio & pero sin dal prin-
cipio siata considerata come I'idea fondamentale
ovvero il sommo oggetto dell’ iniera filosofia, co-
me la conoscenza prima, in eui ogni altra eono-
scenza deve aver parte percht essa abbia verita ¢
valore, come un sapere senza cui in filosofia non
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pud darsi vero sapere di checchessia, poiche ¢io
che & fondato non pud esser conosciulo fondata-
mente, cio¢ veramente, senon nel suo fondamento.
Ora se I’essenza della religione consiste nella re-
lazione scambievole del finito all infinito, del mon-
do a Dio, e di questo a quello, la vera filosofia
nella sua pitt intima radice deve avere una impor-
tanza affatto religiosa; imperciocehe nella vera €o-
noscenza si accende anche il vero amore di Dio,
e T'uno e P altro di conserto compiono la santita
dell’ vomo. Erroneamente adunque la filosofia &te-
nuta in conto. di una mera audace speculazione, la
quale oceupa solamente I intelletto dell’uomo, la-
sciandone vuoto Panimo e la velonta—anzi eome
aliena dal divino. In effelti essa piuttosto concerne

tulto 'uomo, neinnalza a Dio la ragione mediante

Ia conoscenza, la volonta mediante I’amore, Iani-
mo mediante i pitt santi sentimenti. Se molli inve-
sligatori, che il reale Cantore chiama giustamente
pazzi, hanno negata I’ esistenza di un essere som-
mo, ed hanno altri circa lo stesso proposle nozioni
assai eselusive, assurde ed erronee, questi stessi
mal tornati sforzi dimostrano che allo spirito u-
mano sia innata I'idea di Dio, che essa particolar-
mente ed immedialamente sia data con la ragione,
e che per conseguente anche fin dal principio ab-
bia essa formato I oggetto prineipale della cono-
scenza umana in generale e della filosofia in par-
ticolare, La conoscenza scientifica-di Dio pero ¢ la

By
teologia, la quale a differenza dalla posiliva, vien
detta in filosofia, razionale, ovvero anche nalu-
rale, perché la ragione forma una polenza fonda-
menlale della natura spirvituale dell’ uomo.

§ 30.

Le seguenti quistioni della nostra coscienza in-
dicano il prossimo contenuto della razionale teo-
logia, ovvero della dotirina intorno a Dio : v ha
egli un essere sommo il quale & il principio primo
di tuite le cose ? La ragione pensanite trova essa
ragioni e quali per la esistenza di un prineipio pri-
mo di lutte le cose? Che cosa & Dio? E egli un es-
sere cieco, oscuro, ovvero uno spirito eterno ed
assoluto? Quali sono le sue propriela? In quale

‘rapporto sta esso col mondo ? Come si vuol dichia-

rare Porigine delle cose da Dio? Come le idee
delle cose le quali sona eternamente in Dio? E
cosi innanzi.

b Modo della conoseenza della filosofia.

§ 31.

La filosofia non conosce gl’indicali oggelli co-
me la comune coscienza ordinariamente li appren-
de, ma si sotto la forma della universalita, della
necessita e della incondizionalezza, con alire pa-
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role, la filosofia tende alle conoscenze universali,
essenziali ed incondizionate,

A

Alla parlicolare conoscenza, come. essa appa-
risce nelle rappresentazioni, si oppone la cono-
scenza ed il pensare universale, la quale anche
assolutamente -vien detia astralta, perché essa
una conoscenza tolla e separata dalie-conoseenze
particolari. La/ conoscenza particolare vien detla
anche  concreta, perche in essa mediante la rap-
presentazione vengono poste insieme note, le
quali- esclusivamente convengono solo .a quesie
o a quelle cose, ¢ non ad una intera specie delle
medesime. La filosofia ‘non -attende - alle: eono-
scenze ‘parlicolari ovvero concrete, ma alle uni-
yersali ed astratte. Essa nella -conoscenza del-
FPuomo non traita di questa ovvero quella razza
d’ uomini, di questo ovvero di .quel popolo, di
questa ovvero quella reale persona umana, ma sl
bene di quello che rimane in loro dopo il sol-
{raimento di ogni parlicolaritd e proprietd nelle
razze umane, ne’ popoli e nelle persone, come il
comune a tulli gli uomini; appunio cosi, ceme la
geomelria trattanon di questo o di quel reale trian-
golo, 'di questo o di quel cerchio, di quesia o
di quelia superficie ovvero forma de’ corpi, ma
dichiara quelle universali determinazioni e rap-

L

porli dello spazio, i quali debbono necessaria-
mente {rovarsi in lulli i iriangoli, in tutli i cer-
chi, in tutte le superficie ¢ forme de’ eorpi del
medesimo genere ovvero specie, La filosofia della
natura non si cccupa delle parlicolari specie e
forme delle piante, ma si della pianta come fale,
come essa apparisce in tutte le specie ed indi-
vidui; -essa non descrive le particolari spezie di
animali , &’ inselli, di pesci, di anfibii, di uc-
celli, di animali mammiferi, ma cerea di cono-
scere in generale il complesso della natura ani-
male, la sua cosmica ed armonica relazione colla
natura vegetabile inferiore ad essa, e colla na-
tura umana ad essa superiore. La logica non
briga i particolari pensieri di- questo o di quel-
I'uomo, il quale pensiero ha gia un determinato
confennto, ma essa coglie-le universali leggi e
forme , le quali sono osservate in tubli gli atli
del pensiero dell’anima, senza aver riguardo ad
un determinalo contenuto. Percio la filosofia non
da concrele conoscenze, ma astraile. L’univer-
sale, che T'astratta conoscenza ricava dal parti-
colare, & percid appunto ana immutabile veritd
del particolare.

§ 33.

La filosofia porge anche conoscenze essenziali.
In ogni realta debbono distinguersi la Sestanza
¢ I’ apparizione ; entrambe congiunte nell’ unita
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formano il reale, ed in riguardo al mondo ester-
no, la cosa. L’ apparizione delle cose coslilui-
sce il mulabile ed il variabile in esse, il nasceré
ed il dileguarsi della loro esterna figura; ma la
loro sostanza: & Pessere perenne ed immutabile
delle medesime ,” onde questo sostanza , quello

poi accidente vien detto. La filosofia non' si tien -

_paga dellamera eonoscenza delle accidentali ap-
parizioni delle cose; essa tende alla conoscenza
della soslanza delle cose, la quale rimane iden-
tica a s¢ slessa in lulte le mutazioni, e cosli-
tuisce la radice profonda di ogni avvicendamen-
to di forme nel tempo e nello spazio. Ora poiche
I'essenza esprime P'essere di ana ¢osa, come essa
necessariamente deve essere pensata, la filoso-
fia-mon di mere accidentali, si bene necessarie
conoscenze de suoi eggetti, menire essa in ogni
tempo, astraendo dalle loro accidentalita, e for-
me ed apparizioni che mutano , li conosce ap-
punte. cosi, come essi debbono esser conosciuti,
perché siano conforme al loro essere ed essenza
immutabile intesi; per conseguente la filosolia
oltre, ed al dila della conoscenza, OVYCro pen-
sare aslratlo, procura la conoscenza propria li-
torno alla essenza, OVVero un conoscere supe-
riore. Ad esempio, il dritto filosofico non tralla
di questo o di quel codice di un qualche popolo,
di questa ovvero di quella costiluzione di un dato
stato, ma piuttosto del dritlo in sé e per s¢, che
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come idea sovrasta  ogni mulazione de’ tempi;
essa svolge tulli i dritli ‘privati e pubblici , e
dalla essenza e dallo scopo dell’ umana  societd
sviluppa in generale il parficolare organamento
del potere e delle forzé dello stato. E poiche la
conosciula essenza di una cesa’ vien.delta no-
zione prima, ovvero idea-della medesima, ‘cosl
le conoscenze essenziali, che la filosofia procac-
cia, possono anche dirsi idee, come la filosofia
stessa vien -diffinita quale scienza delle idee,

§ 34.

La filosofia somministra conoscenze incondi-
zionale, nel senso, che lutte le sue conoseenze
sono ricongiunte ad un'ultima incondizionata co-
noscenza, e da quesla sono penelrale, avvivale,
animate e sostennle. Alla conoscenza incondizio-
nata si eppone la condizionata. Questa si pog-
gia sopra una cendizione, evvero fondamento ,
al quale essa regressivamente ovvero analilica-
mente deve essere rimenata, acciocche possa es-
sere fondatamente intesa e conoseinta ; ma la co-
noscenza incondizionata porfa in s¢ stessa il fon-
damento della sua verita , (come Ia luce che per
sé stessa risplende senza aver bisogno di altro),
e riforna in fulte le conoscenze connesse con
essa, come I’ uno spirito vitale in tulte le fun-
zioni ¢ sistemi dellorganizzazione. Pero la filo-
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sofla ¢ slala anche considerala come la cosiru-
zione seientifica della conoscenza incondizionata,
secondo (utli i momenti posti in essa; in quanlo
essa, movendo progressivamente e sintelicamente
da una_somma ovvero incondizionaia idea, di-
spiega 1'intera scienza in lutte le sue parti e perd
appunto da ogni allra seienza subordinata si di-
stingue, di cui eleva a sapere le asiratie e ne-
cessarie €onoscenze, ovvero pensare € conoscere.
Cost la geomelria dimosira da: determinali prin-
cipii le leggi ed i rapporli di fulte le forme e
configurazioni dello spazio, i quali prineipii stanno
immediatamente nella legge del nostro intendi-
menio; ma.essa non investiga cosa sia lo.spa-
zio in sé e per se, il quale soprasta e ad un tempo
si-lrova in tuite le forme ¢ figure dello spazio;
essa mon ricerca, quali rapporli abbia lo spazio
al tempo, ¢ non sa rimenare quesie forme del-
I apparizione di ogni essere. finito ad un ullimo
ed’ incondizionalo -principie, dal quale la filoso-
fia deduce entrambi (spazio e lempo) come forme
necessarie ali’atiuazione di ogni essere finilo. Le
nalurali scienze della fisica, chimica, deserizione
della natura, storia naturale e cosi innanzi ci
procacciano certamente le pitn imporlanti eono-
scenze dei prodotli, leggi e forze della natura;
ma luile gia presuppongeno la natura come un
dato, La filosofia pero investiga I'essenza della
natura, vuol econoscere il rapporio Secambievole
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tra la natura e lo spirito nell’ universo, rimena
entrambi ad un principio ultimo incondizionato, e
li spiega come modi della’ manifestazione dell’uno
assoluto, il quale non fuori di se, ma in s¢ stesso
porta il principio di s¢ medesimo. La filosofia for-
nisce pero conoscenze, le quali per inductionem
el per deductionem sono aitinte dall’ ultimo prin-
cipio, non pin condizionato, ma incondizionato.
E poiche il prineipio incondizionato di ogni essere
regge s¢ stesso senza bisogno di aleun altro soste-
gno, cosi la conoscenza di quest’ultimo incondizio-
nato principio anche soggetiivamente ¢ certa di una
cerlezza primitiva nel nosiro conoscimento, ¢ il
sapere proprio; & la conoscenza immediata, cerla
in sé e per sé stessa, nella quale tulte le altre co-
noscenze hanno parte, e colla quale esse debbono
essere sireitissimamente connesse perche siano
certe. Deve perd la filosofia dimostrare, ¢he tuite
le sue conoscenze sono contenule nella conoscenza
incondizionata, e conseguenlemente possono es-
sere dalla medesima ricavate. Egli & per conse-
guente gia presupposto, che nel econoscere filoso-
fico abbiano luogo due direzioni ed attivita, I'una,
Panalitica ovvero indultiva, fa quale dal cerlo pros-
simamente rilorna al cerlo immediatamente, ¢ la
sintetica ovvero dedultiva, la quale dal principio
ovvero dal sapere sommo discende e trapassa alla
conoscenza pariicolare e singolare,
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§ 39.

Nella considerazione oggettiva della filosofia si
pud non solo distinguere cio che vien conosciuto
ed il come esso vien conosciuto, ma anche lo scam-
bievole nesso di enirambi, dell’ oggello e della
forma nel tutto scientifico, ovvero nella forma tec-
nicadella scienza. La forma scientifica della filoso-
fia & i posla nella sua idea fondamentale, e solo
I’ espressione convenienie delfa-medesima, come
le forme delle sostanze nel loro sviluppamento, si
manilesta particolarmente in ciascun ingegno crea-
tivo nello spirito, individuale. La forma leenica
scientifica, che I'idea della filosofia produce da
s¢, © il sistema scientifico, ovyero I'organizza-
zione viva delie conoscenze., in cui da un’idea
sono svolli i principii, e da questi le proposizioni
e le parli principali, in-queste le proposizioni se-
condarie, le determinazioni del concelto, e le di-
moslrazioni in un nesso necessario del pensiero
ed in una serie conlinua, e tulte di nuovo sono ri-
conginnte ad-un punto centrale posto a fondamen-
to. Ovyero a dirlo piu in breve: la filosofia deve
formare un’organizzazione di conoscenze allenen-
li, cui la inlelligenza ovvero la riunila attivita
della ragione e dell’ intellelio compie da una idea
in forma ed organizzamento sistemalico, e perd
fornisce col suo mezzo una scienza dell’ oggetlo
conosciulo.

R/

§ 36.

Se noi raccogliamo in somma le note che finora
sisono ottenute dail’oggeltiva considerazione della
filosofia, ovvero dalla considerazione della mede-
sima secondo il suo contenulo, allora essa puo es-
sere diffinila come la scienza di Dio, dell’uomo e
del mondo, e poiche questi debbono essere cono-
sciuti nella loro idea, essa pud esser definila come
scienza delle idee, la quale tende alla conoséenza
universale, essenziale ed incondizionata, e I'espone
in nesso sistematico, i

TERZO CAPITOLO.

Determinazione del coneetio della filosefia
secondo il suo sviluppo siorico.

§ 31.

Dalle aHegate diehiarazioni e dilfinizioni del
concelto della filosofia si fa chiaro da sé, che
il suo confenuto ed il suo scopo sia infinito
cioe che essa slessa sia un’idea la quale non
puo dallo spirilo finito essere raggiunta, ed al-
tuata in un momento e perfettamenie , ma solo
successivamente e per approssimazione. Ogni si-
stema filosofico nella storia della filosofia pre-
senta un saggio di attuazione di quella idea da
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iin determinato punio di veduta, poriando sem-
pre sulla fronte, perché opera di uno spirito fi-
nito, il marchio della esclusivita. Tuttavia, poi-
che Iidea della filosofia sempre in-nuovi modi
si-rivela mei pit differenti sistemi, e quesli non
sono: che  partieolari ircaggiamenti di una sola
luce, essi formano un’interna armonia fra loro
"¢ si sono prodotli secondo una determinatalegge.
Per conseguenza ogni singolare: sistema di filo-
sofia, purcheé merili' questo nome, ¢ un membro
particolare mell’ inlera organizzazione della me-
desima, in cui il filosofico spirito dell’ vomo in
un periode, secondo un determinato lato, e fino ad
un determinato grado seioglie il problema della
filosofia, e l'avvicina alla sua mela.

§ 38,

La legge fondamentale, secondo la quale I'idea
della filosofia si eompie nei diversi sistemi; non
sarh altra da quella, secondo la quale ogni vila
in generale si svolge. La vita si fonda nel suo
primo. periodo in una unitd indivisa, in eui tutli
gli elemenli e le forme si trovano nello stato di
pura interiorith, come la pianta nel scme; si puo
questo periodo nominare la lesi della vita.-Ma per
diventare reale; deve la vita cessare la sua ini-
mediala wunitd , riducendola in una opposizione,
mediante 1a ‘quale I'inlerno e P'esierno si sepa-

s 0
rano in lui. — Nella manifestazione dell’ opposi-
zione, dell’'antilesi della vita si mostrera prepon-
derante prima la forma sulla essenza (I’ esterno
sopra I inlerno) e poscia questa sopra quella; ma
finalmente gli elementi divisi tenderanno ad una
pili alla. equazione e congiunzione nella sinfesi
della vita. Ora se la filosofia si ¢ formata secondo
questa universale legge della vila, possono nel
suo sviluppo storico convenientemente distinguersi
quailro periodi, e diffinirsi nel seguente, dinotan-
do per I'ideale e pel reale la prevalenza dell'in-
terno ovvero spirituale, e dell’ esterno ossia na-
furale :

I1 primo periodo, quello della unitd non svilup-
pala — caraliere fondamentale della filosofia o-
rienfale. ' -

1l secondo periodo, quello del prevalente reali-
smo—caratlere fondamentale della filosofia greca.

11 terzo periodo, quello dell’idealismo predomi-
nante — carattere fondamentale della filosofia del
medio evo. '

Il quarto periodo, quello della superiore unitd
dei due ovvero dell'idealerealismo — caratlere fon-
damentale della filosofia moderna.

Pero gli allegali momenti ovvero qualila speei-
fiche non sono in verun modo come i segni esterni
legati ai periodi dello svilappamento; essi sono
piuttosto momenti di un libero sviluppamento del-
la vila, e tornano in eiascuno dei singoli periodi

Yor. 1. 4
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i una maniera particolare. Anche Ia collura delia
filosofia non mostra nei diversi sistemi uno svilup-
pamento conlinualo ¢ progressivo della sua essen-
za; ma bensi parte per Ie aberrazioni dello spirito
umano,-parte per la nociva azione del tempo ha
sofferlo lalora nei singoli periodi arrestamenti e
retrogradazioni; e molto tempo e molta fatica do-
velle spesso essere adoperala o per scovrire gli
errori presi, conoscere la loro insussisienza e ri-
geltarli con coscienza, ovvero per perfezionare
le affermazioni esclusive mediante una universale
conoscenza.

Ora quanto diversi furono i punti di considera-
zione, dai quali nel corso dei tempi I'idea della
filosofia venne intesa e tratlata dai pensatori, tanto
diversi sono riuseili anche i loro sistemi, e secon-
do questi sistemi le definizioni del coneetlo della
filosofia. Noi non possiamo (ui che allegare solo
secondo i pilt rilevanti sistemi le corrispondenti
definizioni in ordine alla filosofia.

§ 39.

1. Filosefia oricniale.

Nella filosofia orienlale sono da -distinguere Ia
filosofia indiana, la persiana e Ia cinese. In tulli
quesli sislemi domina fa rappresentazione fonda-
mentale di una emanazione delle cose mondiali da
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una essenza primiliva ; ma quesla emanazione
comparisce svolta in friplice maniera , unitaria
nella filosofia cinese, dualistica nella persiana, e
{rinitaria nella indiana. Secondo la filosofica spe-
culazione cinese della natura il tutto ha avule o-
rigine dall’infinito, disferenziandosi nello spazio
¢ nel tempo, e di nuovo ritorna nel medesimo in-
finito per la dissoluzione.

Nella speculazione cinese buddistica sta in cima
il cielo come essenza primitiva; Nirvano ; da que-
sto il quale & in un eterno riposo esce il tutto nel
giro della esistenza e del movimento con la desti-
nazione di divenire simile alla essenza primiliva
nella insensibilita e nel riposo compiuto. Chi ag-
giunge questo scopo ritorna in Nirvano ed & bea-
to, ma chinon lo consegue, o solo imperfettamente,
deve dopo la morte patire nuove trasmigrazioni
nella vita terresire, finche egli sia divenulo per-
fetto. Nella filosofia persiana (Zoroastrea) appari-
sce come cagione primitiva delle cose Zervane
Aeherene , il quale eferno ‘ed invisibile in sé,
produce da sé innanzi al tempo due essenze pri-
mordiali, cio¢ Ormusd, il buono primitivo, Arip-
mann, il male primitivo, € da questi il mondo spi-
rituale € materiale. In seguifo della origine del
mondo da questi due esseri primilivi, in esso e
nella storia ha Iuogo un conflitto del bene col
male, il quale poseia si ferminain fine colla vitto-
ria del bene sul male, per la quale ¢ rislabilila
I’ unita.
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Nella filosofia indiana la somma soslanza ¢
Parabramha, ma infinito in s¢, ovvero senza ap-
parizione. Come eterno primilivo prineipio Pa-
rabramha poria in se il seme ed il desiderio ar-
dente del divenire, donde nacque Bramha, la pri-
ma emanazione. Bramha ¢ una cagione’ di lulte
le visibili eose. Acecanto a lui, al prineipio pro-
dullivo, Parabramha si manifesia. anche come con-
servatore e risiauratore, e questa rivelazione ¢
Visehnu, la seconda emanazione. La terza ema-
nazione da Parabremha ¢ finalmente Siva, il prin-
cipio dissolutivo e distruilivo: Secondo quesio
sistenia il tulto & sottoposio ad un eterno corso
di wascimento, dissoluzione e restaurazione, per
conseguente dopo il corso diun determinato tempo
(dopo quattro periodi del mondo di 4,320,000 anni)
sorge un nucvo mondo, e 'cosi sempre da eapo.

Conforme quesli sistemi orientali la filosofia ¢
1a conoscenza del modo come le cose sono pro-
dolte della sosianza’prima, niedianle I’ emana-
zione, ¢ dopo compilo il ciclo della vita di nuove
-rilornano nella medesima.

2. Filgsofia greeca.

§ 40.

La filosofia greca si perde mnei suoi primordii
nella mitologia, teogonia e cosmogonia mefrica,
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dalle quali essa, a poco a poco svolgendosi da
s¢, si forma il suo elemento reale nella jonica
nalurale filosofia, ed il suo elemento ideale nella
scuola pitagorica ed eleatica, per aggiungere il
suo massimo splendore nella filosofia attica,-os-:
sia nella scuola socratica, preparata dai Sofisli,
che riuniva i due elementi in una superiore uni-
ta (1). ;

§ 41.

La comune tendenza della filosofta innanzi So-
crate (jonica , pitagorica ed eleatica) mirava a
ritrovare un principio per la spiegazione della
natura. La, natura esteriore; quella che pii im-
mediatamente. corre agl’ occhi, attird dapprima la
ricerca dello spirito e destd in esso il presen-
limento , che le forme mufabili della natura e
le. sue accidentali apparizioni dovessero avere
fondamento in un principio permanente. Qua-
le & questo prineipio, questo fondamento primo
delle cose visibili ; ovvero piu precisamente
quale elemento della natura @ I’elemento fonda-
menlale? La risposta a questa quistione forma-
va il tema dei filosofi jonici naturalisti, di'cui
Talete disse esser I'acqua un tale elemento fon-
damentale , Anassimandro ammise un principio
eterno-ed indeterminato (xgx7), Annassimene pose

(1) Cf. Schwegler, Schizzo della storia della filosofia.
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essere | aria; Eraclito per contrario stabiliil fuoco
come principio dell’ universo visibile e del dive-
nire delle cose. Pero la filosofia, secondo che in-
tesero gl ionici filosofi naturalisti, consiste in un
1entativo di elevarsi al disopra il comune modo
d’intuizione, e di spiegare I’ origine della natura
visibile, da un elemento fondamentale ovvero prin-
cipio determinato. ) ’

§ 42.

Menire i filosofi jonici naluralisti si sforzavano
solo di ricercare I’ origine della natura da un prin-
cipio, Pilagora di Samo lasciando il lato este-
riore ed il principio materiale delle eose, si ap-
plico -piuttosto al lato interno ideale delle me-
desime ; e ne invesligd un principio spirituale.
L’ uno primitive (=5 mearor &) avvero I'unita pri-
miliva & secondo lui il principio («ox») delle cose,
donde derivano i rimanenti numeri, i quali sono
il fondamento ed anche il principio determinanie
delle cssenze, delle forme e de’ rapporti delle co-
se, Anche I’anima ¢ un numero, e le sue forze
e virth si poggiano sepra determinali rapporti di
numero. I rapporti di numero nel movimento rit-
mico formano i loni. Secendo la doltrina di que-
sto filosofo anche i pianeli adanque debbono dare
da se toni come {uiti i corpi che rapidamenie
si muovono, i quali loni sonv diversi, sia secon-

R
do la celerita e la grandezza, sia'secondo gl'in-
tervalli de’ corpi mondani; e perd sianno essi
ira loro in rapporto affalto musicale, per modo
che la loro armonia & piu perfetia di qualunque
aliro eanlo moriale. Secondo I'immagine di que-
sle selle sfere di pianeti risonanti, furono dale
alla lira da Orfeo seile corde, ed il sistema dei
pianeli in forza della musiea delle sue sfere venne
descritta come la lira del cielo dalle selle corde,
come Divum lyra e lyra Apollinis, ed anche Or-
ganum Dei. Questa sublime idea venne piu tardi
da Marziano Capella eslesa anche ai rimanenti
corpi del cielp, e fu sostenuto, che ognune ab-
bia il suo particolare tono , tutli insieme pero
formino la musica del mondo, Ie dissonanze del
guale I'Elerno sa seiogliere in una armonia delle
sfere. Secondo Pitagorapero la filosofia sarebbe
lo sforzo di conoscere e di dichiarare I'essenza,
la forma ed il mutuo rapporio delle cose dai
pumeri e dalle loro combinazioni.

§ 43.

Gli eleati (Xenofane, Parmenide, Zenone) non
solo astractiero da quanlo v'ha di esierno e di
maleriale nelle cose, e si applicarono all’interno
lato delle medesime, ma essi in generale trala-
sciarono quanto v ha di variabile ¢ di mulabile
nelle cose, ¢ si dettero alla conoscenza delles-
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sere immulabile, elerno, e cercarono di derivare
da questo la moltiplicita e la muiabilith di ogni
altro essere. Xenofane considerando il mondo come
un tutto, conforme ci dice Aristotile, nomind Dio
Puno, il quale & uno e {utto (¥ zu 7). Secondo
questa scuola la filosofia sarebbe la dotlrina del-
I'uno, dell’essere eterno ed immutabile , (perd
propriamente monologia) in-opposizione alla co-
noscenza. delle cose appariseenti , delle quali il
divenire ed il passare, I’essere ed il non essere
la mutlazione e la varietd sono meri fenomeni ,
compresi nell’infallibile conoseenza del puro es-
sere.

§ 44.

La filosofia prima di Socrate era nel suo es-
senziale caraltere una investigazione oyvero spie-
gazione della natura da un determinato prineipio;
con Socraie lo spirito indagatore si ripiegd per la
prima volta sopra s stesso, sulla sua propria So-
slanza; ma esso per la prima volta si considero
solo come sostanza moralmente operanfe. Per so-
crate la filosofia ¢h’era syanita mediante I’ ato-
mislica, ¢ la sofislica fu ricondoita al suo vero
punto di partenza, il quale & la conoscenza di sé
nell'uomo, il delfico (191 czuerd), per conseguen-
te la sua filosofia ¢ principalmente di natura etica
—lilosofia morale,, ovvero doftrina della virti, Ia
quale egli era sollecilo inculeare alla sua corrolla
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eta. Mediante Papplicazione della induzione e della
definizione nell’ esposizione della sua dotirina e-
gli ebbe anche essenzialmente contribuito alla
formazione della forma tecnica della scienza fi-
losofica.” Nei suoi dialoghi egli cerca di dimo-
strare erroneo ¢ falso I’ ordinario sapere della
comune coscienza, e perd come un non sapere,
di promuovere la conoseenza di sé stesso, e di
salire da questa alla conoscenza di Dio, e da ci0
meliere in chiaro I'inseparabilita della sapienza
e della virtl, come della virtu-¢ della religiosita.
Perd fu detto di lui, el’egli abbia richiamata dal
cielo la filosofia, ed introdottala nelle abitazioni
dei morlali, mentre egli costrinse questi a riflet-
tere sulla vita, e sul bene e sul male. Secondo
lo spirito della socralica dotfrina la filosofia ¢
lo sforzo di ottenere mediante la conoscenza di
sé la vera conoscenza di Dio e della virtli, e perd
di rendere 'uvomo moralmente buono e simile a
Dio per la consecuzione di una vita immoriale,
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Platone , slato olto anni discepolo di Socra-
te ed uno-dei pitt grandi pensatori di tulli i tem-
pi, perfeziono il sistema del suo grande mae-
siro con un ingegno , che fino allora nella sto-
ria dello spirito umano non s’era mai pia in tanto
splendore mostrato, In lui la filosona si {6’ ve-
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dere come secienza, la quale ¢ reltamenle con-
scia di s¢ stessa e del suo vero scopo, e sa di-
chiarare per s¢ stessa la sua idea. Alla investi-
gazione ¢ delerminazione di questa idea dela
filosofia sono direlte tutte le ricerche e gli scritli
di questo grande uomo. Quantunque egli non-ebbe
insegnata ¢ trattata la filosofia in una sistema-
tica esposizione; pud essa tuilavia esser divisa
in ire parti — Logica, fisica ed etica. Platone
dislingue con precisione nei suoi dialoghi la co-
noséenza sensibile;e la mon-sensibile, ed in que-
sta ‘la - insensibile e¢ la soprasensibile — ovvero
la conoscenza dell’intelletio e della ragione (9~
yoie 2 votms), La conoscenza sensibile ovvero la
percezione del senso pud solo cogliere il variabi-
le, il mutabile, I’accidentale nelle cose, e non
¢iv che e cose sono. Ma Vanima ha in sé ura
forza pensante, per la quale essa pud appren-
dere I’ universale ed il permanente nelle perce-
zioni del senso, ed imprimere loro da s¢ slesso
delerminazioni (categorie — come ad esempio :
¢ssere ¢ non-essere, simiglianza e dissimiglian-
za, medesimild e diversita e cosi innanzi), Que-
ste deferminazioni, segnatamente anche quella
del bello e del deforme, del buono e del male,
giacciono nell’anima stessa, indipendeniemente
da tulte le percezioni del senso. Cosi I'anima
nella sua superiore forza pensanie, ossia nella
ragione, ha il jpotere d’ investigare per se stessa
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I universale nelle apparizioni, di cogliere nel pen-
siero cid che veramente & (7o &). V' hanno. dun-
que due sorgenli di conoscenza, la: sensazione 0v-
yero rappresentazione, ed il pensare razionale. La
sensazione si riferisce solo al divenire ed al mu-
tabile nelle cose,- onde & una conoscenza torbida
e mal sicura ; il pensare poi si occupa del perma-
nénte, il quale € sempré identico a st stesso. La
conoscenza di questo permanente, e-che veramen-
te 8, & perd I'idea; onde la filosofia ¢ la scienza
di ¢id che veramenle &, ossia delle idee, € la dia-
lettica © il mezzo di trovare e di conoscere que-
ste idee. Secondo il diverso modo d' esposizio-
ne di Platone possono le idee essere definite come
il comune nel molteplice, come I'universale nel
parficolare, come I'uno nel molto, come il per-
manente nel mutabile. Nel riguardo soggettivo
sono esse i principii del sapere, certi in sé, che
non si possono derivare dalla sensibile esperien-
za , regolatori innali nel nosiro conoseimento ;
ma nel riguardo oggellivo. ad un iempo SONO i
principii immutabili dell’ essere e de! mondo del-
Papparizicne, unild incorporee, semplici (novadss).
Che cosa intende ora Platone per idea? General-
mente una idea, come il nome (ades) gid indica,
da per tutto ha luogo quando si pone una ge-
aerale nozione di specie ovvero di genere; ma
{utte le idee si raccolgono nelle idee superiori
del vero, del bello ¢ del buono, formano 'una
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sotlo l'altra un’ordinata organizzazione, e deb-
beno concentrarsi in una prima idea, ch’g,il lore
culmine. Questa somma idea, (I'ullima nel cono-
seibile), I’ ineondizionato fondamento delle allre,
¢ per Platone I’ idea del buono. Essa ¢ I'ullimo
principio cosi del conoseere come dell’ essere,
del soggetlivo e dell’oggettivo, dell’ ideale e del
reale, ¢ pero anche identica con Dio stesso. Nella
sua fisica Platone intende la natura & la sua crea-
zione da Dio conforme al tipo delle idee, da una
materia informe, elernamente. esistente; perd an-
che l'anima, le sue potenze, la sua relazione al
eorpo-¢ la sua immortalith, spiega dualislica-
mente, Nell’elica espone nella sua realita 1'idea
fondamentale del buono, .¢ Ia svolge da tre lali,
conie buono,. come yirll jndividuale, e come il
complesso elico nello_stato. Nello spirito del si-
stema -platonico adunque la filosofia vuolsi diffi-
nire come la Scienza della ragione intorno a Dio,
come quegli che veramente ¢, e circa le idee,
dalle quali sono da derivare le vere conoscenze
della nalura e dell'uvomo, inleso come un essere
morale e politico, cio¢ un membro dell’ ordine
morale e eivile nello slato.

§ 46.

Aristotile (essendo stato venti anni seolare ov-
vero nella familiarvita di Plalone, nato 384 anni
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innanzi Cristo) diede alla filosofia di quel tempo
un’altra direzione, e ne muto il contenuio e Ia
forma. 11 dialogo plalonico si cambid appo lui
in wna prosa arida; in luogo della veste milica
e poetica in cui delid Platone le sue dotirine,
s’inconira in Arislotile una stabile e misurala
lingua fecnica; il pensare staio intuitivo in Pla-
tone diventa discorsivo in Aristotile; 1" intuizione
immediata della ragione del primo diventa nel--
U'aliro riflessione dell’ intellelto ¢ nozione. Ari-
siolile tralaseiando I'unitd platonica di ogni es-
sere, volse lo sguardo alla moltiplicita dell’ ap-
parizione , in luogo di apprendere I’ idea in s¢
solo nell’elemento del pensiero, egli lacercanella
sua alluazione, in-cambio d’investigare Puniver-
sale melle cose, egli eon preferenza coglie il par-
ficolare , e questo non secondo il suo interno
legame eon I’idea, ma secondo la sua parlico-
lare determinazione, secondo le sue relative dif-
ferenze. Egli abbisogna sempre di un dato, sem-
pre di un empirico e di un falto per svolgere i
suoi pensieri. Con ragione perd ¢ stato chiamaio
Platone il filosofo della ragione, Aristotile il fi-
losofo dell’ intelletto. Questi in virtlt della 'sna
enciclopedica tendenza fu il fondatore di parec-
chie discipline innanzi a lui poco conosciute, della
logica , della storia naturale , psicologia empi-
rica ¢ del dritto di natura: Quindi anche il me-
Todo™ ovvero il procedimento di Avistolile do-
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velie esser diverso da quello di Plaione. In-
veee di procedere sinleticamente .e dialettica-
menté come questi, egli procede per lo pitt
analiticamente, e regressivamente, cio¢ sempre
dal conereto andando indietro fino agli ultimi
principii e fini dello 'siesso. Se Platone ebbe
preso il suo punio fermo nell’ idea per diluci-
dare e dichiarare da essa il dalo e I’ empiri-
‘co , Aristotile piglia il suo principio nel dato
per irovare ed indicare in esso I’ idea. 11 suo
metodo percid & T induzione , ciot la deriva-
zione ovvero la conclusione delle proposizioni,
¢ massime generali da una somma di dati, fatti
ed apparizioni; la swa esposizione consisie in
uno’ ordinario ragionamento, in un assennato bi-
Janciamento di fatti, apparizioni - circostanze ¢
casi. Egli si tiene per lo pitt-solo come un 0s-
servatore pensante. Rinunziando alla universalita
¢ neeessiti dei suoi risultamenti egli & contento
di aver stabilito un vero approssimativo — la pitt
possibile verosimiglianza. Egli di frequente pa-
lesa: che la scienza si rapporti-non solo all’im-
mulabile ed al necessario, ma anche a cio che
ordinariamente suole avyenire; che solo il ca-
suale cada fuora Ia sua perlinenza. Egli ha trat-
tato le diverse parti della filosofia, ma senza con-
siderarle e dichiararle come parii connesse di
un tutto. Quella ehe i’ suoi commendatori pil
tardi chiamarono metafisica, Aristotile la dinola
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come filosofia prima in opposizione alla fisica, la
qu.alc per lui ¢ lIa filesofia seconda. Ogni altra
scienza,egli dice, piglia ad investigare unbdelcrmi-
nato campo, una particolare maniera di ¢io che ¢
l}la nessuna penetra al conceito di ¢io che ¢, alZ
lcsserq universale stesso. Ella ¢ perd necessaria
una scienza, la quale abbia per oggetio di sua
u-lycshgazionc quello stesso che le altre scienze
ricevono dall” esperienza ovvero ipoteticamente
ll:illlill]O.‘ quesla ¢ la filosofia prima, menire essa
s occupa dell'essere come essere, avendo le al-
ire In mira il determinato essere concreto. Que-
sl;a §cienza dell’ essere e del suo primo princi-
pio. e la filosolia prima, ovvero la melafisica, la
qual(:, forma la base di tulte Ie alire dis‘cipliyne.
1 primo principio di ogni essere & Dio, perd Ari-
stotile. chiama anche frequentemente teolozia la
ﬁl.osoi‘fa prima. Egli svolge le sue metaﬁsiehg dot-
mn.e in quattordici libri, ad essi si attiene Ia sua
lognca, esposia mell'sgywor Ja quale per lui ¢ la
scienza ¢ Parte di formar sillogismi, di giudicar
sn.llogi_smi, e di dimosirar per sillogismi.a 1 sillo-
ota . - . . o e
3 ;blcnolnlézlt [‘;.'Ontano di proposizioni, le proposizioni

La melafisica di Arislotile non ¢ un tutio’ con-
nesso, ma piutiosio una raceolta di schizzi in cui
si lasciano distinguere i seguenti gruppi princi-
pali :

1. Critiea de’ filosofici sistemi fin’alora.
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2. Esposizione delie }_l,i}osoﬁchc quislioni pre-

-

liminari. Rl

3. Sviluppamento del plmclpio dl contradizione.

4. Le definizioni.

5. Spiegazione del concelto deil unied sostan-
za (cioix), e dell'essenza nozionale (= 7y shar)
ovvero de’ concetli, materia (#x), forma, (:9cs)
¢ cosa (r;r,/';o)\or).

6. Sviluppo delle categorie della potenzialila
ed altualita.

1. Lo spirite assoluto—Dio, il quale immobile
in s¢ muove tutto ed & I’ assoluia cagione di ogni
divenire. Egli ¢ vita ed intelligenza immateriale ed
incorporea, intelligenza atliva pensante ; percioc-
ché egli secondo la sua essenza ¢ atfualita pura,
ed intelligenza pensante sé stessa, perche il pen-
siero divino non-pud avere fuori sé stesso la sua
realtd; e perche egli se fosse il pensiero di un di-

verso, da quello che egli stesso ¢, allora dovrebbe -

dalla potenza passare allarealta cio¢ all’atiualitas
D’onde Ia solénne definizione aristotelica dell’ as-
solulo :.che Iddio sia il pensare del pensare (+97-
ais vovoews), la personale unita del pensare e del
pensato, del econoscente e del conoscmio—l as-
solnto soggeito-nggetto. '

La fisica aristotelica investiga :

1. Le universali condizioni di ogni nalurale
esislenza, cioe¢ moto, materia, spazio e tempo.

2. L. intero universo, cio¢ il firmamento , Ie
sfere dei pianeti ¢ Ia terra,
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3. La natura nello streilo senso, il leairo del
suo operare elementare, ed il passaggio da’ semi
alle piante, ¢ dal mondo vegetale all’animale.

4. L’'uomo come composto centrale dei diversi
gradi dello sviluppo della vita naturale.

L’etica aristotelica finalmente ¢ la doiirina della
beatitudine, della virtu e dello stato.

Se si raccolgono in somma gli esposti elementi
degli seritli filosofici di Aristotile, secondo lui la
filosofia sarebbe da diffinire come Ia somma delle
conoscenze oltenuie sul terreno dell’ esperienza
mediante la crilica e la riflessione intorno all’es-
sere assoluto-Dio, ed a’ principii (categorie) delle
cose posli da lui, intorno al mondo e 'uomo come
un essere morale e capace di diritto, solto Ia con-
siderazione fondamentale, che I'iniclligenza umana
nella conoscenza delle cose debba rinunziare al
rilrovamento e conseguimento del vero e buono
assoluto, e si debba contentare della conoscenza
del vero e del buono relativo.

§ 41

In Socrate , Platone ed Arisiotile Ia greca filo-
sofia aggiunse la sua somma altezza; colla deca-
denza della vita del popolo greco essa andd sem-
pre piu scadendo. Il suo lato elico-pratico venne
perfezionato per i sistemi dello sfoicismo e dello
epicureismo, di cui parhcolarmente si oceuparono

Vor. I. 5
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i prallici Romani, ma il suo lato leorelico sempre
pilt si perdette in un eceletismo e sincretismo non
scientifico, in cui la filosofia della classica anti-
chita fini col neo-platonismo alessandrino, col de-
bole tentativo di una riunione dei sistemi orien-
tali e greci, di rincontro al cristianesimo che fre-
sco veniva su. Tralasciando il gnosticismo, noi ci
rivolgiamo alla filosofia del medio €vo cristiano.

3. Filosofia del medio evo.
§ 48.

Col cristianesimo comincid una nuova éra per
I'umanita, e conessa anche un nuovosviluppamento
per la filosofia. Mentre la classica antichita da per
ogni parte si mostro applicata piuttosto alla natura
ed alla vita esteriore, la vita del medio evo siad-
dimostrd piuttosto come riflessa in sé ed astratta
dall’ oggeltivita; anche la filosofia di questo pe-
riodo porla in s¢ questo carallere dell’ interio-
rita, del predominante idealismo. 11 cristianesi-
mo fu assai di buon ora posto in relazione colla
filosofia del tempo, parlicolarmente col platoni-
smo, per gli Apologisti del secondo secolo e per
i Padri alessandrini (Origene, Clemente d’Ales-
sandria_ed altri). Piu tardi da Scolo Erigena, nel
nono seeolo, fu tentato di congiungerlo col neo-
platonismo; solo pero nella seconda meta del me-

-

dio ‘evo , dall’undecimo secolo in poi ‘si formo
una filosofia cristiana nel proprio senso, la cosi
detta scolastica; la ‘quale mantenne una diversa
tendenza e forma, secondo che piu alla platonica
ovvero all’ aristotelica filosofia inchinasse. Gia
Scolo Erigena ‘insegno che la vera filosofia e la
vera religione siano una cosa inseparabile. Somi-
glianiemente la mira finale della posieriore scola-
stica, dopo s. Anselmo di Cantorberl, fu di tentare
una conciliazione ira la fede cristiana e la ragione
pensante, ira il credere ed il sapere, ovvero di ri-
confermare la verita rivelala sopra principii di ra-
gione, ed in questi conoscerla it profondamen-
te, e darle fondamento. La'parola di sant’Ansel-
mo—credo ut intelligam, fu il motto dell'iniera
scolastica. Essa nel fatto adoperd nella soluzione
del suo problema la pilt luminosa metafisica pro-
fonditd ed acutezza logica, e Io trattd ampiamen-
te. I sistemi ch’ essa produsse somigliano ai duo-
mi gotici della sua architettura. L’esteso studio
di Aristotile- forni Ia lingua tecnica, ed il sime-
iriato punto di considerazione. In cima alla sco-
lastica indubitatamente stanno i due piu grandi
maestri dell’arle e del metodo scolastico, s. Tom-
maso @ Aquino dell Ordine Domenicano (morto
nel 1274), e Duns Scoto dell’ Ordine Francescano
(morto nel 1308), eapi di due grandi scuole, in
cui si divise d’allora in poi I'intera scolastica fi-
losofia e teologia, I'uno elevando a sommo prin-
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cipio I'intellelto (intellectus), I'altro Ia volonta
(voluntas), entrambi condotii a tendenze diverse
di principii per questa opposizione del principio
teoretico .e pratico. Secondo la senienza adun-
que concorde degli Scolastici, la filosofia pud es-
sere diffinita come la conoscenza sistematica del-
la ragione intorno a Dio, il mondo e I'uomo ed
i loro rapporti scambievoli, oltenuta sovra la ba-
se della fede cristiana.

§ 49.
%, Filosofia moderna.

La filosofia moderna comincia con Cartesio (Des-
carfes mori il 1650). Questi, rinunziando a cio che
la scienza-aveva innanzi fornito, e ponendosi sul-
la via del dubbio ecirca ogni cosa che la comune
coscienza teneva per vero in rapporto alle cono-
scenze sensibili ed anche matematiche, si sforzo
di rinvenire nuovi principii solidi, ed un nuovo
metodo certo. Su questa via egli giunse al princi-
pio_cogito ergo sum, il quale a Ini sembro il pri-
mo ed il piu sicuro, onde ne fece il punto di par-
tenza della sua filosofia, ed il criterio della ve-
rith di una conoscenza. Imperd, egli disse, ¢io
che vien conosciuto cosi’chiaramente ¢ manife-
stamente , come I'io penso, dunque io sono,
deve necessariamente esser vero, e la certezza di
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ogni altra conoscenza dipende da queslo prineipio,
¢h’¢é il piu certo di tutli. Delle nosire conoscenze
alcune ¢i vengono dall’ esperienza, allre, come le
verita eterne e gli assiomi, sono originariamente
innate nella ragione umana. E in noi ingenita an-
che I'idea di Dio, la quale & il principio, ovvero
il reale fondamento della verita, e cosi anche I'ul-
lima condizione della verita del cogito ergo sum.
Iddio & I'assolula sostanza, la quale & cagione di
se stessa: da lui sono state create due soslanze
subordinate, ossia lo spirito e la materia. La es-
senza di quella ¢ il pensare, I’ essenza di questa é
I'estensione; entrambe stanno nell’uomo di rin-
contro dualisticamenie, come anima e corpo ,
senza immediata comunicazione e legame. Il corpo
¢ un automa artistico, ovvero una macehina per-
fetta, a cui si appressa 'anima pensante, affine di-
servirsi del medesimo per tulli i movimenti dal
di dentro verso fuori, e per tuite le impressio-
ni dal di fuori verso deniro. Corpo ed anima,
poiché come opposte sostanze non Si compene-
trino a vicenda, ma solo si tocchino in un punto
cerlo, la glandola pineale del cervello ; non hanno
alcuno’ immediato rapporio ira loro, ma solo una
relazione mediata per Dio, autore di entrambi,
il quale 1i aggiusta e li armonizza in sé. Nel senso
e nello spirito di Cartesio la filosofia si vuol di-
finire adunque, come lo sforzo scientifico di ot-
tenere, per la via del dubbio circa ogni presup-
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posta verila, nella coscienza di sé slesso il primo
criterio della certezza, e nell’ idea di Dio il reale
principio della verita ; poscia di conoscere e di
diffinire dall’essenza realissima le opposte e create
sostanze di essere e di pensare, ovvero di ma-
ieria e spirito, corpo e anima, ed il loro vicen-
devole rapporto. Sapiente, dice Cariesio, ¢ chi
ha sempre la forte ed operosa yolonia di usare
reitamente la 'sua ragione, per quanto & posio
in lui, e di eseguire fuito cid ch’egli ha cono-
scinto come otlimo. Mediante la pura sapienza
egli possiede ad un tempo infle le rimanenti
virtu cardinali , la giustizia , fortezza e lempe-
ranza in tale -misura, che niuna sopra Ialtra
predomini. Egli rassomiglia la filosofia ad un al-
bero- fruttifero, la radice di-cuie la-mefalisica,
il tronco la fisica, ed i rami tuite le alire scien-
ze, segnatamente Pelica, c¢h'e la piu bella e la
piu perfetia ira lulle.

§-50.

Baruch' (Benedetto) Spinoza, ebreo di nascita
(morto nel 1677), cercod di comporre la dualisti-
ca vedula di Cartesio inforno al pensare ed al-
V'essere, spirilo e corpo, in una panteislica uni-
14, Movendo dal concetto di sostanza, egli pone
Dio come T'unica infinita sostanza, V'essenza del
quale gia include in sé I'esislenza ed & cagione

L, -
di sé stessa (causa sui); della medesima puo es-
sere piuttosto negalivamenie predicalo cid che
essa non €, che positivamente , ¢id che essa ¢
— omnis determinatio est negatio. Vi ¢ adun-
que solo una infinita sostanza, la quale esclude
da sé ogni determinazione ed ogni negazione,
Dio; e Dio é tutlo ¢io che &, & il sommo princi-
pio reale e conoscitivo secondo questo filosofismo.
Nella sostanza infinita, sebbene essa sia solo una
cosa nel tutto ed il tutto nell'uno, vi sono molti
infiniti attributi, (aftribute), ai quali' di nuovo
convengono ulteriori modificazioni (modificatio-
nes). Siffatli attributi, che lintelletto rifleltente
altribuisce alla sostanza, sono due, I'infinito pen-
sare e I'infinita estensione , di eui lo spirilo umano
ed- il eorpo sono mere modifieazioni, e rigorosa-

mentetra loro separate. Il mondo corporeo e I'i-

deale non possono avere efficacia I'uno sull’altro.
Non di meno tra i due mondi ha Inogo un perfetto
accordo, un’armonia universale. Imperd & una e
la stessa sostanza, la quale viene pensata e conce-

pila sotto ciascuno dei due altributi (spirito e cor-

po, pensare ed essere); sotto quale dei due essa
venga considerata o pensata , & affatlo ' indiffe-
rente; onde 'accordo:delle idee e delle cose ¢
lo stesso. Corpo ed anima sono adungue una ¢
la slessa cosa, considerata solo solto diversi al-
tribuli. Lo spirito non & che 1"idea del corpo,
ed il corpo non @ che lo spirite, inteso sotlo I'al-
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iribulo dell’ estensione : il movimenlo corporeo
consideraio solto il punto di veduta dello Spiri-
lo, € I'aito del pensare. Gl'individui sono modi
ovvero accidenli dell'assoluta sostanza, essi non
hanno secondo I’ essenza alcun essere proprio,
ma sono mere accidentalita; ¢io che ha una reale
esistenza ¢ solo Iinfinita sostanza. Queslo siste-
ma con diritlo e stato considerato come pantei-
smo, perocehe fa dileguare lo spirito personale
ovvero assolute nel mondo ovvero nella sostanza
di esso; si puo pero dire ancora dello stesso con
Hegel, ch’esso neghi il mondo (sia piuttosto A-
cosmismo), mercecche identifica-la sostanza del
mondo nella soslanza assoluta. I principii della
morale filosofia di Spinoza , i quali necessaria-
mente derivano dalle sue melafisiche fondamen-
1ali infuizioni, non possono qui profondamente
essere lraitali. Secondo Spinoza adunque la fi-
losofia vuolsi diffinire, come la scienza di Dio,
dell’ unica infinita sostanza, della quale il pen-
sare ¢ I’ estensione sono da considerare come
necessarie ¢ fondamentali determinazioni; gl'in-
dividui poi come mere modificazioni ovvero acei-

“denti; un tale monismo fornisce alla filosofia pra-

lica le rispondenti determinazioni cirea la liber-
1a, il bene ed il male, la felicita ¢ Ia destinazione
dell'nono. -
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§ 51.

Goffredo Guglielmo Leibnitz (morfo nel 1716)
dopo Aristotile il polistorico di maggior ingegno,
che sia mai vissulo, si oppose al panteismo di
Spinoza , mentre egli tolse Ia sostanza non nel
senso *di un universale privo di determinazione ,
ma piultosto come un’attivita positiva e viva, ov-
vero come una forza atliva in sé stessa. La sua
dotirina fondamentiale &, che vi sia una moliepli-
cita. d’individui sostanziali, principii ovvero mo-
nadi; perd anche una monade prima, Dio, dal
quale tutie le monadi procedono, come create,
come permanenti irradiazioni. Ciascuna monade
¢ dall’altra qualitalivamente diversa, ciascuna ¢
un mondo parlicolare per sé, nessuna uguaglia
I'altra. Ogni monade ¢ una sostanza rappresenta-
liva, in ciaseuna si rifletiono tutle le alire, ognuna
¢ uno specchio vivo dell’'universo, e poria in sé,
quasi in germe, la fotalita in una maniera idea-
le. Pero questo specchiarsi del mondo non & uno
stato passivo della monade, ma si bene la sua
propria, spontanea ailivitd; essa produce le im-
magini, come I'anima produce un sogno. Per con-
seguente lo spirito, che sa e vede futto, pud leg-
gere tullo in -ciascuna monade, anche il fuluro,
meree che quesio & gia potenzialmenie nel pre-
sente contenulo. L'universo ¢ la somma di tutle
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le monadi, ogni- cosa, un complesso tolale, un
aggregato di monadi. Delle monadi altre sono
oscuramente rappresentatlive , alire sognanii ed
altre chiaramente rappresentative; dormienti nel
mondo vegefale, sognanti nell’ animale, chiara-
mente rappresentative nello spirito. Ora, poiché
ciascuna monade in s¢ poienzialmente 1’ intero
universo contiene, pero ciascuna in diversa gui-
sa, e-solo-limitatamente in actw puo rappresen-
tarselo; laddove in Dio vha I'assoluta conoscen-
za. Per tal modo I'universo ci offre uno spetta-
colo cosi di una diversita la pitt grande possibi-
le, come di una perfezione la pitt grande possi-
bile, ossia di una armonia assolula, la quale fu
innanzi da Dio nella ereazione stabilita— harmeo-
nia praestabilita. Questa trova luogo anche in
piccolo ira eorpo ed anima, di cui le mutue fun-
zioni appariscono ordinale come i moli di due
orologi mediante un accordo innanzi stabililo ,
senza -che- esse-immedialamenie operino I’ una
nell’alira e I’ una sopra I’ alira. La filosofia di
Leibnilz viene anche assolutamente chiamala mo-
nadologia, ed- ¢ la scienza di Dio, eome P'unica
monade prima, e dell'universo, come la somma
di toite le alire monadi, congiunte con Dio, ma
indipendenti ira loro stesse, le quali mediante
un'armonia slabilita innanzi sono connesse al tut-
to-armonico  dell’ universo, — Leibiitz non ebbe
espresse le sue filosofiche doftrine in una siste-
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talica scienlifica costruzione, ma in scrilli se-
parati. Cristiano Wolf (morto nel 1754) le ordind
secondo lui in un sistema atto ad insegnarsi nella
scuola, e questa istituzione sotto il nome di fi-
losofia wolfiana di Leibnilz domino lungo tempo
in Germania.

§ 52.

I saggi degl inglesi Locke (morto nel 1704)
ed Hume (morto nel 1776) concernono solo la
ricerca dell’origine e dei limiti della eonoscenza
umana. Il primo & sensualista, e deriva ogni ¢o-
noscenza dall’ esperienza del senso , secondo il
prineipio; nihil est in inlelleciw, quod non prius
fuerit in sensu; T'aliro € scettico, ¢ dichiara co-
me illusioni tutte le idee, anche il concetto del-
la sostanzialita ed il rapporto di causalita: ezian-
dio I'io, il soggelto pensante non & per lui il
permanente sostegno delle qualita inerenti, ma
si bene un mero complesso di pilt rappresenta-
zioni che si seguono rapidamepte tra loro, al
quale noi supponiamo una base fillizia, che di-
ciamo anima — soggelto—io. Secondo tali pre-
supposizioni non pud farsi parola di un’immor-
{alita dell’anima umana. Il sensualismo di Locke
e lo scetticismo di Hume cagionarono un gros-
solano materialismo, e nelle Joro ullime conse-
ouenze la distruzicne di ogni fondamento dellavita
morale e religiosa, la quale fu apparecchiata in
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Francia dagli scritli di Helvelius, Voltair, Dide-
rot e degli Enciclopedisti, e venne recata in atto
dalla rivoluzione francese.

§ 53.

II metodo della filosofia Ieibniziano-wolfiana era
il dogmatismo, cioé essa moveva da delerminati
oggeiti (Dio, mondo ed io) éd applicava il pen-
sare scienlifico a quesli oggetti, senza aversi in-
nanzi resa ragione e conveniente dimosirazione
sopra queste supposizioni , sopra la possibilita
stessa di conoscere ed il grado di ceriezza. Per
contrario il metodo del sensualismo ed empiri-
smo di Locke e d’'Hume era lo scetiicismo e fi-
niva rinnegando negativamente tutto il conienuto
e tulli i fatti della- coscienza. Sopra entrambi in-
nalzandosi I'aculo pensatore, Emmanuele Kant di
- Gonisberga (morto nel 1804), operd sul terreno
della filosofia una grande riforma; mercecché e-
gli introdusse il metodo critico, lo applico nella
investigazione dell'umana potenza conoscitiva, e
propose questa critica non solo come condizione
neeessaria , ma aneora come il proprio princi-
pale contenuto della filosofia, la quale & -essen-
zialmente criticismo della ragione e di lulle le
rimanenti forze e giudicamenti della’ umana cono-
scenza clie le si attengono. ‘

Kant piglio come oggeito della sua eritica inve-
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stigazione la conoscenza umana in generale, I'ori-
gine della nostra esperienza. Egli esegui questo e-
same nella grande opera: Crilica della ragione
pura. Noi ne tocchiamo i seguenti risultamenti:
Ogni conoscenza ¢ il prodotto di due fattori —del
soggetto conoscitore ¢ del mondo esterno. 11 mon-
do esterno porge alla nostra conoscenza la mate-
ria, il materiale dell’esperienza; I'aliro fatiore, il
soggetto conoscilore vi appone la forma , cioe le
nozioni dell’intelletto; per le quali solamente di-
venta possibile una conoscenza connessa, la sin-
tesi delle percezioni in un complesso dell’espe-
rienza. Senza un mondo esterno non vi sareb-
bero apparizioni, e senza un intelletto non si po-
irebbe scoprire nelle apparizioni ovvero perce-
zioni alcun legame, alcuna unila. Le intuizioni
senza conceili sarebbero cieche; i eonceili senza
intuizioni. sarebbero vuoli;; pero il conoscere &
la riunione dei due. Nelle cose dell’esperienza
vuolsi differenziare I'essenza, la cosa in sé e la
forma (apparizione), ovvero il numeno ed il fe-
nomeno delle medesime. Noi conosciamo solo
I’ apparizione , non I'essenza delle cose. Nondi-
meno solo T'esperienza & il terreno della nosira
conoscenza, € non si da una scienza dcH’incon-
dizionato. Impero ogni conoscenza essendo (se-
condo Kant) un prodotto della materia dell’espe-
rienza e del conceito dell'intelletto, non pud es-
ser possibile alcuna conoscenza di quelle cose,
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per le quali manca I'ano dei fattori—1I'esperien-
za,—pero le tre idee della ragione, la cosmo-
logica, la psicologica e la teologica, ossia I'idea
del mondo, dell'anima ¢ di un essere perfettissi-
mo, sono prineipii solo regolativi, ma non costitu-
livi, cioé essi debbono in verita esser posti per
dare ordine al nostro sistema del pensare, senza
che possa essere dimosirato, convenire ad esse
anche una oggeitiva realita. Ma se dal punto della
yagione pura non ¢ possibile una metafisica, o0s-
sia una eonoscenza dell’ineondizionalo; per oppo-
sito dal punto della ragione praiica, ovvero della
natura morale dell’'uomo, quelle idee trascendenti
dell’io, delmondo e di Dio si mosirano realmente
come prineipii costitutivi , cioé¢ come postulali
della ragione pratica. Perciocehe, ove non siam-
meita 'immortalita dell’anima, la liberta morale
e I'esisienza di Dio, come sommo legislatore mo-
rale e giudice; né la legge morale poirebbe es-
sere altuaia, né potrebbero sciogliersi le contra-
dizioni ¢che hanno luogo nella nosira essenza. Se-
condo le anzidetle scnienze fondamentali adun-
que, Kant- inlende per filosofia I investigazione
eritica sopra I'infero potere eonoscilivo dell'uo-
mo, noncheé le forze, leggi e forme posie in esso,
ossia I'esame cirea la possibilita e le condizioni
della conoscenza sensibile, intelligibile e sopra-
sensibile: dal quale esame risulta, che nelle sen-
sibili conoscenze non ¢ eonoscibile 'essenza, ma
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solo I'apparizione delle cose; nelle -soprasensibili
poi le metafisiche idee non sono conoscibili, ma
si possono dimosirare come meri postulati della
ragione pratica.

11 sistema di questo spirito ardito venne da piu
filosofi in parte illustrato, in parte ampliato, tra i
quali si sono distinti il Jacobi, come avversario del
medesimo, ed il Fiehte e 'Herbart eome i pil ec-
cellenti continuatori. Basta pero pel nostro scopo
esporre qui solo i sisiemi del Fichte e del Jacobi.

§ 3%.

Giovanni Teofilo Fichte (morio nel 1814) nella
sua leoria delle scienza fondd il sistema, che
nella storia della filosofia venne’ dinotato come
idealismo soggettivo. Egli mando ad effetto con-
seguentemente il eriticismo kantiano, menire riu-
ni ed identifico nell’io ovvero nella coseienza la
essenza della cosa ossial'essere colla conoscenza,
che Kant lascio distinti dualisticamente; onde e-
gli fece dell’io un principio sommo, dal quale
cercd derivare {ulie cose. Se la filosofia dev’essere
seienza, deve essa, secondo il Fichte, porre unprin-
cipio sommo, donde deduce {utie le altre proposi-
zioni. Questo principio supremo vuole esser certo
assolutamente per sé stesso, e giacere immedia-
tamente nellio stesso, di cui I intero contenuto
forma I’ oggetlo della filosofia. Quesia & essen-
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zialmente scienza della scienza, e si divide in
tre parti : @ Principii dell’ intera teoria della
scienza. b Base del sapere teoretico. ¢ Base del-
la scienza delle cose pratiche. I prineipii supre-
mi sono ire, uno assolutamente incondizionalo,
¢ due relativamente incondizionati. Il primo as-
solutamente incondizionato esprime quel fatto,
che ¢ il fondamento della coscienza , e ren-
de possibile il principio ; I'io ¢ uguale all'io,
ovvero : @ = @, il principio dell’identita. Il se-
condo & relalivamente incondizionato & suona :
A > @, il principio di contradizione. Il terzo re-
lativamente incondizionalo & il principio: A in
parle = 101N @, OVVEro: Non &= ir} parte @, il
principio della ragione sufficienie. Nella base del
sapere leorelico il Fichte eerca dal conlenunio
della coscienza ovvero dagl’interni fatli dell’io,
derivare tultele categorie dei concetli, di cau-
salita ed effeito, quantith, qualitd, sostanzialita
¢ ¢osi innanzi, non che la sensibile intuizione e
percezione, nella quale non si pué conoscere se
a loro corrisponda un esterno oggeito, menire
esse piuttosto non sono che lo interno , speec-
chiarsi spontaneo dell’io in un non-io spontq—
neamente prodotto. Cosi Fichte. tolse I’ oggetii-
vita , la quale Kant aveva lasciala anche sussi-
stere. Solo I'io &, ma I'io presuppone in sé
stesso un non-io, adunq_uc una specie di oggetlo.
La teoretica dottrina della scienza deve dimo-
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strare come I'io giunga a porre un lale non-io,
La cosa va cosi: L' io ¢ 'unica sosianza, il quale.
- come soggello, nell’atto. spontaneo in cui pone
se slesso, ¢ ad un tempo oggello; perd soggel-
Lo- oggetto. Ogni altra cosa ¢ posta coll’ io e nol
I'io: col porre spontaieamenie I'io ¢ dd un tempo
posta la oggelhvlld il mondo, ¢oime uh non- -i0,
il quale I'io deve opporie a seé; affine di fimis
tare la siia atlivith che altramente si perderebbé
nell’ infinito, ed affine'di ottenete nel campo pra- e
tico una opposizione di tendenze. In quanto Fat-
Livita .estrovergente dell’ io. ritorna in sé siesso,
ne nasce la limitazione dell’ io stesso mediante il
non—m. Cio che noi ehiamianio oggetto fuori di rioi
non'¢ altra cosa secondo il Fichle che il diveiso

rinfrangimento dell atlivita dell’io contro Purto a
noi- mconceplhde di un mondo esterno , il quale
perd on & per I'io. dimostrabile , né conoscibi-
le. E trasportando poscia noi queste interne deters
minazioni dell’io nelle cose fuori di noi, esse ei si
rappresentano nella sensibile mtulzmne, come
materia che occupa spazio; quantunque esse non
siano ehe effetti del’io nel cerchio di sé sicsso.
Onde I esistenza delle cose esterne vuolsi teno-
re nella teoria della conoscenza in conto di una
illusione intellettuale, somiglievole all’errore ot-
tico. II Fichte ha trattato-anche la filosofia pra-
lica secondo gli esposti principii. Nella sua filo-
sofia della religione egli giunge in verita fino al
Vou. 1. G
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concelto di’ un fo assoluto=ovvero dell'Uno <i-

~¥ino , ma quesio per lui ¢ solo I universale in
“tuite: I <ita limitate , ovvero morali personali-

vy A

{a ; eon altre parole: ¢ I'ordine morale del mon-
do; sopra’il quale egli non riconosce alcun 2l-
tro personale -Bio.  Perd a ragione gli fu data
colpa di alcismo. Concordemente a queslo sisle-
ma egli defifiisce Ta filosofia, eome la scienza del
sapere assolulo; come!' teoria della scienza , 0v-

i vero come costruzione della coscienza, e dedu-

zione dalla: medesima di tutte le spmmah cono-
scenze, leggi e potenze, mon ches@elle sensibili
inluizioni e loro oggelli. Dalla quale filosofia ri-
sulta; che 'per il sapere il mondo esterno mon ¢
che una illusione intelletiuale , ¢ I'idea di"Dio
solo mella. wmiversaliliv di ‘un ordme morale del
mondo' si veggas Dal detto'@ facile arguire, per-
ché il sistema. del:Fichie venga ‘ordlinariamente
proposto come idealismo:soggetlivo, e perché dal
lacobi sia stalo denoininato uno <pm0mmo idea<
lislico unerso, cioe: paulcnsmo. ; :
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l)alla seuola ﬁchtmna usci F l‘ederwo Gunh,éh‘fo
Giuseppe Schcllmg' ‘(morto nel 1854).:1F Terilo
delln Schelling si‘e,:cWegli superd I'idealismo
Soggeltivo del Fnchle e ridand alla filosofia non
s,ulo il principio‘ideale ossia I'io, ma-anche il prin-
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cipio reale—Ila natura, come oggetto della co-
noscenza e dell’ investigazione. Egli ¢ il fonda-
tore della moderna filosofia della natura. Non
esiste solo I'io, ovvero lo spirito, ma aecanto a
lui anche la natura ha una esistenza indipen-
dente. - Nello spirito il principio ideale predomina
sopra il reale, nella natura il principio refile pre-
vale sopra I'ideale; ma in entrambi si rivela lo
slesso Assoluto superiore, il quale vien eono-
sciuto' nella intellettuale intuizione come’ asso-
luta identith dell’ideale e del reale, del sogget-
tivo e dell’oggettivo. Il mondo reale adunque, tan-
1o seeondo il suo lato ideale o spirituale, quanto
secondo il suo lato reale ovvero naturale non é
che T'attuazione ovvero la rivelazione spontanca
delPUno assoluto, il quale si manifesta soito Ia
forma @ interioritd nello spirito, e sotto'la forma
di esteriorita nella natura. Spirito e natura sono
solo quaniitativamente, ossia secondo Ia forma,
diversi tra loro, per modo che lo spirito & la
natura resa invisibile , e la nalura & lo spirito
divenuto visibile. Il dimostrare questa identila
nel campo dello spirito, & lo scopo della filoso-
fia trascendentale; I’ indicarla nel campo della

natura speita alla filosofia della natura. La filo-

sofia della natura adunque ha per suo tema Ia

compiuta esposizione del mondo ideale ovvero

intellettuale nelle leggi e forme del mondo ap-

parente, cio¢ della identita della natura col mon-

.'L‘:‘l%-" .
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do ideale. La filosofia trascendentale ¢ Ia filosofia
della natura divenula interiore. Lo syiluppamento
conosciuto nella natura apparisce qui come il suc-
cessiyo.sviluppamento della -coscienza. Schelling
divide la filosofia trascendentale in filosofia teore-
lica, in filosofia pratica ed in filosofia. dell’arle.
Egli ha pil volte riformato e maggiormenie per-
fezionato il suo sistema filosofico fino al 1798.
Nel primo periodo-il suo sistema eomprende la
filosofia della natura, e la filosofia dello spirifo:
posteriormente dal 1802 al 1803 esso si mosird
come Spinozisnio . ovvero, cosiruzione dell’ Asso-
Iuto considerato come I indifferenza dell ideale
e reale, ovvero del soggetlivo ed oggeilivo; come
cosiruzione inoltre dell'niverso da questo asso-
luto. nella iniellettuale intuizione, e mediante la
medesima., Con_alire parole, dimosiro eome nel-
Vuniverso e nelle parli dello stesso si ripete tutla
I inleriore struttura _dell’ assolulo ; per conse-
guenza fu dolirina dell’'uno nel tulto, ¢ del tulle
nell'uno. Poseia dal 1805-9 eercod di sciogliersi
da questa refe panteistica, e di manfenere rigo-
rosamenie la differenza tra Dio ed il mondo, ¢
di far risaltare il concetto della-liberth in appo-
sizione alla cieca necessita. Nel suo- ultimo pe-
riodo egli annodo il suo sistema al neoplatoni-
smo, eerco di fondare sulla base di una teogo-
nia ¢ cosmogonia secondo Giacobbe Bohm, una
positiva filosofia, e di spiegare in essa I'inierna
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spontanea nascita di Dio, la creazione del mon-
do, il peccato originale, e la mitologia e Ia ri-
velazione, 11 sistema filosofico dello Schelling nel-
la sua prima faceia vien chiamalo anche filoso*
fia dell’ identita, ed ¢ pero da diffinire come la
scienza dell’ Assoluto, I'organo della quale & I'in-
tuito intellettuale, ovvero Fatlo assoluto della co-
noscenza della ragione, in forza della quale, I'as- -
soluto stesso eome l'indifferenza dell’ideale e del
reale, e tutto il finito come quantitativa differenza
del reale e dell’ideale puo esser derivato dalla so-
slanza assoluta, ovvero dall’unita superiore ad en-
trambi. Il suo metodo &, che la ragione conscia
della sua assoluta conoseenza eompie conforme -a
guesta il sapere particolare della esistenza delle

cose, ed in eorrispondenza alla forma dell” asso-

luta suboggettivita @ = @; menire essa dimosira
da per tutto il principio dell’ identita (I' Assoluto
¢ la indifferenza dell’ ideale e del reale), secondo
1a legge della unita nella Trinita, e perd rende la-
scienza una fedele imagine del consapulo (Dio,
1o ¢ Nalura). '

§ 56

-Gome oppositore dei sistemi del Kant, Fichie e
Schelling si segnalo H. Jacobi (morto nel 1819).
Mosse anch’ egli come il Kant dall’ invesligazione
dello spirito umano, ma in opposizione a Kani e-
ali riconobbe una immediata sorgente della conps -
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scenza soprasensibile nell’animo dell’'womo, e di-
chiaro I'immediata certezza, in quel modo onde si
manifesta nell'animo mediante la fede, quale sog-
getlivd principio. di ogni filosofia. Egli fece valere
anche contra la teoria fichtiana dell’assoluta sog-
geltivita la medesima fede, la quale coglie im-
mediatamente la verita: poi contro Schelling di-
fese la -dolfrina circa un Dio trascendente e per-
sonale; confuto il concetto di Dio, come mera
indifferenza dell’ ideale ¢ del reale. Ma il lacobi,
come che porfasse in deila disputa un grande
entusiasmo, non vi recod luttavia quella dialellica
acutezza ed abilita, la quale avrebbe potuto pro-
cacciargli la vittoria sopra quei sistemi. Secondo
lui la filosofia ha lo scopo di, rapporiare tuite
le conoscenze all’immediata certezza della fede
senlimentale, e di fondarle sopra la medesima.

§ 5.

Dalle scuole del Fichte e dello Schelling &
sortito Giorgio Guglielmo Federico ITegel (morto
nel 1831). I1 metodo della sua filosofia in so-
stanza ¢ il fichtiano; il suo universale principio
filosofico o schellingiano; conciliando cosi il Fi-
chte collo Schelling. Come I'Hegel, il Fichle de-
duce ogni essere — l'universo spirituale e nalu-
vale dall’ io ovvero dal pensicro; solo colla diffe-

‘renza, che il dedotto idealislicameate secondo lui
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ha ad un lempo oggelliva realla, mentre il b ichte
per gpposito lo dichiarava come mera ideale iilu-
sione. Il risultamento della filosofia, dice 'Hegel,
¢-il pensiero, il quale ¢ immanente in sé, e com-
prende ad un tempo I'universo, lo trasforma in
un mondo intelligibile. Lo seopo della filosofia &
«’innalzare ogni (oggeilivo) essere ad essere con-
sapulo , a sapere: quesito scopo & conseguito
guando lo spirilo riesce a produrre da sé me-
desimo (nei eoncetli) ogni oggellivita, 1'intero
mondo oggeltivo. Il principio di questo sisiema &
quello del sapere assoluto, il quale dalla ragione
si yuole acquistare. Per dichiarare il mondo secon-
deo quesla dottrina non vi-ha bisogno. di supporre
ana soslanza assoluta, come lo Schelling penso;
Ie propriela di questa assoluta sostanza giacciono
gia nella ragione, la quale non deve che muovere
st slessa logicamente e ‘sviluppare il suo contenu-
{o, affine di costruire I universo e conoscerlo dal
suo pit intimo fondamento. Tullo il contenuto
della ragione consiste nell'idea, e questa appa-
risee in ire periodi: come idea nello stato di pura
inieriorita, ovveronell'elemento del pensiero puro
(tesi), come idea nello stato di diversita, ovvero
di esleriorila (nalura), (antitesi), e-come idea
sello stato di ritorno dalPesterioritd in st stessa,
(spirito); (sintesi). Di qui dervivano le ire parti
della filosofia hegelliana ; 1 La scienza dell’ idea,
ossia Vesposizione dell'assolula identila, cioe lo
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sviluppamento del concetto puro ovvero delie de-
ierminazioni del pensiero, posto a fondamento di
ogni vita naturale e spirituale, ed antecedente alla
loro lemporanea esistenza—lo sviluppamento del-
PAssoluto—scienza della logica (e dell’ ontologia),
2 La scienza dell'idea nell’altro da se, ossia lo svi-
luppamento del mondo reale —della natura — filo-
sofia della natura. 3 La scienza dello spirito ovve-
ro lo syiluppamentio del mondo ideale, ossia dello
spirito concreto, che si alina nclla scienza del
dritto, della morale, dello stato, dellarie, della
religione — filosofia dello spirito, Dal punto di
veduta della filosofia hegelliana I' assoluto per
conseguenza viene sviluppato nella logica dap-
prima come puro immateriale pensiero — come
idea, mediante le delerminazioni pure del pen-
siera e dell’essere; la quale logica Hegel meta-
foricamente chiama ‘anche esposizione di Dio ,
come egli-¢ innanzi alla creazione del mondo e
di ' uno spirilo finito. Poscia o stesso Assoluta
viene considerato nella filosofia della natura in
quanto ¢ un diverso dal pensiera puro, ovvera
un/pensiero divénuto reale —manifestatomel tems-
po e nello spazio; e quesla filosofia della natura
deve lener dielro atlenlamente all’ intelligenza
nascosta nella natura, investigare I'idea, la quale
si lrova nello stalo di disgregamento. Finalmente
PAssoluto ovvero I'idea da questa spontanea alie-
nazione ritorna a se slesso , cancella lo stalo di
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diversita della nalura , ¢ pero divenla pensicro
reale, conseio, di s¢, ossia spirito: Ia filosofia dello
spirito svolge questo processo, ¢ i suoi gradi ed
il prodotto. Conforme a ¢io I'lege] definisce la fi-
losofia stessa, come la scienza della ragione, in
(uanto essa diviene conscia di s¢ stessa e di ogni
essere,

Considerazione sommaria sulla diffinizione siorica
' ‘ delia filosofia,

" § 88,

Dalle diffinizioni finora arrecate del eoncetio
della filosofia, tolte dai principali sistemi filoso-
fici, ¢ facile arguire, e¢he noi manchiamo tultora
di una definizione della filosofia, la quale sia pres-
so lutti valevole e riconosciuta; percioeche I'un
filosofo la dichiara in un modo, T'altre la spicga
diversamente, secondo che egli sia giunto nelle
sue invesligazioni a questo ovvero a'qucl risul-
lamento. Ma poiche la definizione della filosofia
non ¢ altra cosarche lintera seienza della filo-
sofia compresa nel seme , noi non possiamo a-
vere alcuna definizione del eoncetio della mede-
sima valevole universalmente, finch¢ non vi sara
una filosofia stessa d'un valore universale, ossia
fino a quando non si sara perfetlamenic alluata
I'idea della filosolia, Lo seettico da quesli di-
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versi filosofici pronunziali, i quali si_coniraddi-
cono e si. combattono a vicenda piglierd occa-
sione di spargere il dubbio sulla conoscenza della
verilain generale , e sul valore della filosofia
stessa; ma di cid fare non ha vera ragione. Im-
perciocché la cagione della diversitd dei sistemi
filosofici non ¢ posta nella impossibilita di co-
noscere la verita, ma nella legge fondamentale
dello sviluppamento, secondo la.quale T'idea della
filosofia solo a pocoa poeo pud attuarsi in molti
sistemi singolari, i quali considerati per s& e sin-
golarmente contengono accanto a molte vere co-
noscenze anche conoscenze false;, ed accanto a
conoscenze universali anche conoséenze esclusi-
ye —in breve portano in sé i-segni della limita-
zione della ragione umana; manel tutto occupano
perd il Ioro luogo necessario nello sviluppamen-
io della filosofia. Imperd il particolare perfezio-
namento della ideologia indipendente da ogni e-
sperienza provoca I’ empirismo ovvero il sensua-
lismo; ed il particolare perfezionamento di que-
sto conduce al criticismo, e pero spiana la via ad
una piu perfetia teoria dell’ umana econoscenza.
La radice dunque piu profonda, dalla quale pud
esser derivala la diversita dei filosofici sistemi,
¢ posla

1. nellinfinitezza dell'idea della filosofia e del
Suo conlenulo;

2. nella singolarita ¢ limitazione di ogni spi-
rito filosofante;

s P

- 3. nella molteplicita delle yie, dei procedimenti
¢ dei melodi, che possono essere seguili nella
soluzione del filosofico problema.

§ 59.

Poicheé noi parliamo dell’ idea-della filosofia,
noi non dobbiamo altendere a ¢id0 che questo 0
quel filosofo abbia sotto il nome di filosofia inteso,
si-bene noi dobbiamo in generale diffinire , che
€0sd quesla iniende e voglia eseguire? Ed a cid
1ol possiamo rispondere ch’essa agogni la scien-
za di oghi conoscibile, perd il sapere di ogni co-
noscibile’ da un' principio: sommo , e primitiva-
mente certo. Ora:questa idea soggettivamente e-
sprime una conoscenza sotio egni riguardo as-
solula, ed oggettivamenie indica un infinito con-
tenuto ovvero oggetto della medesima, il quale
sia il complesso siesso, in cui siano ad un tem-
po pensali Dio e il mondo, I'infinito ed il fini-
to. In conseguenza di questa sua infinitezza T'i-
dea nella sua temporanca manilestazione " non
puo oltenere la sua perfeita ed adequata forma
¢d esposizione, n¢ medianie un sistema singola-
re, né nella somma di tullii sistemi; perocchd
tra il contenuto infinito e la forma finita v’ha sem-
pre una. insolubile sproporzione, come tra I'i-
deale e Popera artistica. Tultavia Tidea della fi-
losofia si riflelle in un modo parlicolare in tulli
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i sistemi’ filosofici, e-cosliluisce per essi, eome
parti di un organizzamento che si trova in per-
petuo sviluppamento, un punto di unita il quale
avviva, penetra, connelte e spiega tutte le singole
parli, senza il quale essi non sarebbero che di-
spersi membri. senza superiore importanza,

g 60,

Lo spirito umano sempre si & ingegnalo di co-
noscere questa infinita idea non che il suo infi-
nito contenuto; ciascuno spirito individuale & perd
uno spirito particolare ¢ ad un tempo limitato, ed
in ¢io & postos la ragione soggeitiva della diver-
sith dei sistemi filosofici, Imperd la ragione co-
me una intelligenza limitata non pud aggiungere
un punto-fermo, dal ‘quale essa possa intuire e
comprendere Tidea secondo fuiii i lati; ma po-
{id solo appigliarsi a questo ovvero a quel prin-
cipio, donde essa consideri lidea, e perd neces:
sariamente cadrd nella esclusivita. Inolire non
poira cogliere interamente I’ infinito contenuto
dell’idea, e perd necessariamente nelle sue cono-
scenze riuscirh esclusiva ed incomplela, Colla na-
{urale limitazione ¢ perd congiunta nello spirito
individuale anche la soggeltiva singolaritd, merce
la quale esso'non consegue ¢ palesa in questa vi-
ta temporanea quella perfetta armonia delle forze
¢ delle potenze che sono in lui, la quale, necessa-
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riamente si ricerca per la quiela e compiuta cono-
scenza di ogni conoseibile. In effelli in colui che
tende alla conoscenza dell’ assoluta veritd’; pud
o la ragione predominare sull'intelleito, ovvero
questo sopra quella, oppure la faniasia sopra am-
bedue; nei quali casi quell'armonia viene sturba-
la, e I'uno occhio dello spirito conoscitore, di-
stolto dalla diretta visione dell’oggetio, ¢ indotlo
a guardar per obliquo. Ovvero ella & pensabile
una preponderanza della sensibilita sullo spirito,
la onde quell’occhio viene armato d’un veiro og-
geltivo roito ed.appannato, di maniera che esso
non piu conosce le cose come sono; si_bene co-
me a lui appariseono nel mezzo per le morali
qualita impedito. Onde le particolari qualily del-
lo spirito invesligalore si manifesteranno ancora
nel modo di vederé, e nei risullamenti della sua
investigazione, eio¢ nel suo particolare sislema,
il quale sempre mai portera in sé piuttosto il ea-
raitere della individualita che della universalila.

§ 61.

Un terzo principio finalmente «donde si puo la
diversiia dei sistemi filosofici derivare & posto nel-
le diverse vie; procedimenti ovvero metodi i quali
si offrono allo spirilo investigatore per conse-
guire la conoscenza della verila. Imperocche e-
gli pud o muovere dal sensibile per arrivare al
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soprascnsxlnle ovvero puo tenere la via oppostas
pud inoltre eommciarc dal dubbio e salire ai prin-
cipii eerli per quanto & p()ssxbllc ovvero vicever-
sa cominciare dalle verita inimediatamente cerle
¢ da esse illustrare ¢ dlchlarare “idlto" A pinra
nente campo delle conoscenze. Si‘ pud ‘eziandio
nell'infinita sfera del conoscibile dar rilievo solo
alla conoscenza stessa, ovvero ad una parte della
medesima, allo spirito come tale, ovvero alla na-
tura, o a Dio; e la dirigere la sua ricerca tra-
scurando il rimanente. Ora secondoché il filo-
sofo fa questa ovvero quella delle diverse vie,
le quali a lui sono aperte , il suo sistema ed i
risultamenti delle sue ricerche dovranno riuscire
diversi. Tutte le filosofie adunque ovvero siste-
mi filosofici si vogliono considerare come par-

ticolari ed imperfetti modi di attuazione dell'w-

niea filosofia, il valore e I'importanza dei quali
si-vuole stimare dal luogo che essi occupano in
tutto I'andaniento del filosofico sviluppamento.

SECONDA SEZIONE |

LA FILOSOFIA SECONDO LA SUA RELAZIOXNE.

§ 62.

Pereheé la filosofia sia conosciuta secondo Ia
sua relazione, fa meslieri dichiarare le sue di-
verse allenenze in ordine al suo proqsimo rin-
cipio ed eslensione. La filosofia & staid” gm da
noi definita per la seienza delle 1dee.,Qucste col
destarsi della coscienza razionale $i‘mémifestano
all'uomo come conescenze fondamentali del ve-
ro, del bello ¢ del buono. Esse“non possono né
essere derivate dal mondo delle appanzlom né es-
sere percepile nel campo della nata ﬂr sensibi-

Je, ma piutlosto iraggono origine della piii in-

iima vita dello spirito, lauale ¢ la razionale co-
scienza di sé-stesso. Comée Ie- idee’ stesse, cosi
le facolta del conoscere, del sentire e del volere
loro corrispondenti, per le quali quelle yengono
pereepite ed atluate, si radicano nella nostra co-
scienza; la ‘quale forma perd la base ideale ov-
vero soggeltiva, é Ta presupposizione per la reale
0vvero oggetuva esposizione ‘delie: idee. L’ idea
del vero poi diventa reale ed oggéftiva per I'alli-
vitd ‘della- conoscenza mediante i pensieri nella
scienza; idea del bello per Iattivity” def senti-
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meiilo (e della fanfasia) mediante le forme sensi-
bili nell’arte; e Tidea del: buono per Pailivita del
volere mediante le morali azioni nella vita del-
I'uomo. Ora la filosofia poiche & dapprima e mas-
simamente la scienza di tuite qieste idee deve a-
vere un nesso necessario e proprio tanto interior-
mente colla nosira coscienza, come la soggelliva
base delle idee, qiianio anche esteriorinente col-
I'oggettiva esposizione delle medesime nelle scien-
ze, nelle arli e nelle azioni della vita degli uomi-
ni. Il quale rapporto vuolsi rintracciare da ogni
parte , tra perché noi conoseessimo il grado che
la filosofia occupa nelle scienze e quindi ad un
tempo il suo pregio, valore ed imporianza; e per-
ch¢ fossimo allo studio ardente della” medésima
eccilali e rinfocali.

> ‘-.

L : :
& PRIMA PARTE

* L'INTINA RELAZIONE DELLA FILOSOFIA:
§ 63,

11 primo.ed immediato rapporfo- deila filoso=
fia, il quale ¢ da dichiarare, si € il rapporio im:
manente , ovvero quello verso la coscienza ; la
quale come . eoscienza assolutamente presa di-
nola il sapere della esistenza; come coscienza poi
di sé siesso indica il sapere del proprio lo co-

L [
me essere. Questa forma il necessario soslegnd,
la ideale presupposizione ovvero la soggelliva
base non solo delle idee, ma ancora di tulte le
atlivita dello spirito in generale, e di ogni cono-
scenza in parlicolare, la quale, scompagnala dal-
la coscienza di sé stessa, non sarebbe né pos-
sibile, n¢ reale. Donde nasce la quistione: in qua-

* le-rapporlo sla la filosofia colla nosira coscien-

za, come presupposizione ideale e suggetlivo fon-
damento di ogni nosira conoscenza? Per rispon-
dere a quesfa inchiesla noi dobbiamo primamente
invesligare i gradi della coscienza e.poscia pa-
ragonare la filosofia con i medesimi.-

& Sy

PRIMO CAPITOLO

I gradi della coscienza,

§ 64,

La coscienza, quantunque-a modo di seme po-

sta in ogni uomo ad un tempo collo spirito, deve -
fullayia, eome questo, pereorrere nel proeesso
del suo sviluppamento diversi gradi, affine di per-
venire a -quel perfetto sviluppamento, che la filo-
sofia necessariamente suppone in colui che vuol
possedere la scienza delle idee. Nel processo di
questo sviluppamento noi possiamo- distinguere
il grado basso, superiore ¢ sommo della coscien-
Voi. I, 1
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za, il quale ultimo ¢ quello dello spirito filoso-
fante.
a Infimo grado — la coscienza empirica.

§ 63,

La coscienza nell'infimo suo grado viene an-
che denominata coscienza comune, ordinaria ov-
vero immediata. In questo periodo della coscien-
za , I uomo si mostra ancora smarrito ed invi-
schiato nelle intuizioni sensibili; di ‘modo che
preso dal continuo avvicendamento delle appari-
zioni, puo distinguere appena-il fuori dal den-
tro, gli- oggetti dai pensieri, e sé stesso da en-
trambi. La forza rappresentativa, altiva in par-
licolar modo in questo grado, si occupa princi-
palmente degli oggelti dell'esperienza sensibile,
e deduce dalle impressioni le percezioni, intui-
zioni e rappresentazioni. Ma anche in questo stato
comincia nell'animo a destarsi uno spirituale pre-
senlimento, che nelle esterne apparizioni non sia
conlenuto tutio cio‘ehe le cose realmente sono;
che ogni awicendamenio di mutazioni abbia a
fondament6 qualche cosa permanente; che accanto
al visibile corporeo si debba percepire anche un
invisibile spirituale nella nosira essenza; e che
sopra I’ esistenza {errena sia da ammellersi un
essere soprammondano. Perd in questo grado
della coscienza Fuomo non sa darsi ragione in-

—
torno a questi ed alfri sentimenti e presentimenti;

sente perd un bisogno di rendersi realmente un
conto si falto.

b Grado superiore — la coscienza riflessiva.

§ 66.

La coscienza nel non intérrotto sviluppaments
entra nel suo secondo periodo, e si trasforma
in una coscienza piu elevata. Platone la figura
come un certo maravigliarsi; il quale mena 1'uo-
mo alla filosofia; questo & un maravigliarsi circa
le apparizioni del mondo non ancora intese e
concepite nel loro ‘fondamento. Questo maravi-
gliarsi segna la prima parlizione e divisione dello
spirito nell'ulteriore sviluppamento della sua co-
scienza, e gli muove innumerevoli quistioni circa
I'essenza, il principio ed il fine delle cose, circa
il rapporto, in cui 'una sta per rispetio all’al-
tra, tulte tra loro, ed in relazione ad un essere
superiore. Sopra queste quistioni I’uomo trova
una risposta o dalla sua propria perspicacia; o
mediante la tradizione del’umana societa, o me-
diante un’ autorita superiore ; la quale risposta
per la maggior parte degli uomini basta al lora
umano sviluppamento, e li sodisfa. Aliri per con-
trario non si acquetano a questa soluzione delle
grandi quistioni, tolta dal di fuori; ma colla ma-
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raviglia circa gli enigmi e misteri ancora inco-
gnili del mondo e della vita, si desta un’alira ten-
denza della conoscenza, la guale si manifesta in
due modi, o come il bisogno dello spirito di cono-
scere le verila della autorita dai prineipii, e di
dedurle scientificamente; ovvero anche come dub-
bio sopra cio ¢he finora si ¢ immediatamente per-
cepilo ed ammesso, il quale dubbio pone in dis-
sensione lo spirito con sé siesso colle rappresen-
tazioni sue fino a quel punto. Col dubbio sorge ad
un tempo il sentimento della inquielitudine e del
dispiacere — la crisi della conoscenza; la quale,
secondo che riuscird, decidera, se il pensare che
ne risulla neghera e distruggera seé stesso ed ogni
conoscibile, e finira in un perfetto nullismo; ov-
vero, se superando la forza negaliva della erisi,
porgera il fondamento positivo e costilutivo della
yera scienza.

§ 67.

La coscienza nel grado superiore (ovvero mez-
zano) viene anche delta riflessiva. Giova dar ragio-
ne di siffatia denominazione. L’uomo ha, in virti
della forza conasciliva, non-solo la capacita di
guardare fuori di sé ed intorno a sé, ma anche
in s¢ stesso, di applicare il sno conoscere non
solo al mondo che lo circonda, ma anche al mon-
do inferno, ch’é esso stesso: in breve egli pud
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fare oggeilo della sua considerazione se stesso
ed il suo conoscere, immedesimare nel suo pro-
prio io il soggetto conoscitore e I'oggelio cono-
sciuto. Come P'occhio conosce nello specchio I'i-
magine corporea, cosi lo spirito conosce il suo
proprio intimo essere nello specchio del pensie-
1o, in cui egli sa annodare la conoscenza del-
I’ universo e di Dio. In questo grado della co-
scienza lo spirito conoscitore riflette, cioé egli
ripiega la sua conoscenza dal di fuori verso den-
tro, dall’ apparizione all’ essere, dalla forma al
contenuto, dall’atlo alla legge, dagli oggelli co-
noscibili alla eonoscenza slessa, dal diverso al
proprio io. Colla: riflessione pero va congiunia
eziandio un’altra attivila, quella dell’astrazione;
il descritto ripiegamento cioeé , ovvero il rivol-
gersi dello spirilo conoscilore all'uno, compren-
da gid in sé Pesclusione e I'astrazione del mol-
teplice e! dell’altro. Solo astraendo dall’esterno
egli pud applicare lo sguardo all’ interno, e la-
seiando da parte Iapparizione, rinvenire I'essere
e passando la forma penetrare al contenuto. L'a-
strazione e la riflessione pero formano Vindivisa
atlivita dell'intellelto in generale, che dieesi pen-
sare nel significato proprio. In quesla sfera del-
la superiore ovvero riflessiva coscienza, comin-
cia la filosofia, la quale si eleva al di sopra della
comune (ovdinaria) coscienza: il suo organo ne-
cessario, quantunque non esclusivo e Fintelletio
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eon la sua attivita del pensare, che perd cosli-
tuisce un bisogno principale del filosofo.

§ 68.

11 filosofo deve pensare cioé conoscere nei
concelti. Ma che cosa & un concello, e come
€580 ‘viene prodolto ? Noi cogliamo dal moltepli-
ce; e quello che ne raccogliamo, concepiamo co-
me unita, per ritenere in questa unita come in
una cornice, in un lipo, le apparizioni  che velo-
cemente trapassano. Noi rintraceiamo quesia uni-
ta, affine di rinvenire nel mutabile il permanente,
nel contingente il necessario, nel molteplice I'u-
no, nelle apparenti anomalie la regola e I'ordi-
ne. Noi astraiamo adunque dalle qualita acciden-
tali delle cose, dai rampolli sbucabili dell’albero
verdeggiante, e rifleitiamo all'unith qualitativa, in
cui il tutto si dimostra senza involucro. In questa
unita le accidentali differenze scompariscono, e
non rimangono che le vere, universali ed essen-
ziali qualila della cosa da conoscersi. Mentre a-
dunque la rappresentazione raccoglie in unita so-
lo le sensibili percezioni ed intuizioni, il pensare
ovvero I'intelletto unisee le molteplici rappresen-
tazioni in una unita superiore nella coscienza; e
questa unita & appunto il coneetto.
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§ 69.

. Del concetto un lato si rapporta alla forma ed
un lato al contenuto. Il primo puo riuseirci chiaro
inun esempio ‘concreto. Allanostra sensibile intui-
zione si presentano nel firmamento innumerevoli
punti luminosi, di eui gli uni non mutano la loro
postura , gli altri per contrario girano regolar-
mente intorno, o in apparenza irregolarmente. Col
mero senso esterno dell’'oechio noi non possiamo
affisare questi punti luminosi, ma lo spirito pen-
sante puo coglierli e fissarli; e Jo fa raccoglien-
do nel concetlo — astro — ¢ib che ‘a tutli questi
punii luminosi-in generale si apparliene. Median-
ie questo coneello lo spirito pensa tuita I'infinita
mollitudine delle stelle; poscia da questo con-
cello va ricavando gli altriy ad esempio, costel-
lazione, sistema solare, stelle fisse, pianeta, pia-
nela secondario, cometa, stella cadente, meteora.
E cosi per questi concetti ha ristabilito 'ordine
de’ eorpi celesti nelsuo proprio sistema del pensie-
ro. Per simillmaniera egli dall'infinita quantita e
diversita delfe ereature -forma i econcetti —anima-
le, pianta, minerale ed elemento; con i quali con-
ceili I intellefto riunisee nella coscienza quello
el’e disperso inscento forme. Il concetto perd &
la copia spirituale della eosa,; come. la rappre-
sentazione ne figura il modello sensibile. La rap-
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presentazione ¢ quasi I'apparizione del concello,
come il concelto stesso rassomiglia l'interna a-
nima conformatrice della cosa conosciula. Ma co-
me Yanima non si-puo pensare senza la sua ap-
parizione, cosi anche: il-concetlo non puod esser
formato senza e fuora la rappreseniazione ¢ I'in-
tuizione. L'Hegel ha cercalo nella sua logica di
dar vivo risalto al lato del concellto concernenie
il .contenuto. Egli m ovendo dalla supposizione,
che il concetto venga prodolto mediante Ia riuni-
ia attivita dell'intelletto e della ragione, sostiene,
che il eoncetto non sia meramente astratlo e vuo-
io, ma piuttosto pieno e concreto, e comprenda
in sé nella ideale unita V'essere e I'essenza delle
-cose. Come la piania & gia preesistente nel seme
con futte le sue parti in una maniera ideale (non
reale), cosi secondo questa senienza deve essere
compreso gid nel coneetto I'intero contenuto di
¢io, che nel suo sviluppamento diventa un altro,
un particolare, un oggeltivo. E come nella natura
la vila organica produce da sé piante e fiori di
ogni specie , cosi mediante il concello , quando
€ss0 si sviluppa, vien posto come reale quello, che
in lui gia preesisieva idealmente; onde il concet-
10 nel suo sviluppamento nulla pone di nuovo in
ordine al contenulo, ma selo pone ¢io che in esso
gia era posto, eccetlo che lo pone nella forma del
particolare. Non ¢ questo il luogo di dimostrare,
che il concelto in siffatto significato non sia il con-
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cetlo logico, ma lo speculalivo ed idgnlico con
quello, che opdinariamente si dice idea.

¢ ‘Grado sommo delRE coscienza.

§ 10,

La coscienza svolgendosi regolarmente non re-
sta ferma sul grado della riflessione ovvero del
pensare, ma si sforza conseguire il sommo gra-
do del suo perfezionamenio, e questo & il grado
della coscienza speculativa, 0\\01’9&c1cnllﬁca edel
conoscere nella sferd d' AP jgione, in eui essa si
adopera di elevare:a seicnza il pensare ed il co-
noscere. L’intelletto ; come scrive Schubert, non
¢ che la forza misuralrice geometrica dell'uomo.
Egli legalo ancora ai lempi ed agli spazii della
sensibilith , conosce I’ universale della forma in
mezzo alla diversila degli elementi, sa nella mol-
tiplicith e nell’ avvicendamento delle apparizioni
ravyisare le leggi dell'ordine mondiale, conoscere
il movimento di tuili i eorpi, e come principio or-
dinatore recare un sistema nel regno delle eono-
scenze. -Ma la sua operosita ¢ solo diretta a'¢io
che sussisie, legata a cio che si manifesia; perd
egli non conosce i secreti movimenti della volon-
id, la quale ¢ il fondamento di tutte le leggi,
del volere

Che in ciel le plejadi ordina
E il tulto regge a un invisibil filo.
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Egli non penelra nell’ essenza delle cose, non
intende le operazioni e le leggi dello-spirilo, non
s’ innalza ad un essere assoluto. Questo presia
la ragione; la. quale colle sue idee costruisce
il mondo dell’ idedle, accenna ¢ dimoslra que-
sto mondo interno nell’esterno, e contempla nel-
I essere divino il pitt profonde principio di en-
trambi. Se si raccoglie insieme la riunita atti-
vita dell’intelletto e della ragione ovvero dell'uma-
na intelligenza nel concetto del conoscere scien-
tilico, 'in esso si percepiseono due movimenti :
secondo I’ uno (induttive) la conoscenza scienti-
fica sale dalle percezioni del singolare e delle
aceidentali apparvizioni alta rappresentazione, dal-
Ja' molteplicith delle rappresentazioni al concet-
1o, e dalla moltitudine dei eoncetti all'idea di cui
la somma & quella ¢ell'Essere assoluto. Secondo
Ialtro movimento (0" deduttivo) il pensiero muo-
ve di nuovo da quesla idea, e da essa svolgei
concetli ¢ le rappresentazioni ovvero le essenze
e le apparizioni , per conoscerle neila loro ne-
cessild’ @ priori, ossia in quella necessila, con
cui esse sono radicate nell’idea, e medianie la
medesima nell’Essere ‘assoluto, e dal medesimo
derivano. Se adunque i risultamenti’ del cono-
seere empirico ovvero sensibile sono le rappre-
sentazioni , e quelli 'dell intelletto i concelli, i
frutli della superiore ragione conoscilrice sono
le idee.

Per riniraceiare anche pitt chiaramente il rap-
porto della filosofia' colla coscienza , dobbiamo
altentamente considerare la scambievole relazio-
ne dellintelletto ezdella ragione. Non I'intellet-
1o, 'ma la ragione & Fa=pil elevata potenza dello
spirito conoseitore, 12 quale non si contenta di
ricavare dalla moltiplicita delle singolarita em-
piriche I' universale quantitativo , ma piuttosto
colle sue idee e dalle sue idee , come proprii
concelli radicali e fondamentali dell’ essere co-
struisce il monde, e lo conosee e spiega come
I'espressione e la copia della ragione eterna. La
coscienza animale non si pud mai innalzare fino
alla formazione di un coneelto, molto meno fino
alla comprensione di un’idea. I’idea e la forza
di coglierla, o piutlosto di capirla in s& stessa,
¢ proprieta esclusiva dello spirito wmano , cioé
della sua ragione ingenita in lui, la quale esso
non ha comuane con alcuna altra ereatura del

- mondo- sensibile, deno speciale -di. Dio, a cuila

ragione conlinuamente & intenta, come alla som-
ma cima ed-al pit profondo fondamento di ogni
conoscenza e di ogni essere, ad principium co-
gnoscendi et essendi. Or se Pintelletto da ¢io
che "sensibilmente 'si pereepisce cerea rintrac-
ciare qualehe cosa non sensibile , la nota uni-
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versale qualitaliva, nel che la forma, il lipo, ov-
vero quell'universale precede gli oggelli perce-
pili ; la ragione dal canto suo non & un mero
organo -passivo- che percepisce ed osserva , in
rapporlo 'a queglinvisibili cominciamenti, dai
quali ogni essere e moto visibile nella natura
deriva ; ma bensi ¢ una forza dello spirito , la
quale come copia della ragione eterna porla in
s¢ idealmente, nelle idee, quei prineipii (primor-
dia-rerum), e le svolge da sé nel sistema scien-
lifico. Sopra il mondo e nel mondo essa crea
dal fondo di s& stessa un mondo dell'ideale, re-
cando in atto le idee del vero, del buono e del
bello nella scienza, morale ed arle; comprende i
lipi di quelle immagini, che Iintelletio riceve dal
di fuori, e conosce il mondo superiore e I'Essere
assoluto, donde I’ intelletto vede solo velalamente
la superficie- luminosa. L'intelletto pud dunque
conseguire solo la conoscenza della regolarita,
secondo la quale apparisce ordinalo il mondo vi-
sibile; ma la ragione penetra a conoscere quel-
I ullima forza sapientissima ed onnipotente,. la
quale da questa legge, e secondo la medesin‘la g0-
verna l'universo. Laonde intellello, poiche esso
in parle dall’esperienza sensibile, in parie da!l:}
ragione riceve la maleria, che mediante l’auin.la
del pensiero lavora in eonoscenze ordinate; chia-
re ¢ distinte, ¢ una polenza mediata. La ragione
per contrario & una forza immediala, conciossia-
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che essa altinga le sue verita ed idee dalla sor-
genle slessa, cio¢ dall'idea primiliva di Dio, di
cui porta impressa profondamente I'impronta. La
ragione coglie I'idea nella sua integrila, l'intel-
letto entra nell’organizzamento, sistema ed espli-
camento dell'idea.

§ 72.

Dal detto ¢i & divenuto anche chiaro il rappor-
to della rappresentazione sensibile al concetio e
del concelto allidea. L’idea & Papprensione di una
somma perfezione ovvero realita, cui la ragione,
come forza conoseitiva dell’Assoluto, ricava da sé
slessa, e che pero non si puo esporre perfellamen-
le, né mediante la sensibile rappresentazione, né
mediante il concetto. Cid sono le idee di Dio, del-
la verita, della bonta, della bellezza, dell'immor-
talita, della liberta e vatiene 1a. La eonoscenza
adunque di una cosa allora ¢ completa, ossia as-
solula nella sua maniera, quando la medesima
viene conosciufa nel tutlo, in cui essa si radica co-
me membro e momento del medesimo; ovyero
nella sua idea. Se per conseguenie la rappresen-
lazione ci mosira la cosa come essa apparisce,
ed il concetlo ce la palesa inolire come essa ¢ ed
apparisce; l'idea in quel eambio ci manifesta I'es-
senza della cosa come essa deve essere, cioe
quale deve essere concepita, come membro vivo
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del tulto organico. La sensibile rappresentazione
afferra ad esempio_L'umano organizzamenio’se-

condo la sua grandezza; figura, e le diverse par=’

ti; Lintelletto penetra quasi nella sua analisi ana-
{omica, distingue i diversi elementi, e li riordina
in organi e sistemi particolari: la ragione per
contrario lo comprende come tulto vivo, in cui le
parli stanno come membri vivi, concordano ira
Joro, e da una medesima forza yitale sono soste-
nute ed animate. Come la rappresentazione non
pud mai comprendere in s¢ perfettamente il con-
celto, cosi il concetto non vale maia cogliere in-
teramente e ricevere in sé l'idea. Cosi il concello
dello stato & reale in eiascun determinato stato,
ed anche 1 idea dello stato si manifesta nel suo
concetto; ma solo-in parte : ogni stato reale non
adequa esaltamente 1" idea. Quesla adunque tra-
scende il concetto, perocche introduce un nuove
elemento in esso, la forza moliva e determinante,
da Platone detto I'elemento divino delle cose, che
la moderna filosofia_denomina concelto di scopo
— finalith. In verita egli & un fatto osservabile in
iutla la creazione, che I'essenza delle cose; co-
me il libero operare dello spirito, sia guidala e
governata da una forza penelrante tulle le parti
del gran tulto, da un pensiero che lermina in uno
scopo determinato. 11 particolare organizzamento
di ogni creatura, mediante il quale tulte le parti,
ed il lutto stanno in perfeito accordo colla vita e
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colla destinazione della creatura , allestano Ia
forza creatrice e l'unita del pensiero finale di una
divina assoluta ragione, onde l'universo si mani-
festa allo spirilo. consideratore non come mero
meccanismo, ma come organizzato ed artefaito.

CAPITOLO SECONDO

Rapport della filosofia con i gradi
della coscienza.

§73.

La filosofia ¢ adunque solo pessibile nel som-
mo grado dello sviluppamento della coscienza,
il suo organo immediate & la ragione, i suoi
oggelti immediati sono le idee; la sua forma ¢
la conoscenza sistematica mediata;per I intelletto.
Pervenuli a siffatto principio noi poiremo gittando
un guardo indietro sopra i ire gradi. dello. svi-
luppamento della coscienza, facilmente definire
in modo posilivo , cib ¢he con diritto si deno-
mina filosofia, negalivamente per conirario quello
che a torlo porta in fronte questo, nome,
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1. Diffinizionc negativa della filosofia.

§ 14.

E necessario che non si scambii dala filoso-
fia alla polimatia, la quale dinota un conoscere
privo di fondamenio e connessione, ¢ pero su-
perficiale. Un tale conoscere trova luogo sul pri-
mo grado dello sviluppamento della coscienza,
in cui predomina la rappreseniazione sensibile
e la ritenitiva. Quegli che ha una tinltira d_i‘_l‘ulto,

non & ancora un pensatore scientifico; non altra-

mente che un cambiatore ovvero un banchiere,

il quale possiede molta moncta anlica ¢ nuova,

non ¢ perd un perito in numismatica ovvero un
anliquario. Tmpero al saputello manca la vedula
dell’ unity superiore ¢ del interno legame delle
sue conoseenze , le quali confuse e disordinate
tra loro stanno nel suo spirito, senza che ab-
biano quella costruzione ed organizzamento richie-
sto dalla ragione. La filosofia per contrario ¢
scienza , e quesla dinota una somma di cono-
scenze della stessa specie, c¢he si‘rapportano allo
stesso oggelto, le quali sviluppate da una idea
e nelle forme del pensare logico, e conforme alle
leggi del medesimo (in concetti, proposizioni, Ta-
ziocinii, idee fondamentali e prineipii), sono di
tal maniera legate ad un [utlo organico, che il
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parlicolare sia riferito all’ universale, la conse-
guenza al principio, il caso alla regola; e vice-
versa I'universale venga mosirato nel particolare,
il'principio nelle proposizioni , la regola e la leg-
ge in tuili i casi particolari. Per tal modo tutte le
conoscenze sono dichiarate dalle loro fondamen-
ta, e tutte le apparizioni dalle loro leggi e princi-
pii. Nella scienza adunque vuolsi trovare nesso
tra le parti, chiarezza, integritd e profondita di
conoscenze; in una parola, interna unita nella

‘molliplieith delle conoscenze , per conseguenza

un sistema di conoscenze, cui I'umana ragione
domanda sopra tulto. Onde solo la conoscenza
scientifica, e non il conoscere frammentato, rap-
sodico ed aggregato contenia I'intimo bisogno
dello spirito umano, il quale tendendo all ‘attua-
zione delle idee del bello nell’arie, del bene mo-
rale nella virtii, agogna eziandio I’ effeftuazione
dell’ idea del vero nella scienza,

Meno poi la filosofia € da confondere colla so-
fistica, la quale fermandosi al grado mezzano
dello sviluppamento- della coscienza, stacca -T'in-
telletto dalla ragione e dal senlimento, il quale
intelletto in questa sua esclusione non pud poscia
cagionare che negativi risultamenti. La sofistica
dell’antichita, pigliando in mira esclusivamente Ja

Vor. L. 8
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forma in Iuogo dell'essenza, e I’ esterna scorza in
cambio della verita stessa, e nascondendo il fal-
0, come proprio contenuto, sotto le esterne for-
me regolari della conoscenza, si ebbe costituita
come un soprosso non naturale nell’organizza-
mento vivo della filosofia. Ai profondi pensatori,
Pitagora, Eraclito e Zenone, tennero dietro Gor-
gia e Protagora, Critia ed-Ippia, i quali sforma-
rono la filosofia nella pin perniciosa sofistica. Ci0
che quei grandi filosofi nei religiosi misteri trat-
tarono con profondo rispeito e santo ribrezzo, fu
da quesliavyilito e fatto oggetio di frivolo giuoco
e scherno. Poiché essi non erano che asiuli.uo-
mini dell” intelletlo, non lasciarono sussistere
in pregio nulla che superiore fosse alla portata
della comune riflessione. La religione in generale
era per loro superstizione, la virti semplicita, la
giustizia valeva per loro come pazzia, e, conforme
essi affermavano, il dritto poggiava solo sullaforza
e 1'asluzia. Cio che li moveva era ambizione ed
interesse, non gia 'amore alla sapienza; la molla
del loro operare era solo la brama di alzar grido
mediante opinioni insolite ed asserzioni maravi-
gliose , e di tirare a sé 1’ attenzione del popolo,
specialmente dei ricchi e dei potenti. « Nelle loro
scuole , dice Federico Schlegel, veniva non solo
insegnalo a difendere opposte opinioni ad arbitrio,
I'una ovvero I'altra, per esercizio di acutezza e di
rettorica, ma ancora e particolarmente veniva in-
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segnato il far valere la falsita riconosciula , non
che 1’ ingiustizia manifesta mediante ragioni appa-
renli e sofismi. S’insegnava che niun’ altra virti
vera vi fosse fuori I'abilita e I'animo di oslare con
ardito disprezzo a iutte le massime religiose e mo-
rali, delle quali solo gli spiriti deboli, come da
loro si spacciava, lasciavansi governare ed illude-
re. Niun’altro dritto ammettevano che il dritto del
pilt forte, e I'arbitrio del dominatore ovvero della
plebaglia; niun’ altra religione, salvo il non avere
privilegio affatto. In questa scuola della sofistica
veniva non solo gitlata in beffe Ia fede del popolo
(come che la mitologia avesse anche il suo elevato
luogo), e spacciate molie cose eontradittorie vuote
e strane circa il mondo e la prima cagione di es-
$0; ma veniva del tutlo negaio Dio; perocche il
senso per la verita e la giustizia — il divino nel-
Fuomo — era disirutto ed estirpaio dalla radice.
Quali danni una siffatta pretesa filosofia avesse
arrecati alla gioventi: ed al popolo non & difficile
indovinarlo, ed e abbastanza noie -dalla storia.
Non & da maravigliarsi adunque, che si levarono
coniro essa i pit grandi womini, ai ‘quali stava
a cuore la verita e la virll, la somma digniia e
destinazione dell’'umanila, ¢ la sua felicith. So-
crale nella Joita coniro essi vi pose la vila. Pla-
tone ed Arisiotile ne hanno recala a luce la per-
versita in ogni modo possibile. Tl grande mae-
stro stesso dei popoli dipinge al suo amato Ti-
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moteo i sofisli come uomini, « i quali sempre in-
segnano e non mai giungono alla conoseenza della
veritd; anzi coniradicono sempre alla verita, cor-
rompono-il senno ¢ rigettano la fede, sono’ a-
manti di sé' stessi, avari, superbi, gonfi, cerca-
tori di litigi, senz’amore; calunniatori e tradi-
tori, i quali hanno solo I'apparenza della verita,
ma ne negano' la forza. » Egli esorfa inolire il
suo discepolo-a cessare le quistioni non salutari
e vuote di questa gente, per le quali solo si pro-
muove T'ateismo, mentre la loro parola’ (negati-
va) come il canchero si rode, cancrena e distrug-
ge da sé. Con lo stesso zelo il panegirisia della
vera filosofia Clemente di Alessandria dopo aliri
grandi maestri della erisliana seienza si esprime
contro-quesio iralignamenio della filosofia: egli
afferma della- medesima, che essa, pascendosi
solo d'immaginazione , spaccia opinioni in ‘luo-
go, di verité; e rende impossibile ogni vera sa-
pienza, mentre ne corrompe affatto il gusto. Per-
ciocehe il ‘sofista non attende mai al vero, ma so-
lo all’apparenza del vero, e poiche la sofistica
toglie all’ uomo a cesa pilt sania e la piu cara
cioé la veritd, essa &, come gia hanno affermato
Platone ed Aristotile, una terribile pratica d’as-
sassinio. :
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§ 76.

Somigliante alla sofistica dell’ antichita nella
radice, tendenza, risultamenti ed effetti, si & for-
mata quella dei tempi moderni, la quale puo ben
esser divisa in una sofistica di ordine inferiore,
ed in un’altra di ordine superiore. Noi parliamo
prima della sofisiica di minor confo. Essa irae
origine dapprima. dal disordine cagionato nell’e-
conomia dell’anima dalla predominante ed esclu-
siva attivita dell'intelletto; ha poscia la sua pro-
fonda radice nel successivo ingolfarsi e disirarsi
dell’ anima umana nel mondo dell’ apparenza e
dellillusione, del nullo e del wvuoto, ovvero nella
disordinata preponderanza dell'intelleito e della
sensibilitd sopra {utie le alire forze dello spiri-
to. E . quesia & Ia forma ordinaria della saccen-
teria presso ilwceto basso'e ragguardevole dei
nostri giorni. Essa si eslerna nelia plebaglia co-
me scellicismo negativo-in ordine alle veriia re-
ligiose, credute immediatamente finora; e que-
sto pirronismo, poiche non/é superato daalcuna
profonda vedata , tosto degenera in negazione,
distruttiva di tutte le idee superiori, ed in ge-
nerale di tutto cio, che non puo essere colle mani
afferrato, o misurato a passetto, ovvero che lo sci-
pido intelletio non vale a calcolare nella forma di
un computo. Questa sofistica ha le sue cattedre ed
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uditorio nelle bellole e nelle taverne; si scelgono
all’ uopo gazzeile ed operaceie di leiteratura , in
cui I insulso pirronismo vien predicalo come co-
noscenza lucida, e la pilt profonda cognizione &
slimata sciocehezza e pregiudizio. Le iendenze
praitiche di una fale pretesa filosofia sono la nega-
zione di ogni antorita religiosa e politica, ossia la
incredulita e la rivoluzione. Dalla volgare sofi-
stica pero wuolsi ben differenziare quella di un
ordine superiore; essa piglia la forma della illu-
strazione e di un ragionamento regolare in ap-
parenza , ¢ pone I'intelletio , come dice Schel-
ling (1), a giudice delle idee. Per intelletto vol-
gare, continua questo pensalore, moi non inten-
diamo solo e principalmente 1 intelleito rozzo,
assolutamente incolto, ma in pari modo I'intel-
letto uso a vacui e vuoli ragionamentli, mediante
una falsa e superficiale coltura, il quale si tiene
per assolulamente colto , e che nei tempi mo-
derni si ¢ distinto segnatamente per la disistima
di tutto ci0 che ha fondamento sulle idee. Ma
a quesla yotezza d’idee, la quale osa nominarsi
illuminazione, € opposia massimamente la vera
filosofia. Ognuno eonecderd, che nessuna nazione
sia andata tanto oltre in un tale disordinato in-
nalzamento di un intelletto ragionante al di so-
pra della ragione, quanto la francese, per modo

(1) Metodo dello studio accademico p. 104
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che presso gli Enciclopedisti, filosofia valeva co-
me sinonimo di ateismo e materialismo, liberia
era presa come identica collo sfrenato arbitrio
ed anarchia. Cosi quella nazione appunio, la
quale (eccetto pochi womini dei tempi passati),
contava meno filosofi prima che la rivoluzione
del 1789 scoppiasse, era dessa, che dava al mon-
do I'esempio di un rovesciamento, celebre per
orridezze d’ogni fatta, di religione e di dritio,
di chiesa e di stalo. Questo non operarono né
la filosofia, né i filosofi, ma si la sofistica ed i
sofisti di volgare tempera. Vuoti e vanilosi ra-
gionatori usurparoeno in Francia in tulte le scien-
ze e per ogni verso il nome di filosofi, e lo di-
sonorarono ad un tempo. Con meri concelii ne-
gativi dell’ intelletto ,"cioé¢ con vuoie negazioni
non si puod pilt costruire uno stato che una fi-
losofia. L’innalzamento del yolgare intellelto a
giudice nelle cose della ragione conduce neces-
sariamente 1'oclocrazia nel regno delle scienze,
la- sublimazione del cailivo e del disordinato ,
I'abbassamento del sublime e dell’eterno. Insulsi
ed ippoeriti chiacehieroni , i quali vogliono pe-
sare quelle profonde idee alla bilancia della car-
ne, ¢ vogliono palliare il loro proprio poco senno
col pretesto della inintelligibilita delle idee porte,
danno solo a divedere , quanto imbrogliato ed
oltenebrato sia il loro proprio capo. Coniro si-
mili aberrazioni filosofiche il necessario e mi-
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gliore preservalivo & la vera filosofia, perocche
essa mediante lo scoprimento dei veri principii,
svela i prineipii apparenii, col rimuovere la su-
perficialita insegna-a guardare nel midollo delle
cose; cessa la maniera volgare di pensare me-
diante Tinluizione della ragione, e schiva il su-
perficiale ragionamentlo mediante la eosiruzione
delle idee vive.
§ 11,

Se lo: spirito conoseilore vuol arrivare alla fi-
Josofia, deve la sua coscienza essere enirata nel
massimo periodo dello sviluppamento, in quello
della razionality; il suo pensare deve innalzarsi
a -conoscenza speculaliva, a conoscere le idee,
Ma quanto sublime & questo-grado, tanto glista
da presso e di fianco un profendo abisso; quanto
nobile & per-la ragione I'andare investigando-sé
alla luce delle idee; tanto falale le addiviene il
deviare dalla retfa via; cheé col porre un: falso
principio, tosto in forza della costruzione scien-
tifica 1’ intero mondo dei pensieri ne riuseira ne-
cessariamente in tuite le sue -parli falso ed irre-
golare , guasto ed esclusive. Questo sviamento
della speculazione ha dalo origine al filosofismo
della pilr moderna senola, di eui il falso princi-
pio consiste in una confusione della ragione u-
mana coll’ assolula, ovvero in una stima ecces-
siva della prima ed in un avvilimenio della ‘'se-
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conda, ossia per parlare concrelamenle, nel 1o-
gliere la divinita a Dio, ¢ darla all'uomo.

§ 18.

11 filosofismo pretende di allontanare ogni sup-
posizione, ¢ di muovere solo dal pensiero puro,
mentre in verita egli in principio dell’ intero si-
siema pone la supposizione diffiniliva di tutfo,
che la somma idea, Dio, non sia che I’ univer-
sale e 1’ infinito nello sviluppamento della ragione
e dello spirito, I’ infinito nella ragione dell’ uo-
mo: stesso. Esso si gloria -di ristabilire la filo-
sofia mediante il puro pensare della ragione, a-
straendo da ogni essere sperimentale, mercecche
la ragione contienc in s¢, come suo conienulo
le determinazioni di ogni essere, e puo dal pen-
siero di st stessa costruire anche I idea del
mondo. Ma somigliante al giocatore di bussolotti
vuol esso celare all’inesperto, che gia anticipa-
tamenie abbia ricevulo: dalla natura e dalla so-
cieta il pieno della sua razionale coscienza, pri-
ma che avesse. cominciato il suofilosofico. pro-
cesso. Esso deifica la ragione umana -per-esclu-
dere la divina; confonde Iessenza di Dio coll'es-
senza generale del mondo, la quale riunisce nella
ragione il pensare e I'essere, affine di negare
un Dio libero e personale. Stabilito una yolla
questo falso centro, I intero mondo dei pensieri
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deve girarsi necessariamente intorno al suo asse;
nessuna divinita sussistera al di 13, nessun mondo
al di qua, e nessun ponte menera da questa vita
all'altra, non vi pud essere che il presente. Im-
perciocche, dovendo Dio ed il mondo, il sopram-
mondano ed il terreno essere una cosa dall’origi-
ne, I'intero contenuto della esperienza interna ed
eslerna si schiude nel presenie, ed ogni morale
dovere dell’ uomo, il quale trascende la vita pre-
senle, viene negato e rigettato da questa scuola
come irragionevole. Noi dichiareremo pil sotto
I’ eflicacia di questo filosofismo sulla vita.

2. Positiva diffinizione delia filosofia,
§79.

Poiche la filosofia non yuole esser confusa colla
saceenteria né con la sofistica, né col filosofismo,
nasce un’ altra quislione : che cosa essa sia real-
mente-e debba essere per la coscienza razionale
e per il conoscere speculativo ? Poiché la coscien-
za nel suo sviluppamento in ¢iascuno -individuo
percorre cerli periodi ovvero gradi, e dalle rap-
presentazioni empiriche si costituisce in riflessio-
ne, e da questa fino alla razionalita del conoscere
filesofico ; anche nel genere, cioé nella coscienza
dell'umanita in generale accade lo stesso, come
noi lo abbiamo veduto nella storia della filosofia.
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L’'umana coscienza dai primi ¢ominciamenti delle
religioso-mitiche intuizioni lotta sempre pit col
pensare riflessivo, ¢ da questo con la scienza pro-
priamente, ossia I'idea della filosofia. I diversi si-
stemi soggettivamente considerati non sono che
prove particolari connesse tra loro, e gradi nello
sviluppamento della coscienza filosofica. Oggetli-
vamente poi essi non sono che momenti dell’ idea
della filosofia, la quale tende ad attuarsi in questi
sistemi, di cui I'uno compie I'altro, per la sua op-
posizione ed esclusivita di nuovo chiama novelle
conformazioni, per modo che I'una idea si mani- -
festa ed espone nella maniera pili variala , senza
perd poiersi giammai interamente e perfettamente
attuarsi in queste sue temporanee forme di appa-
rizioni : cosi poco lo spirito umano inteso come
personalita ovyero genere pud giungere giammai
alla conoseenza assolutamente perfetta ovvero alla
scienza dell’ idea della filosofia. Come adunque si
presenia alla coscienza speculativa la filosofia se-
condo la propria idea e la propria realla?

§ 80.

L’ idea della filosofia ne dinota I’ assoluta per-
fezione secondo il contenulo e la forma. Se si
pensa un soggello conoscitore, il quale sia ad
un tempo oggeito a sé e I'uno e T'altro nel sen-
so assoluto , ed in pari tempo secondo la sua
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essenza sia I’ assoluto accordo di-amendue, si ha
un’ immagine nella intuizione della ragione di un
sapere, il quale conviene coll"idea di una. intelli-

genza assoluta; -ovyero della ragione, divina. Ora -

mentre questa divina ed assoluta ragione conosce
$¢, essa conosce tullo, e conosce sé ¢ fulto non
solo secondo Ia mutabile apparizione, ‘ma ancora
secondo I'essenza immutabile, non solo secondo
gli effetli, ma ancora seeondo le-cagioni, non solo
secondo il divenire temporaneo, ma ancora secon-
do-Velerno principio ¢ scopo finale. L’ idea, la
quale ¢ fondamento e scopo della filosofia, & perd
il sapere assoluto di Dio stesso, in cui egli nel
modo- piu perfetio conosce s¢ in fulie le cose e
le cose in se: Quindi-Fessenza inesprimibile, la
pienezza inesauribile, € Vinfinita inarrivabile delfa
filosofia ¢ dinotala come idea; ed ¢ ad un tempo
espresso il stio giuslo rapporto alla filosofia nella
realta. Imperciocche la filosofia nella sua idea sta
alla filosofia  reale neilo stesso rapporto come il
lipo alla. copia, I infinito al finito , il tulio alle
sue parti separale ed incomplete. Menire la fi-
losofia Secondo la sua idea ¢ identica col sapere
primo della ragione assoluta; la filosofia nella
realia resta difiinita eome il eonalo di conoscere
Dio, il. mondo e I’ io eome essi sono: conoscinti
nel sapere assoluto di Dio; il suo tema rimane
limilato alla progressiva investigazione, mediante
Ia quale si cerca conoscere ogni conoscibile nelle
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sue ullime ragioni, per conseguenza nella sua
somma verita ovvero nella sua idea. Impercioc-
ché Dio stesso potendosi nominare I'unild asso-
Iuta conscia a sé 'delle idee del vero, del buono
e del bello, e 1"intera creazione dirsi I'armonia
perfeita dell’ idea di Dio, divenula reale al di
fuori; le idee della verita, bonta e bellezza sono
impresse ¢ concreate all'umana ragione come tipi
della divina essenza, e¢ ne formano il suo conte-
nuto a priori cui essa svolge da sé& nella filoso-
fia. I risultamenti di questo sforzo e ricerca, ov-
vero il meditare I'assoluto pensiero della ragio-
ne divina, ¢io contengono i sistemi filosofici. On-
de, poiché noi ci dichiarammo innanzi coniro i
disprezzatori e nemiei della filosofia, i quali nel
Ioro biasimo non pongono mente agli ostacoli
della verita , cosi noi qui dobbiamo premunirci
coniro le sregolate ed esagerate lodi dale alla
filosofia dagli eccessivi suoi amici e lodatori. Gli
uni e gli altri hanno confuso 1"idea della filoso-
fia col suo concetfo, I'ideale con la realia, non
hanno separato abbastanza quello che’ & tipo da
¢i0 che & mera copia, € poscia hanno affermato
di questo ¢ido 'che puod-esser predicato solo di
quello; ‘ossia hanno atiribuito alla filosofia nella
sua apparizione cio che solo puo valere della sua
idea e viceversa. '
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§ 81.

Ora se la-filosofia vien da Hegel definita come
la scienza della ragione, in quanto essa diventa
conscia di sé stessa e diogni essere, questo pen-
satore ha gia ammessa nella condizione, cui e-
gli annoda nella susseguenle proposizione alla
scienza della ragione, I'infinita del suo iema, e
I'insufficienza della nosira ragione ad attuarla.
Imperciocehé la definizione—la scienza della ra-
gione la quale & conscia di sé slessa come di
ogni essere, esprime l'idea della filosofia ed &
identica col sapere assoluto della illimitata ra-
gione divina; ma questa definizione non puo va-
lere in alcun modo per la scienza dello spirito
finito. A questo non rimane che lo sforzo di i-
mitare in sé& quell’ assoluto sapere e di ricercare
la congruenza del suo sapere col sapere assoluto:
con altre parole, lo sforzo di ritrarre, di rico-
struire i pensieri della ragione eterna , come i
principii di ogni essere e di ogni pensare. Non
ostante che alla ragione sia assegnato quesio sfor-
20, tuitavia rimane alla filosofia reale guarentito
il caraitere di scienza ; imperciocché mentre es-
sa iende a conseguire la ideale ricostruzione del
tutto come giace nella divina ragione, essa muove
da una somma idea, cio¢ da quella del sapere
incondizionato in sé stesso, il quale assolutamente
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non & che uno, ed in cui anche ogni sapere di
altri e circa I'altro non & che uno, dall'idea di
quel sapere primitivo, il quale solo conviene alla
divina intelligenza, ¢ si manifesia ad un {empo
in tuita I’ organizzazione delle scienze umane.
Nel sapere assoluto pero I'ideale (il pensiero) &
ad un tempo anche reale (I'essere) e vicever-
sa; i pensieri del medesimo sono anche la vera
realta e sostanza delle cose stesse, donde segue
che se noi conosciamo una gualche cosa come
la divina ragione la conosce, noi ad un tempo
abbiamo conosciuta I’ essenza di questa cosa. O-
gni vero sapere della ragione umana deve adun-
que essere fondato nell’ assoluto sapere e dal me-
desimo derivalo, progredire geneticamenie dalla
unita alla totalith, ed in questa totalila essere
una copia del sapere assoluto, come I’ umana ra-
gione ¢ una immagine e similitudine della. divina.
L’ideale tema della filosofia se consistesse adun-
que nel formare una assolula conoscenza in un
logico e sistematico sviluppamento di pensieri fi-
no alla totalita di futie le conoscenze posie in
essa, e nel proseguire fino alla perfetia conoscen-
za dell'uno nel tutto; allora la filosofia sarebbe
una ‘esposizione e scienza del sapere assolulo
stesso, mediata per la conoscenza della ragione,
ma sarebbe ci0 solo nella copia, solo nel rifles-
50, solo nella limitazione, inerenie ad ogni crea-
tura. Se I'umana intelligenza potesse nell’atto
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unico del sapere concepire il tutto assoluto, come
un sistema compiuto in tutte le sue parli; essa
éesserebbe con eid di essere finita, sarebbe’ in-
finita, cioe essa concepirebbe realmente sé come
I'uno nel tutio, ¢ come il tutto nell’uno, come
Iassoluta ragione.” Onde gid Pitagora medianie
il nome filosofia cui egli introdusse, non aggiu-
dico alla ragione umana alcun supere assoluto,
ma dinotd tulto’il sapere come un conaio verso
la partecipazione e I'accordo (congruenza) col
sapere divino, come una pariecipazione di quel
sapere’ primo, di cui I'universo. visibile ¢ 1'im-
magine, I effigie & il nosiro spirito , e che ri-
siede originariamente nella mente di Dio forte e
sapiente. Impercioech® ;" quantunque I assoluto
sapere convenga solo alla ragione divina, pure
¢sso ¢ ¢osi nell’essere delle cose e nella essen-
za ¢ coneelto delle medesime, come anche nel-
la nosira ragione, considerata quale idea ‘delle
medesime, per conseguente & percepibile e co-
noscibile per la medesima. Ma come I’ occhio non
pud afferrare che il riflesso ovvero Fombra, e non
P'intero sole nella sua totalita; cosi il mostro sa-
pere nion puo comprendere I'assoluto sapere nella
sua totalilh ; e non ostanle tutli gli sforzi del-
la nostra ragione di costituirsi' immagine rifies-
sa' della ragione” divina nel sapere, non ostante
ogni aumento del suo sviluppamento, non diven-
la mai uguale a questa: non altrimenti che lo
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sforzo della crealura spirituale di divenire simile
a Dio non pud mai condurla ad essere uguale
a Dio. Ora poiche la filosofia deriva dal sapere
assolulo, e sopra lo stesso ogni sapere ovvero
conoscere delle idee sipoggia, e poiché ogni sape-
!‘c'non ¢ che uno il quale si manifesta nella sua
identita in tulte le parti dell’ organizzazione delle
scienze , cosi tulle le altre scienze appariranno ,
come altretlanti membri vivi, i quali mediante Ia
filosofia sono legali ad un tullo e da essa ani-

mali e sostenuti.

SECONDA PARTE

LA RELAZIONE ESTERNA DELLA FILOSOFIA.

6 82,

I rapporto della filosofia non solo & interno,
ma anche esterno, cioé essa adopera non solo
la coscienza delle idee, ma anche la reale espo-

sizione delle idee nella scienza, nell'arte e nella
vila degli uomini.

Vor. 1.
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PRINO €APITOLO

Relazione della filosofia verso Ie alire scienze.

RAPPORTO GENERALE.

§83.

Lo, spirilo umano ha colto il suo intero cono-
scere e sapere nelle diverse scienze, le quali co-
me parti di un {tutto organico, vengono me-
diante un principio congiunte ad un organizza-
mento, il quale slando in perenne progresso tende
ad attuare d’ogni parte ed in tulfo nel conoscere
umano la manifestazione delle idee ovvero del
sapere. assolulo, appartenente come fale eselusi-
vamenie alla ragione divina; senza che possa
giammai ‘conseguire perfetiamente questo scopo.
Ora poiche la filosofia segnalamente & I'esposi-
zione ‘delle idee, ovvero del sapere della ragione
assoluta in generale, cui tulte le altre scienze cer-
cano investigare e conoscere esclusivamente, e
nelle Toro parlicolari sfere, cosi la filosofia stessa
forma non solo il centro di quesla organizzazione
totale di tutte le scienze, ovvero l'unita superiore
in_cui giacciono I’ idee delle parlicolari scienze ;
ma ancora essa conferisce a queste, in virtu della
sua posizione centrale, accordo universale e par-
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licolare delle conoscernze eole I‘Elfde conscie della
loro superiore destinazione, 117 prm to genera-
le della £ losoﬁa Versg. le a]trc- scienze deriva a-
dunque dalla pﬁmwne cbntru]& dlella medesima,
merce della quale pssafa conseid ogni altra scien-
za della idea fondamcnla]e (]eifa forma sistema-
lica; e del vero scopo.;s - '

(3

" Divisione dclle'seicnze.

Ad A
. ™

§ @4 o) i::;_

ot i

Il rapporto parucolare della ﬁlos(}ﬁir alle sin-
gole scienze dovrd derivarsi dal Daragone_loro
con la stessai. Ma per imprendere; questa<eom-
parazione, le scienze medesime: debbono essere
divise prima secondo un retto principio. Quesio
principio di divisione di tutte le scienze & Ias-
soluto sapere della ragione stessa divina, la quale
nella intuizione di sé stessa comprende in sé (re
momenti, cio¢ : un momento ideale, o la divina
inlelligenza, il conoscente in Dio; un reale, I'es-
senza divina, il'.conosciuto in Dio; e finalmente
I'assolula identita di amendue, la forma assoluta
della divina coscienza di seé. La ragione divina

.poi ha impressi ed espressi a modo d’ immagine

nella sua manifeslazione nel mondo quesii ire
momenli. Imperciocché noi pereepiamo nell’uni-
Verso :
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1. Un predominio «del soggellivo sopra I' og-
gellivo, o dell’ ideale sopra il reale, nel princi-
pio dello spirito; .~ |

2, Una prevalenza dell'oggettivo sopra il sog-
getlivo, ovvero del reale sopra I ideale nel prii-
cipio della natura ;

3. Una mediazione ovvero conceniramento di
amendue nel principio della essenza dell'uomo.

L’assoluto sapere adunque della ragione divina
ha espresso il suo interno schema nella manife-
stazione del mondo; e se tutie e scienze agogna-
no, ciascuna nella sua propria sfera, a partecipa-
re dell’ assoluto sapere , le scienze siesse deb-
bono essersi formale e svolte secondo quello sche-
masprimitivo, e perd anche debbono essere di-
vise conforme al medesimo.

§85.

Se le parlicolari scienze si dividono secondo
quello scherfia primitivo, parte in tali, che segna-
tamente hanno per oggetto il reale, parie in fali,
che coneeriiono pitt I'ideale, e finalmente in fali,
che riguardano la sintesi dell’ideale e del reale,
d’onde la distinzione ira loro in scienza ideale,
reale , e redle-ideale ; I'uso ha quasi come per
istinto diviso lescienze in scienze di ragione, di
espericnza, e di professione. Delle quali le prime
particolarmente si fondano sulla necessita del pen-
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sare soggettivo e sul conlenuto della ragione, Ie
seconde per conirario si allengono alla percezio-
ne dei sensi oggeltivi, ed al contenulo del mondo
eslerno, le terze finalmente riuniscono in s& i due
momenti. Il divario che ha luogo ira le scienze
sperimentali e razionali, non deve sviarei all’er-
ronea vedula, come se avesse luogo una opposi-
zione tra la ragione e I’ esperienza : piuttosto, co-
me ogni vera conoscenza della ragione si compro-
va nell’esperienza, e non & solo un pensiero vuolo
od immagine fanlaslica, ma reale conoscenza, ¢o-
noscenza del reale; cosi la conoscenza sperimen- -
lale diventa conoscenza superiore, in quanio essa
si sforza di congiungersi colla ragione, e di cono-
scere la sua perfezione ed armonia colla medesi-
ma. Tra le scienze razionali pero e sperimeniali
slanno le scienze speciali e di professione, le
quali derivano dalla congiunzione della conoscen-
za razionale e sperimentale. La preponderanza
del momento soggellivo nel sapere forma il ea-
ratlere fondamentale della scienza pura razionale,
alla quale appariengono la filosofia e la malema-
lica. 1l predominio del momento oggetiivo nel sa-
pere indica la nola cardinale della scienza speri-
mentale, la quale comprende in s la scienza della
natura, la filologia e la storia. La unione armonica
poi dei due momenti nel sapere & propria delle
nobili scienze speeiali e di professione, alle quali
apparlengono la medicina, la legale, e Ia leolo-
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gia. La scienza della ragione posta®dizrincontro a
tutte le rimanenti vien detta razitnale , in oppo-
sizione alle “altre detie -posilive, perocché esse

muovono da:un dato oggeltivo; e cercano di sia2
bilirlo mediante la'rdgiohe; mentre la scienza del-.

la ragione atlinge il 'suo.¢ontenuto dalla ragione
stessa, e di qui ad un tempo cerca di conoscere
tutlo il reale e I'empirico.

4 Relazione della filosofia colla malematica.

§ 86.

La scienza della ragione si divide in filosofia e
matemalica, come I’uno spirito conoscitore ovve-
ro Iintelligenza del medesimo secondo il conte-
nuto, la forma e la direzione si divide nelle due
potenze della ragione e dell”intelletto. Se la filo-
sofia ‘intende di costruire le idee della ragione
nelle forme dell’intelletio dall’interno al di fuori,

-la matematica sa dimostrare le leggi dell’ intel-
leito nelle forme generali della intuizione sensi-
bile, ed applicarle alle medesime. Se la filosofia
sitoccupa del sapere puro, ed ¢ la scienza delle
idee ovvero de’ tipi delle cose, come essi sono
fondati nella ragione divina ed innati nella nostra
coscienza; la matematica & I'esposizione di questo
sapere sotto le determinazieni del finito, cio® nelle
forme del iempo e dello spazio. Se per la filosofia
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la ragione colle sue idee ¢ divenula oggelliva nei
puri concelli dell’ intelletto; la matematica forma
I espressione oggeltiva dell’ intelletto colle sue
calegorie nei tipi asiraiti del numero ¢ delle linee;
onde gia il Bardili disse il pensare un calcolo ‘in-
terno, ed il caleolare un pensare esleriore. Anche
nella nalura I intelligenza ¢ divenula reale; onde
tutte le leggi della natura possono essere rime-
nate alle forme malemaliche, alle leggi dellintel-
lelto e della ragione. Come nei loro organi ani-
mali e formali modi di esposizione, ¢osi la filoso-
fia e la malematica sono distinie tra loro anche
nel modo e nella maniera , in cui esse cOnOSCONo
le cose. In verita entrambe muovono dallo stesso
spirito conoscilore, e lendono alla conoscenza me-
desima deHe cose; ma mentre la filosofia cerca di
derivare dall’ infinito il finito, dall’ essenza I'appa-
vizione nell’ esislenza; la malematica si applica
appunlo al finito, al concelto della grandezza, delle
sue parli, lati; rapporli vicendevoli, e combina~
zioni wegli elementi stabili dei numeri, oyvero
delle linee, affine di dimostrare da ¢id le univer-
sali forme e limitazioni di ogni essere finito. Nella
lilosofia 1o spivito pensante vuol intendere I’ e-
sistenza finila dalla radice , mediante una cono
seenza delle originarie condizioni del medesimo;
per conlrario nella matematica egli yuole inlen-
derla dall’esterno, mediante una eonoscenza delle
forme universali, solto le quali essa si manifesta
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ai sensi. La matemalica abbandona alla filosofia
I'investigare la ragione fondamentale della tem-
poralita e spaziosita delle cose, ¢ cio che si ma-
nifesta ed apparisce in esse, la materia, la forza,
la vita, I’ organizzazione, lc forze della natura e
- dello spirito, e che cosa queste siano nella loro
essenza, e cosi innanzi. Essa vuole studiare 1’ es-
sere esteriore delle cose nelle sue forme univer-
sali, e piglia i suoi principii dalla filosofia, Ia sua
esposizione sistematiea segnatamente dalla logi-
ca; mentre essa, che & scienza formale si appro-
pria cosi perfettamenlc la formale filosofia, os-
sia la logica, che pud essere considerata come
una logica concreta, mereecché in essa le univer-
sali forme ‘del pensiero sono innestale nel modo
piu intimo colle universali forme della intuizio-
ne. La filosofia propriamente, e la sua parie in-
legrante, la logica, da un lalo, e la matematica
dallaltro si debbono perd, come ragione, intel-
letlo e intuizione sensibile, scamble\olmenl,c pe-
neirare e perfezionare nella conoscenza delle cose.

§ 87.

Non vuolsi perd disconoscere I'alio pregio della
matemalica, sebbene conforme al gid delto la fi-
losofia pura meriti la preferenza sopra la medesi-
ma. In effetti la matematica nelle sue elemen-
lari operazioni del numerare, del calcolare ¢ del
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misurare presenta non solo gli esereizii piit sem-
plici del pensare, e nel suo ulleriore perfezio-

Jnamento un campo illimitato di esercilazioni pit

complicale ¢ diffieili; ma ancora, mediante la chia-
rezza (fondata sulla pura intuizione del senso) e
la fermezza (precisione), dei suoi conceili e de-

linizioni, mediante la relliludine delle sue divi-

sioni, ¢ la slretia concalenazione e conseguenza
del suo processo dimostralivo, indica chiaramen-
le, pitt che ogni altra disciplina, la parle sche-
malica e srslvmahca di ogni scienza. Sopra lulie
le scienze. dell’ esperienza ha poi il vanlaggio ,

che essa, per dirlo: con Platone (1), piglia di mira
nelle cose il soprasensibile, I immutabile e Pes-
senziale , onde guida I' anima alla verild e col-
tiva lo Qpll‘llO filosofico. Platone slesso feee porre
sopla la sua scuola le paioles o0d=s dyzopsrprzos

EIU'I'Tw.
B Rapporto della filosofia verso Ie scicnze dell’esperienza.
§ 88.
Le scienze dell’ esperienza slanmo di rineontro
alle scienze della ragione, in particolare alla filo-
sofia, ma non gia in opposizione; perocché esse

hanno la loro pilt alta unita nel sapere assolulo

(1) Rep. lib. VIL
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dela divina ragione slessa, di cui il riflesso si
manifesta nei principii delle cose della natura,
come nelle idee dello spirito, nella sfera delle
apparizioni , come in quella delle essenze , nel
campo oggettivo come nel soggeltivo. Ma, men-
tre le seienze della ragione manifestano queslo
viflesso, ciod le idee della ragione assoluta nel-
I’ clemento puro delle conoscenze della ragione
e dei concetli dellintelletto; le scienze delle-
sperienza derivano lo stesso dal mondo delle ap-
parizioni, come ess¢ sono oggellivamente da-
ie, e mediante: I'¢sperienza del sénso spggem—
vamenle eonoseiute. L’ esperienza del senso com-
prende Lullo ¢io che apparisce e che accade; ma
cio che apparisce ed accade mon ¢ che svilup-
pamento ¢ manifestazione dell’ essenza 0 della
radice e della idea. E, poich¢ I'essenza si ma-
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a Relazione della filosolia alle scienze nalurali.

§ 89.

Le scienze della natura debbono formare un
tutto connesso come lo ¢ la natura stessa. Poi-
che si distinguono in essa le forze fondamentali
ed il loro movimento, gli elementi radicali ed
ildoro rannodamento, le forme de’ corpi ed il loro
organizzamento ; dalla conoscenza di quesle parli
ne risultano la dinamica ovvero fisica, la chimica
¢ la somatologia, la quale ullima di nuove si di-
vide in astronomia (dottrina dei corpi celesti),
in geologia (dottrina del pianela della terra), e
nella morfologia planetaria cio¢ in mineralogia,
botanica e fisiologia. Tulle queste parti princi-

pali della scienza della natura possono essere
Iratlate o secondo la mera rappresentazione ov-
vero esperienza, come avviene nella descrizione
della natura, nella sloria della natura, e nella co-
gnizione della natura; ovvero secondo la rifles-
sione, ‘medianie la quale T intelletlo critico per
mezzo degli esperimenti e delle osservazioni ri-
sale dalle apparizioni alle leggi, dagli effetti al-
le cagioni, come ha luogo nella fisica, chimi-
ca ed aslronomia ecc. senza. perd progredire
dalle leggi delle apparizioni all’ essere fonda-
menlale, ovvero dagli effetti all’ unica cagione.

nifesta nell’ apparizione, cosi solo la conoseenza
dell’essenza pud menare ad una fondala €ono-
scenza dell’apparizione, ossia I’ esperienza- sen-
sibile- solo mediante la conoscenza razionale puo
essere reltamente intesa, e quindi solo la filo-
sofia pud dave alle seienze dell’ esperienza il loro
profondo fondamento, la loro superiore importan-
za, e la loro forma scientifica.
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La conoscenza della ragione apprende la nalu-
ra in unione con la sua idea, ossia come I’ 0g-
geltiva espressione della medesima, e da cio
spiega le sue forze, leggi e forme della vita. La
conoscenza della natura adunque solo mediante
la filosefia puo innalzarsi:a scienza . della natu-
ra, perciocche solo Ia filosofia-le svela I essenza
della natura, I'interna armonia dei suoi regni e
prodotli ed il concelto finale, ovvero il luogo che
la- natura occupa nell’ universo, b

§ 90,

La filosofia schiude alla doltrina della natura
la vedula nella essenza, nella superiore unita ed
idea della natura. Ul mero. empirico osservatore
della natura crede di percepire i corpi, come
eslesi in lunghezza, larghezza e profondila; ma
egli non ha visto e sentito se non la loro super-
ficie, e quando egli ancora analizzi i eorpi, sem-
pre si ripresenta una nuova superficie; e non mai
pud giungere all’essenza intima dei medesimi,
]a'qualc si sollrae ai suoi sensi. Come dunque
egli pud averne nolizia ? Ma neppure egli ha per-
cepito superficie ovvero linee in se; impercioe-
che la massa colorata cui egli vede, e la massa
resislente cui egli sente, in generale come mera
somma non & affatto estesa e figurata. Ed al mero
empirico non viene in mente di ricercare il rap-
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porto tra il pensiere e I'essere, o d'invesligare
I'ultima essenza e principio, il quale, assai pros-
simo all'immateriale, deve necessariamente sup-
porsi come fondamento di tuite le-corporee appa-
rizioni e eonformazioni, e presenta un rapporto
altretianto siretto con il regno dei pensieri e del-

le idee. A {ulle le particolari apparizioni le quali

sono percepite solo mediante I’ esperienza sen-
sibile, precede necessariamente quell'uno, di cui
esse sono apparizioni e forme, il principio della
materia ovvero della soslanza corporea. Se I'em-
pirico osservalore vuol riferire quesia materia
dalle forme mutabili ad una materia primitiva,
allora egli, stando fermo nel suo prineipio, puo
solo giungere ad una indeterminabile mullitudi-
ne di atomi ovvero particelle primilive di ogni
corporeild. Ma la conoscenza della vera prima
unita, donde le cose con parlicolari delermina-
zioni sono venule all esisienza, gli manca inte-
ramenie: e pure solo da quesia possono essere
derivate e spiegate lIa essenza della materia, la
pienezza dello spazio, le leggi dell’ universo, le
forze e le forme vitali del mondo. Nella materia
opera la forza, nelle piante la vita, nell’organiz-
zazione animale I’anima. Nella pit profonda in-
vesligazione sparisce il materiale e solo rimane
la forza della natura. Superiore a questa ¢ la
forza della vita, la quale, quantunque si palesa
nella materia e nelle suc oslensioni sia legata
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alla materia ; pur lullavia nella sua essenza non
¢ maleriale; perocche essa non deriva dall’ ope-
razione degli organi, n¢ in generale della ma-
leria organica, ma piuttosio produece I'uno e I'al-
iro. Per opera della filosofia I investigazione del-
la natura giunge alla considerazione, che la ma-
ieria non sia il principio, ma il risultamento della
vila; che la vila poggi sopra un’idea, ed altui
questa medianie una determinata forma di esi-
stenza, mentire essa impronia alla materia estra-
nea il sug proprio marchio, ¢ dalla sostanza ma-
ieriale forma secondo un lipo proprio una serie
di organi, el ¢ 1’ espressione dell’idea nello spa-
zio. Onde la vila si fonda sopra un principio spi-
rituale.
§ 91.

La filosofia divisa il legame e I'importanza dei
singoli regni della natura e perd anche delle
seienze nafurali. La natura e la corporeita , so-
pra la quale I’ empirico non si eleva, non ¢ che la
copia oggelliva dell’idea, un ideale trasformato a
reale: le cose materiali simboleggiano le idee
ed i concelli immateriali, di cui le forme della
vita sone i tipi visibili. La filosofia mentre cerca
costruire la natura dalla sua idea, comprende
questa non solo come una totalita, ma ancora di-
mosira questa idea in tutle le sue parlicolari mo-
dificazioni : arguisce adunque I’inlerno legame di
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talte Ie forze e forme della natura. E poiche essa
comprendeil particolare sempre neilo spirito della
idea, in cui ¢ fondato, conferisce alle cose parti-
colari la loro profonda importanza ed il loro pro-
prio concello, il quale sfugge sempre alla mera
empirica considerazione della naiura.

§ 92.

Cio che nella natura vede I'empirico, ¢ un
giuoco varialo di forze, un perpetuo scambio di
figure, il tipo della fugacity, della vanila, della
morte. Egli non ha conscienza della quistione:
a che serve questo giuoeo, queslto scambio, que-
sta mutazionc? Ma se la nalura in verita & un’e-
sierna simbolica delle idec interne; se un’ eterna
ragione ha atluato i suoi pensieri nelle eose, cgli
¢ cerlo che nelle medesime da per iullo si lrovi
anche uno scopo finale superiore, ovvero un cou-
cello di fine , il quale vuolsi investigare. Gid la
virlt sanativa della natura, per la quale essa sa
rintegrare - nell’ organizzazione mondiale , come
nelle singole cose I' ordine turbalo, ¢i manifesta
una destinazione sponlanea della vila; e poiche
in ¢io ¢ somigliante allo spirito, lo & ancora nel
seguire lo scopo ad essa proposto. Imperocché
come lo spirito si determina lo scopo, e medianie
la formazione dei pensieri acquisla i mezzi per
aggiungerlo, cosi la vita nella nalura organica
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manifesta azioni cooperanti-al fine determinato e
crea organi, di cui la varietd, la forma, la situa-
zione e grandezza ¢ cosi ordinata come fa me-
slieri a compiere quelle atlivith. Similmente le
diverse altivila vilali dell organizzazione sono or-
dinale e connesse {ra di loro per maniera, che ne
diventa possibile la conservazione spontanea del-
la medesima. Queslo concelto di scopo pero non
¢ da percepire solo nel singolare, ma ancora nel
complesso della natura, e da esso puo la filo-
sofia intendere ed esporre il utlo visibile come
un organizzamento dell’universo.

b Rapporto della filosofia alla filologia.

§ 93.

Alle scienze dell’esperienza vuolsi aggiungere
anche la scienza della lingua (Ia filologia). La
lingua pone in communicazione la vita naturale
con Ia spirituale, la natura colla storia. La fi-
losofia in legame con la filologia mena all’intel-
ligenza dello spirito , della struttura e dell’ ar-
lilizio delle lingue: solo la filosofia pud elevare
la mera cognizione delle lingue a scienza delle
medesime.
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§ 94.

La mera linguistica si occupa solo della mec-
canica iraduzione delle parole , proposizioni e
periodi, e delle regole delle declinazioni dei nomi
¢ unioni di proposizioni. La filosofia da allo stu-
dio della lingua un pin profondo fondamenio ed
una superiore direzione; essa cerca d'invesligare
lo spirito e I'origine della parola in generale, la
quale & uno dei pin interessanli fenomeni della
nosira vita .spirituale. Imperd con ragione il mi-
racolo della lingua & stalo tenuto a diritlura come
il primo dopo quello dell’ esistenza; ovvero, come
Herder si esprime, come il pilt grande della crea-
zione del mondo, eccetto la genesi degli esseri
vivenli. Come le immagini dell’occhio e tuite le
sensazioni dei nosiri sensi non solo possono es-
sere apprese nella voce, ma ancora queste voci
possono con forza immanente essére cosi com-
municate, ch’esse: esprimano; pensieri;, e susei-
tino pensieri. Questo & I'enigma ehe non viene os-
servato dal grammatico ordinario; ma viene sciolto
dal filosofo scientifico. Un fiato ‘della nosira boeca
ovvero un segno della nostra mano sulla tavola
divenia descrizione dell’universo, tipo dei nostri
pensieri ¢ sentimenti per intenderli noi stessi ed
anche eccitarli in altri. La lingua & il legame
sociale degli uomini: la sua storia con tutlo il
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tesoro delle sue tradizioni e cultura non & che
I'effetto di queslo enigma praticamenie sciolto,
I uomo non ha né idee, né nozioni di cui non
abbia parole; e la viva intuizione rimane 0scuro
sentimento sino a che 1'anima non I’ abbia fis-
sata in una parola. — Come si spiega; che noi
con aleuni suoni ¢ molliplici congiunzioni dei
medesimi possiamo rappresentare tutto cio che
&, si muove, e vive in noi, fuori di noi e sopra
di noi? Per qual maniera I'aria mossa, ovvero
la fredda lettera tiene la forza di scendere nel
profondo dello spirito, ed ivi eccilare soavi emo-
zioni dell’animo ovvero impetuose tempesie di
passioni, elevazioni al divino,  ovvero abbas-
samento all’animale ? Solo la filosofia ha coscienza
di queste quislioni, e rintraceia 1'unione, per la
quale la parola essenzialmenie accorda con la ra-
gione dello spirito. Hanno gia anche gli animali,
i quali respirano con ipolmoni, una voee, ma sen-
za che essi polesscro con la medesima esprimere
pensieri e concelli; solo I'uomo possiede la fa-
colta della favella, cio¢ la capacita di esprimere in
suoni articolali ed in ordinalo organizzamentio dei
medesimi pensieri ¢ sentimenti. Onde la facolia
della favelia & nel modo piu inlimo connessa ¢on
Ia intelligenza dello spirito, ciod con la facolta del-
I intelletto e della ragione; e solo perché I’ uomo
possiede questa intelligenza, & nello stato di pre-
sentare un ordinato sistema di suoni articolati, co-
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me espressione del suo interno sistema di pensieri
nel linguaggio. Quindi la natura ovvero lo spirito
della lingua pud essere inleso solo dalla intelli-
genza ; entrambi sono correlativi, i quali scambie-
volmente si suppongono e si pongono; onde gia
Platone (nel Teeteto) chiamo il pensare un parlare
interno dell’ anima con sé stesso, la parola poi,
immagine esteriormente conoscibile dei pensieri.
Parimente nella vifa di un popolo la storia della
sua cultura ha seguita a mano a mano quella del-
la sua lingua, ed il fiore ovvero la decadenza del-
la cultura del suo spirito si & impressa sempre
evidentemente anche nella sorie della sua lingua;
come dall’alira parie la nazionalita e la fisono-
mia di un popolo si di a conoscerc nel modo piut
indubitato nella lingua, nelle forme della quale ap-
pariseono impresse non solo la sua capacita di co-
noscere, la perspicacia e la scienza, ma anche il
suo animo e la sua forza operaliva. 1l che si ma-
nifesla  spezialmenie nella pilt grande o piu pic-
cola ricehezza e produllivila delle parole, nella
pilt 0 meno eompiuta costruzione della sua sintas-
si, e nella piu pieghevole ovvere dura articolazio-
ne, anche nelle singolari maniere di parlare e
di esprimersi andando giu fino all’individuo; di
maniera ch’ & perfetiamente conforme alla verita
¢io che un greco proverbio dice, la particolarita
dei costumi ecaraiterizzarsi nella lingua ; ovvero
quando Leibnitz chiamd la lingua lo specchio del-
lo spirito.




)

th
o
il i
L[‘

§ 95.

Ciascuna lingua haun’architettonica ovvero una
grammatica, la quale non ¢ che I'espressione ste-
reolipa delle leggi e delle forme del nosiro pen-
siero. Quindi la grammatica non pud essere in-
tesa scientificamente senza la logica ; ogni vera
grammatica deve essere necessariamente logica;
perocche il parlare non € che un pensare mani-
festato in suoni particolari, e tulte le forme gram-
maticali della parola corrispondono alle logiche
forme del pensare. Le parole, gli elementi della
lingua, sono concelli, il periodo & una congiun-
zione di concefli in un tutto connesso, e poiché
esso comprende ¢id che viene pensato e proffe-
rito di un oggetto determinato; le parli essenziali
della lingua si dividono in sosfanlivi ed aggetti-
vi, come il giudizio in soggetlo e predicato, i quali
sono declinabili per esprimere la misura del nu-
mero, del tempo e le diverse altre relazioni nel-
le loro terminazioni. 1l sostanlivo congiunio col-
I'articolo, o ha un genere determinato, ovvero
resta neulro; le declinazioni del medesimo espri-
mono parte I'unjth ovvero la pluralita (numerus),
parte come casi (casus) i rapporli-e le relazioni
delloggello. 1l pronome fa le veci del sostantivo,
ha con esso comune il numero ed i casi. Il pre-
dicato ovvero l'altributo viene espresso medianie
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un verbo solo, ovvero mediante un verbo in unio-
ne con un aggiunto. Ad indicare la copula ov-
vero il legame delle rappresentazioni di soggetto
e predicato nel giudizio serve il verbo ausilia-
rio. Gli altri verbi indicano un predicato ovvero
attributo, il quale comprende un rapporto di prin-
cipio e reggimento, ovvero indicano I'unione in-
tima del predicato e della copula. Il verbo espri-
me il rapporto temporaneo dell’attributo. Ad esso
convengono le forme temporanee del passato, del
presente e del futuro, ed i modi, i quali deter-
minano la maniera, come I’ attributo viene ap-
posto all'oggetto, cioé se realmente ed effettiva-
mente, se come possibile e desiderabile, ovvero
necessariamente ed imperalivamente. A queste
parti' essenziali- del discorso si aggiungono, co-
me parole integranti, le parlicelle, ¢he sono in-
declinabili, cie¢ gli avverbii, preposizioni, con-
giunzioni, interiezioni, ec. Di qui si pud gia ve-
dere fa dipendenza della grammatica dalla logi-
ca, e pero il rapporto della filosofia all’architet-
tonica della lingua.

§ 96.

Come I’indole di un popolo s’ imprime nella
sua lingua, cosi presso ciaseun popolo culio I'in-
gegno si ¢ manifestalo nella lelteratura mediante
determinate opere di versi e prosa, cui il mero
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conoseilore della lingua in verita pud interpre-
tare secondo il senso grammalicale, di sintassi
e d’archeologia; ma solo in virti della filosofia
pud penetrare nello spirito degli autori classici,
¢hé ad essa & dalo non solo intuire lo spirito
nella sua limpida chiarezza , ma eziandio dallo
spirito dichiarare rettamente il viluppo. Ella &
pertinenza del filologo, cioé dello seienziato co-
noscitore della lingua I imprendere la cosiru-
zione storica delle opere di arte e di scienza
dalla viva intuizione della loro storia , e di- la
intenderle e coneepirle. Solo la filosofia puo de-
stare il talento di appurare lo spirito. vivo da un
discorso morlo per noi, ed in cid, come Schel-
ling osserva, corre lo stesso rapporto, che passa
ira I'investigatore della natura e Ia natura. La
natura per noi & um autore antichissimo, il quale
ha scrilto in geroglifici, di cui i fogli sono co-
lossali, eome dice I arlista presso Gothe, Eb-
bene quegli che vuole invesligare la natura me-
ramente sulla via empirica, abbisogna quasi piu
di tutto della eonoscenza della lingua propria
della medesima per intendere il discorso, il quale
& morto per lui. Lo slesso in un senso piu alto
si avvera della filologia: la terra € un libro, il
quale si compone di frammenti e rapsodii di
tempi assai diversi. Ogni. discorso ovvero: ogni
poema ¢ un tutto, in cui lo spirito dell’ autore
si ¢ particolarmente , e sotto la parlicolarizza-
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zione di determinali rapporti di lempo espresso:
'universale deve essere indicalo nel particolare,
il particolare dichiarato dall’universale ; il che
solo mediante la cultura filosofica & pessibile.

¢ Rapporto della filosofia alla scienza della storia.

§ 97.

Tra le scienze sperimeniali vuolsi annoverare
la scienza storica o la storia. La natlura presenta
il campo della necessita , la storia quello della
liberth, ed & I’ esposizione degli avvenimenti e
dei falli degli uwomini sulla terra. Ad entrambe,
alla natura come alla storia, ¢ posla a fonda-
mento una e la slessa idea, ed il mondo com-
piuto della storia sarebbe quindi, eome Schel-
ling dice, anche una natura ideale, come que-
sta pud esser' denominata una storia divenula
reale. Per rintracciare ora il rapporto della fi-
losofia alla steria, noi dobbiamo divisare i di-
versi punti di descrizione storica, cioé I' empi-
rico; I'intelleltuale o logico, e lo scientifico o
filosofico, dai quali deriva, che la storia riesca
o meramente cronistica, ovvero pragmatica o fi-
losofica. '
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§ 98.

I punto cronologico & il pitt profondo aspetto
della descrizione ed intuizione della storia; qui
essa & mera ricerca della materia storica, e pero
mero racconto dei singolari avvenimenti e suc-
cessi secondo il filo della suceessione dei tempi
¢ sotto il materiale aggruppamento di questo
ovvero quel paese, e popolo rispettivo che lo
abita; e per0 quivi appariscono dominanti la in-
luizione empirica, e la ‘memoria locale e per-
sonale. Pilt in alto & posto il punto intelleltuale,
quindi la- prammalica descrizione della sloria,
Essa piglia gli avvenimenti, la maleria storica,
non alla maniera della cronaca, come apparizioni
casuali e sconnesse,-ma S$i bene avendo di mira
un disegno ovvero sistema dell’ intelletto, parie
oggellivamente esislente nella materia stessa ,
parte disegnalo soggetlivamente dall’ investiga-
tore della storia; il quale disegno sempre piu
chiaro emerge dalla disposizione e trattazione
degli avvenimenti slorici. La trattazione pragma-
tica della storia ha adunque due lati, I'uno in cui
essa arguisce negli ayvenimenti il nesso causale
ovvero 'armonia di determinate cagioni e di deter-
minati effetli, I'altro, in cui essa cerca conseguire
il suo scopo didaltico, cio¢ di essere o governaliva,
polilica, sirategica, oyvero commerciale. La storia
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pragmatica adunque esclude ogni universalila ,
tratta solo una limitata parte integrale della storia,
e stando sulla base degli avvenimenti empirica-
mente fondati, e ben legali logicamente, piglia
di mira 'ammaestramento dell’ intelletto; in cui
la ragione perd non resta  appagata. Dal deilo
finora risulta, che anche la filosofia sia quella
la quale da norma alla storia pragmatica, men-
ire solo essa mediante la logica e la psicologia,
somminisira allo scrittore della storia la critica
necessaria delle fonti storiche, la veduta nell'in-
terno legame degli avvenimenti, lo intendimento
dei concetti e delle dottrine che in essi sono
contenuti , ed il cogliere il caratiere predomi-
nante, il punto luminoso delle particolari parli
della storia. Tuftavia anche la considerazione
pragmatica della storia € ristretta ed esclusiva.
Sappia pure essa nella sua esposizione traitare
epicamente la sloria , come lo fecero i classici
maeslri; pure sempre resla un’epopeasenza
principio, mezzo e fine. L’antica descrizione della
storia non si elevo mai sopra questo punio, con-
forme alla sua intuizione del mondo; il prineipio
di ogni storia e per essa il caos, donde emergono
gli Dei e gli uomini, di cui gli uni come gli altri
stanno sotto la ferrea legze della cieca necessita.
Posto questo punto di partenza, la storia nel suo
corse non presentera che una suceessiva vicissi-
tudine di una lotta continua di forze contradilio-




— 154 —

rie, un dramma sorprendente di piu alla sfera, in
cui sempre vien tratlalo lo slesso.lema, sono rap-
presentate le stesse parti, solo solto diversi nomi
per rappresenlare la natura delle umane viril e
passioni, e le loro: vittorie e disfatte. Questa con-
siderazione della storia non sa metiere in rilievo
la fine del tutto, il piu alto seopo di questa lol-
la, perocche essa non riconosce alira superiore
unita sopra la storia, se non un fato inconcepibile
ovvero un superiore destino, il quale dominando
sopra gli Dei e gli uomini, assegna al piu allo de-
gli Dei la sorte che riparlisce agli womini.

§99.

Il sommo principio per la descrizione e consi-
derazione della sloria ¢ il razionale ovvero filoso-
fico, il 'quale senza mulare la materia empirica
della storia ovyero (rascurare il reale interno le-
game degli avvenimenti ha per scopo di compren-
dere la storia nella sua unita ed universalita, e
di dichiarare dall’ idea della medesima il princi-
pio, il mezzo ed il fine della medesima. Ora come
FVinvesligatore della natura con I'ajuto della filose-
fia trova nel libro della natura il Creatore e la sua
infinita sapienza; cosi la filosofia insegna al ricer-
calore della storia riconoseere nei documenti del-
la storia lospirito elerno, che guida I’ intera sto-
ria e maunifesta nel governo del genere umano,

— 155 —

mediante le parole dei fatli e degli avvenimenti,
i misteri della sua eerna sapienza, bonta e giu-
stizia. Nel campo della natura cessa il potere cie-
co della natura ovvero la panteistica anima del
mondo, ed in sua vece viene riconosciuta la onni-
potenza creatrice di Dio. Nel terreno della storia
yiene a dileguarsi il fato cieco mediante 1'idea di
una Divina Provvidenza: lo spirito penetra nel pii
intimo sistema della cronologia storica del mon-
do, e lo riconosce come ordinamento morale del-
I’universo, in cui Dio sa legare la necessita colla
liberta cosi armonicamente, che la stessa liberla
della creatura ovvero il male, conirario al suo e-
terno ordinamento, deve cooperare al consegui-
mento dell’ eterno scopo finale, che ¢ la perfetla
attuazione del regno di Dio. Cosl la storia in unio-
ne con la filosofia diventa uno dei- piit eccellenti
mezzi di eultura per gli uomini; e basta anche per
poco avere meditato i lempi passali, ed avere in-
dagato il filo secreto degli avvenimenti per parie-
cipare Pentusiasmo di Plinio ;- quanla polestas ,
quanta dignitas , quanie mageslas , quaniuin
denique nmumen sil historiae !
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€ Rapporlo della filosofia alle scienze di professione.

§ 100.

Tra le scienze pure razionali, e le scienze spe-
rinentali tengono-luogo le scienze di professione,
le quali formano il vero mezzo delle due prime :
queste sono la medicina, la scienza del dritio e la
teologia, di cui bisogna dichiarare il rapporlo con
la filosofia.

A Rapporto tra la filosofia e la medicina.

§ 101.

Medicina in philesophia non fundala infir-
ma esl, dice Bacone; con cui ¢ di accordo Ipo-
crate, il patriarca dei medici nelle sue sentenze:
farpos Obogodos lsodeds! La medieina pud in generale
definirsi per la secienza dell’ umana organizza-
zione e della vita dell'uomo in generale, la quale
¢ congiunta con l'arte di conservarla e riparare
i disturbi che ad essa ed in essa avvengono. La
vita dell’'uomo forma perd I’ esponente mezzano
di due fattori, dell’organizzazione corporea e spi-
rituale, dei quali entrambi cosliluiscono una vila,
¢ sono soggetli alla sanita ed alla infermita, come
modificazioui della medesima, Ora se Ja medicina
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vuole divenire scienza deve essa esporre la vita
dell’uomo in una scientifica biologia, secondo la
sua unitd, le sue leggi fondamentali, e le mo-
dificazioni; imprendere la cosiruzione dell'orga-
nizzazione corporea ed animale , ed invesiigare
i mezzi e le vie che sono da tenere per preve-
nire i turbamenti in ciascuno dei due faitori, ar-
restarli, ovvero anche allontanarli, e conservare
la vita nella sua integritd. Ora se la medicina
da una parte si poggia sulla dottrina dell'orga-
nizzazione corporea dell’uomo, e quesia & se-
condo la sentenza degli antichi la natura in pie-
colo; la scienza della medesima deve raccogliere
in sé tutte le scienze naturali, e-la fisica, la chi-
mica, la storia naturale e la fisiologia organica
debbono tenersi come le necessarie condizioni
per lo studio della medicina. Cio che adunque
si & detto innanzi intorno al rapporto delle scien-
ze naturali colla filosofia, trova anche la sua pie-
na applicazione per la medicina. Solo la filoso-
fia pud dare I’ idea dell'organizzamenlo corporeo
e della sua scambievole relazione colla nalura
esteriore e eoll’anima, i concelti principali della
corporeita, commozione e sensazione, e lo inten-
dimento di lutte le parti organiche secondo il
loro intimo legame nel tatto. Pero anche le di-
sposizioni dell’ anima umana sono un oggeiio
della medicina; quindi la psicologia, come parle
integrante della filosofia sla in un rapporlo ne-
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cossario con la medicina. L’'uomo forma nella sua
essenza e nella sua apparizione un fullo, in cui
il fisico e 1o psichico sono congiunti in una viva
unita; eome lale deve egli anche essere consi-
derato nello stato. anermale della sua vita, che
dicesi infermiti. In forza di questo intimo €on-
giungimenlo e commercio ira il corpo e 'anima
deve ciascun sistema euralivo abbracciare I in-
lera natura 'dell’uomo; ed il vero medico in egual
modo deve saper usare come medicine gli ecci-
tamenti meccanici, ehimici e psiehici. Sopra cio
si poggia la divisione della medicina, secondo
Reil, in chirurgia, medicina nello siretlo senso
e psichiatria. Cosi la psicologia & tanlo neces-
saria al medico, quanto Panatomia e la fisiolo-
gia. Non-si dia vanto di conoscere 1a natura uw-
mana, ¢ mollo mance di essere un vero medico,
chi non sa altro del euore umano, se non che esso
&il pitt animato e forte dituttiimuscoli, ehe €sso,
come Loder conia, fa ogni giorno eirca 115,220
batlute, e di cui la forza equivale, secondo Te-
bor a 130 libbre, e, secondo Bernoulli anzi; a
375; mentre non considera poi come questo pic-
colo-organo di una forza fisica tanto grande, sop-
porti tanto difficilmente il cordoglio, come il pia-
cere tanto facilmente lo sollevi, ed il dispiacere
tanto facilmente 1 opprima, anzi spesso inlera-
mente lo soffochi ; ehi non ricerca come moki
disordini nella vila fisica producano corrispon-
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denti anomalie anche nella vita animale, ¢ le per-
turbazioni animali cagionino anche alterazioni nel-
Porganizzamento corporeo.

B Rapporto' {ra la filosofia e la scienza del dritto.

§ 102,

La filosofia del dritto piglia i suoi primi princi-
pii dalla filosofia, in quanio essa per essere scien-
za & obbligata a ricercare la comune sorgenle di
ogni dritto, e da quesia derivare il dritto naturale
(razionale) e storico. Questa comune fonte di ogni
dritio & 1 idea dell’ assoluta-ovvero divina giusti- -
7ia, la quale si rivela cost nel fatto della ragione,
come nel fatto della storia. Perd, n& il dritto di
natura rettamente coneepito pud giammai contra-
dice al dritto storico, n& questo, inteso fondata-
mente pud mai contrasiare a quello, eonciossia-
ché essi siano Iideale e la reale manifestazione
dell’unica eterna idea del dritto. Il dritto natu-
rale @ un fatto della ragione pratica, la qualc ne-
gli uomini , meree il loro rapporto di coesistenza
e di relazione scambievole , richiede una norma
gencralmente valevole per le esterne azioni, eioe
che ciascuno limiti in maniera la sua individuale
liberth, che possa colla sua sussistere anche quel-
la degli altri. Nell’ ordine fisico domina la cieca
forza di natura, nelordine umano regna o il vo-
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lere di un solo (monarchia), ovvero I' arbitrio dei
pilt (anarchia), collegati fortemente, oppure do-
mina il dritto nella societa ordinata. Quindi solo
Ia filosofia puo spiegare I' origine del dritto natu-
rale, come d’un faito ed apparizione della vita spi-
rituale dell'umanita; e solo essa puo dare al drit-
to storico la sua profonda fondazione e la sua eso-
ierica congiunzione col dritto di natura. Impero
il dritto sforico non sara altro che il dritto di na-
tura applicato ed appropriato ai bisogni del mo-
mento della vita sociale degli womini. Dritto di
ragione e dritto positivo, ovvero dritto di nalura
e drifto storico non possono perd coniraddirsi a
vicenda, né debbono essere concepili come con-
trarii, merceeche entrambi s’ incontrano nell'unita
superiore di un’assoluta giustizia. A questa supe-
riore unita si rapporta il detto di Platone: che il
dritte e la legge immediatamente da un Dio pro-
cedono ; ad essa mirano Ja derivazione delle pri-
me leggi fondamentali dalla divina inspirazione ed
ordinamento, il primilivo streitissimo nesso, in
cui furono insieme congiunti, anzi annodati in
uno, drilto ereligione, societa e chiesa. Da questo
filosofico punto di considerazione si fa evidente,
che il dritto abbia un’ origine piu alia e nobile che
il timore e I'utile, cui la meschina veduta epicurea
della vita suole assegnare come unica sorgente
dello stesso; che piutlosto il dritto, come la scien-
za, I arte, la virlu e la religione, e nel medesimo
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tempo che le medesime, derivi dal fondo piu ia-
timo dello spirilo umano, dalla coseienza délla
razionale natura dell'uomo e della sua sociale de-
stinazione : in breve che la giustizia sia una alla
virtlt, e per dirlo con Aristolile, « né la stella del
mallino, ne la-stella della sera ¢ tanto magnifica

come essa. »
§ 103.

L’ organizzazione oggetliva del dritto & lo stato;
e I’esposizione sistemalica della medesima da un
prineipio costituisce la scienza dello stato: Dal con-
ceito della medesima gia- deriva che essa abbia
bisogno di una base filosofico-storica e che alla
medesima non basti affaito la mera esperienza.
Ove si provi di fondare la scienza dello stalo
solo sui fatli della storia , I'idea dello stato,
come osserva, Ancillon , va interamente perdu-
ta, e niuna seienza dello stato pud risultarne,
ma solo un semplice sapere siorico di ¢id che
in un dalo momento ebbe luogo o realmente ha
lIuogo. Per contrario perd vi ha un principio uni-
versale della ragione, donde si vuole derivare
e dichiarare nella realita il dritio e lo stato che
n'& Tapparizione. La storia ovvero I’ esperienza
non pud mai risolvere le quistioni: che cosa sia
lo stato in sé, la sua idea in opposizione alla
mera empirica apparizione: come esso sia nato:
quale sia il suo sommo scopo? Tulli questi, ed
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altri problemi con i medesimi connessi, debbono
essere risoluli dai prinecipii universali della ra-
gione, ciod dalla filosofia, di cui la dotirina del
dritto filosofico e dello stalo forma una parie in-
tegrante. Solo la filosofia pud preservare la scienza
dello stato dalle aberrazioni materiali, nelle quali
¢ssa si & ayvenufa nei fempi moderni, ed in cui
per una conseguenza necessaria ha trascinata la
vila stessa dei popoli. Guidata e sostenuta della
filosofia essa trovera I’ origine della pubblica forza
non nella meollitudine, il che ¢ quanto si dicesse

che Lontologia ponga Vapparizione innanzi al-

I’ essenza , la fisiologia meita i sisiemi e mem-
bri corporei innanzi alla forza della vita animale,
I'estetica faceia precedere Iartifizio all’ideale,
ovvero possa derivare razionalmente quesio da
quello. Anzi la teoria del contratto sociale sup-
pone, senza saperlo, una superiore unita dalla
quale esso fosse derivato, come la forma dall’ es-
sere. Ora quegli che ha questa forza sia un solo
(monarchia), ovvero piu (aristocrazia) , oppure
tulli, il popolo stesso (democrazia); ovvero lutio
questo complesso di parti partecipi al polere; la
doitrina fondamentale, insegna generalmente, che
né il principe, né gli slati, ne il popolo posse-
derebbe il potere con dritto , quando esso non
venisse loro dall’alto, dall’Autore di ogni legil-
limo potere impariito per uno scopo immuia-
bile, determinato. Questo scopo non sara aliro
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che di atluare I’ eterno ordine della divina giu-
stizia, di manienere e promuovere la temporanea
prosperila degli uomini nell’ordine sociale. Per
il che lo stato cessa di essere una mera macchina
di cui il vaglialore siane i cittadini, e diventa un
organizzamento, un essere vivente, I’ origine del
quale frascende questa temporalila, ed assume un
carailere di provvidenza. Il disconoscere quesia
verita fondamentale dovelie condurre da una parte
all’ assolulismo ed al dispotismo ; dall’alira poi
alla rivoluzione ed all’ anarchia. — L’'uomo non &
solo un essere capace di dritto, ma & ancora un
essere morale religioso ; la sua vita ¢ la sua de-
stinazione non sono rinchiusi-nei limiti di que-
sta temporalita, ma si si estende pitt in Ia che
questa ; accanto alla vila dei fatti esterni I'uomo
possieéde una vita interiore, di cui la deslinazione
¢ eterna. Lo stalo non & deslinalo a governare
questa vila interna religioso-morale, non ne ha la
forza ed i mezzi. E nella maniera chie Faomo & un
membro del eivile ordinamento nello stato, cosi
egli € un membro dell’ ordinamento religioso nella
Chiesa. Lo stato e la Chiesa formano adunque
due sfere separate della sociale vita degli uomini,
le quali si compenetrano tra loro, passano I'una
nell’ alira; e pur tultavia sono indipendenti ira lo-
ro. Solo la considerazione fondamentale filosofica
pud rettamente definire il rapporto di enirambi.
Essa dichiarera essere contrario alla ragione non
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meno, che ali’ ordinamento di Dio, che il potere
civile si costiluisca in una panteistica tutto-unita
per rispetto alla Chiesa; come pure che il po-
tere ecclesiastico si stabilisca in una teocratica
uno-totalita ; ed applichera a proposito la doitrina
dell’eterna sapienza: da a Dio cid che & di Dio
ed a Cesare cid che € di Cesare.

§ 104.

Come la scienza del dritto & congiunta con la
scienza propria dello stato, cosi questa & congiun-
ia con la scienza economica, ovvero dellindustria,
di cui il principale oggeito & I’ organizzamento,
il governo e la direzione dell’atlivita privaia de-
gli womini allo scopo della migliore loro possibile
riuscita e perfezionamento. Ogni attivita che ha
per scopo immediato il lucro, (economia rurale,
meslieri, traffico ed industria propriamente detta)
si rapporta alla lotta, cui I'uomo deve durare con
la natura esteriore, parie per soddisfare i suoi
corporali bisogni, e acquistare e promuovere la
sua materiale prosperita, parte per avere nel gua-
dagno, nel Iavoro e nel diffondimento dei prodotti
naturali una materia per lo svilappamento delle
sue spirituali disposizioni. Imperciocché nell’ atti-
vith economica rurale, nell’ arte meceanica, nel
commercio, nel traffico e nell’indusiria I'uomo
manifesta la forza della sua ragione e dei snoi
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pensieri, la quale imprime in quelle attivita della
natura come la nota della spiritualita e rende
I'uomo sempre pill signore e padrone delle sue
forze. Ora tulto c¢id che si riferisce a questo pro-
viene dallo spirito ; solo mediante la sua forza spi-
rituale pud 'uomo acquistare quel dominio sopra
la natura; senza che esso apparisce del futto im-
potente con le sue forze meramente fisiche. L’o-
perare stesso, il suo ordinamente ed -l suo con-
cetto finale derivano dal capo, dalla inlelligenza,
dal pensiero; di 1a pigliarono Ia loro origine tulte
Je invenzioni, come quelle della bussola, della pol-
vere da sparo, della tipografia, delle macchine a
vapore, le quali hanno del tutto cangiato lo stalo
dell’ uni verso, il commercio, il traffico e le comu-

nicazioni degli uomini. Con ragiore adunque la

cultura di un popolo viene considerata dal vero
economo razionale, come una delle principali con-
dizioni del suo ben essere.

¢ Rapporto tra la filosofia ¢ la leologia.

§ 105.

La teologia positiva forma il lato ideale delle
scienze di professione, ed & la scienza della re-
ligione, ossia dei falli di Dio, direlli all’eterna
ricongiunzione dell’umanita con Lui. La teologia
positiva (e solo di questa noi qui dobbiamo di-
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scorrere) non & perd un mero sistema di posi-
tive dottrine ed ordinamenti della soprannaturale
rivelazione fatta da: Dio agli uomini, il quale si-
stema si serve di una parte subordinata della filo-
sofia, -della formale:logica allo scopo-solo di por-
tare il suo contenuto storicamente dato in una for-
ma acconeia all'intelletto, alle sue leggi e forme,
chiara e sillogislicamente ordinata; essa solo me-
diante Ja sua intima unione -colla filosofia puo
divenire vera scienza oyyero conoscenza del suo
contenuto divinamenie dato, compiula, connessa
ed intesa dalla pilt profonda radice. La presup-
posizione della teologia ¢ il faito di una sopran-
naturale rivelazione faita da Dio agli uomini, Poi-
ché questa supposizione non deve essere cieca
e senza coscienza, ma si bene procurata mediante
una fondata conoscenza ; deve per conseguente
la invesligazione Sopra I' essenza, i falli ed. il bi-
sogno, ossia sopra la possibilita, realta e neees-
sita della soprannaturale rivelazione precedere la
coslruzione scientifica del sno eonienuto; il che
solo la eritica filosofica puo effettuare. Senza la
filosofia adunque, la teologia non potrebbe giam-
mai dar ragione -della sua prima supposizione e
base. L’unita e Ia diversila delle due scienze de-
riva facilmente dalla eonsiderazione dei loro or-
gani conoscilivi, del loro contenulo e delle loro
fonli. La filosofia ¢ la scienza della ragione, e-
splicaliva dell’ intero contenuto della coscienza
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di sé stessa, di Dio e del mondo, senza che essa
escluda da sé la oggeltivith , sia che quesla si
presenti a lei nella nalura «ovvero nella storia.
Essa perd non esclude da sé, né I'esperienza sen-
sibile, né-la fede (sia questa meramente storica
ovvero religiosa ad un {empo); ma piutlesto e-
samina le testimonianze dell’ esperienza sensibile
e della fede storico-religiosa, applicandole i eri-
terii ‘dell’ intelletto, e legandole colle idee della
ragione, affine di ollenerne una conoscenza supe-
riore e scientificamente ottenuta. In quesio senso
& slato da alcuni scolastici e moderni filosofi posio
come principio della filosofia cristiana Uinlelligo
ul eredam; quanlunque questo- principio , non
dovendo riuscire negativo e distruttivo puo avere
la sua assoluta applicazione solo all’investiga-
zione razionale delle condizioni e supposizioni
di una soprannaturale rivelazione; e non gia, co-
nosciute una volta queste , al contenulo divina-
mente dato della medesima. La leologia per con-
trario © la scienza della fede , dichiarativa del-
'intero contenuto della soprannaturale rivelazio-
ne di Dio, senza escludere da s¢ la soggellivila
della ragione, di cui essa perd esamina le sen-
tenze ¢ le percezioni, applicandovi le verita ed
i fatli divini; e quando le abbia irovate avve-
rale in quesia applicazione, le riunisce colle idee
date in una superiore conoscenza; onde il prin-
cipio che la governa & credo ul infelligam. Pero,
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menire la ragione e la fede seambievolmente si
compeneirano e si compiono nelle due scienze,
pure nella filosofia la ragione & il primitivo, la
fede il secondario ; viceversa nella ieologia la
relazione delle due potenze dello spirito & inversa.
11 conienuto della filosofia € la conoscenza scien-
lifica del sapere assoluto di Dio e della sua ri-
velazione nella vila della natura e dello spirito,
menire la teologia ha per obbietio lo sviluppa-
mento scientifico dell’idea di Dio, e del suo re-
gno divino nella natura e negli nomini. Ora, poi-
cheé da una parte niuna conlraddizione pud trovarsi
ira I'idea di Dio ¢ la sua rivelazione nella na-
iura e nello spirito, ma la ragione irova attuate
Ie idee poste in essa eziandio nella nalura esterio-
re, edrova poi confermata nell’'interna rivelazione
dello spirito I'esierna. rivelazione dell’ idea nella
natura; cosi dall’alira parte non pud aver luogo
alcuna eontraddiitoria relazione neppure tra il
contenufo della vera filosofia e uello della vera
teologia. Perciocché I’ una eterna ragione, la quale
non puod eoniraddire a sé stessa né ad inira né ad
exira nelle sue rivelazioni, si ¢ manifestata {anto
nella rivelazione naturale quanto nella sopranna-
furale. Dalla medesima prima sorgente derivano
anche le fonii particolari, donde aitingono le due
scienze il loro conienuto; la filosofia dalla rive-
lazione naturale di Dio nella ragione e nella na-
tura, senza sdegnare superbamenie quella della
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leologia; la teologia per opposilo dalla sopran-
naturale, senza trascurare quella della filosofia.
Per tal maniera I'esclusivo razionalismo e I'e-
selusivo’ soprannaturalismo nel campo della re-
ligione sono aniecedentemente confulali.

§ 106.

11 parlicolare rapporto della filosofia alla teo-
logia vuolsi diffinire secondo le particolari parti
di questa. L’intera teologia va divisa in una parie
storica, in una parle scienlifica ed in una parte
pratica; e ciascuna di queste parli ha bisogno
della filosofia, perché abbia profondo fondamento
¢ perfeiia formazione.

§ 107.

La teologia storica consiste nella inlroduzione
storica ai libri santi della divina rivelazione ,.
allarte d’interprefarli (ermeneulica ed esegesi),
ed alla sioria del regno di Dio sulla ferra (slo-
ria della Chiesa). Ora come si poirebbe dichia-
rare la credibilith, l'autenticild, la integrila e la
ecclesiastica anforith delle sante Scritture di rin-
contro alle apocrife, senza I'applicazione di una
giusta critica? Gome si polrebbero conoscere ed
applicare le regole della leiterale, storica e su-
periore interpretazione, senza la conoscenza del-
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le leggi di una giusta interprelazione , le quali
giacciono nell'intelletto ? Come puo la storia della
Chiesa essere un’esposizione dei destini del re-
gno di Dio, quando non si fondi sopra un’efer-
na unita nell'idea di un regno divino, e non solo
sappia mostrare il earaitere di ogni periodo, co-
me una particolare deslinazione del medesimo
nel suo sviluppamento lemporaneo, ma ancora
apprezzare ciascuna slorica persona ed avveni-
mento principale dal rapporto, che ha col gran
tutto? Ma tulto cio essa non puo fare senza la
filosofia.

§ 108.

La teologia scientifica si divide in dommatica,
in morale e dritto canonico. Dopo che essa si

& apologelicamente chiarita sulla supposizione e
base di una soprannaturale rivelazione di Dio, in-
iraprende la scienlifica eosiruzione del conftenu-
10" della medesima;, di cui I'unita ¢ lidea posi-
tivamente dala del regno di Dio , la quale puo
essere intesa oggettivamente come oggetto del
conoscere (dommatica) , ovvero soggellivamente
considerata, come preeetlo per la volonia, come
attuazione di quclla idea nella vita dell'nomo (mo-
rale), ovvero finalmente puo essere concepila se-
condo la sua apparizione nel tempo e nello spa-
zi0, O¥vero secondo la' cullura sociale nella chie-
sa (dritto canonico). La dommatica, la quale co-
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glie Ie verila della rivelazione nella unita ed uni-
versalita della medesima, ¢ una scienza d’ idee
affatto speculative, le quali ¢i sono forniie me-
diante la fede, e le quali noi eleviamo a coscien-
za superiore mediante il conoscere scientifico.
Essa perd senza la filosofia non pud in verun
modo sussislere. Poiché essa deve esporre la
somma relazione di Dio ¢ol mondo, e di quesio
con Dio, con alire parple concepire I’ universo
come regno morale di Dio; solo nello stretio lega-
me colla scienza filosofica puo abbraceiare la pie-
nezza di questa idea, stabilire in essa I'organico
ordinamento e sviluppamento delle singole verita
della divina rivelazione, e conseguire anche nei
misteri imperseratabili in sé un lampo di luce
rischiaraliva , il quale basti alla ragione. Se la
morale ieologia vuole svolgere scienlificamente
Pidea del regno di Dio, come essa deve essere
altuala mell'nomo mediante la sua libera volon-
1d, tanto meno pud riuscire in questo proposi-
to; perciocche il pitt inlimo prineipio di quesia
altuazione & I'amore divino, il quale, se vive nel-
I'animo dell’ uomo, opera ad un tempo I adem-
pimento di fulla la legge ¢ di fultii doveri del-
'uomo verso Dio, verso gli altri uomini e s&
stesso, quindi la perfetia alluazione del regno di
Dio nell’uomo. Se adunque la teologia morale
vuol ollencre la dignila di una seienza, deve sa-
per inlendere il suo obbietio dai principii, orga-
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nicamenle svolgerlo, e fondarlo oggetlivamente
sulle verita della rivelazione, soggettivamente poi
sulle dottrine psicologiche, dalle quali sono de-
rivati i concetti di legge, d’incitamento, di mo-
tivo, di azione moralmente buona e moralmente
cailiva, di eoscienza, d’impulazione, colpa e me-
rito, ec. II dritlo canonico vuol essere I’ espo-
sizione scientifica dell’idea del regno di Dio nel-
Ja sua apparizione nel tempo e nello spazio, e
nel suo perfezionamento come Chiesa, la quale
ha una essenza immutabile, un determinato or-
ganizzamento sociale, fornito di una particolare
disposizione, di proprii sistemi ed organi, legali
organicamente ira loro nel rapporto di prinei-
pio e dipendenza , mon che di proprii dritli e
doveri. Come sarebbe possibile senza una filoso-
fica cultura esaminare le fonti del dritto ecclesia-
slico, intendere I'immutabile essenza della Chie-
sa , scernere la forma e la coslituzione varia-
bile della medesima dalla forma e costituzione
immutabile , segnare i limili tra i drilli essen-
ziali ed i dritti e doveri accidentali dei suoi or-
gani, in breve intendere ed esporre I'intero
sistema di tutti i rapporti del dritto ecclesiasti-
co, come 10 sviluppamento organico di un prin-
cipio?
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§ 109.

“La teologia pralica mostra al ieologo I'appli-
cazione e I’ aftuazione della sua scienza acqui-
stata nel campo della Chiesa, e viene chiamaia
anche teologia pastorale, perocché il suo scopo
¢ la direzione delle anime dei fedeli secondo le
dotirine e gli ordinamenti di Cristo e della sua
Chiesa. Essa si divide in Catechetica ed Omile-
tica, le quali hanno per scopo I'istruzione, nel-
la Pastorale propriamenie deila, che riguarda la
cura delle anime, e nella Lifurgica, che concer-
ne I’ ufficio sacerdotale. Ogni catechesi & un’ap-
plicazione delle regole di una compiufa e chia-
ra spiegazione, definizione e siniesi del concel-
to, secondo il melodo analilico ovvero sintetico,
sulla base dei faili storici ovvero delle date ve-
rita della divina rivelazione. Ora ogni discorso
ben fatto non pud mancare della fondazione fi-
losofica ¢ della sistematlica. E poiché I’ arte di
dirigere le anime, come Gregorio il Grande so-
stiene, & la piu difficile di tutte le arti, ovvero
I’ arte somma (ars artium est regimen anima-
rum), chi osera senza una profonda conoscenza
degli uomini, e cognizione delle anime pigliarsi
I’ alta cura di formare Cristo nei singoli uomi-
ni. (1)? E se la Chiesa nella sua liturgia ha e-

(1) Gal. IV, 19.




— 17—
spressa la pit profonda simbolica, anzi ha essa
svolta con lanto senno e maestria I’ arle divina
nell'intero lato della sua vita esteriore, quale al-
tro pud penetrare nello spirito di questa simbo-
lica, chi apprezzare eompiutamente I'arte divina
della Chiesa, se non quegli che possiede una fi-
losofica istruzione? -
§ 110.

Quanto lontano adunque stendiamo lo sguardo
nello smisurato campo delle seienze , per sco-
vrirne il rapporto eclla filosofia, noi otteniamo da
per tutto lo stesso risultamento. La filosofia & Io
spirito, che congiunge tulle le scienze, come parti
speciali di un gran lutto, da a fuite le singole
parti I unith, I’ armonia e la forma scientifica ;
le destina e le-dirige ad unoscopo superiore. Essa
pud adunque con diritto essere considerata co-
me la scienza fondamentale, conciossiaché essa
non pure comprenda in s¢ implicitamente il con-
tenuto di tutle le-alire scienze, ma porga ezian-
dio a Toro T'idea e la forma scientifica; con una
parola , essa & I'ideale punto cenirale, in cui
s'inconfrano i raggi di tuite le rimanenti scien-
ze, ed in cui esse diventano conscie del loro in-
terno nesso e scopo superiore. Certamente que-
sto vale solo della filosofia in generale, ovvero
della filosofia, come essa deve essere, ma non
gia della filosofia di questo ovvero di quel tem-
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po, la quale sempre resta inferiore all'idea. Se
dunque nei tempi nostri il Fichte, lo Schelling
e segnatamente I'Hegel cercarono di vendicare ai
loro filosofemi il carattere di una universale en-
ciclopedia ; essi si lasciarono in verita guidare
dalla vera idea della necessaria unita di ogni
scienza; ma il risultamento dei loro saggi fu tan-
10 meno soddisfacente, quanto questi pensatori,
come nota lo Staudenmaier (1), hanno proce-
duto in maniera affatto eselusiva, non movendo
da per luito che da s¢, e rapportandosi a sé
stessi. ;
SECONDO CAPITOLO

Rapporio delia filosofia all'arte.
§ 411.

L’idea del bello riposa in Dio, ed &.il divino,
in quanito viene pensato come I’ assoluta armo-
nia del pensiero ¢ del volere tra loro e con I'es-
senza di Dio. Menire I' arte ¢ la reale esposi-
zione del bello nelle forme sensibili mediante I'at-
tivita del sentimento e della fantasia dello spi-
rito; la filosofia pone nell'idea del bello il fon-
damento ultimo ed i sommi principii del mede-
simo, e spiega da questi le condizioni, le leggi

(1) Enciclopedia della scienza leologica p. 12,
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¢ le forme immutabili dell’arte. La filosofia, re-
lativamente 1'eslelica, precede adunque se non
formalmenie , pure materialmente non solo alla
cognizione ed all’ uso dell’ arte , ma ancora ad
ogni produzione della medesxma conciossiache
essa dalla intima essenza del be]lo derivi e di-
chiari la sua esieriore apparizione cosi nella na-
fura come nell’arte reale.

§ 112.

Perd nell’ atiuazione dell’ idea del bello si mo-
strano aleune diversith, tanto per lo svarialo con-
tenuto del bello artistico, come per la forma, che
gli conviene ; per il che I'un’arte nel suo svnlup
pamento dwenla un sistema di arti particolari.

L’un lato di queslo sistema di arli & I'esterno ov-
vero reale, in eui Darchiteltura, la scultura e la
pittura rappresenlando Videa (l’ldeale) in un cor-
po sensibile, Io trasformano in un’ opera arlistica;
Taltro lato sard I'inierno ovvero ideale, in cui la
musica e la poesia tendono ad attuare l idea (I'i-
deale) nell’elemento ideale del suono e della paro-
fa. Ora poiche la filosofia svelge dall’ essenza im-
mutabile ovvero dall’idea del bello i sommi prin-
cipii e le leggi del medesimo per futle le rappre-
sentazioni e forme dell’arie; essa deve essere di
massima significazione ed importanza, tanio per
la cultura artistica in generale, quanto in parti-
colare per le arli plastiche ed ideali.
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Rapporio della filosofia afla culfura artisiiea
in generale. :

: \\‘nn:;.

1la ﬁlosof a.non deve in aleun modo preten-
dere di prodmre medianie Festelica, ovvero di
formare arlifizialmente I'ingegno .dell arte; essa
non pud che destarlo, incitario, guidarlo e pro-
muoverlo. Essa suppone, come condizione indi-
spensabile in ogni artista, il senno ed il dono in-
ventivo dell’arte, ed in ogni eritico la esistenza del
senno arlistico. Veramente lafilosofia pud som-
minisirare all’arlista il principio e le leggi che
ne derivano, communicare a luile regole, le quali
concernono l'ordinamento e la eomposizione del-
le.parli in un tutto determinato, non che il suono
ed il colore; ma non puod essa imparare a rin-
venire questo siesso, ¢ deve anzi laseiare a lui
I'applicazione di quelle regole. L esletica porge
bensi in-mano al ecrilico la norma e la misura
normale , colla quale egli possa giudicare I’ o-
pera dell’arte, ma deve esso stesso fare uso del-
la misura. L’ingegno ed il senno artistico sono
innati, e non possono essere acquistati solo me-
diante I'insegnamento. Di qui nasce I'objezione:
in che dunque giova la filosofia all'arte, quando
quesia non ne ha di bisogno per produrre un’o-

Vou. L 12
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pera, e prodottala, considerarla con diletto, e
giudicarla con gusto? Gid innanzi che Aristotile
venisse in campo con la sua poetica e reltorica
quale critico dell’ arte , vi erano gia damollo
tempo gli Omeri, i Pindari, i Sofocli, gli Ari-
stofani ed altri grandi ingegni, i canli dei quali
continuarono a vivere nella-bocca degli ingegnosi
Greci. 11 piit ‘bel fiore delle belle arli fu gia in-
nanzi ‘che si cominciasse a formare la teoria, la
quale non potette risuscilare il gusio guasto del-
Larte. Civ & vero. Prima che vi fosse una filo-
sofia del bello, vi era la bellezza, come esisieva
il cielo stellato innanzi all’astronomia, come il
buono prima che fosse compilata I'etica. La bel-
lezza © fondata in ‘Dio dalla eternita con la ve-
rita e bonth , ed ‘era in prineipio atluaia nelle
opere della natura e nelle opere dell’arte innan-
zi ad ogni filosofia. L’ingegno ‘cred le opere del-
Tarte; non conscio delle regole, le quali solo po-
steriormente V'intellétto esaminatore ricavo dalle
produzioni-dell’arte; Pingagna® ed il guslo sono
prima di ¥utto  eecitati e formatizmediante la fre-
quente cofigiderazione del bello nella natura ed

arle, ¢ me e Tassiduo studio’ delle opere ar-
tistiche gia €8istenti.

&
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Ma se non ¢ dato alla filesofia di ereare I'o-
pera dellarte’oviero infondere .il genio ed il gu-
sto" artistico., pur tultavia non si vuol discono-
scere la' sua grande efficacia sull’amico dell’arte
e sqll’ar.te stessa; imperciocché 4di olfs

1) essa desta e guida il sentimento e la cono-
scenza del belo, eh’e latente in ciascuno, come
un_seme fondamentale della superiore vila spi-
rituale; :¢ da. fondamento scientifico, veduta in-
deriore. e. risalto .a ¢éio che nascosto nell’ uomo
non opera-dapprima in lui, ¢he come oscuro pre-
senlimento,” ovvero si -spiega all’occasione, co-
me chiaro sentimento ovvero decisivamente si ¢o-
stituisce come principio nelle singole osservazio-
m Per questo mezzo adunque eiascun uomo sen-
sienle e pensante pariecipa con conscienza al pos-
sesso del bello nella natura e nell’arte, I'artista
ed il erilico poi apprende ad intendere e seguire
la sua inclinazione con uno spirito profondo, il
che non puo fare quegli, che nel suo pens:;re
ed operare si governa secondo oscure rappre-
sentazioni e concelli. La filosofia apre adunque
agli amici dell'arte una piu grande sfera di godi-
mento, al conoscitore un giudizio piu vasto, all’ar-
tista stesso un regno spazioso di idee ed ideali, e
ad un fempo la via alla pin grandiosa ed ing,,re-
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gnosa composizione di forme nelle sue produ-
zioni. Preserva finalmente dai falsi concetli e dal-
le erronee iendenze della moda e della goffag-
gine. ‘

2) La filosofia assicura alle belle arli il loro
grado ira le somme indusirie dell’ uomo, men-
tre essa dimostra la loro armenia coll'idea del
Dbello ¢ del divino, ed il loro rapporto alla scien-
za, alla morale; alla religione; ed insegna I'ef-
ficacia delle arti snlla cultura degli individui e
dell’intero popolo, i quali sempre imbarbarisco-
no, quante volte con la scienza, con la morale
e con la religione sono anche disprezzale o gua-
ste le belle arti.

3) La filosofia sostiene e promuove lo"sludio
delle belle arli, menitre essa ci schiude una pro-
fonda penetrazione nella struttura e bellezza dei
pilt eccellenti monumenti-dello spirito umano, e
ad un tempo opera che I'ingegno atliri il nostro
spirito e la -cultura artistica dei tempi presenti
sempre piu inlimamente e vilalmente.

Rapperto della filosofia alle arti reali ed ideali.

Si vnole ora piu da vicino considerare I'nflicio
delle-arli reali e plastiche per conoscere alla pri-
ma giunta I efficacia della culiura esielica sulle
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produzioni delle medesime. La plastica ovvero Var-
te formativa, la quale comprende in s¢ Parchitet-
tura, la scultura e la pittura, crea opere in cui essa
cerca di dare alla maleria morta le espressioni
di scopo, di vita e di spirito. L’archileltura, le-
gata piu di ogni altra alla materia, simholizza
questo scopo nella cosiruzione ed ornamento di
edifizii, i quali sono consacrati al culto del divi-
no, ovvero al governo della giustizia, ovvero alle
rimanenti industrie dell’ umanita, della famiglia
e dellindividuo. La scultura s'innalza alla for-
mazione di esseri viventi ed animati, particolar-
mente della figura umana, la quale éssa ecrea
in lineamenti visibili e toceabili, ne rappresenta
Ja‘forma nella pit-grande purezza, e'titrac gl'in-
terni stali' e fendenze dell’anima umana nel porta-
mento del corpo e delle sue parti, specialmente
poi nei lineamenti e segni'del velto. Ma ‘¢hi vuole
all'opera di figura umana immettere vita ed anima,
ovvero anchesolo, trovarvela ed ammirarvela, deve
sapere afondo la vita corporea ed animale dell’uo-
mo. Nelle opere della pitiura cessa la materia,
menire essa escludendo il"palpare della ‘materia,
presenta meramente una superficie visibile senza
profondita. La pittura perd da solo apparenza del-
le cose, e vuole che questa sia presa per la veri-
ta, per modo che la fantasia si creda trasportala
nella realta: Questo effetto essa dapprima produ-
ce mediante la prospettiva, la quale rapprescala
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cosi le relazioni dello spazio, come esse appa-
riscono all’ocehio. L’arte del disegno € la base,
e porge dapprima in abbozzo le forme , in cui
la prospeitiva solo mediante le diverse grandez-
ze degli oggelli viene espressa; per aggiungere
perd perfettamente questo. scopo, essa usa I'om-
breggiamento. La pittura finalmenie da alle sue
opere una maggior vila e verith mediante i colo-
ri; i quali nella gradazione della luce e dell'om-
bra perfezionano la prospeiliva. L'unita dominan-
te nel dare il colore, ovvero il colorito indica I'ac-
cordo in cui deve pigliarsi I impressione tolale.
Sopra la pittura dei fiori, dei paesi e d'invenzione
s’innalza la pittura storica, la quale rappresenta
i pit alti momenti della religione e della storia
nella loro relazione all'uomo, ovvero I'nomo nei
pilt importanti momenti di azione, nel piu alto
slancio della sua forza spirituale , ovvero nella
pilt profonda emozione del suo animo, mediante
una grande cemposizione. La quale perd deve
essere concepita sulla base dello studio del pro-
fondo lalo della sloria, e degli incilamenti del-
le umane. azioni , dapprima nel pensiero, ¢ nel-
I ideale mediante lo spirilo dell’ artista, perche
essa possa essere poscia atluata dalla sua mano
mediante il pennello.
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§ 116.

Allé arti ideali appartengono la musica,'.lz
poesia e la prosa arlistica. La musica indica il’
principio delle cosi deite arti sonore. Origina:
riamente erano con essa ‘congiunte ancora la ret
ioriea e la poesia. Essa incapace di dare chia-
re rappresentazioni ¢ affatto simbolica, parla im-
mediatamente al senlimento e tocca profondis-
simamente I'animo, perocehé anche il tono:stesso
si poggia sopra un movimento simbolico nella fi-
gura del tone, e la: risonanza in generale:cons
siste in un interno tremito della materias La mu:
sica ha una base filosofico-matematicas Gia le prit
me condizioni della medesima, Terigiiie dei suoz
ni, ik Joro ritmo, che porta unila neHa segnénza
dei suoni, e definisce la maniera del ‘movimeéntd
nel pezzo di musica, la misura, come’ ergaiz:
zamento del medesimo nella durata del-fempo
per l'udito, (come in ordine alle arli plastiche
la simmelria nell’ ordinato organizzamenio neilo
spazio per la vista), la melodia ovvero la permu--
lazione di alto e basse nei suceessivi toni, Par-
monia che amplia ed accompagna la melodia, il
modo , che risula dalla relazione scambievole
dei differenti 1loni, e forma il punto dincomin-
ciamento e di fine, i passaggie le dissonanze; il
conlrasto nei suoni ed il-lore accorde sono-iul-
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te cose che solo in una filesofica teoria possono
trovare la loro spiegazione. Arrogi il rapporto
profondo dei differenti modi alle disposizioni del-
Panimo, secondo il quale rapporio la composi-
zione ¢ l'arte i esprimere linterno mondo dei
sentimenti dell’anima e stali del cuore nella lin-
gua del canto, dei suoni e dei modi.

§ 117,

La pocsia unisce e rannoda il contenuto spiri-
tuale colla forma sensibile, per modo e¢he esso
possa immediatamente intuirsi. Essa colla_pil
grande estensione riunisce il pili grande conte-
nuto, e sta cosiin cima delle belle arti, impri-

mendole il suo carattere e togliendo da ciascu-
na un elemento. Essa rappresenta la plastica nel-
le forme determinate corrispondenti alla veritd,
riesce pittoresca nel vivace colorito delle sue de-
serizioni , e dalla musica si appropria il ritmo
nel verso, la misura nel metro, 'armonia nella
rima. Essa ¢ strettamente congiunta colla ret-
forica, ¢ se ne distingue solo, in quanto essa
agisce immediatamente sulPanimo, si piega piu
soito la regola della forma, non ostante un mo-
vimento piu libero della fantasia, meno legato ad
uno 'seopo delerminato ; onde riesce pill sensi-
bile ; ed in tale proporzione rappresenta la ve-
ritd pit pura. Non oslanle questa moltiplicila
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essa figura in_ generale nel modo piu perfetio
i diversi generi, quasi i modi delle arli Delle.
Essa occupa tre diversi campi. La poesia dram-
matica rappresenia azioni, Nel dramma essa le
meite sotUocchi mediante jl dialogo delle per-
sone stesse :¢he agiscono; racconta nell’epopea
un complesso-d’ importanti avvenimenti ed azioni
in-forma piu-magnifica; narra nel romanzo par-
ticolari successi in una forma pilt ricca di fan-
tasia. La poesia lirica, che pilt di ogni altra si
avvicina alla musiea , rivela le disposizioni del-
I'animo cagionate- dagli oggetli; nell'ode e nel-
Iinno il profondo movimento dell'animo prodot-
to dal sublime e dal divino; mell’elegia il parli-
colare senlimento del doloroso; nella canzone
le vive e dolci disposizioni: dell’animo. La poe-
sia didallica trascende il terreno proprio della
poesia , e si accosta alla rettorica nella poesia
didascalica e nella satira, come anche nella fa-
vola e parabola. Ma per intendere il divino nel-
la vita , concepire la vita stessa nella sua pilt
profonda radice, e trovare per I'esposizione del-
la medesima il vero contenuto e forma, fa me-
stieri che altri sappia innalzarsi alle idee ed all’i-
deale, di cui la filosofia gli porge la scientifica
conoscenza,
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TERZO CAPITOLO
Rapporio della filosofia alia vita.

§ 118.

La vita morale (pratica) dell’ womo & la manife-
stazione reale dell’ idea del bene morale mediante

- YPattivith del volere nei campi della moralita e
del drilto, e pero sta in una stretla unione con .

la filosofia in generale, ed in particolare con I'e-
lica e giuridica filosofica. Tulle le azioni morali
e giuridiche dell’uomo derivano da massime e da
incitamenti, cui egli si forma dalla relazione delle
leggi superiori col suo volere ed agire. Quelle leggi
stesse perd non sono che Iespressione della vo-
lontd eterna e divina, la quale, come volonta del
sommo Legislatore ¢ governante, I'ordine fisico e
morale dell’ universo divisa. Or se queslo sommo
Legislalore vien negalo, ovvero vengono falsa-
mente intese le relazioni di Lui coll’uomo e col
mondo, per conseguenza anche le somme leggi
di ogni moralita e giustizia saranno frantese, il
volere e Pagire degli uomini si conformera alle
medesime, e non sara che il frutlo di queste ne-
gazioni. Quindi & che tra la filosofia e la vila
degli womini ha avuto sempre luogo il piu in-
{imo mutuo rapporto; e nel fatto le azioni della
vita non sono che manifestazioni dei principii
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del sapere. Le idee non sono mere cose del pea-
siero, le quali si ristringono al puro interno cam-
po della speculazione, esse vanno in la e for-
niscono alla volonta incitamenti e motivi di al-
tuarle:nel mondo della realta ; onde delerminano
aneorasl'intera tendenza dello spirito , del pri-
vato, degli statie;dell’umana:societd. Parecchi
non hanno: posto mente a questa efficacia, ed
hanno considerata la filosofia, anche quella della
piu cattiva tendenzaf;'t:ome an infruttuoso giuoco
di pensieri;ia spesso si sono trovaii nello spa-
ventevole disinganno, ché insensibilmente la me-
desima ha riformata I'intera societa e delermi-
nata l'intera tendenza dello spirito del tempo.

§ 119.

La filosofia definisce la tendenza dello spirilo
dell’individuo. Imperciocche la scienza filosofica
non apporla solo una mera particolare oifiyjero e-
sclusiva cognizione delle cose; come ad”esem-
pio le scienze naturali si occupano solo diinve-
sligare le forze, le leggi e le forme della nalu-
ra; la descrizione della storia, attende solo ai falli
della storia. No, la sua investigazione ¢ diretta
alla totalith dell’universo e cerca conoscere que-
sta nel suo ultimo fondamento, nel suo interno
sistema ed armonia e nel suo’ ultimo scopo fi-
nale. Essa pero porge all'uomo una fondamenta-
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le intuizione del mondo, secondo la quale egli
ordina e determina I'intero-campo dei suoi pen-
sieri e delle sue azioni, ¢ poich¢ tende non solo
al contentamento del desiderio di conoscere, ma
anche all’armonica cultura di tuite le forze del-
lo' spirito ,. costituisce la*propria cultura supe-
riore dello spirito; e«gli- comunica la necessa-
ria unita ; universalita ¢ perfezione. Altrettanto
potente ¢ 1 efficacia di essa.sulla’ vila pralica.
Le idee acquistate diventano fatti nell’uomo , il
conoseere “scientifico diventa applicato , la len-
denza della filosofia diventa lendenza di ogni o-
perare ed agire nella vita privata e pubblica.
Anzi; se due vie stanno aperte alla gioventi con
fortune ugualmente opposte, la diritta e la per-
versa, la filosofia per la maggior parte decide,
quale delle dueegli camminera nella sua yifa av-
venire.
§ 120.

Neppure. vaolsi disconoscere I efficacia della fi-
losofia sulla vita anche nelle ‘superiori occupa-
zioni della umana soeield. Nella matematica par-
licolarmente sono esercilaie e perfezionate la me-
moria, I'intelletio, la forza sussumenle del giu-
dizio, e I'acutezza d’ingegno. I matemalici non
tratlano sempre che di oggetti astratli, di forme
e relazioni universali delle cose, quindi essi fa-
cilmenle si alienano dalla vita reale ¢ cadono in
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una cerla eseclusivitd, la quale lrascura-ogni cul-
tura estelica, storica ¢ religiosa. dello spirito. -
Movendosi solo nelle asirazioni, corrono essi pe-
ricolo di sottoporre-al calcolo dell’intelletto lo
spirituale stesso-ed il soprasensibife , di consi-
derare il mondo come un complesso meccanico e
stalistico di forze non conosciute, e disprezzare
tulte le superiori intuizioni della ragione come
chimere, solo perché non cadono nel campo delle
dimostrazioni dell’ intelletto. La filosofia perd gna-
renlisce alla ragione ed alla fede il loro dritto
inalienabile e schiude allo sguardo dello spirvito
conoscitore un mondo anche superiore a quello
delle forme matematiche.

§121.

GPinvestigatori della matura sono troppo facil-
mente per la considerazione della natura allonia-
nali da sé stessi e dall’eterno Autore della mede-
sima. Essi fabbricano sistemi per dichiarare I’ or-
dine naturale: dell’ universo, ma lo spirito ed il re-
gno al quale esso ordine appartiene, non & com-
preso nel sistema; la loro considerazione distolla
da questo spiritoed applicata solo alla stretta re-
golarita, la quale domina nella natura, intesa alla
sua circolazione sempre eguale, al suo distruggi-
mento e ripristinamento, si perde in quelle -scon-
solanti prove di spiegare tuito nel mondo fatalisti-
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camentexdalle legii di: pravith; diallpazionee we:
“pulsione;-ovvero di maleriale allenenza; ¢ di.ne:

gare la forza dello spirito e la sapienza della. di-
vina-Provvidenza. Guidato ‘dalla filosofia pero.il fi-
sico, il ehimico, il fisiologo. scorge nella univer-
salita delle cose qualche cosa che trascende quel-
le forze materiali, riconosce che ad esempio, nel-
I’ organizzazione la maieria, donde gli organi sus-
sistono, non € per niun modo il fondamento, ma
solo la conseguenza. della vita, senza la quale e

forze materiali non sarebbero che :prineipii di- .
sordinati. Egli per questo modo viene nel pen- .

siero che la pil intima radice della vita nalurale
sia strellamente connessa con quella della spiri-
tuale, ed entrambi i principii dell’ universo siano
manifestazioni dell’ uno spirito infinito, il quale
indipendente in sé ed eternamente perfeito, vive
nondimeno nel tutto, tutto regge e mantiene.-Ma
s¢ il naluralisia rimane chiuso nel cerchio del-
I empirismo-, senza peneirare pitt a fondo nel-
I'interno della natura, il suo occhio non perce-
pisce allora che I'eterna permutazione di forme
¢ di apparizioni, I' immagine della caducita e del-
la- morte. Tulti gli esseri i quali noi vediamo
sulla terra svaniscono, si dileguano, appassisco-
no e muojono per dar luogo di nuovo ed altri;
ed in cid il mero empirico & abituato a tenere la
morte come I’ uliima deslinazione ancora del-
I'uomo, a credere che noi abbiamo aggiunto lo
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scopo della nostra esistenza, quando abbiani ser-
yito di cibo ai vermi, ovvero coniribuilo qualche
cosa al perfezionamento del nostro genere, il quale
quasi occupato in uno sforzo tantalico non ottiene
mai quaggiu il suo perfezionamento. Una tale in-
vestigazione fa dubitare che la natura non cu-
rante dei singolari esseri, non curi che la durata
e la conservazione delle specie e dei generi, e la-
sci perire ogni individualita. Ma uno sgmardo pitt
profondo nei secreli detta nalura ¢’insegna a rayv-
visare nella vila sotlo lutie le materiali forze ed
organi una virtlt superiore, la quale si altiene alla
spontanea deslinazione e tendenza dello spirito
allo scopo, e I’organizzamento corporeo e gia-in
sé e per s¢ un vivo miracolo della natura. Chi
pud intendere lo spirito il quale animandolo lo
crea, e non puod essere sotloposto-alle leggi e
condizioni della materialita, perche egli lo sopra-
sta ed ha bisogno del medesimo, solo come di
veicolo per la sua manifestazione nel tempo e
nello spazio?

§ 122.

Quanto sublimi sono gI’ insegnamenti dell’ a-
stronomia, quando essa in legame colla filosofia
rimena i risultamenti delle sue investigazioni alle
prime origini e principii! L’incommensurabilita
del suo obbielto, ed il maraviglioso ordine nei
movimenti dei corpi celesti non perde mai il sol-
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letico della novitd , I*impressione del sublime’,,
desta nel nostro spirito I'idea. dell'infinitd; eter-

nita e sapienza di Dio, di cui si pud leggere Ia.

simboliea nel cielo stellato. I risultamenti delle
piu recenii ricerehe astronomiche mostrano quan-
to sorpassino fuite le nostre rappresentazioni le
grandezze dello spazio ed i rapporti del tempo.
Se noi nello strato convesso delle stelle, cui ap-
parleniamo; paragoniamo il nostro sole colle al-
ire, cosi dette, stelle fisse, ovvero soli risplen-
denti per sé; noi iroviamo, per 1o meno presso
alcune delle medesime, la via-che per appros-
simazione {ra -certi limiti ¢i pu0 condurre. alla
conoscenza della loro lontananza, del loro velu-
me, della loro massa e celerita. Supponiamo la
distanza di Urano dal Sole a 19 distanze della
Terra, cio¢.a 19 distanze del Sole dalla Terra;
allora il punto centrale del nostro sistema pla-
netario dalla stella @ nel Centauro ¢ 11,900 di-
stanze di Uranmo, da' 61 nella costellazione del
Cigno quasi 31,500, da @ nella costellazione della
Lira 41,600. Si ricorda che se la Terra vien pi-
oliata in un piede di lontananza dal Sole (la piu
orande lontananza tra loro importa venluno mi-
lioni di miglia), Urano & lontano dal Sole 15 pie-
di, e Wega della Lira 34 miglia geografiche ed
un quarto. Secondo cio che noi per le misure
di Bessel, Struve ed altri sappiamo dei paral-
lassi e distanze delle tre slelle fisse di uguale
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_ grandezza (ciog@' Centauro, 64 Cigna, a:Lira),

un. raggio 'di luce: ha bisogno di 3,9 % ovvero
di-12 janni per; giungere a-noi, anzi Herschel, il
padre, eredeite; che, la luce abbisognava ben di
due milioni-di -anni ‘per:giungere a noi dalle pitt
lonlane, nebbie’ di luce; ehe il suo- refrattore! di
40 piedi-seopriva; e la luce percorre 41,518 mi-
glia geografiche in un minuto secondo! Tanto V'uo:
mo. pensanie: s’ innalza, come A. di Humbold os-
serva nel suo Cosmoy; sopra semplici premesse
alle prime superiori vedute delle immagini della
natura, menire ascende lassii, dove nei campi i-
nondaii di luce « innumerevoli mondi germoglia-
no;come erba della -noite »! Lassit nella volia
celeste la natura ‘ei, si, manifesta da i lalo pro-
fondissimo. La continua-durata ed immuiability di
luite le parti principali;del mondo visibile;ehe
noi ivipercepiamo , eccitavin- noi Ja: speranza
dell: immortalitd ; il perfetto. ordine y il quale &
spesso fondato sopra piik piccole circoslanze; so-
pra, un. accidente, come noi-diciamo, e di cui le
apparenti iperturbazioni steésse conferiscono alla
conservazione:.del tuito; ¢’ indica il governo d’'una
sapientissima : Proyvidenza, la: quale ha cura:del
tuito, come di ciascun: particolare suo essere, e
I"indirizza 'ad) uno scopos L. intelligente gOverno
nell”infinito sistema dell’universo allontana le stu‘
pide ‘ed abbietie opinioni-del rozzo materialismo
ovvero panteismo, cagionate solo dalla limitata
Vou. I. 13
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¢ vuola (d'idee) eognizione naturale della super-
ficie della nostra terra; e ci mena all'umile ado-
razione dell’ Altissimo. Pure ' uomo nella sua
yita spirituale & piu grande e magnifico, che la

_ intera magnificenza della visibile creazione, pil

nobile di quanto Io circonda. Egli nasconde nel
suo ‘spirito i segreti di'un mondo soprasensibi-
Je, come la chiave per la intelligenza del mondo
sensibile; cui trova per sé lroppo angusto, e solo
in- Dio ‘spera il suo riposo.

§ 123,

In virli della sua professione, il medico rie-
see:un testimone continuo della fragilita della
patura ‘umana, della-dipendenza dello spirito dal
corpo: Se egli-solo a quesia pone me‘nte', s0g-
giacera tosto all’ errore di considerare I'uomo so-
lo-¢ome animale , di ammeltere in lui , non la
congiunzione dello spirilo ¢ del corpo, ma la
identitA di amendue, di riguardare ¥ anima e-‘lo
spirito nell’nomo, solo come. superiori Qerfemo-
namenti della sua materiale esislenza; di negare
I'essenza e la sostanza propria di amendue, per:
ché 'sul teairo ‘anatomico non poteliero pl"O(?ll‘l‘Sl
come preparali, —né essere segali. l?a snm}ln a-
berrazioni, che produssero lanto tristi eﬂ‘eu.n per
la vila, preserva la filosofia, la quale im"esnga n!
lato superiore della natura umana, svela i sofismi
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dél materialismo, e ci fa conoscere la propria ins
dipendénza e forza dello spirito. Sono in veritit
_ riunite nell’essénza dell'uomo anima e corpo, ma
non sono perd in verun modo una cosa, né lo
spiriluale puo essere derivato e spiegato dal cor-
porale, né questo da quello. La fonte ‘delle per-
cezioni ed esperienze & tuit'altra nella fisiologia
che nella psicologia. Questa si occupa di oggetti
del senso interno, che ammettono solo tempo,
cioé di rappreseniazioni, senlimenti, aiti di vo-
lonta dell'anima, le quali tulte cose noi mon Ti-
conosciamo mai come qualith del €Orpo , men-
ire in esse mon vi ha affatto traccia di spazio e
di’ occupamento di spazio. La fisiologia per con-
trario. muove da percezioni dei sensi esterni, e
non considera che prodotti organici, composti di
materia, solo qualita di cio'che ¢ figurato e mo-
bile nello spazio. Finehé adunque esaminando le
sensazioni dei sensi si parla della rifrazione dei
raggi di luce, della imagine esterna sull'epiploo
dell’ occhio, delle oscillazioni dell’ aria, ¢ della
riproduziene delle figure del suono nel nosiro o-
recchio, e cosi innanzi; si sta sempre sul campo
del corporeo, della fisica, e della fisiologia. La
psicologia per conirario concerne solo cid, che
giace nell interno, nella vila dell'anima e dello
spirilo; dove perd non si rinvengono né nervi, né
affezioni dei medesimi, ma solo intuizioni, rap-
presenlazioni, senlimenti, conceiti, idee, azioni
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e/ manifeslazioni -di: un 'principio - immateriale.
Quantoradunque & 'certoil legame, in+cui stanno
ira loro: Panima ed il -corpd nelle-segisibili rap-
presenlazioniy meissentimenti ed alti di volontdy
nelsogno' ¢ nella veglia, ‘nella sanita ‘edvinfer:
mith; Tanto pure:d diversa essenzialmente la vila
interna dellanima’e la’ sua attivith da lquella’del
corpo. B perd i due campi sivvogliono eziandio
dalla:mioslra conoscenza mantenere in due sfere
separate i senza che potessimo’ deriyare 1" uno
dalpaitro, come che¢ riuniti' mel loro clerno print
¢ipio portassero’in s& anche: nellapparizione: da
stessa iden e regolaritd’y onde épossibileralio
spirito anelic una conosoenza dél mondo sensibile
ovyero ‘della matira, ied alla nahira una impres:
sionie sullo spivito.Per! quantotpoi il fisiologo pos-
sa fare; egli:non puo dimostrare un’ Jegame’ira
i Ipilt ‘softili-‘movimenti della materia con um pen:
Sieroy € meno saegli trovare la-somiglianza-che
polesse 'esservi ira le vibrazioni di un! nérvo ed
i 'movimenti-deéNa doséienza: Tullid nervi'si cons
certrano 0ol eervello) ed anche questo, mon:os
stante tutte le investigazioni dei fisiologi linoggi;
& rimasto’ wi librd chiuso;ove!si iratta;di> mo-
sthare in ‘esso “il misterioso passaggio: dal sens
sibile allo spiriluale. of Han

§:12%.

o vielie dellacfilosofia,» anehe il giuvisprudente
acquisia una pilt nobilesopinione ed: applicazione
della ‘sua professione; la quale '@ altronde eser-
cilala:'solo/meccanicamente,, come gia notarono
Platone ¢:Cicerone, trae gt lo spirilo alla terra:
Essa modera: il nocivo-effetto delld pratiea’giu-
ristica ssull»indole e'sul carattere.'« Ella & wna
vera pesle della nostra professione, Walter'Scott
fa-dive:ad un giurista nell’Astrotogo, che a noi di
r,z’ulo vien fatto vedere il Jatos miglioreidella nati-
ra umanay e chepiliche ognivalira’cifa avvisare
Pumana pazzia ¢ malvagith; tatio’clie’ molte ‘eal-
live'materie cessi dalla societd. La civile ammiini-
strazione della’ giustiziaj insieme colla magnifica
destinazione di difendere e garantire!la vita'e Ta
virli il dritto‘ed i beni degli uomini ;ha la spia-
cevole obbligazione ugualmente di menare il fume
al fumajuolo, il quale ingombra {utta la casa €' fa
maleé:agli occhi'della’ gente; ‘onde non fa meravi-
gha, se nellalcappa del 'cammino siv attacehi qualk
che'fuliggine ad essa stessa (agli avvoeati). b o
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§ 125,

Come puo- finalmente il teologo bene com-
piere il suo sublime incarico della vita, quando
egli. manchi della filosofica cultura? Bene  egli
deve innanzi tutto , esercitare - praticamente la
dolirina del Slgnore « acei0 conosca che essa ¢
da Dio », bene puo egli sull’ aurea via della
viva fede e della pietd vera, giungere a quella
interna illuminazione e riposo ; eui senza que-
ste virli la scienza stessa certo non procura.
Ma per risplendere come una luee sul candeliere
della Chiesa egli non deve tratlare la scienza di-
vipa come un’impronta di gesso, eonsiderarla solo
dall’ esterno, ovvero solo meceanicamenie impri-
merla nella’ sua memeoria. Deve in vece compren:
derla dal di dentro, come un lutto vivo, saper svi:
luppare armonicamente le sue parti, aver coseien-
za dell'idea fondamentale che sostiene il tutto ed
irraggia i membri; in breve, secondo il sublime
esempio degli antichi grandi Padri della Chiesa,
deve rinvenire la superiore unione della religione
e della scienza , dalla quale nascono quelle forti
convinzioni, che porgono un cosi polente appog-
gio allo spirituale nelle prove e vicende della vi-
ta. Se una tale religiosa filosofia non gunida di con-
tinuo il suo sguardo dal terreno al soprammon-
dano , come puo egli superare gli alleltamenti
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della vita, eome sara egli capace di trovare il con-
tenio della sua anima nel promuovere la gloria di
Dio, nell’ aitendere alle scienze, nei sacrifizii per
il bene del suo prossimo ? Pure (uanta efficacia
non ha la superiore cultura sulla operosita del
suo ministero! In tempi cosi corrotti, in cui cia-
scuno, comunque fosse ignorante e rozzo, si fab-
brica a sé¢ medesimo la sua religione e la consi-
derazione dell'universo, e cerca la sua compiula
sapienza nella negazione di tulto ¢io che lo sovra:
sta, deve, piu che altri, il ministro della religione
sapere illuminare colla luce della divina scienza
la superficialita di untale preteso illuminismo, ri-
battere coll’ eterna verita I'errore che tiene presi
tanti uomini, e confondere la doltrina di siffatta
sapienza del giorno con dolirine profonde ; cioé,
egli deve per parlare coll’Apostolo, poter dar, ra-
gione sopra i motivi della fede e della speranza ,
cui egli ¢ chiamato ad annunziare. Che cosa & pil
contradditioria che I'uomo spirituale senza ‘spiri
to! Che cosa pil sublime puo esservi, che preti
dolti, la vila dei quali, sua in bell’ accordo colla
loro dlf*mla! .
§ 126.

L’'umana sociela sara felice, a misura che verri
in essa promossa lamateriale agiatezza, governato
il popolo da savie leggi, giusti giudici e magistra-
Ui, incoraggiatc le arli ¢ le scienze, serbata it
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fiore/la Chiesa e la religione: Tatte ' quesler istitu-
zioniy dalle quali dipende I'intera prosperitiv del-
Pumana sociela, sifondano’ sopra idee, la‘cono-
scenza delle quali vera o falsa & procurata dalla
filosofia, Nen vilolsi adunque disconoscere Ja sua
massima éllicacia sopra lé: pubbliche vicende dei
popoli, il.che vien conferinato dalla storia di tutti
i tempii AN '

‘Comela filosofias degenerata mella sofistica’ ¢
nell'epicureismo necessariamente produsse 1a‘de-
cadenza dello stato) e dellaivita' appo i’ Greéiy
COSL essa: prepard) come scrive W. Menzel ;in:
sieme  con:altre  cagioni la‘caduta’ del’impero ro-
mano solto g’ imperatori. La fede negli anfichi
Dei era ‘gia: profondamente mancata nel popolé

sotto. I"imperatore Adriano, e degenérata nella
magia e nella «demonolatria, ‘sino alla; piit‘cieca
superstlizione; Gia Pegregio Plutareo secondando
Ie idee dell’imperatore tentd di salvare mediante
il: platonismo'il lato -ideale dell’antica’ fede mito
logica; 'mai la filosofia ‘megativa degli scetlici e
salirici , come 'quella ‘di- Lueiano, 'si' allargd ‘in
scherni sulla coscienza religiosa avuta fin allora;
senza che avesse polifo émpirla & un miglior
contenuto, E mentre gli epicurei eredevano solo
all’ immediato_ diletto dei sensi, gli sloici/ si rin-

chiusero - nel -sentimento: di compiacenza  di- s¢

stessi sopra la massa del popolo. Quindi gli slo_ici
probi per la loro. grave fendenza dello spiritoy
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- gl epicurel materialisti pew il pentimento furonb
rimenati'alla luce deél’ Cristianesimo. ! ‘
‘La sofistica leggieraed empia’ deifrancesi en-
ciclopedisti, sotto’gli-occhi di un governo trasen-
rato e guasto, durante una generazidone ehbe in

- parié perverlite; ed in parte negate Jé'idee ‘circa
il dritio e lo-slatoy seienza’ e virth Chiesa © ré-

Tigioney e ‘seppe iniromettere ‘nella eoseienza

-~ della moltitudine una:si iFista negazione in hiogo

‘delle:primitive € positive dotirine, Nessima mara-
viglia: adunque: se al primo wrto’ le islitizioni
dellaysocieta caddero in pezzi,’ poscia- che: esse
da lungo tempo: gid-avevano: perdutornella’ co-
seienza -del ‘popole- il loro’interno ‘punto di ap-
poggio. It regno «disFrancia parve mn mare di
sangue: e di'lagrime i coperfordai ' ruderi ‘della
felicita «dei tempi passati,i sopra: cui: demagoghi
sanguinarii cercavano-il Ioro. scopo €goistico sen:
za giammai conseguirlo. Questo’ha operato insie-
me: coi. traviamenti di ogni spécieiquella catti:
va: filosofia, laquale si spaceiava sinonima ¢olia
incredulita. : Se: il carattere del popolo 'tedeseo
non fosse cosi decisivamente positivo ; fedele e
di buona -indole; la'filosofia ¢clie parlicolarmen:
te'dal Fiehie in poi invase le sciiole tedesche, a:
vrebbe ad esso procurata una fine non miglio-
re. lmpercioeché se; come la pitt moderna scuola
della- deificazione della creatura insegna, Dio ed
il-mondo, il soprammondano ed il terestre’ dal:
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Vorigine sono una stessa cosa; se I’ intero con-
tenuto della esperienza esterna ed interna fini-
sce nel presente, ed ogni morale: doverfa verso
gli nomini, il quale frascende la sua vita pre-
sente, vuolsi rigettare come irragionevole, qua.le
effetto sulla umana societd non & a temere da sif-
faite dotirine? Se Iddio vivente vien confuso con
Pessenza universale dell'universo, la quale solo
nello spirito umano diventa conscia di' sé stessa,
se cio che finora si & chiamata creazione del
mondo, non & che un processo nece‘ssar'io della
cieca sostanza, la quale solo nel corso di quest?
sviluppamento progressivo si manifesta eome Spi-
rito; conseguentemente anche nella storia il cieco
fato de’ gentili deve soltentrare in'luoge della
Divina Proyvidenza dei cristiani, il ‘male ‘appa-
rire come un-momento necessario nello -svi!up-
pamento del buono, la‘ierra divenh:e Paradiso,
la' temporalita eternita, I’ immortal}ta p.ersonalg
cangiata in una trasfusione ed identificazione nel-
Punica sostanza. Secretamente ed assidu-amente:
lo spirito di questo filosofismo s’ ing‘egn;ﬂo di
conguistare il regno della intelligenza, e st ¢ ado-
peralo nei nostri tempi di alzare il suo trono an-

che nel campo della vita. Softo il mantello flella

seienza libera , ha oltenuto-in grande nflsura

cattedre e letteratura; e poiché il regno del‘ pen-

sieri & divenuto troppo angusio per esso, & Cre-

sciuto a poco a poco gigante da milioni di capi,
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mani e’ piedi, dicui le ardenti hrame non atlen-
dono che il momento di scatenarsi per porre in
quistione la esistenza di tutte quante le istitu-
zioni dell'umana sociela fino ad oggi. I frutti che
la falsa scienza arreca nella vita non si lasciano
lungamente aspettare. Quando s” insegna che I'io
sia un’essere limitato individuale, il quale deve
nel suo sviluppamento diventare simile a' Dio, co-
me potrebbe venire poi in mente all'uomo di con-
sacrare le forze ed i giorni della sua esistenza
terrena al consegunimento di un’eterna destinazio-
ne? Se ¢ egli vero che I'essenza dello spirito sia
identica con I'essenza della materia, a clie 1o Spi- -
rito deve combattere contro la:carne ? Quegli che
possiede la scienza & anzi divenulo libero dalla
legge, solo nel grado della non liberta trovasi la
lotta, solo ai non liberi convengono le istituzioni
politiche e religiose; stato e Chiesa, come questa
scuola insegna, sono per I'uomo libero senza al-
cuna importanza, egli ne & esente, e segue solo
la legge dello spirito. Quello che & spirito proprio
di questi signori viene spaccialo-come spirito della
storia del iempo e del progresso, al dritto inventato
da loro deve cedere il dritto storico, alla religio-
ne da loro formata deve far luogo I'antica fede di
Dio: il discepolo non deve piit retrocedere innanzi
alle conseguenze anche pitt terribili. Quando tutto
cio ehe sussiste ¢ stato abbaltulo, rovinali gli stati
e la Chiesa, I'universo ridotto in'un muecchio di
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cenere, lo spirito della negazione); ponendosi a ¢a-
valiere. sull'ammassata ‘¢enere, confessa’ nellar-
roganza besiemmiatrice: di-Dio tonslo-sfaccialo

poeta:

- Perché mii sto a<iormentar: con:fole,
- Quando a me stdsso posso dir con  dritto =
- Jo sono: Dio; cui,il mondo. nuire in: senoy - |
Io son lo spirlo;che simuove in tulto.

{ !

. Faceia 1ddio ehe il cuore:idella: gioventit et
ropea-sia salvo . dal-veleno dir siffatta - scienza;

. e faccialehe. ogniipopolo sia dai frutti-dyniljili

della: medesima- esente! om0

§

§:H20 .0

. Dalle: relazioni universali - della’ filosofia- '@ ‘fa:
cile concepire il suo 'sublime luogo ,- cui’essa
occupa: nel campo-dello spirito.:Secondo: il suo
rapporlo immanente, ‘éssa’ conduee 1a coscienza
dello spirito umano al piitalto grado del ‘suo svi-
luppamentoy; secondo poi la ‘sua: relazione ester-
na, essa come scienza fondamentale porge alle
singelari scienze la loro unita; fondazione' ed or=
ganizzamento, ingentilisce ed incorraggiale belle
arli ; compenetra e trasforma alia'sua manicra la
vila degli uomini. Vuolsi adunque ienere ‘perun
bene, il quale & da-amare in grazia'di se'medesi:
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moy e cui'vuolsi agognare colla piit-ardente bra-
ma. Cicerone nelle Quistioni Tusculane si espri-
me eosl -tirca 4l suo pregio immortale: '«'Ma'e
di: questo difetto e degli ‘altrivizii e trascorsi no-
stri- dobbiamo- cercarne il rimedio nella filosofia,
nel’cui seno sin dai primi anni il proprio vole:
re ‘ed il genio mio avendomi guidate in questi
dolorosissimi- eventi, nel medesimo ‘porto , ‘onde
era io uscito, da orribile tempesta shattuto/vengo
a' ricoverarmi. O filosofia“ vera ‘scorta della vila!
O'maestra della virtic ¢ domairice dei vizii! Clic
cosa senza dite non-solo noi medesimi, ma tutfa
lav vita umana“‘avrebbe potulo-essere giammai? Tu
producesti le citta, tu gli uomini dispersi in so-
cietd radunasti! Tu'tra di'loro gli unisti primiera-
mente fra le domestiche mura, quindi ¢o’ maritag-
gi, finalmente“eoi vineoli ‘délla serittara‘e del co-
mune linguaggio. Tu fosti invenirice delle leggi,
tu del costume e del buon' ordine maesira. A te
ricorriamo, da te chiediamo soccorso; nelle (a2
braceia, siécome’dasprinia in’'gran parte; orato-
talmente: ci abbandoniamo 3 perciocché un giorno
solo bene (secondo le massime!tué trascorsoie da
anteporsi-ad una colpevole immortalita! Di quali
ajuti> adunque: prevalér c¢i potremo a preferenza
dei taoi? 1w che la iranquillitivdella: vitaei con-
cedesti in'dono ¢ dal timore della morte ci libe-
rasti. -
o Maceionondimeno tanto ‘manca che la filoso-
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- fia yenga celebrata come benemérita dell’ umana

vila, che anzi yiene dalla maggior parte negleita,
da molli eziandio biasimata. E vi sara ehi ardisca
biasimar la produtirice della social vita , e conta-
minarsi con questa specie di parricidio? E vi sara
chi ardisca di essere cosi crudelmente ingrato a
segno di accusar quella che rispeitar dovrebbe
ancorché non fosse capace di giovarsi, se non se
assai-poco dei suoi insegnamenti ? »

Cosi parlava un sapiente dell’ antichita, cui la
luce della religione cristiana non ancora aveva il-
luminato. Egli mette sopra ogni cosa la filosofia,
presso la quale sperava trovare verita e conforto.

‘TERZA' DIVISIONE

omun:m DELLA FILOSOFIA
§ 128,

Poiché finora & stafa dichiarata la filosofia se-
condo il suo concetto e la sua relazione, resla ora
divisarla secondo il suo-organizzamento. L orga-
nizzamento della scienza filosofica ha per tema di
sviluppare organicamentc le diverse parli della
medesima da un principio, e rendere possibile da
una intuizione centrale la veduta nell'interno e ne-
cessario nesso di tulle le parti e membri del tutto
scientifico. Secondo i diversi sisiemi anche diver-
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sament@ & stata divisa la scienza stessa fllosofica,
per modo che fante divisioni della nredesima si
trovano , quanie definizioni vi sono.-Se-la defini-
zione determina il contenuto di un concetto, la di-
visione ne espone I'estensione, mediante una com-
piuta numerazione delle sue parti ovvero membri
essenziali. Ora se il concetio della filosofia viene
erroneamente ovvero stortamente determinato, se
il fondamento della divisione & posto esclusiva-
mente, se le parti ovvero i membri della filosofia
sono in conseguenza di ¢id numerati incompiuta-
mente, ovvero contro Pordine della naturale serie
di causalita e di dipendenza; P'organizzamento di
questa scienza deve riuscire necessariamenie in-
compiuto ed esclusivo. Per dichiarare questo or-
ganizzamento conforme al conceito della filosofia,
sara pero conveniente esporre storicamente e cri-
ticamente le divisioni che finora si sono fatte della
filosofia, ricercarne il retto fondamento, e final-
mente esaminare I’organizzazione della ﬁlosof ia
secondo le sue parii essenziali,
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éritlea delle divisioni finora addotic deéla’’
. seienza filosofieas

= DIVISIOVF DF”A FlLﬂQOFIA QECO\'DO PLATONE.

§ 1)9.
Pmche Plalone non ebbe lasciato nei suoi scmm
alcuna: esposizione sistematica della: sua filosofia,
e pero. niuna: organizzazione  della medesima nel-
le sfere, parlicolari secondo un seguito principio
di divisione; ma salo Ja storia del suo'pensaree
la: esposizione - del ;suo; filosofico, syiluppamento;
non pud; presso, dui:favsi pavela: neppure idi; una
definitiva, divisione-della -filosofia., Pur; dutlayia;si
¢ diyiso, talora il sistema plalonico nella parie
{eorelica e pralica, spesso ancora nella filosofia
del.yero,..del, buono ¢ del bello: Perd ¢ pitv.gin:
sla un’altra; ivisione la, quale; si appoggla sulle
relazioni di Aristolile e di Sesto, Empirico,.i quali
dicono, che Platone il primo abbia riuniti in un
tulto i membri sparpagliati della filosofia presso
gli altri filosofi, cd abbia distinte tre parli della
filosofia :
La dialettica ovvero logica (Moyizoy (:%s).
La fisica (fuu'z/ﬂ [AERO. )

Lelica (79izor mepes).
Ora Platone, come Seslo Empirico nola, avra
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implicilamente indicata la distinzione di queste
parli nei suoi scritti, senza che perd I'avesse e-
spressa con ogni precisione. I suoi scolari Se-
nocrale ed Aristolile riconobbero esplicitamente
i primi questa divisione, ed il sistema platonico
ancora si lascia ordinare comodamente nelle tre
dette parli. In verita in piu dialoghi I'elemento
logico, eiico e fisico sono tra loro congiunti con
un nesso ora maggiore, ora minore; ed anche
la dove Platone tratta nei suoi dialoghi le spe-
ciali discipline, egli fa sempre passare I'una nel-
P'altra, essendo ehe per lui la fisica si trasfon-
de nell’etica e I'etica da per tuito ritorna alla fi-
sica, la dialettica & compresa nel tutto. Cosi non
si potra disconoscere il contenuto fisico domi-
nante nel ZTimeo, ed il contenuto etico dominante
nella Repubblica. 11 Teeteio trascende dal cam-
po elico al teoretico , in ¢ui Platone spiega il
concetio dell’ apparenza nella conoscenza sensi-
bile, e la realta delle idee nella conoscenza ra-
zionale. Per contrario nella Trilogia del Sofista
spiega il rapporto vicendevole delle idee ; nel
Parmenide poi la loro relazione al mondo del-
I'apparizione. Nell'iniendimento di Platone la dia-
lettica precede secondo I'ordine tutte le altre di-
scipline, mentre essa deve manienere I'idea, don-
de vengono dichiarate le sfere concrete delle due
altre; poscia segue la fisica, la quale passa nel-
I'elica; I'etica forma la conchiusione ed ha per

Vou. I, 14
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sua basé le ricerche fisiche circa la forza ani-
mante nella natura.

‘La-divisione platonica della filosofia dovette riu-
seire incompiula. Perocche egli:

1. pose il principio della ideologia immediata-
mente, cio®, senza il necessario critico proces-
s0, e non' seppe; distinguere convenieniemente
né la conoscenza' sensibile dalla conoscenza in-
ielletluale, n& questa dalla razionale, né di nuovo
comporle;

2, perché non.abbastanza aculamente dislinse
il contenuto ovvero I'oggetlo della scienza filo-
sofica, e non ' gli diede di nuovo unild; la quale
confusione nella esposizione della scienza slessa
dovelie avere necessariamente per conseguenza
la confusxone dt,lla loglca ontologla e metaﬁ-
sica: ' b
: -3, finalmente perche iniese la vila dello Spi-
rito-eselusivamente ; solo 'secondo la tendenza
etico-politica della medesima, e non secondo Ta

sua lotalita; e quindi- dovelie trasandare. ancora

nella: sua filosofia le necessarie paru e qmshom
della medes:ma. 4
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PIVISIONE DELLA FILOSOFIA SECONDO ARISTOTILE.

§ 130.

. Ordinariamente si suppone che Aristolile ab-
bia divisa la filosofia in una parte teoretica ed
in una parte pratica. Sebbene questa divisione sia
realmente fondata negli scritli aristotelici, il suo
difetto si manifesia da due lati..Dall'uno essa non
comprende in sé, né tuite le parli della nostra
coscienza, né fulli gli oggetli.del conoseibile; di,
cui la ﬁlosoﬁa procaccia la seientifica ,conoscen—
za, onde & incompiuta nei suoi membri di di-
visione. Dall’aliro lato essa lascia ad un. iempo
sussistere un dualismo non concilialo , menire
nel campo dello spirito. soggetlivamente.il cono-
scere ed il volere vengono armonizzati mediante
il sentimento e I’animo ; oggetlivamente poi, la
scienza e la morale sono ira loro aggiustale: me-
diante I'arte, e perfezionate mediante la religio-
ne. In verith difficilmente si pud ricavare una
sistematica divisione dagli seritii spezzati di A«

‘ristotile. Ciascuno dei suoi seritli forma quasi

una monografia indipendente, finita in se, senza
che Tautore lasei in qualche luogo scorgere un
disegino ovvero un pensiero universale armonico.
Ora egli dislingue una seienza leorelica e pra-
tica, ora.pone accanio a quesia anche una scien-
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za produlliva, ora egli parla come Platone di
ire parli, la logica, la fisica e Detica.

DIVISIONE DELLA FILOSOFIA SECONDO LA SCUOLA DEL LEIBNITZ
E DEL WOLFIO,

§ 131.

Questa scuola ha divisa la filosofia in una parle
leoretica ed in uma parte praliea:
I. Tra la filosofia teoretica sono annoverate
1. lalogica, come la;scienza delle ieggi e forme
del pensiero, colle suddivisioni
@ della logica pura ossia della dollrina delle
legei e forme del pensnero consideralo in sé e

_ per sé,
b della logica applicata, ossia dclla dourma

dell’ app]ncazmne di quelle leggi e forme nel pen-
siero reale, pieno di un contenulo concreio; e

¢ della metodologia, ossia della dottrina del
melodo , che bisogna ienere per cosiruire la
scienza. :

Alla parle teoretica fu inolire annoveraia:

9. 1a metafisica, come la scienza del fondamento
delle totalita ovvero idee, che si appalesano al-
I’umana ragione, cioé I essere asirallo, I’ anima,
il mondo e Dio, donde risultano le seguenti parii
-della metafisica:

a I ontologia, ovvero la dotirina delle aslraite
determinazioni dell’ essere e della sosianza,
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b la psicologia razionale ; ovvero la dolirin
della natura, facoltd e qualitd dell’anima‘umana,
della sua destinazione ed immortalita,

e¢la cosmologia razionale ovvero la dotirina del
mondo, della sua contingenza , necessila , finita ;
della liberta della volontd umana, e del male fi-
sico e morale nell’ ordine dell’ univ erso, dell’ oti-
mismo e ¢osi innanzi,

d la razionale teologla, ovvero la dottrma di
Dio, della sua esscnza, qualita e rapporto coll'u-
niverso.

I1. La parte pratica della filosofia comprende

1.1afilosofiamorale, ovvero lascienza delle leggi

del bene morale, e della sua applicaziene nella
vita interiore dell’ uomo ;

2.la giuridica, ossia la scienza del dritlo’ natu-
rale, e dclla sua appllcazwne nella vita sociale de-
gli uomini. * -

Non ponendo mente al dualismo non conciliato
tra il teoretico ed il pralico, cui questa divisione
mantiene ; un altro difetto si vuol trovare in ¢id,
che essa da una parte muove dalla possibilita di
una conoscenza del soprasensibile, e Fapplica
nelle realita senza rendersi ragione conveniente
circa questa supposizione nella disciplina dialetti-
ca; e dall’altra parte essa considera I universo
come una cosa astratta, e non gia lo apprende
come un’organizzazione viva, conformala nei suoi
membri conforme alle idee, di cui la scienza filo-
sofica deve esporre il lipo ideade,
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BIVISIONE DELLA FILOSOFIA SECOXDO KANT E FICHTE.
§ 132.

La filosofia kantiana & particolarmente una in-
vestigazione critica della facolta conoscitiva; pero
dovette essa secondo questa tendenza soggetiivo-
idealistica togliere affalto soggeitivamente il fon-
damento della divisione' della filosofia dalla po-
tenza conoscitiva. Quanti lali ovvero gradi adun-
que Kant potette distinguere in quesia, tanie parti
differenti ebbe ancora la sua critica intorno alla
medesima, ovvero il suo sistema filosofico. Nella
facolth conosciliva dello spirilo egli distinse la
ragione teorelica, la ragione pralica e la giudica-
tiva estelica, come il mezzo di enlrambi; per la
qual cosa la filosofia Kanliana contiene tre parii
principali,

I. Critica della ragione ieoretica (pura) sud-
divisa cosi:

1. empirismo lrasceudentale ovvero esame del-
¥ esperienza sensibile;

.2, analilica traseendentale ovvero disamina sul-
I’ origine e la forma dei concelli dell’ intelletto;

3. dialetlica’ iraseendeniale , ovvero esamina
delle idee dell’anima, del mou(lo e di Dio, che si
manifestano nella ragione.

1. Critica della ragione pratica:
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1.conl analitica, ovvero disquisizione delle sog-
gellive condizioni del bene morale; della liberté,'
dei principii, motivi, moralila e rettitudine della
volonta; i ho

2. con la dialetlica, ovvero ricerca sul sommo
bene, il quale ¢ la somma virii.e-Ja somma felici-
ia; e poiché entrambe debbono essere alluate, la
virt richiede I'immorlalita dell’anima, la felicita
dovuta alla virta suppone I’ esistenza di Dio.

IIl. La critica della forza giudicativa, segna-
tamente eslelica, deve nella sua parie analilica e
dialeltica ricercare e dichiarare le condizioni del
bello e del sublime.

Poiche¢ Kant nella dottrina dell’ esperlenza sen-
sibile st_ablh il prin¢ipio, che noi non possiamo co-
noscere la cosa in sé, ma selo- I apparizione, ¢
nella sua dialeftica trascendentale venne alla scon-
solante conchiusione, che non poteva dirsi con cer-
fezza, se alle nosire idee owwero giudizii sintetici
sul’ anima, il moado e Dio convenga, 0 pur no, in
verila una realla e valore oggetiivo; la sua filoso-
fia necessariamente dovette rimanererinchiusa nel
cerchio.di una mera critica: della soggelliva ra<
gione, senza possedere in s¢ la capacild di pene-
trare alla conoscenza della piena oggeliivila, e di
costituirsi come posiliva melalisica, onde essasolo
per la logica e la dialeilica in, parficolare riesce
di un’imporianza-piu grande. Pur tattaviailisog-
gellivismo- del Kaatl fu superato.dal soggellivismo
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del Fichte, il sistema del quale nel primo ciclo del
suo sviluppamento venne diviso in filosofia teore-
lica e pralica, ovvero nella teorica della scienza
ed in quella del dritto e della morale.

DIVISIONE DELLA FILOSOFIA SECONDO SCHELLING.

. § 183,

La filosofia dovendo essere, secondo Schelling,
la costruzione scientifica dell’Assoluto, considerato
in sé e nella sua manifestazione nella nafura e
nello spirito , comprende per conseguente ire
parti: ~ B

- L La filosofia dell’Assoluto, ovvero la dottrina
dell’Assoluto; quale identita dell’ideale e del reale
in sé, come esso vien conosciuto dalla intuizione
intellettuale della ragione, ed in quesia (come si
pretende) conosce sé stesso :

_II. La filosofia della natura, la quale insegna
la manifestazione dell’Assoluto nella natura e deve
essere la congiunta esposizione del mondo iniel-
lettuale nelle leggi e forme del mondo apparente,
quindi spiegazione della identita della natura col
mondo ideale:

HI. La filosofia trascendentale, ovvero la filo-

sofia dello spirito divisa:
1.nella parte teoretica, la quale muove dal prin-
cipio del sapere, dalla coscienza di sé stesso e
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svolge la storia della medesima secondp i suoi
periodi ovvero epoche necessarie (sensazione, in-
tuizione, intuito produttivo, astrazione ed allivila
del volere),

2. nella parte pratica, ovvero la filosofia della
storia, come manifestazione progressiva dell’Asso-
Iuto nelle-determinate eta del mondo, finalmente

3. nella filosofia dell’arte ovvero la scienza del
bello naturale e del bello artistico.

In appresso Schelling presentd pure una filosofia
della rivelazione, della quale non possiamo qui far
parola. Schelling perd non & rimasio sempre con-
sentaneo a sé nei suoi principii e sentenze fonda-
mentali; ma non poteva neppure dare alla sua fi-
losofia una forma sistematica proporzionala al con-
tenuto. La quale avrebbe dovuto necessariamenie
derivare dalla costruzione dell’Assoluto secondo
tutti i momenti posti in esso, nel caso ¢he il prin-
cipio schellinghiano della conoscenza assolula, la
quale dee in sé contenere I’ intuizione intellettuale,
fosse stato vero e valido. Olire il vizio notato, que-
sto sistema si ristringe solo aduna metafisica del-
I'Assolato, della natura e dello spirito, senza aver
scientificamente dimostrata innanzi la verita del
suo punto di veduta. E perd anche la logica e la
dialellica non trovano in esso una indipendente
posizione e frattazione.
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BIVISIONE DELLA FILOSOFIA SECONDO NEGEL,

§ 134,

Nell'intendimento di Hegel la filosofia & la scien-
za che lo spirito ha di sé slesso, riunendo questo
in~ sé tutte le determinazioni dell’ essere e del
pensiero. Hegel cerco di stabilire in una parie
propedeulica della sua fenomenologia dello spi-
rilo questo punto fondamentale della cosi.detta
seienza assoluta,.ossia dello spirilo, il quale ¢o-
nosce s¢ stesso come ogni essere. Ivi egli porge
una sloria della coscienza  apparente, ovvero la
spiegazione delle epoche dello sviluppamento del-
la coscienza nel-suo progresso verso il sapere fi-
losofico. Linterno sviluppamento della coscienza
consiste in ¢io, che lo spirilo -diventa ciascuna
volta conscio del suo -proprio stato in cui esso si
trova, e per questo sapere del suo essere consegue
sempre un nuovo grado, una superiore base. Que-
sti gradi sono : Ta coscienza si mostra dapprima,
come certezza sensibile , ovvero come il quesio ,
¢ come I'opinare; poscia come percezione, la qua-
le coglie gli oggelli, come cosa:con qualita; ul-
teriormente eome intelletto, ovvero intendimento
degli oggelti, secondo Iinterna distinzione tra
forza ¢ manifestazione , essenza ed apparizione ,
interno ed esterno. Di qui, secondo questa dot-
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trina, la coscienza, la quale nel suo oggelto-e de-
terminazione del medesimo non apprende e cono-
sce che la sua proprid: sostanza, onde € tolla ogni
diversity; come tale diventa io, uguale a sé stes-
so, veritd e ceriezza di sé stesso, coscienza di sé
stesso. ¥
~ La coscienza di s& stesso divenufa universale
coscienza di sé stesso, ovvero come ragione, per-
corre similmente una nuova serie di gradi di svi-
luppamenlo, finché si porge come spirito, come
ragione, sinonima della vera razionalita che com-
prende il mondo esterno razionale, e che do-
mina 'universo naturale e spirituale. Lo spirito
passando i gradi della costamatezza, eultura, mo-
ralita ed arte diventa religione; la religione stessa
divenla in esso sapere assoluto; in eui il pen-
sare si concepisce come cssere, € viceversa.

Quindi cid che presso Schelling era identita
ovvero indilferenza dell'ideale e reale, ¢ presso
Hegel il punto a priori e I'indifferenza di oguni
materiale e spirituale, oyvero la pura idea, I'u-
niversale ancora indisiinlo nella ragione. il-quale
si trasforma nella natura, nello stato di diver-
sila, e ritorna a sé eome spirilo nel grado su-
periore. Questa filosofia contiene adundque ire parti
conforme al suo contenuto:

I. La scienza della logica, ovvero lo svilup-

pamento delle pure determinazioni ideali dell'i-
dea, fondamento di ogni vila naturale e spiriiua-
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le; con altre parole : lo syiluppamento logico del-
I'Assoluto. E questa scienza comprende: 1. 'onto-
logia, ovvero la doltrina dell’essere (secondo la
qualita, quantitd ed il quanto), 2. la doltrina del-
P essenza (essenza, apparizione e realild), 3. la
dottrina del concetto e dell'idea.

II. La filosofia della natura ovvero lo svilup-
pamento dell’idea nel suo-stato di esteriorita,
1. come materia (meccanica), 2. come forza (fisica)
e 3. come vita (organica).

11I. Lafilosofia dello spirito, ovvero I’ espo-
sizione dell’idea nel ritorno dal suo siato di di-
versita al suo stato d’ identita, cioé sviluppamen-
to del mondo ideale, ovvero dello spirito con-
creto che si allua pel dritto, -morale, stato, arte,
religione e scienza, nel quale sviluppamento, lo
spirito vuolsi conoscere implicitamente, 1.- come
soggellivo, 2. come oggettlivo e 3. come assoluto.

Quantunque questa filosofia nella sua sistema-
tica abbia ottennta una forma, la quale & del talto
adeguata al suo contenuto in generale, noi dimo-
streremo nella dialettica di proposito, che il suo
punto fondamentale sia una supposizione senza
fondamento e falsa, la quale sta in piena contra-
dizione colla nosira coscienza immediata e scien-
tifica.

— 22 ~—

< SECONDO €APITOLO

1i vero fondamento della divisione.
§ 135.

Con quanti metodi diversi fu trattala la scienza
filosofica, in tante guise ancora fu definito il fonda-
mento della sua divisione. Per rinvenire adundque
il vero fondamento di divisione per la scienza fi-
losofica, si vogliono prima dichiarare questi me-
todi, dei quali noi qui tocchiamo il metodo dom-
matico, sceilico, critico, ecclettico-e scientifico.

§ 136.

Il metodo dommatico (detto anche assoluta-
mente dommatismo) muove da determinale idee,
realta e principii, dai quali esso deriva I’ intera
scienza, senza prima aver convenientemente dime-
strata la cerlezza dei medesimi, e la relazione loro
alla nostra conoscenza. Movendo da Dio, come
dall’idea prima del buono (Platone), ovvero da Lui
come monade prima (Leibnitz) , quesio metodo
svolge in questa somma unita e da questa per de-
duzione ovvero sinteticamente tutli gli altri mem-
bri della conoscenza e parli della seienza; ma la
conoscenza di guesta somma unita non & procurata
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mvdmnlc un pmcesw indutlivo o analilico, in cui
I mlvlhﬂen/a gradatanienté elevandosi, deuau,do
deve giungere a quella somma conoscenza. L’ardi-
iezza di questo metodo di saper tutto senza esame,
e di porre principii della scienza con senienze au-
torevoli, ha cagionalo in filosofia il suo contrario,
lo scetlicismo.

§ 137,

Il metodo sceltico, che dal greco Pirrone venne
opposto ai Sofisli, e nell’epoca moderna dall’ in-
glese Hume fu diretto contro il dommatismo in fi-
losofia, muove dalla supposizione non dimostrata,
che sia impossibile per I'nomo in generale una co-
noscenza vera e cerlta, merce I’ opposizione delle
ragioni (4v7cyix) in favore e contro una sentenza;
e stante chie la conoscenza razionale e sensibile
sia legala ad illusioni d’ogni specie, e chie Fuomo
possa conoscere: bensi, ma non mai sapere, se la
sua conoseenza si poggi sulla verita ovvero sull’il-
lusione. Lo scetticismo contradice a sé stesso, pe-
rocche esso sostenendo il suo primo principio, con-
fessa la veritd e la cerlezza di una conoscenza al-
meno, e pero ad un tempo quella di un numero
innumerevole di altre. Poiché il melodo scellico
mantiene lamera negazione ed il dubbio, senza con-
siderare questo, come semplice passaggio ad una
superiore conoseenza; esso riesee un seme| morti=
fero di ogni scienza, come la forza decomponenie

T, .

nello sviluppamento del seme, quando non viene

vinta dalla forza organica. Ora, quantunque il dub-
bio circa una verita da stabilirsi formi il lalo nega-

1ivo della conoscenza, e come tale debba realmente

occupare un grado subordinato nel conoscere fi-

losofico , pure esso non vuolsi considerare come

ailivith dominante, ovvero come scopo a sé stesso;
ma solo come un mezzo da servire a stabilire pitt
profondamente una verita immediatamente data ,
¢ procacciarne una superiore, mediata. Per con-
irario, ove erroneamente si pone il dubbio, come
punto di parlenza della filosofia, Ja filosofia riesce
al pit una teoria empiristica o sensualistica della
facolta della conoscenza umana, 0Vvero una espo-
sizione delle difficolta che da ogni lato circondano
la conoscenza umana; ma il vasio regno delle idee
ne va perduto.
§ 138.

Il metodo eritico- lende allo SCOpo ultlmo d’ in-
vestigare le originarie condizioni e leggi della co-
noscenza nell’esperienza del senso, nell” intelletio
e nella ragione pura; ed in futte queste relazioni
esso va ricercando la possibilita della conoscenza
ed il grado della sua certezza. Esso intanto pro-
cede anche seetticamente, in quanlo innanzi alla
conoscenza di ¢io che ¢ dalo e porto per 1’ espe-
rienza interna ed esterna, e€sso ‘esamina minuta-
mente questa esperienza medesima da tulli i suoi
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lali, condizioni-e forme, ¢ non vuole applicare la
conoseenza agli oggelti, prima che abbia ricercata
la natura, la direzione ed i limiti della facolta co-
noscitiva. Quindi anche in esso I intelletto appa-
risce in prevalente atlivita, Ma con {ale metodo la
filosofia sara non solo negativa nei suoi risulia-
menti, ma do¥ra rimanere rinchiusa nelio siretto
cerchio dello spirito soggetlivo, senza poter giun-
gere alla scienza reale di Dio e del mondo ; cui
pero esige la ragione, mentre essa non puo iro-
vare che nell’ Assoluto, cioé in Dio il fondamento
di-ogni conoscenza e di ogni essere, € non gia in
se stessa. L i
- § 139

11 metodo eccletlico (ecclefticismo) non muove
da aleun determinato principio o sisiema, ma
cerea di scegliere il meglio da tutli i sislemi, e
di raecoglierio in somma. Questa maniera di filo-
sofare, presa in sé e per se, si fonda sopra la giu-
sla opinione, che nessuno dei sistemi finora com-
prenda Ia filosofia secondo la sua idea, cioe la
piena verita ed il contenuto completo, ma che
piuttosto i singoli sistemi non siano che differenti
raggi e manifestazioni deila filosofia in s, ovvero
prove di altuare per approssimazione la piena co-
noscenza della verila, ossia la perfetla scienza.
Par nondimeno manca all'ecelellicismo un prinei-
pio, il quale necessariamente polesse regolare la
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scelta appunto del meglio nei diversi sistemi; pro-
cede adunque senza prineipio, € non pud mai pero
sviluppare scientilicamente il suo contenuto. Esso
lega in un sistema gli: elementi raccolti dai di-
versi sistemi , come quando i fiori sono legati
in un mazzeito solo per un esterno legame: un
tale faseetto & veramenie bello a vedere, ma to-
sto deve appassire; poiché niuno erganiee prinei,
pio peneira ed unisce il tuiio e le sue parti tra
loro.

§ 140.

In cambio di tutti questi metodi manchevoli & da
tenere in filosefia il metodo seientifico; il quale an-
noda ira loro lulli guei metodi, come funzioni orga-
niche dello spirito pensante, assegpa a'¢iascuno il
vero grado nel luile; e li congiunge con sé, senza
darsi ad alecuno di loro esclusivamente, € perd
senza divenire esclusivo. 1l metodo seientifico pro-
cedera scelticamenie, quando si deve servire del
dubbio per stabilire piu profondamente e ehia-
rire una conoscenza. Sara critico , perché nen
deve cessare nello sviluppo della scienza ag la
ricerca prossima della facolta conoscitiva e della
sua relazione perfeita all’ essere, né I’ esame delle
ragioni pro e contra, Procedera dommaticamente
sviluppando dall’idea somma i concetti fondamen-
tali, le parii-e le conoscenze della seienza. In-
fine anehe eccleticamente raccogliera i risulta-

Vor. I. 15
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menti delle investigazioni fatie finora ed organi-
camente le annettera al complesso della scienza.

§ 141.

Inoltre il metodo scientifico riunisce i due mo-

vimenti ed indirizzi della nostra intelligenza, la
quale cerea ‘d’innalzare a scienza la materia della
conoscenza, che le porge -da una parte la ragio-
ne e dall’alira I'esperienza sensibile. Esso con-
segue questo scopo, in quanto esso, secondo i
due movimenti della sua propria attivita rapporia
il molteplice’ dell'esperienza all'unita spirituale,
e per contrario segue quesia somma unita, che
nella ragione si fa chiara, nell organica molti-
plicith delle sue manifestazioni. Impero & posto
nella natura dell’ intelligenza il connetlere’ tra
oro cosi intimamente tutte le conoscenze, e sia-
bilire Puna sull’altra rimenandole all’unita e di
nuovo sviluppandole dall’anita, che si acquisti per
tal modo una perfetfa idea del fondamenio € nes-
so delle conoscenze , non che del complesso e
di ‘tutte le parti della scienza. '

§ 142.
L'unita spirituale, per la quale compariscono

Jegate tra loro in un'nesso.intimo'e necessario
i due movimenti della nostra intelligenza , non
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che (ulte le conoscenze che ne risultano, &, come
la dialettica deve dimostrare, quella somma idea,
non dell’'unita mondiale o di qualuaque aliro a-
stratto, ma di Dio, come Ente assolule-personale,
e principio di ogni essere e pensiero. In essa
I' intelligenza riconosce non solo I'ultimo punto
finale nel suo movimenio ascendentie, ma eziandio
nel suo molo diseensivo il punio d’incomineia-
mento ¢ partenza di ogni ulteriore syiluppamento

~ della seienza. Il metodo scientifico dovra pero

necessariamente ritenere e manienere nella co-
siruzione della scienza filosofica 1" indirizzo ana-
litico -e - sintetico dell intelligenza , ossia i due
moli, 'uno aseendente verso-sw, allunita dell’ i-
dea, e l'altro discendente dall’unita dell’ idea ver-
S0 gill

; § 443.

Il vero fondamento adunque di divisione della
scienza filosofica non puo mettersi, nénel sog-
gello conoscilore, n¢ nell’oggetto da conoscersi
esclusivamentie;: ma deve -piuttosto. irovarsi-nello
seientifico mezzo di entrambi, ¢ioé, in quel dop-
pio- movimento dello spirito pensante , il quale
rimena I'intero contenuto del soggetto e dell’og-
gello all'idea suprema, e da questa lo sviluppa
di nuovo. Se per contrario il fondamenio della
divisione si trasferisce solo nel soggetio cono-
scente; cioé nel:potere fondamentale dello spi-
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rito, a cui corrispondono, come correlativi, le
idee del vero, del buono e del bello, si pub con-
seguentemente ben dividere la - filosofia in teore-
lica, pralica ed estetica; la divisione perd resia
incompiuta. Se. per contrario il fondamento della
divisione si pone nell’oggelto, allora le realta
di Dio, dell'nomo e del mendo possono ben for-
nire: lo' schema di una divisione della scienza,
ma questa manchera del necessario fondamento.
I vero principio adunque di* divisione pud solo
giacere nella forma ed indirizzo analitico e sin-
tetico, secondo cui I'umana intelligenza, accor-
dando il soggettivo coll'oggeltivo si propone lo
scopo di penetrare mediante la conoscenza, e
fondandosi sulla investigazione di sé stessa, fino
al sommo principio della certezza, e da questo
poscia conoscere I’ intera realta nel suo ultimo
fondamento e principio. Una scienza filosofica ,
la quale trae origine da quesio movimento si di-
vide conseguentemente in filosofia analitica e sin-
telica: la prima sara piunttosto un preliminare, la
seconda segnatamente vera filosofia.

TERZO CAPITOLO °

Vlicriore divisione della filosofia,

§ 144.

Se la filosofia vien divisa secondo I'esposto
principio, essa nella sna forma tecnica scienti-
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fica si mostra come una copia eonforme al sue-
cessivo progresso della-ragione e scienza ed alla
perfelta attnazione della medesima. Tutte le sue
parii mantengono la loro neeessaria congiunzio-
ne, e tutte le vie e sistemi delle ricerche fatte fin,
ora trovano in essa la loro convenevole conside-
razione. La filosofia analitica svolgera la scienza
cirea il soggetto di ogni conoscenza, ¢io& intorno
ali'uomo, ed al pensare ed al conoscere in esso,
per dichiarare e mantenere la certezza di ogni
conoscenza nella idea suprema. La filosofia sin-
telica poi- costruira da questa idea la scienza di
ogni oggellivita'e di ogni intelligibile nelle sfere
particolari. Ad entrambe precede la propedeuti-
ca filosofica, la quale espone i fratli principali e
le disposizioni necessarie per lo studio della fi-
losofia. -
§ 145.0

La parte analitica della filosofia deve invesli-
gare il soggetto della conoscenza, la forma e la
verita (ovvero ceriezza) della medesima. 11 sog-
gelto nel conoscere ¢ in generale 'uomo stesso;
all’antica proposizione omnis amor incipit ab
ego, corrisponde Taltra : omnis cognitio incipit
ab ego. L'uomo prima di tutto deve invesligare
la sua’propria sostanza, imperciocché ogni sua
conoscenza € in verita la manifestazione di una
forza fondamentale del suo essere, la quale co-
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me la facolla di sentire e di volere & immanente
all'anima ovvero allo spirito. L’anima perd nella
sua apparizione ¢ legata anche ad una esistenza
; corporea2 € sono i sensi corporei quelli, che
pongono in eomunicazione I'anima e la sua forza
conoscitiva con I intero.mondo esterno, e que-
sto con quella. Quindi I'antropologia empirica, ed
in ‘essa la psicologia ovvero la doftrina circa la
essenza dell’ womo, e segnatamente dell’anima,
forma la prima parte della filosofia analitica, e
al tempo stesso Ia base ed il: principio dell’ ul-
teriore miovimento «ello spirito pensante nella
conoscenza degli ultimi principii delle cose. Da
questa esterna sfera lo - spirito poscia rientra nel-
¥ interno, e fa oggetto di una particolare rieerca
quell’attivita del suo conoscere, per-la quale solo
diventa possibile una scienza sistematica, ciod,
il pensare come tale. Ma poich¢ nel pensare,
preso in s¢, ineriscono le leggi immutabili e le
forme di' ogni conoscenza, cosi la logica, come
sviluppamento scientifico delle leggi universali, e
forme fondamentali del pensiero, forma il secondo
grado, ovvero parte della filosofia analitica. Lo
spirito investigalore non contento di aver cono-
sciuta la forma immutabile del pensiero, e perd
di sapere come si «debba pensare, per pensare
rellamente, si applica al pil intimo. cercliio, oy-
vero centro di ogni conoscenza , ossia alla ve-
rita e certezza della medesima, per appurare co-
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me debba essere qualilicata la conoscenza, per-

ché sia vera e certa. Poiche la logica ha dichia-

rata I’ intima regolarita del pensare, secondo le
determinate leggi e forme , senza accordare al-
le pure forme dei pensieri un concrelo conte-
nuto; € necessario ora unire alla forma il con-
tenulo, al pensiero l'essere, al semplice nesso
logico la verita. Per tal modo sara risoluta la
quistione fondamentale : in quale rapporto slia la
conoscenza coll'essere; ovvero, se, e come possia-
mo noi dimosirare e conoscere, laceordo dei no-
stri pensieri coll’ essere del pensalo nel campo
sensibile e soprasensibile ? Nella quale investiga-
zione la ragioné ritrovera il sommo criterio della
verita e cerlezza di ogni conoscenza solo nella
idea dell’ Assoluto, immanente in essa, nel quale
Assoluto il conoscere assoluto & identico coll’es-
sere assoluto; e questo forma il tema della dia-
lettica ovvero teorica della conoscenza.
La filosofia analitica si divide adunque:
I. nell'aniropologia empirica,
I, nella logica,
III. nella dialettica,

ed -in' queste: discipline s’ innalza ‘gradatamente
dall’esperienza all’ asirazione del pensare puro,
da questo al conoscere speculativo dell idea del-
IAssoluto; dalla quale la filosofia sintetica come
dal suo supremo principio syiluppa scientifica-
mente il suo contenulo.
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§ 146.

La parte sinlelica della filosofia vuolsi tenere
come quella ¢h’ yeramente e propriamente filo-
sofia; peroeché essa-dall’ idea dell’Assoluto (Dio)
appurata dall’ intelligenza nel movimento aseen-
denie; cerca dichiarare I'intera realta secondo
il suo ultimo fondamento ed essenza, quindi co-
struire positivamente la scienza della filosofia.
Quella idea porge alla filosofia sintelica e la-for-
ma ed. il contenulo; mentre essa contiene le se-
guenti- necessarie determinazioni del pensiero.
Iddio come identita assoluta dell’ideale e’ reale
€ il vero Assoluto, perché la sua essenza ovve-
ro essere (il reale in Lui) & perfettamente iden-
tico con. Ja sua idea, col suo pensare (coll’ i-
deale in Lui); quindi & la perfetta armonia del
conoscere e dell'essere assoluto, ossia veritd as-
soluta. 11 mondo & la manifestazione di Dio, del
vero assolulo, e parlecipa pero della veritd as-
solula, in quanlo anche esso é un essere, il quale
sta in pieno accordo con la sua idea, quale @&
elernamente pensata da Dio. La conoscenza scien-
tifica di Dio, come del vero assolulo in sé e nel-
Funiverso & l'oggetto

I. della metafisica, la quale conforme al suo
conceilo € divisa

il. nella scienza di, Dio ovvero teologia razio-
nale,
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2. mella scienza delle idee ovvero ideologia,

3. nella scienza del mondo, ovvero cosmolo-
gia. :

Non sono perd comprese im ¢io , né tutte le
determinazioni del pensiero, cui la ragione irova
nell’Assoluto, ne tuite le relazioni delle idee verso
la realtd. Dio, come assoluta unita del pensare
e dell’essere, ¢ anche I’ Assoluto, conscio di sé
stesso, ovvero personale, e come tale anche il
buono assoluto, perche il suo volere & assolu-
lamente identico con la sua idea ovvero con la
sua essenza. Il mondo vuolsi conoscere come la
manifestazione di Dio, del buono assolulo , in
quanto le manifestazioni dell'attivita della crealu-
ra, specialmente della creatura libera, eorrispon-
dono ai concelti finali, definiti dal divino volere;
quindi in esso ha luogo una unita ed accordo
dell attivita propria coll’ idea. — L’ esposizione
della idea divina del buono e della sua altna-
zione, ianto nell’interna sfera del volere, come
nella sfera esterna dei faili, ¢ il tema

II. della filosofia pratica, la quale si divide

1. nell'elica, ossia scienza del buono morale, e

2. pella giuridica, ossia scienza del drilto. @

Finalmente Dio & il bello assoluto sussistente
assolutamente e personale , perché il suo pen-
sare e volere sianno ira loro. e coll idea della
sua essenza in assolula armonia. Il mondo € una
manifestazione di Die, del bello assoluto e par-
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lecipa della: bellezza eterna mediante Parmonia
del contenuto e della forma, dell’essenza e della
apparizione , dell'idea e della realta, e questa
bellezza si manifesia in esso nella creazione visi-
hile, nel'campo della. natura visibile e nelkcampo
dell’ arte. L’esposizione scienlifica dell’ idea del
bello e della ‘sua manifestazione nella natura ed
arte, ¢ il tema

111 della estetica ossia della filosofia dell'arte.

La metafisica, I’etica ¢ I" estelica sono pero tre

parti-o momentiiniegranti'della filosofia sinlelica,
la quale riceve dall’ analitica la sua base e pro-
cessonecessario, e propriamente dall’antropologia
il 'suo naturale punto di partenza, dalla logica la
sua forma sistemalica e dalla dialetlica la sua
scienlifica costruzione. '

§ 147

Dopoché la filosofia nella sua parte analitica,
movendo dall'uomo, ha dichiarato nella eonoscen-
za il soggetto, la forma e la relazione del conte-
nuto alla forma, - conseguito nell’idea di Dio,
come spirito assoluio, assoluta verita e certezza,
il punto d’incomineiamento e di partenza per il
suo ulteriore sviluppamento, posciache essa nella
sua parte sinletica ha intesa I’ idea di Dio €0s! in
s¢, come nella sua manifestazione nel mondo crea-
{0, solto il punto di veduta delle idee del vero, del
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buono e del bello; nella conelusione dell’intero mo-
vimento, si rivolge dal finito all’infinito, dal mondo
(relativamente dall’ uomo) all’ eterno autore. del
medesimo, per spiegare I’ universo (I'uomo) nel
suo supremo rapporto di ritorno a Dio, secondo
il eoncetto finale della ragione. Questo ¢ il te-
ma della filosofia della religione. La conoscenza
della religione diventa per conseguenie suprema
conoscenza per 'uomo; perocehe I'ovdinamento
religioso, in cui sono compresi quello del vero,
del buono e del bello, & I' ordinamento santo,
in grazia di cui gli aliri sono; quell'ordine ciog,
mediante il quale vien conseguito al di fuori il
sommo scopo-della manifestazione: di: Dio, ¢ me-
diante il quale la creatura razionale, poiché u-
scita da Dio, deve ritornare con: Lui in una co-
municazione comsapuia, libera e viva e durarvi

eternamente.
§ 148.

Dall’'organizzamento sistematico della filosofia
risula il secuente disegno delle sue pari:

A La propedeutica ovvero introduzione alla fi-
losofia. :

B La filosofia slessa.

I.. I’analitica :

1. Yantropologia o scienza dell'uomo,

2, la logica 0 scienza del pensiero,

3. la dialettica o teoria della conoscenza.
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M. La filosofia sintetica:

1. la melafisica ovvero la filosofia del vero:

@ teologia o scienza di Dio,

b ideologia o scienza delle idee,

¢ cosmologia o scienza del mondo ;

2. Ta filosofia pratica ovvero la filosofia del bene
morale e del dritto:

a la filosofia' morale ovvero elica,

b la filosofia del drilto ovvero giuridica;

3. Testetica ovvero la filosofia del bello.

H1I. La filosofia della religione ovvero la filo-
sofia- del rapporto di ritorno ‘e ricongiunzione
della creatura razionale con Dio.

La storia della filosofia e la filosofia della sto-
ria trovano la loro convenevole considerazione,
quela nello sviluppo della scienza slessa, que-
sta, parle nella filosofia dello spirito (metafisica),
parle nella filosofia della religione.

§ 149.

La filosofia, aftuata secondo questo metodo,
vuolsi- definire come la scienza della ragione, la
quale sulla via della conoscenza di sé stessa,
diventa conscia dell’idea di Dio, quale supremo
principio di ogni sapere, ed in essa intende a
conoscere la intera realta nel suo ultimo fon-
damento e scopo finale. Essa' adunque non sara
né esclusivamente soggettiva ed idealislica, ne
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esclusivamente oggelliva e realislica , peroeche
la ragione in essa conosce non pure la sua pro-
pria apparizione e lulle le sue soggetlive alli-
vith dal vivo fondamento della personalita, e que-
sta di nuovo da Dio, ma econsegue ancora la ca-

~ pacita ed il punto di partenza per intendere in

tulli gli altri campi (oggettivi) della realia, le
apparizion i dall’ essenza, le forze dai principii ,
le esistenze dalle idee. Essa trovera il contenuto
della scienza, tanto nell’ esperienza esterna dei
sensi, come nell'esperienza interna della ragione,
nella natura come nella storia, nella rivelazione
del mondo (naturale), come nel Cristianesimo, e
si procurera la materia della conoseenza da tutte

le sfere del conoscibile, per costruirne sistema-

ticamente la seienza universale.
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