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PREFACIO.

Con licencia de la -‘Autoridad Eclesis

«Una época verdaderamente rica en poesiay,
ha dicho wno de los ultimos escritores de la es-
cucla romdntica, «<una época rica en poesia no
se detiene & reflexionar en su propia belleza;
porque la posée al modo que un hombre sano go-
za de su salud, sin advertirlo. Solo despues que
la belleza se ha perdido, es cuando se la busca
de intento 6 se la consfruye- filoséficamente;
entonces nace la Zstética.» '

gk 8 & :
La filosofia moderna pretende para si el honor

no solo de habé¥sido la primeraten aplicar; & la-

belleza y 4 las bellag aftesda atencion que pide
su inteligencia, sino de haberlas llamado como
fundadora de la Estdtica, 4 ocupar el lugar que
les corresponde en el plan de la Metafisica. Pero

al Invocar la autoridad de la época en que «se
perdié la belleza,» ino puede decirse gue esta
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filosofia, hija de aquella época, reconoce que no
tiene sentido alguno para la poesia?

No-queremos examinar aqui este punto. La
verdad es que de ningun siglo puede decirse que
carece de la ciencia de lo bello, ni del conoci-
miento de las bellas artes, porque carezea de al-
gun sistema de Zstdtica. La belleza, no ménos
que la verdad y el bien, es una de las ideas pri-
meras, elementales del espiritn humano. Alli
donde crece y se desenvuelve la cieneia propia-
mente dicha, alli donde esta ciencia llega 4 un
alto grado de esplendor eomo en la antigua
Grecia. 6 como en los pueblos cristianos de la
Edad Media,. alli tambien aprehende de necesi-
dad el verdadero concepto de la belleza conside-

‘rada en las razones mds intimas de su esencia;
y aungue por venturano llegue 4 comprenderla

bajo una formula. determinada, pero de seguro
abarcard todos 108" elementos ue la constitu-
ven. Que la-anfigiiédad en general y la Edad
Media en particular pueden desafiar4 los tiem-
pos modernos en fecundidad artistica y en la

excelencia desus obras, cosa es que no hay ne-
cesidad de ayeriguar desde queel arte mismo ha
comenzado ya 4 esperar su salvacion «del por-

venir.» Acaso el presente escrito tenga virtud
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para persuadir principalmente 4 més de un lec-
tor, que aun en lo que toca al concepto y @ la teo-
ria de lo bello, 1o pasado no tiene nada por qué
temer, si sele compara con lo presente. Pero
aun dejadas 4 un lado por via de abstraccion asi
1a historia del arte como lade la filosofia, zno es
por ventura agraviar 4 la razon humana ya la
ciencia el decir que por espacio de cerca de seis
mil afios nada se ha conocido ni aun presentido
acerca de la belleza y de las bellas artes, yque
estaba reservado al pensamiento especulativo
del tiltimo siglo dirigir una mirada profunda &
la esencia de ellas?

No se crea por esto que nuestra intencion en
el presente libro es hacer una apologia de la
ciencia de las edades pasadas en su relacion con
nuesteo objeto. Nuestrointento se reduce unica’
mente 4 definiv con verdad la naturaleza de la
hermosura, yjuntamente los.eoneeptos que tie-
nen. 6 parecen tener con ella parentesco; a ex-
poner conclaridad y rectitud 1o esencia de las
bellas artes y sus leyes necesarias; 4 destruir
los errores que sobre esta materia han desviado
la cieneia del-camino de la verdad; 4 combatir
con razones falsos principios. Despues de esto
no vacilamos en dejarnos seducir por la mixi-
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Mma que aconseja_imelinarnos ante lg verdad,
cualguiers que sea el sistema, la teoria, el méto
do cientifico donde mos salga al encuentro. .’l"ézl
10S Parece acaccer entre lis escuslas filosoficas
delr%musmu 4 las que proxima 6 remotamente
recibieron su doctrima de Soerates:, Mas al nom-
brar al lado de 14 so rdtica la filosofia cristiana.
61 Cuyas razones se funda el resultado de nues
tro estudio, no es nuestro intento significar con
e.st(- nombre la filosofia de ningun periodo de
Bempo en particular, ni de ningnn. sistema, ni
escuela determinados: si 1o entendemos bajo el
titulo de filosoffa cristiana la quetiene siu}z;)-prr\
pljosvnfo que «toda la-sabiduria vicne del Serior
Dms: ¥.con él-estuvy siempre yexiste antes de
los siglosy (1), Por filosofia cristiana entende-
mos el sistema de aqmellas“verdades naturales.
de cuya rectitud no nios permite dudar el cono-
cimiento sohprenatursl que nosida la fé. au;to's‘
})'1011 las protege y comfirma & nuestros propios
i)JO.\': por filosoffa eristiana entendemos el con-
Junto ordenado y cientifico de conclusiones del

AT 3 . - 8
pL.HNII]lIQUI(,) l‘ii(ll‘,mul jue convienen hﬂj() J(Odl'l\'

—_—

(1) «Omnis gansant:
7 Sapientia 2 Domdinio Deo est, ot cum )
et est ante aeyum.» Eceli. L1 SU, etcum illo fuit sempey

= -
conceptos con la divina revelacion, que guar—
dan la mds cumplida y positiva conformidad
con la ensefianza de Jesucristo y de su Iglesia.
No se nos oculta por cierto que & una ciencia
que tales miximas reconoce, se la suele dar de
lado en ciertas partes simplemente por que se
la considera espiritual y ascética, teoséfica y
r(‘<'»1¢')§_7-ica..
Tales medios de hacer la guerra 4 verdades

que no ama el corazon del que la hace, cuestan

poco 4 la verdad; y sin embargo i estose redu-

ce todo su mérito. Pero 4 despecho de semejante
modo de argiiir, no es ménos cierto que solo
una filosofia eomo la que hemos dieho, conviene
a-los cristianos; que solo ella es digna del ver-
dadero sibio; que solo ella es verdaderamente
racionals porgque una vez reconocidos el he=
cho de una revelacion sobrenatural, y la exis-
tencia de una Iglesia de Dios, solo aquellafi-
losofia que visiblemente estd & salvo contra el
error, poste la seguridad y firmeza necesarias

de la verdad.

dia de Santa Ceciliadel aho de 1865,

NSBRUK,




PARTE PRIMERA.

LA BELLEZA.

KzA5v piv oby fomuiy, B %y ayz0ov
Bv 50 7, 6rv ayxlov.

ArIST. RaeT. 1,9.
I.
LA BELLEZA,

Observa Baldinotti en su Metafisica (1) que
«desde Platon hasta nuestros dias se han eserito
muchos y gruesos volumenes acerca de la belle-
za. Atendidas la extension y dificultad “de‘la
materia, y la multitud y competencia de los sa-
bibs que han escrito sobre ella, seria preciso
tener uno gran confianza en si propio para atre-
verse 4 emprender una nueva investigacion to—
cante 4 la misma.» Todo esto es cierto; pero no
estamos sin émbargo conformes ¢on las conse-

(1) DeMetaph. gen. ¢ 6.n.269.
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cuencias que de
nuestra parte no creemos incurrir ex pecado de
[)I‘(,‘SII.nC‘iUl), st\d¢ nuevo procuramss definir la
esencia de Ia belleza. El gran mimem y autori-
dad de los que han escrito sobre alg :

: ¢ 12, materia,
s60lo nos ohlica,

' en ley de prudencis cientifica.
it tomar.en consideracion sus ideas; mas en rea-
lit un nuevo estudio, lo esti-
mulan-eon 1, mayor facilidad de hacerlo v con
nna prenda mis de buen resultado: Cuanto 4 la
fll{i(ﬁlll?ﬂ(l de la materia, recordamos bien la pa-
]fl,’v’l'” que Platon eq a] Hippias pusoen boca de
mocrates al coneluir o
«De esta

sabio,

lidad lejos de Impet

didlogo sobre la belleza:

1:11':1_2':1 Y estéril investicacin, dice el
: & SIn embargo nna ventaja ¢l entendie
MHentos.y es la conviceion do Ia verdd que en-

3 A1 N B - >

cerra el aforisma: fodp lo bello. es dificily (1),
Cierto: '
dificil es bellg.

Pero acaso nolo es ménos. que todo lo

I,

La belleza es 2 cuali
= una cualidad que solo es daio percibir

a la razon.
1." Sole por medis d
nocer el mundo Visible que nos rodey. Pero si

Bon o paats : .
160 es elerto que a sensibilidad es el medio ne-
L T

e los senfidos pulemos co-

S ASYEL T, YTAIRE L AuNE.
Hipp. mai. extr. ed. Fip. Bol. 11.

S04, e.

aqui deduce Baldinotti; v por
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cesario para conocer los cuerpos y sus propie-
dades, no es sin embargo principio suficiente de
la percepeion de todas las cualidades delas cosas
corporeas. Los sentidos perciben por si mismos
muchas propiedades de los objetos visibles, co~
mo la extension, la figura. los colores. el movi-
miento, la dureza. el calor, lo dulee, lo amargo:
pero hay ofras propiedades que solo la razon
puede conocer. Si una cosa sensible, por ejem-
plo un_instrumento de artificio humano, ests
rectamente dispuesto 6 es 1itil para éste 6 aquel
intento; si una cosa sensible es perfecta ¢ im-
perfecta, si.es sustancia ¢ aceidente; el animal
no alcanza 4 penetrarlo: ;por qué? porque estas
propiedades 8010 las percibe la razon, aunque
con ayuda de los sentidos; porque son inmateria-
les, puramente inteligibles. Ahora bien, ;4 qué
especie de objetos corresponde la helleza? zes
por ventura una propiedad puramente inteligi-
ble, 6 una propiedad material y sensible?

No puede ser esto ultimo. Si en el muro de
una casa, dice San Agustin (1), se abren dos
ventanas de diferente magnitud y en una misma
linea, pareceranos esto feo. contrario 4 las exi~
genciasdel gusto: peroque se abra la una sobre
la otra, y ya no se notara defecto alguno. Que
haya tres ventanas colocadas respectivamente
unasobre,otra; en este caso la ley de la belleza

v LEON
“N?\;;\m yawerte y Tefiet
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exige que 0 las tres sean iguales. 6 que entre la
mayor ¥ la menor esté la de en medio de modo
que -tenga con-la.menor la misma relacion de
magnitud que tiene con ella la mayor (1). Aho-
ra bien, spuéde acaso la simple actividad-del ojo
o de la fantasia percibir dicha relacion de igual-
dad o' proporeion?¥ siendo generalmente la pro-
porcion, la armonia, el érden. los principios
constitutivoside la belleza de los objetos corpo-
reos en cuyas diferentes partes existen, jes po-
sible que la helleza misma sea pereibida por una
facultad incapaz de eomparar y juzoar?

2. A esta misma conclusion podemos llegar
partiendo de otraconsideracion. ;Qué es 1o bellp?
& qué solemos llamar Hermoso? zen/qué cosas se
puede encontrar la hermosura *“f_ﬁ‘llli el uso re—
eibido de esta voz y el sentir comun de todos log
pueblos y tiemposde que tenemos noticia? Todos
hablamos dehermosos colores, hermosas flores,
hermosas figurhs, formas, objetos, de una voz
hermosa, de una miisica bella, de hombres he-
llos; hallamos belleza..en. un pensamiento,en
una proposicion matemitica, en un sistema
eientifico; lamamps) tambien! balla & 13 vivtad,
a la/ rectitud, .al imperio del iombre sobre si
mismo, 4 la lealtad (2).. «Un alma hermosa» es

AXimam. et anini-

I, quanto & mijore

— A, =

una expresion que todos los pueblos entienden;
v cnando queremos designarla fisonomia de una

persona en su grado mds sublime, decimos que
os bella como un 4ngel. Tal fué la pintura que
nos hizo San Liicas del primero de los mértires
diciendo: «Entonces fijando en él los ojos todos
los del Concilio, vieron su rostro como el rostro
deun dngel» (1).

Hallindose pues la belleza asi en las cosas
suramente espirituales eomo en las corporeas,
por fuerza tiene que consistir en una propiedad
de que puede participar asi el ser .e:\‘pn'u*}m.l como
ol corporen. gPero puedeel espiritwreeibir en si
cualidades sensibles? ;Puéde mirarse 4 la sus-
tancia espiritual como sujeto dc pl*(i)piﬂ(“];lu'les
materiales? Si asi fuera, nuestra alma podria ser
blanca v neera, redonda y cuadrada, como un
trozo de cera. De donde se sigue necesariamen—
te que la belleza es una pyulmj«lz.ul inmaterial,
suprasensible, puramente inteligible, y por eon-

Bamy BF %4l BV UOUGLAT) ATACH BAL VAR PEAT)
Tooc Th VW &Ro THS,
saka Gy rat EZerSy, wat

Yotin. de pulehri-

7 el

tudine eap, 1. ed Basil p0. A Creucer 2,

(1580 v 1

Creuze

4 una y«
(1) I

in 3, Cor. |
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siguiente, que no pueden perecibirla ni los ani-
males ni el hombz con los ojos, con los oidos,
con la fantasia, que.son facultades relativas 4
objetos corpéreos, sino iinicamente el espiritn
inteligente. El ojo puede ver, el oido oir, la fan~
tasia representarse objetos bellos; mis no pue-
den ver, nioir, ni #presentarse la belleza.

Esto mismo noslo ensefia expresamente San
Agustin en los términos siguientes: «Aunque
hay muchas cosas bellas, que son visibles, pero
la belleza, esto es;da propiedad en-euya virtud
son bellas, es de fedo todo punto invisible. No
de otra suerte muchas cosas visibles son ttiless
sin que por estodaje de serinvisible su utili=
dad»|(1). «La belleza, la gracia, la-forma armd=
nica aun de las cosas sensibles:no puede ser
percibida por ningun otro ser sensible fuera del
hombre»(2). En.esta misma dazon se funda
aguella amarga esprosion del gran orador roma-

no contra Verres. Este habia robado en Sicilia v

destinado @ su uso particular con un furor que

SUS MISMOs amigos calificaron de enfermedad y
delirio. las obrasde las bellas artes. «fistos. de-
Syl

(1) "Quamq
lionesta apy
quascunque
lin visibilia; il
prosunt, quam aivinam I
Aug.de-divers:qq. LXX XL 3.

DI o Dt :

(2 Imrum 1PSOrumiquas aspectu sentivntur; nullum aliud ani-
:n.“l pulelritudinem; venusiatam, convenientiam partinm sentit,
Cie. deoffic. 1. c. 4. n. 14. '

N

cia Ciceron en tono de zumba, «no supone gran-
de ingenio; mas nunca he podido yo comprender
como este ladron podia tener sentido alguno para
tales objetos, cuando me consta que no tenia
nada de hombre. Lo que d mis ojos resulta claro
en conclusion, es que hdcia estos latrocinios él
alargaba sus manos solamente, pero serviase
respecto & las cosas robadag de los ojos age-
nos» (1).

3. Podriase acaso oponer i la demostracion
precedente, que ésta se funda en la suposicion
de que la belleza se encuentra asien las sus-
tancias espirituales comoren las‘corpéreas; pero
que en realidad, considerada en su acepcion
propia, la belleza es tan solo una cualidad de las
ultimas, y solo por analogia, solo metaforica—
mente v en un sentidoimpropio pueden llamarse
hellas las cosas suprasensibles. Los festimonios
que en breve tendremos oeasion de citar, en-
cierran pruebas incontestables de que esta aser-
cion es de todo punto eontraria al sentir co-
mun de todos los hombres. y por consiguiente
falsa. Mas para nuestro proposito no es necesa-
rioinvocaresta razon. Supongamos gquela be-
lleza, en la acepcion-propiade esta palabra, se
halla solamente en las cosas corpéreas. Esto
supuesto, perteneceria siempre & dos oOrdenes

(1) Bgoantea... miraris
sensum habere, quem

habere. Cie. de signis. .

2
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porlo ménos de cosas corporeas: unas las perci-
bidas por los ojos, y otras las que perciben los
0idos.-Pero siasi-sucediese, siendo entre todos
tenidas por cosas bellas.asi una pintura esce—~
lente como una sinfonia de Beethoven, de nece-
sidad habrian de tener estos dos objetos una
propiedad comun en la que consistiera su belle—
za. Cuando atribuimos 4 varios-sujetos un solo
¢ idéntico predicado tomado en tin mismo senti-

do, no hacemos otra cosa sino expregar por me—

dio de éste unanota 6 propiedad gueicualmente
se encuentra en todos ellos por-razon de su
esencigd. Por ejemplo, solo aquellag cosaseson
blancas, que tienen de comun el ¢olor blaneo,
solo aquellas esféricag cuya figura es en todas
la de una esfera. Luego el objeto de la vista yel

del.oido, en euanto-son ambos bellos. dehen
convenir en una-propiedad por la cual decimos
gue son bellos. Pero es el caso que ni el oido
poluhw nada de la pintura, ni es mdis lo que los

ojos perciben en la misica. ;Qué se sigue de
aqui? Que la_propiedad.comun &.estosobjetos,
por la cual son bellos, no es perceptible para la
vistani parael oido.Si dicha, propiedad fuera
perceptibleipara el 0ido, la,vista percibiria algo
en la muisica; y de la propia manera si lo fuera
para la vista, el oido percibiria aleo en Ia pintu-
ra. Ningunas otras propiedades son comunes &
la’ sinfonda y 4 la pintura, Y ‘en ‘general dlos
objetos de los diferentes sentidos externos. sino

2§
lag que se sustraen a los sentidos para dejarse
ver tinicamente de la razon (1). Sclo entre estas
ultimas debemos buscar por consiguiente la
belleza de las cosas corporeas: es pues la be-
lleza una propiedad inmaterial.

El argumento que acabamos de emplear, es el
mismo de que se valié Sécrates en Hippias para
convencer de ignorancia & los despreciables so-
fistas de Elis. Tambien quiso Platon por este
medio convertir 4 los sensualistas de su tiempo
al sistema de la belleza; y sin- embargo, los que
entre nosotros siguen sus ideas, presumen de
oponer dificultades graves 4-lawdialéetica del
8 10, ariegos

II.

Labelleza es cierto una execelencia comun a las cosas
materialesy alas inmateriales: pero en lasultimas se
muestra en un grado mucho mas elevadb: ¢l mundo
inteligible, ¥y dentro de ¢l el orden moral, es su pro-
pia esfera.

4. No hay exceleneiaalguna entre; todas las
que admiramos enlas cosas visibles, que des—

aparezca tan pronto, que sea tan instable como
surespectiva belleza. La primavera es la mds

ue pueda s reibida
H("‘
gquam ab uno sensu externa
le anima 1ib. 8. c. 38, n. 1.
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breve ¢ inconstante de todas las estaciones. Las
mds hermosas guirnaldas se marchitan luego,
las flores mds preeiadas son las primeras qm\,‘ e
tornan mustias. Cuanto es una fruta m4as fina,
tanto es mayor la negesidad que hay de prote-
gerla contra la corrapeion; euanto mis perfecto
un organismo, tante mis' ficilmente perece. El
ruiselior 1o canta tres mesés completos cada
ano. Los fenomenos mis sublimes de la natura—
leza ‘apenas tienen mis duracion que un abrir y
cerrarde ojos: el are iris, la clara nube argen-—
tina orlada de oro-par los rayos del sol, la ale-
gre mariposa en el delicado matiz de sus-vivos
colores, la salida del <ol con todo/su esplendor,
con aquellas sus delicias que-ensanchan el eo-
razom, se muestran igualmente tan solo para

despertarel deseoy para desaparecer despues
de haberlo despertado.

«Como en la/elara luzdel sol s e

4 )'ni‘. i : L clara 111.4‘ 'l S0l se mueve un cesped tapi-
zaflo de 1ores; como el irisd manera de un puente de mu-
chos color

Pasy

e mece en el eielo, asi el dondela hermosura
' cual relimpago, queen ol momento de salir 1o vuelve
a encerrar la noche en su oscuro sepulero.y

' Esto mismo se observa en los hombres mira-
dos con relacion 4 la parte de su ser por donde
pertenecen al 6rden corpireo y estin sujetos 4
sus leyes. «Los dias del hombre son como el
heno: ¢ual flor del campo asi florece, v se seea.
Porque el espiritu estard en 61 como de paso: v

G

asi el hombre dejard pronto de existir, y le
desconocers el lugar mismo que ocupaba» (1).
Goethe dice, que el hombre esta un solo instante
en la cumbre de su belleza; de todos modos, el
periodo de mayor plenitud de vida en el hombre,
es tambien el mis corto. zSeria pues tan difi-
cil 4 la materia conservar la belleza, si ésta no
tuviera otra morada mejor que el mundo vi-
sible?

Es una verdad sabida de todos, que aunque
las substaneias corpéreas tienen, como las espi-
rituales, varias propiedades puramente inteli—
gibles, nunealas poséen eon la misma perfec-
cion que las tltimas. El ser, la unidad, laca-
pacidad de una eosa de ser conoeida, el bien,
son atributos comunes & euerpos y espiritus;
pero si bien es cierto, que llevan en ambos nom-
bres idénticos, no lo es ménos: que en las subs-
tancias simples existen en mds alto grado de
perfeecion que en las compuestas, porque las
primeras por su misma naturaleza son mds
perfectas que las 1iltimas. Lo propio debe por
consiguiente suceder con relacion 4 la belleza.
La'substancia espiritual, por ser mucho mais ex”
celente que la corporea, poseera naturalmente
mayor capacidad que ella para recibir su me-
dida de belleza; ésta, como cualquiera otra dote
inteligible. puedesllegaren el espiritu 4 una

(1) Ps. 102, 15.
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pues alcanzar en este orden su mis alta per—
feccion; y esto que decimos de ellas en gene ral,
¢s por la misma razon aplicable 4 la que ahora

consideramos: la belleza. *
5. En estos dos puntos convienen todos los
que tienen autoridad y voto en la ciencia de lo

bello. Bueno sera oirlos.
Plotino enuncia con repeticion nuestra doc-
trina en términos muy claros. En su tratado
acerca de la belleza enumera una multitud de
cosas bellas, parte delas cuales pertenecen al
6rden corporeo, y parte al intelectual; y luego
afiade: «Labelleza del-almaesla virtud; y es
bolla en un sentido mas perfecto que todas las
cosas antes referidas» (1). En cuya idea convie—
nen con los fundadores de Ia filosofia neoplato-
niea todos los demés flosofos de esta escuela.
En Ciceron leemos que, «la belleza espiritual
es una misma cosa con la virtud, y que entre
ambas solo existe una diferencia de mero con=
cepto (2)»; despues anade la explicacion siguien-
te, que es la comun: ks hermoso lo que se con—
forma cor la natural excelencia del hombre en
lo\que éste segun: su naturaleza; se diferencia
(1) KahhoS piv oy Yoy QosTH AL, LA 2IMAG ki Oeh-
<epov # <& mposhev. Plotin de pulehrif. ¢. 1. ed. {Bas. ol.
E. Creczer 10.
{2y Utiwenustas et pulghritndo corporis
si hoe de quo loguimur decorum, 10

confusum: sed mente et cogitatione ¥distinguitur. De

zni non potest a va-
Tetudine: illud quidem est
cum virtut

offic. 1, ¢. 27, n. 9.
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de los otros animales» (1). Si 4 alguno pare-
ciese que en estas palabras no se contiene ex—
presamente nuestra asercion, hé aqui otras mis
perspicuas.que se hallan en otros Ingares de
sus obras: «Del s4bio se dice con razon, que es
bello; porque log lineamentos del 4nimo son mis
nellos que los'del cuerpo» (2).
Todavia fué mds alld la escuela de Zenon.
pues sostuvo la tésis que «solo el sibio es be.
Ho» (3). «Si pudiéramos vers, escribia en este
sentido, Séneca, «si pudiéramos ver el alma
del justo, jenin bella, cudn santa, cudn res—
plandeciente se nos mostraria en. gracia ¥ ex—
celencial..:.. No habria nadie que no sintiera su
corazon abrasado del amor de ella. Ahora cier-
tamente muchas cosas embarazan nuestra vista
deslumbréndola con _excesivo resplandor, 6 la
cercan de tinieblas; mas ;no habri algun medio
para que los ojos corporeos se purifiquen y ad:
quieran mayor perspicacia ? Si pudiéramos
apartar de nuestra vista interior el velo que

{1y Decorum id e8¢, quod consentaneum sit homini xcelentiae,

t. 1. ¢c. n. 96,
Santo Tomislee envez de decorum pulchy . (S.22. pog. 1482
(2) (Sapiens)Tecte etinm pulchér i

in eo,in quo natura ejusa reliquis anim

< a5 256).

Hnea~
menta sunt pulehriora quam-corporis. Defin. 3. ¢, 2:2. n. 5.

{3) Stoici. - asseverabani, a sensibus animum concipere no—
tiones, quas appellant tyyotzS earum rerum scilicet quas definiendo
explicant; hinc propagari atque connecti totam discendi docendigue
rationem. Ubi ezo multum mirari soleo, quum pulichros dicantnon
©5Se nisi sapientes, quibus sensibus corporis istam pulehritudinem
viderint, qualibus:oculis carnis formam sapientisedecusque cons-
pexerint. Aug. de civit. Dei 8. ¢. 7.

tiene, podriamos contemplar la virtud atin alli
donde todavia la encubre el cuerpo, donde 1.3
la pobreza la oculta, donde la bajeza y 1;1. dcl’n‘—
lidad la rodean de sombras. (_T<_nntemplu.rmm-«m._
digo. esta belleza aunque cubierta b,aj(,) viles
uﬁdruius (4). Entonces se nos mostraria clara-
mente la miseria‘en que yacen las ah?ms gas-
tadas v sin fuerza, por m#sque el brillo dela
Opult‘l.l(‘iil las envuelva en una luz aparente.y
la falsa luz aqui del oro, all4 del poder tienda a
deslumbrar nuestros ojos. Entonces Cf:)mpre'mlc-
riamos cudn digno es de menosprecio 1o mismo
que admiramos 4 manera de niﬁ_us gue un ju-
guete cualquiera hace dichosos. Un anillo 6 un
i) -azalete, que se compran con alounas m«’n'wrh»
llas de oro, les son:mds caros que sus hermanas
6 sus padres. Nos admiran unas murallas Cu-
biertas de ténue mirmol; pero en esto engana—
mos a4 nuestros })1‘0pios ojos. pu«?s nos consta
lo que hay por dentro. Mas s1 dordsemos ?a »en.—
voltura exterior de nuestra alma, nos agrada-
ria.acaso la mentira? Sabido es que c‘l‘ oro solo
cubré madera corruptible. Ni es tnicamente
muros ytechumbres: lo gue se procura eubrir
de sutil brillo ; toda la ‘magnificencia de 10s
hombres que ves puestos en alto, es oropel.

i i ille ambis gordido
1 Cernemus, ingnam,; puléhritudinem xll.:.ﬁ], quambis sordide

obteciam.
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T fanﬂ;iﬁu d(“i» { t o , S‘(ﬂ')l‘f.‘pu_]a 4 fl‘l.\‘ 0jos en hornmsu.-u’ :1{!11‘]0 de
A5006 Boon\do 1ol .""l.:~_‘”f1 1*_“7"« a fl}lf()ll- (,-]ll?]aS »? «Buen hombre», replicd Sdcrates,

: ds mejores tendencias filoséficas «zcomo no hé de reputar yo por mds hermoso a

de la antigtiedad pagana Muchos fuer < ] T l
pintos en ‘*;Fm di.\"‘nﬁ?;n '4"_1 ]‘)“CL“‘ 111&-1'J}1 los qulf@n es sobre todo mas s:nblm,? ’
AGRARERE Kk Medh . m 18 ‘UUIC»”.- 1_:1 Nueva Teetes era, segun la pintura que se lee de él
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didiodos i CXxpuso c:r>u:,‘st1111:z én sus De estos eoneeptos brota, por {10(:11'10 '1\1 en el
J110gos, 1ue Indudablemente 1a fuente comun final del Fedro esta bella oracion de Socrates:
¢ fonde 21-’1{11011.,,; sacaron sus-ideas acerca de «Oh amado Pan, vy vosotros los demds dioses de
fabelleza, ideas de”que forma parte la tésis 4 este lugar, concededme que mi interior sea be-

( lle ! ‘) .:' L s - .. et s ¥ - ’ r ’ -
jue_ahora nos referimos. Ha aqui por via de llo, ¥ que lo que en'mi cae por de fuera, con-
G_](implﬂ ﬂl‘_’"“ll(lS 1[1"’"11'(‘4' ‘, - ISR, A Sotoos AL 1 e ‘ -
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« 1‘ Q » I - r N "N X 4 ' (
o195 C0Sas Incorporeass, dice Platon, «son | duria» (1).
mas grandes y mis bellas
aunque $olo 4 168 Oj")S deTdrazon s () (1) “Qgike Uiy =z xal ZXhkot dsor<yde zo

que las corporeas;

Bug <dvdolzy, <iZwhzy 8 Hox Syw, Tolc

. En la introducion del. Preticoras dice Soera-
es & Hectéreo haber visto 4 - 3
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6. Clemente de Alejandria cita estos tres 1)<
timos lugares de los didlogos de Platon, afia—
diendo _esta obsérvacion : « Socrates ensefia
pues ser la virtud la belleza, y el vicio la fea].
dad del almay (1). Y como las mejores tendenciag
de la especulacion gentilica, asi tamhbien la
filosofia cristiana profeso esta doctrina. En el
mismo pasaje recuerda Clemente de Alejandria
esas tres palabray de Sicrates y las ideas de
Platon al intento de probar que los griegos
habian tomado muchas de sus doctrinas dela
Teologia y deloslibros santos.de: los hebreos,
«Sdpba0S crhasadizr. Bl sibio alejaudrino miraba
tambien estas ideas como muy confor

mes al es—
piritu de ladivina reyelacion. ¥ por

consiguien~

te como doctrina que debia tener por firme la fi-

losofia cristiania. De esto no. es posible dudar.
El mismo espiritu que por boca de Salomon nos
recuerda en un proverbio (2), que «enganoso es
el'donaire y vana la hermosura (del cuerpo ) »
es el que inspira al sibio que lleno de admira~
cion esclama: «;0h cudn hella s la ge

neracion
casta con esclarecida virtud!s (3). Esta doetrina

—_—

alin 4 sus mas excelentes

. Como el hig
griesosla e

1 ntre las cos
128 laméran & estas
1) T4y YAD &
w0 Evavdioy =3,
Potter. p. 705.
{2) Proy 380,31,
(8) Sabiduria. 4, 1,

>on el nombre del Senero, LzAqy,

O e T O
Yoy AS 2o ehiar nzed 0s

9. ¢ 14, ed.

s

pues, segun la cual tiene la hermosura su propia
morada en la region de las cosas espiritual(?s. pe
netrd, comono podia ménos, en los expositores
de la ciencia cristiana bajo una fm-ma? en cuanto
era posible, todavia mds viva y precisa que en-
tre los autores paganos. .

«El hombre que quiera ser hermoso», dice
tambien Clemente de Alejandria, «que w;h',)rne lo
que en el hombre es mis 11.@1'11105('), es a Sa’be_r.
el espiritu, y afiada cada dia alg'x.ma cosa 4 sx}
hermosuray (1). Muchas veces repite esta misma
verdad difigiéndose al corazonsde la mujer:
Noen los hechizos de falaz artificio ha de fro-
tarse el rostro: queremos enseiarle ofro arte,
el verdadero arte de adornarse. La 11}*1:1*.1«)5111';1
mejor es la interior, como ya hemos dicho mu-
chas veces, aquella hermosura con que el Espi-
ritu Santo adorna las almas (101'1';1111;1.11(1() en ellas
su esplendor: la justicia, la prudencia, la forta-
leza, la templanza, elamor 4 todo 1o bueno, y
finalmente el pudor, hé aqui los mds hermosos
colores que jamds se vieron (2). En el corazon
es donde han de llevar los adornos, y Imgerse
estimables por la belleza segun €l hombre inte-
rior. Porque solo en el alma moran la belleza y

-
- &t

1 "Andot 85 ZovRhontus ezt 22X <o walkigzoy &y avlohme,
= Y . .
: 2 ' c. Paedag. 1. 3. ¢, &
THY BLavotay, ROTUTTEOY Clem Alex. Paedag. 1. 3. e. 3.
Potter. 204.
(2) Clem. Alex, Paedag. 2. ¢. 11, Potter. 221.
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la fealdad: solo el alma recta es, pues; verdade-
ramente bella y buena» (1).

LaAiel obsérvancia deé este programa de Etica
cristiana celebraba Gregorio Nancianceno en su
hermana y en sn madre: «No gusta ella del or—
nator, dice hablandolde1a primera, Santa Gor
gonia; «el noestar adornada, ‘esta era su belle-
zav-(2)-Hé agqui-ahora como  hablaba de Santa
Nona: sumadre: «Otras mujereés sé glorian en su
hermosurayora seéa ésta obra de’la naturaleza 6
del arte. Masella no conocia otra belleza que la
del alma, el aghelo por imprimir6 reparar en su
corazon la imdgen de Dios; el adernarse nsando
de coloretes 1 otras artes, eso dejdbalo 4 las eo-
mediantagy (

Lasimple belleza moral, que pertenece al ér—
den natural,nio tiene sin embargo 4 los ojos del
eristianismo pingun mérito extraordinario; la
belleza propia del eristiano es sobrenatural. Por
estoya antes de Clemente de Alejandria oiase
que la hermosura del alma es obra del Espiritu
Sauto. Olgimoslo nosotros de boca del diseipulo
mas ilustre del grande alejandrino cuando hen-

chido de entusiasmo, ensalza esta’ sobrenatural

“2MY, S povy Y
AAAGE %t T aloy0C G0 wl pdvoS 6 smonsioS wakds xdyafic
zomi Olem Al Paedag. 2:'e:.12: Potter. 243:
PAZ MG meRoS (Hyv ), k2t Todto XahAaS @b, Td ZROGROV:
3. ed. Manr. 219,
. n. 8 ed. Maur. 335.
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hermosura: «El que haya contemplado», dice,
«qué cosa sea aquella belleza de la esposa 4
quien ama el Esposo, el mismo Hijo de Dios,
aquella magestad del alma que brilla en ella
con una hermosura sobrehumana y atin mis que
celestial, ese se avergonzard de honrar con el
propio nombre de belleza 4 la hermosura cor-
porea de una mujer, de un jéoven, de un hombre:
la belleza propiamente dicha no toea 4 la car—
ne (1), que no es sino fealdad. Porque toda carne
es como heno, y su magnificencia, que, cual la
llamada belleza en la mujer 6 en el joven, caunti-
va i los ojos; es como una flor segun el Profeta:
Toda carne es heno, y toda su gloria como la flor
del prado. Se seea el heno y1a flor eae... mas la
palabra del Sefior nuestro dura eternamen-
te» (2).

Considerada asi la belleza corpérea, no debe-
mos admirarnos muchoal encontrar en algunos
escrifores catolicos, especialmente .en losmis
antiguos, que el Hijo de Diog hecho hombre no
era bello segun el cuerpo. Las palabras de
Isaias (53, 2. 3.) se refieren. al decir de ellos, no
tan solo al tiempo [de su pasion, §ino principal-
menteal en' que se.mostré vestido de nuestra
carne. Pues si bien el Sefior, hasta en aquel ex-
terior en que parecia en los ojos de los hombres,

3

estaba lleno .de todo-decoro y majestad, de
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aquella amabilidad que cautivaba los corazomes:
pero quiso en sus altos designios privarse de la
exeelencia, 0mejor;de la sombra de excelencia
que;tanto se procura enaltecer i los ojos de los
hombres carnales. «El Sefior mismoy, dice Cle-
mente de Alejandria; «en su eonformacion exte—
rior 110 era bello, segun lo gque par boca de Isaias
nos ensena el Espiritu Santo diciendo: «No es
de aspeeto bello; ni es esplendoroso. Nosotros le
hemos visto, dicen, y nada hay que atraiga
nuestros ojos, ni Hame nuestra atencion hicia

ély. Ysin embargo, ;qué cosa mis digna de ser

amada que el Setior? Pero no quiso ser nntado
por la hermosura de la carne, [que’ solo es apa-
rieneia, sing por la verdadera belleza del alma
y.del cuerpo, la primera de las cuales es el amor.
y lainmortalidad la'segundax(1). Y en otro la—

gardice:«No sin motivo quiso el Sefior parecer
ba. )/un aspecto no esple ndoroso: (quisolo asi
porque.su belleza exterior no atrajese nuestros
ojos de tal manera que dejdsemos de fijarnos en
sus palabras; y porque no olvidisemos 1o in-
visible, convirtiendo nuestro amor 4 1o que es
pasajero» (2). En el mismo espirita esplica San
Basilio las palabras del Salmista con que éste

SAVRAGUIGTLADY,
#7270 72\ oS!
L oystinov, T o aflavazoy 17‘: guondz. Glemy Al
Paedag. 1. 3. ¢. 1. extr. Potter. 252.
2) Clem. Al Strom 1. 6. ¢.17. Potter. Si8
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ensalza la hermosura del Hijo de Dios hecho

hombre (ps. 44, 5). «Con tu hermosura, esto es,
con tu invisible divinidad. Pues aquella es la
belleza positiva (1), que sobrepuja la vista y
comprension humana, y solose ofrece 4 los 0jos
del espiritu wutvmphmn Los {1\(1\.()]4‘\ cono—
cian su hermosura cnando £l se dignaba reve-
larsela: Pedro y los hijos del trueno la con-
templaron visible en el monte donde se descu-
brié radiante como el sol. porque ellos fueron
hechos dignos de ver con sus propios ojos los

primeros rayos de su gloria» (2).

(1) =0 dvrwz 7:77&:':
, M. 9. Tales cangep
1 ent "1’ sy, fuera

manerajm: :' menos precisa, Justino (Dial cu
Maunr.), Ter i (i rne G ic.hcontr. h11 c.14),
Alejandria (¢ t I =l f.oed- Auberts pag. X

' SamiBasilio (in ps. 4400, 4)

3 regin qt

sion es
TeY ¥ ¢ rsele valor dada
ung d i i

1)1 as del nlnm (4 3 « U] tu r*i

hijos de 1os hombres, derramada se vé LJ ::'ar:izl en tus lahioss. Es
3
L)
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Por donde se ve claramente 1o que pensaron
de la belleza en la antigiiedad cristiana los hé-
roes de la verdadera ciencia: puntualmente lo
mismo que hemosmanifestado en el prineipio de
este pdrrafo. La belleza propiamente dicha. la
positiva, la verdadera belleza, =3 0PI 24D oS, CO-
mo se expresa Origenes, « diew- <28y de Sztu’Ba-
silio el Grande, <5 zirfey wakdos, como dicen con
Clemente, todos los platonicos, es la belleza de
los .’\‘(':‘1‘4‘.'\‘ espiritnales en la verdadera perfeccion
de criaturas inteligentes, es Ia perfecta armonia,
de sus'designios y movimientos ¢on la sabiduria
y elamor de Dios. Cierto el sensualismo, el ma—

terialismo, la filosofia de la carne, no pueden

seguir el vuelo de estas ideas ni echarles mano
pues carecen de medios para aprehender lo que

no se '.'.‘ SYEVo 2t 3 O A s < 5
J S dljl coger de log tlf}.rln,\_.) asi I’ill'UC(.‘lCS

——

c3L).
10 contiene la-carta aj
cliony, que se
bef

(
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tener delante un suefio cuando oyen hablar de
una belleza invisible. Pero, iquiénes son aqui
los sofiadores, aquellas inteligencias cuya luz
llega hoy mismo & alumbrar 4 la humanidad al
traveés de los siglos, destos charlatanes de cere-
bro vano, sibios de ayer que se empefian en
probarnos (y cierto lo consiguen), que estin va—
cios de todo espiritu, y que & semejanza de los
animales no tienen facultad alguna superior &
su delirante fantasia? Pero dejémoslos, que no
es este el lugar oportuno de entrar en disputa
con ¢l sensualismo.

7. Nofuédiferenté del de los Padres griecos
el sentir de las dos eolumnas de la Iglesia de
Occidente en Hipona v Milan. Segun San Agus—
tin toda la belleza de' alma es la wirtud y sabi-
duria (1): segun San Aimbrosio, «la belleza del
alma es la sincera virtud, y su verdadero orna-
mento, el conocimento de las cosas celestia=
les» (2). La belleza del cuerpo no earece de valor.
«No ponemos ciertamente la virtud en la her-
mosura del cuerpo; pero no por esto rechazamos
la gracia exterior, porque la modestia suele
colorear las megillas con el pudor; y dar asi
gracia al semblantes Y asi comoel artista suele
trabajar mejor sobre una materia bien dispuesta,

(1) Totum quodpuichiim est 4n ‘anitna ¥irtus et sapientia est
In ps. 58, serm. 1. n. 18.
(2) Pulchritudo autem animae sincera virtus, decus verior cog-

nitio'supernorum. De Isaac et anima cap. 8. n. 78
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asi tambien brilla més la modestia en un cuerpo
hermoso» (1). Pero la belleza espiritual es sin
comparacion superior 4 esta otra. «El alma en
este ciuerpo, semejante al misico que solo toca
las cuerdas de la citara edn la yema de los de-
dos; el {ih.ﬂ't]». digo, si porventura es sébria, pul-
sa. cual'si fueran cuerdas musicales; las pasio-
nes de esta earne para sacar de ellas un concento
que diga armonia con el de las costumbres v
virtudes; para que en todos sus_pensamientos v
obras convengan entré si y guarden la n As
perfecta consonancia su hechos.con sus ideas.
El alma usa del cuerpo,yel euerpo es el ins-
1'1'1?!11"‘“?.0 del alma: de aqui que sea una cosa
el imperioy otra el ministerio; una cosaloque
somos y otra lo que’ nos pertenece. El (ue ama
la h«,‘.i'v:zzusuru del alma, esen0s'ama 4 nosotroes;
mis el que ama-la hermosura del cuerpo, no
ama al hombre mismo, sino lo que ama es la
hermosura de la carne, que bien pronto se mar—
chita ¥ perece» (2).

erie in pulehrifudine corpori i i
pulehrif 12 corporis locum virtutis i
tamen non e Yo : st
- 1611101 1dimus; quia verecuundia et yultus
judora ol dere g S vdd i
; ¢ ‘.»‘) ndere, g que reddere. Ut enimartifex
gomroodiore 1

OrpoTis decore

in fidibus musieis, quae so-
“l dicam tis, velut nervorum sonos,

3 e S510mes, utl eonsonum reddat morum atque
_J_.x:\c.nn-{x.xwmqrw conéent ut in omnibus cogitatio-
8, m.ommlms operibus id custodiat, uf omnia CO':S“’i‘l et
ncinant. Animaest ergo quas utitur, corpus quod usui

o
Cabalmente porque se marchita y perece tan

pronto, llaméla San Agustin no verdadera, sino
«falga» belleza (1), «el grado mas infimo de la
belleza» (2), «bien minimo, temporal, carnal,
infimo» (3), «deforme en comparacion con la
belleza del alma (4). Lo bello es ciertamente.
don de Dios; mas eoncédelo tambien 4 los ma-
Jos porque no parezca un gran bien & los bue-
nos» (5). Por esto el Egpiritu Santo la llama va-
nidad. No porque no sea verdadera en su natura-
leza , sino porque «en fuerza de esta perversidad
del alma que es pecado y pena del pecado, toda
]n naturaleza eorporea sa torna en'lo que decia
Salomon: Vanidad de vanos y todo vanidad.......
YV 1o sin razon se afiade de sanos, porque si qui-
tag'4 estos gue busean lag cosas 1iltimas como

si fuesen las primeras; ya no seria el cuerpo
vanidad. antes ostentaria en su género su res-

pectiva belleza, annque ésta sea latiltima» (6)

1oe alind quodinimperio, aliud quod in ministerio: alind
imae pulchritudinem
igit, non ipsum ho-

ests ac per
quod sumus, aliud quod nostrum est. Siquisan
diligit nos ¢ 3 i ¢
minem,-sed ¢arnis. diligit pulehrit tamen cito mar-
t et defluit, Ambr. de hono morti
Falsaw, Bpist, 3. al. 155, ad?

2) «Pulchritudo ima, extrema.» De vera relig. c.40. n. M.
(8) <Bonum minimum, temporale, carnale, infimum.» De civit
Dei 15. ¢ 22—Contra epist. Manichaei ¢. 42.
i Homo) interior exteriorem respicit,
faedurn videt. . JDe verarelig e. 400n. T4

{(5) 'Quod honum Deiquidendonum est: {'propterea id lar,
etiam malis, ne magnin bonuwmryideatur-bonis. De civit. Dei 15. ¢. 22
e, quae contingit peceato atque

el in sua comparatione

(6) Hac ergo perversitate anim

supplicio, fit omnis natura corporea illud guod per Salomonem dici~
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Por esto, en fin, no es porla belleza del cuerpo
sino por la muy mis excelente del alma, que es
lajustieia, porla gue somos semejantes 4 Dios
¥y reberberos de suhermesura. ;Qué otra cosa
es la justicia que habita en nosotros, 6 cual-
quiera otra virtud con gue vive el hombre sdbia
y rectamente. sino la hermosura del hombre
interior? A la verdad mds en razon de esta her.
mosura que segun el cuerpo hemos sido hechos
4 imagen de Dios.... Sipues la belleza del espi-
rituno la hallamos en la extension del cuerpo,
nien la conveniente colocacion de las diferen
tes partes; sino en la virtud inteligible, 6 Sea en
lajusticia, y si esta belleza esla qm‘ renieva en
nosptros la-imdgen de Dios, es claro que la her-
mosura.del mismo Dios que nos ha hecho, no se
ha de busear en.ninguna extension corpérea,
¥y por consiguiente ‘que tanto se ha de conside-
rar incomparablemente mds hermosa que las

uw

almasde log justos, cuanto es Dios sin compara-
cion mds justo que ellos» (1).

. Neque enim frustra
has, (ui tangqnanm
3 , non erit gorpus vanit: in'suo generey
quamvisextremam, pulehritudinem sine ul
very re
(1)

bet virtus quaz

re monstrahit. De

pulehritudo? Etcerte'secundum hanc pul
secundunyeorpus faeti sumus ad i &rg0 not
m moie neque indistantibus perloea sun part »

Ve cernuntur sive cog anfur

itut corpora si-
, sed in virtute intelligibili, qualis
imus, seu noyimus, seu yolumus pulchrams
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Cerca de ocho siglos despues que esta verdad
fué claramente enunciada porlos Agustinoes y
Ambrosios, spor los Gregorios y Basilios, por
Clemente y Origenes, por Sicrates y sus disci-
pulos, la enseiié no ménos distintamente el
dltimo Padre de la Iglesia, el santo abad de
Clarval. «;Cwil entre todas las excelencias ex—
ternas del hombre hay, que si se compara con la
hermosura interior de un alma cualquiera san-
ta, no sea tenida por vil y fea por toda persona
de recto juicio? ;Qué cosa puede ostentar la
figura de este mundo que pasa, que sea igual 4
la hermosura del alma que habiendo arrojado
de si la vestidura del hombre viejo y terreno, se
adorna con la belleza delmuevo, del alma que
enlugar de perlas, se adorna de wirtud, y se
hace por aquimds sublime que los cielos, mds
eselarecida que el mismo sol?» (1).

Antes de concluir conforme & este uninime
sentir, nopodemos ménos de citar lasadmirable

et secundum hane pe ud reformamur ad imazinem Dei:

profecto ipsius1 qui nos forms at ‘orgnal ad imagingm suam,

non aligua mole corporsasuspicandaest pulehFitudo; edque justorum

mentibus credendus tHten pulahirior; quae estincom-
parabiliter justior. Epist. 120, al. g nsentiumee, 4.-n. 20,

(1) Quid pamgue eorumgquae je lucent, si internae cujuspiam

: i tur, non vile acfoedum recto

imatori? Quid. inquam, tale in se 0s it ea quae

gura hujus mundi, quod a spgeiem animae possit

illius; quae exutd terreni bominis vett . "ejus quide eoelo est

decorem indwit, opnata optimis meribus pro.monilibus, ipso purior

sicut et excelsioraethere, sole splendidior? Bern. in Can, serm. Z21. ne

1. Véase serm. 45, n. 2,
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exhortacion de un Doctor que todavia no hemos
nombrado: San Juan Criséstomo. «jCudn ll”‘l"i——
dable . dices ti, esel semblante Iu‘n‘m1.\'!';1(‘1:(":111
logcolores dela flor! Pero dime: No ;'\'«%11 asi-
mismo esplendorosas las ‘Aores de la ﬁl'l'l‘zl:‘_'Y
1o se marchitan? Ast-pues; 7o vuelvas tus «.,:,\
al sonrosado semblante. sino entra mas udr'l’ll’rr(.;
;n,; fu-énimo;-aparta el pensamiento de aquella
termosa, superficie, y buseals que debajo de
ella se oculta..., Pero los Ojosson tan ex Xpresi-
vos ¥y lenos de ternura, tan &y amente cortadas
las cgjas, los pérpados tan primorgsamente ma-
tizado Li nma(lz tan \uaw. xl aire -y conti-
pero ad-
: ira cosa que piel
b TL‘IJLIU]I(,’.\. misculos y venas. Pues consi-
(1“.1'.21' esos.bellos 0j0S amerti r'u;ldns.\' lédn—
guidos. por -efecto de la” edad, ¢ anublados
por /la enfermedad ¢-1a tristeza, o hin(’hi;.—
rl«‘;f y/ encendidos por la célera; ;no va tode
:»i;srn contra su belleza? ;no quedan luego des-
figurados? ;no pim'd(m

\‘H’I"((‘ que (< do (mn nn es

5 e ac .';:'a sSu (‘\P]ﬂ]ldﬂl'

piritu hasta aquella gue
s010 méréce. el nombre de beli eza [1).—Pero yo
me replicas; no veo la hermosira del almru‘—’
Laverds solo con que la quieras ver. Pues 'Ni
como puede uno representarse en la mente y
admirar hombres bellos, aunqueno estén pre
s A VAN

0 ngAAoS b adnbivdy.

ey .
sentes, asi tambien puede representarse la be-
lleza delalma sin hacer uso de los ojos corpo-
reos. ;No te has formado muchas veces en tu
interior una figura hermosa hicia la cual te
has sentido atraido? Pues 4 este mismo modo
formate ahora la pintura de la belleza del alma,
y alégrate al ver cudn digna es de ser amada.—
Pero lo que no tiene euerpo alguno, no se pue-
de ver.—Léjos de esto nuestro espiritu lo com-
templa mejor que & lag cosas corpéreas. Y si
10, ;¢6mo es que admiramos & los dngeles y
arcangeles aunque no los vemos? zcomo es que
admiramos un corazon noble, un alma vir-
tuosa? T mismo, zno admiras mejor 4 un
hombre adornado de u\tuu y fortaleza, que
2. un semblaate bellu? Asi cuando ves 4 uma
persona oprimida que lleva con paciencia el
6dio y la persecucion, no solo la admiras, sino
tambien la amas, aunque esté agobiada y debili-
tada por los afios. Cierto, seniejante belleza del
alma atn en la ancianidad tiene muchos ami-
20s y admiradores, pues nunca se marchita, ni
deja. nunca de resplandecer. Anhelemos to-
dos 4 esta belleza, seamos participes de ella, ¥
busquemos y amemos & las almas que la po-
seen» (1).

{1) Charysost. in epist. 2. ad Cor. homili 7 al“fin.
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Como propiedad "caracteristica de la belleza se nos
representa de un modo inmediato la siguiente: la

contemplacion de las cosas bellas nos causa ale-
gria, la contemplacion ‘de su \belleza nos produce
20z0.

8. Segun Leibniz la belleza de las cosas es la
propiedad de las mismas en virtud'de 1a cual su
conocimiento-en siy por si mismo considerado,
sin respeeto 4 ninguna otra eausa, engendra
deleite en nuestro dnimo; y este d«'flt.‘itc\csl)il‘i—
tual, engendrado dela mera ¢ ntemplacion, es
cabalmente el signo por cuyo medio la diseer—
nimos (1). Esta descripeion (porque es claro que
no puede llamarse definicion) es sin disputa
completamente exacta. Porque es una expe—
riencia constante en todo el que no anda distan-—
te del sentimiento de la belleza, que las cosas
bellas Tas vemos de muy buena gana, que nos
causa placer el contemplarlas, que su aspecto
nos es agradable. nos produce deleite, y esto no
por ofra razon; sino unicamente porque son y
én razon.de ser hellas. A quien 10 sabe esto, no

(1) Princeps rum (recentiorum philosophorum) Leibnitiu
Cujus pauca gui 1 fecundissima hac illac n sui

na-pwlchritudinis definitiocolligitur, séitice
3 rerun- | g ae, quatenusc

tate nos afiicit, eagque tur. Caes. Baldir

S | T

hay medio de probirselo. Preguntado cierta vez
Aristoteles que por qué gustamos tanto del tra—
to y conversacion de los hombres bellos, res-
pondié diciendo: «Esto solo puede preguntarlo
un ciego» (1). El bello canto de las sirenas en—
cantaba, segun el mito de los antiguos, 4 tados
cuantos lo olan; ningun mortal podia resistir la
arrebatadora dulzura de su melodia (2). Nadie
ignora cudn rica fuéla mitologia griega en re-
presentaciones semejantes del atractivo irresis-
tible de la belleza. Pero dejemos las poesias
profanas @ unas gentes queno obstante la finu-
ra de su sentimiento estético hubieron de sentir
siempre en su fondo los groseros estimulos del
deleite carnal. ;Qué otra eosa sino la felicidad
del 20zo que se siente en la intuicion de la. be-
lleza. sobrehumana, fué lo que subyugo & San
Pedro cuando, segun hemos oido & San Basilio,
«fué elegido por el Sefior para ver sobre el mon-
te, juntamente con los hijos de ‘trueno, el pri-
mer albor de su transfiguracion gloriosay, cuan-
do embriagado de alegria, olvidado de toda otra
cosa, y «no sabiendo lo que se deeia» (3) escla-
mo: «Maestro, bien estamos aqui: hagamos tres
tiendas 6 pabellones»?

(1) Tobe =éy mulibpevoy, A b ToTc 2xRoTS mokby 786voY
opthodper; Tor hoB, Eum, 76 tpwyenpz. Diogh Laert. vit. Arist.
ed. Bipont. p. 18:

(2) Homero, Odisea, 12, 39.

(3) Lue, 9. 33




— 44

El gozo' que nos produce la intuicion de un
objeto, es lo primero y Io dltimo que pensamos,
sidellamamos bello. «Ti puedes emplear tam-
sbien el iombre de belleza, dice el neoplatonico
; )[;’minm de Tiro, pera.siempre habris de signi-
siicar por | ella el deleite;’ porque la belleza no
vseria belleza, sino fuema (»bj(rtu de un deleite
rexquisitoy (1). Esta es asimismo la doctrina de
Santo, Tomés: «Bellas decimos ‘aquellas cosas
cuyo aspecto nos producs deleite» (2). Y en otro
Ingar dice todavia mis expresamente: «Al con-
cepto de belléza pertenece que en su aspecto 6
fu'»l’u‘:-cimielm) repose el apetito. Asi, 4 aquello
:11;111(1}1{;;34);sgf)vllu. cuya percepeion nos produce

: ';._1‘, T0 f.u 1Y C TYOAT| Yag 2v
1 ©0 [%EAKOS (%A LoT | . Max. Tyr: dis-

3/al.33. n. 5.

S.Lhp gl B5.la: 4 ad v} i i i
P- Q- D. 2. 4. ad 1. «Pulchra anim dicuntur quae visa pla-

alahys ACRYL 7
yalabra placess sentido que le hiemos

1e despues sigue (sensus) de-
rationem pulehri pertinet quod
opnitione quiststurappetitui. . . Tta quod. . .
Jus'ipsa 1ensio p » Convienen con

IV.

Conceptos de la Etica gue ilustran esta doctrina y
ayudan a su inteligencia. Amor perfecto ¢ imperfec—
to. El primero puede ser absoluto o relativo. Ambos
traen consigo placer. Razones que deben guiarnos
en lainvestigacion relativa a la esencia de la belleza.

9. Si ahora queremos conocer cuil sea la esen-
cia de la belleza y cudles sus elementos, dehe-
remos indagar la razon del atractivo que ella
tiene para nosotros, el por qué de aquel gozo
que nos causa la contemplacion de las cosas
hermosas. Antes. sin embargo, de procéder en
esta investigaecion, conviene recordar algunas
noeciones de filosofia moral aeerca del amor, sus
especies y propiedades:

Santo Tomas define el amor en general: «La
complacencia en el bien» (1). Distinguense dos
amores, uno perfecto, y ofro imperfecto. El
amigo ama al amigo 1o por el deleite ¢ interés
personal que de él puede venirle, sino por las
excelencias de que le considera adornado: este
es amor perfecto. E1 eomerciante por el contra—
rio ama. el dinero no por la infrinseca excelencia
de éste; sino porque lo mira’ como’ un’medio
para sus ganancias, y por consiguiente para
llevar una vida comoda y tranquila: en una
palabra; porque el dinero le produce utilidad

(1) Complacentia Yboni. S. 1. 2 p. q. 35, a. 2
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y deleite: este es amor imperfecto. Podemos
por tanto concebir y distinguir dos especies de
amor.Elamor perfecto (llamado amor de bene.
volencia, emon benevalentiae) es la e mplacernieia
que nace de considerar-en nn objeto To que es
en §i, las execelencias'que le son propias; por

el contrario, el'amor imperfecto (amor de con-
cupiscencia, amor concupiscentiae) es la com-
placencia en un objeto originada de considerar
las ventajas 6 deleite que nos trae.

Amor de-benevolencia es _por consigniente
el que tieney debe tener el -hombre de si mis—
mo:. Cuando este amor se ordena 4 otro. hombre,
si por ventura el que ama os_cbrrespondido por
el amor ‘del amado, y este amor es conocido de
entrambos, lleva el nombrede amor de amistad
(amor-amicitiae).

10. Al amor perfecto y/al imperfecto los he-
mos considerado hasta aqui como dos especies
de un mismo género; y asi deben.en efecto ser
considerados segun la nocion que nos dé¢ Santo
Tomds del amor en general, de la cual hemos
partido. Pero no poecas veces suele entenderse
bajo-el coneepte genérico-de amor la especie
mds excelente de él, o sea el amor perfecto. Asi
el mismo Santo Tomds dice en otro lugar: «<Amar
es querer bien 4 alguno» (1), refiriéndose & Aris-
toteles (Retorica, lib. 2, cap. 4,) donde se lee:

——eed

(1} Amare est velle alicui honum, 8. 1.2 p. q. 2

O~
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«Consiste por consiguiente el amor en querer
para alguno lo que tenemos por bueno, y cierto en
razon de él y no por respeto ninguno hiecia nos—
otros; y en movernos 4 procurarle ese hien cnan—
to sea de nuestra parte» (1). Entendiendo el amor
en este sentido riguroso, puede definirse: «com—
placencia en un objeto por el objeto mismo;»
y en este caso resulta claro que aquella compla-—
cencia que procede del respeto:d nuestra utilidad
0 deleite, no es sino una sombra del amor, 4 la
cual puede llamarse con mds exactitud concu-
pisCencia. (concupiscentio? ), 6 tambien amor
impropiamente dicho por oposicion al amor pro-
piamente dieho 6 perfecto:

11. Que elamor de amistad solo puede darse
entre dos seres racionales, no hay para qué ad-
vertirlo. Lo mismo puede decirse del amor de
benevoleneia que no implica ser, eorrespondido,
eleual tampoco puede referirse propia y directa-
mente: singd las personas, y nunca 4 seres im-
personales. Con todo, seria un-error dedueir de
aqui que los tltimos solo pueden ser objeto del
amor impropio de coneupiscencia. Un artista, un
escritor ama sus obras, porque son el fruto de su
ingenio; un amigo ama el retrato de su amigo;
un buen hijo tiene en honrosa estima un recuer-
do que al morir le dejara su padre, ama la alhaja

“Horw 60yt cihety 704 Bodheabztizow ¥
Evena, ZAAZL 0/, b '£F Pazd Shvay
etva: zolvzwy. Arist. Rhet, 2, 4,
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que usaba, aunque nosea sino una modesta caji-
ta, aunque no tenga valor alguno: zpodra decirse
que_tal -ameres impropio 6 de concupiscencia?
Cierto que tampogn és.amor perfecto, amor to-
mado en toda laextension y en el primer sentido
de la palabra;pero de él nace, como de su raiz, y
por el contrarie.¢éon el amor de concupiscencia
no tiene conexion alguna.

Los tedlogos, cuando tratan-de los santos y de
sus\imdégenes y reliquias, distinguen dos mane-
ras de veneracion: una veneracion absoluta, y
otra relativa. Las virtudes que.constituyen la
razon y elobjeto de nuestra veneracion, son pro-
pias realmente de los santos, porlo cual la vene-
racion qué les tenemos es absoluta (1). Por el
contrario, las religuias ¢ imigenes de los santos,
consideradas-de por 'si nada ‘tienen que exija
nuestra veneraeion. Pero las‘primeras dicen una
relacion moral 4 los santos, y las segundas los
representan: y bajo uno y otro concepto som ¥
deben servespectivamente objeto de nuestra ve-
neracion, como la que se debe 4 los santos mis-
mos, no absoluta, sinorelativa. En ofros térmi-
nos, nuestra yeneracion se dirije de un modo
proximoé inmediato & las reliquias ¢ imigenes
de los santos, perono se detiene en ellas, sino su-
be y se eleva 4 los que magnificaron 4 Dios, de

(1) | Porsupuesto no ha de entenderse queel Gltimo término de
nuestra veneraci ser otro que la fuente de todas las per—
fecciones criadas, D

—— el

cuyo mimero fueron losque por medio de im4-

genes 0 reliquias se nos ponen delante de 1os 0jos.

Veneramos pues 4 las reliquias é imdgenes, mas

no por ellas mismas, sino uinicamente por su re—

lacion y respeto con las personas dignas de nues-
ra veneracion.

Apliquemos ahora esta distincion al amor
perfecto. Las cosas desprovistas de razon y
personalidad pueden ser objeto inmediato de
nuestro amor propiamente dicho; si bien este
amor ser4 en tal caso relativo, es decir, un amor
cuyo ultimo término no es la cosa sino la per-
sona con-quien la cosaquela representa, esta
moral ¢ intimamente relacionada, como signo
de ella que trae 4 la memoria las ddtes de la
persona amada; es un amor, decimos, cuyo mo-
tivo no es la sustaneia irracional en si misma,
sino la relagion que ésta tiene con algun ser
racional digno de ser amado. :

Que el amor propiamente dicho no se refiere
exclusivamente 4 los seres dotados de razon,
sino que puede tambien referivse & las cosas im-
personales, es doctrina de Santo Tomis.. «El
verdaderoramor estd en que sea queridp €1 hien
de alguno én'cuanto es bien de este;  pues'si
uno quiere el bien de otro solo en cuanto cede
en el de un tercero, su amor no es verdadero
amor. Asi, por e¢jemplo, el que quiere que se
guarde el vina para irselo bebiendo, 6 que viva
muchos anos algun hombre porque espera reci-

4




= B =

bir de él algun provecho, ese ama al vino y al
hombre per accidens, y propiamente se ama 4 si
mismo. Es asi que Dios quiere el bien de cada
una de sus eriaturas, segun que es bien de cada
una de ellas, pues quiere que cada cosaseay
permanezca en el bien que le es propio, aunque
tambien ordene unas cosas para bien de otras:
luego Dios amé verdaderamente no solo 4 si
mismo sino tambien 4 otras cosasy (1]

12. Llegamos/ahora & una propiedad del amor
perfecto, queé’ viene muy biend nuestro propo.
sito-en la presente investigacion. Dijimos antes,
que el amor imperfecto nace del deseo-dealgun
provecho 6 deleite que esperamos de un gbjeto;
¥ por el contrario, que el perfecto amor es la
complacencia en un’/objeto por si mismo, sin
consideracion 4 mnuestro propio contento. Mas

(1) 'Thom. contr. Gent, 1. 1. e. 91, n. 2. Otro lugar hay (S.1. p. q-
2 a2 ad, 8.) que parece contradecir & este, porque 1 parece sos-
tener Santo Tor que Dio 1o tier mor impr para con sus
criaturas irracionales, De s tris (F wriensis) en su escelente
comentario & la Summa contr. Gent. de ba esta dificultad ahon-
dando mucho en ella. «Considerandum tertio)s dice entre otras co-
sas, «quod henevolentia dupliciter aceipi potest, acilicet communi-
ter-et proprie. Communiter sumpta signific wctum voluntatis, quo
alicui yolumusihonum quomodoeumgue, ut est ejus; proprie autem
sumpta/significatactum yoluntatis, guo volumus gbsolute honum
alicui tantwm, ut est ejus bonum. Dicitur ergo tertio, quod Deus
irrationalia amat amore benevolentiae communiter dieto: vult enim

is'eorum honum, in guantum est corum honum, guum sit eorum
causa, Dicitur quarto, quod ea non amat benevolentia proprie dicta,
quianon vult eisbonum suum ut est faxntwm edrum bonum, sed
c:ti m honum eoram in bonum aliorum ordinat.s (Ferrariens. su-

91. 1. 1. contr. Gent.) Aqui tenemos jus 3 nuestra dis-

lel amor propiimente dicho en 1to ¥ relativo.
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no se infiera de aqui que este iltimo amor no
esti enlazado con el deleité 6 que no produce
deleite. ;Quién ignora que la amistad es una
cosa no ménos dulce quenitil? El simple amor
de eomplacencia esti necesariamente enlaza—
do con el deleite, y atendida su naturaleza
no es posible concebirlo sin €, bien que mien-
tras la relacion entre el deleite y el amor
de concupiscencia es la de la causa (cousa
Jinalis) al efecto, la que media entre el amor per—
fecto y el deleite, es inversa, porque aqui el
amor es la causa del deleite. E1 amor verdadero
engendra deleite; y el amor impropio lo busca.

El lugar eminente que ocupa esta tésis en
nuestra teoria, nos obliga 4 ilustrarla mis para
establecer en los dnimos el imperio de la verdad
que contiene. San Azustin dice en términos
absolutos: «Gozar es amar una cosa por si mis—
may (1). Del mismo modo expresa el sutil Es=
coto en lacuestion sobre la esencia de lafelici-
dad eterna la idea de que el gozo no es otra cosa
sino el amor perfecto, el amor de benevolen—
cia (2). Cuando se trate expresamente del amor
y del gozo delsumo bien sostendrémos esta ideas

{1) Frui est amore alicui rei inhaerere propter se ipsam. De doct.
chist. 1. . 4.

(%) Velle est duplex in.genere:aunt propter volitum sive propter
bhonum veliti, aut propter volentém vel propter honum volentis;
primum velle dicitur eSse amoris-amicitiae, secundum amoris con—
cupiscentis solum primum yelle est quod est amore inhae-
rere prop
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Pero en general serd necesario contraer la pro-
posicion, 6 mas bien, determinar mds su espre-
sion diciendo: «El amor de benevolencia es por
sunaturaleza inseparable del gozo; todo actode
amor de benevolencia €s hajo cierto respecto un
placer.» Pallavieini (1) trae 4 este proposito una
prueba eficacisima 'aunque  extremadamente
sencilla. El amor de benevoleneia, dice el sibio
Cardenal, se funda siempre en una 0 mis ex-
celencias que advertimos en lag personas ama-
das. Ahora bien, estas excelencias cuyo cono-
cimiento es necesario para que nazca el mismo
amor, son justamente con respecto 4 nosotros la
causa del deleite; porque la naturaleza del ameor
de benevolencia exige que miremos los bienes
de la persona amada eomo nuestros propios,
que los queramos ymos alegremos de ellos cual
si’ fueran nuestros. Pero zqué otra cosa es el
2070 sino el contento, el reposo de una tenden—
cia nuestra-mediante la presencia y la posesion
real del bien que amamos? (2) Por consiguiente,
asi como el acto del amor de benevolencia no
puede:darse sinuna excelencia 6 perfeecion po-
sitiva en euya posesion vemos 4 alguna persona
(6 al ménos creemos verla), asi tambien es inse-
parable de este acto el gozo, el contento en el
bien de la persona misma (3).

(1) Delbenel.l.c 89

!2‘1A Quid est alind quod dicimus frui, nisi praesto habere quod

? Aug. de morib. Eccles. cath. L. c. 3. n.4,
Esta misma verdad nos ensefia tambien Santo Tomas; aunque

S e

A esta prueba de Pallavicini juntemos otra
muy breve sacada del concepto de gozo.. Gozar
(6 acaso mds exactamente, cosa que produce
goz0) es, segun el filosofo, «la actividad no im-
pedida, libre, de toda potencia natural» (1).
Ahora bien, actividad no impedida es el amor de
benevolencia con relacion d-las excelencias, 6
perfecciones en que estriba. Cuando estas son
positivas, constituyen no un bien deseado, futu.
r0, sino un bhien presente; el amor, operacion
propia de la fuerza espansiva, no contrariado
bajo este aspecto por cosa alguna, el amor, de-
cimos, no impedido es por consiguiente insepa-
rable del gozo (2).

no en términos tan explicitos. sAmor praseipua causa delectationis
este S, L 2. p. q.32.2.6. c. extr., ¥ 1o mismo se repite al articuloT.
Contraest. En el art. 5. de la misma cuestion leemos sin embargo:
«Operatio alterius est delectationis eans . inguantum ipsae ope-
rationes aliorum. sisunt bonae, aestimantur ut benum proprium
propter vim amoris, qui facit aesti re amicum guasi eundem sibi.»
Lo dicho aqui de la opératio alterius se aplica por la misma razon en
general 4 cualquiera otro bien e la persona amada, dice terminan—
temente el Santo Doctor (ad 2).

1) Aswzbov, [zhy fBoviy sTvan) SVEo eLEy THC %% 200t E2e0S
52‘«3115'3':177)'/. Arist, Ethic. Nicom. T. ¢. 13. med. to Tomas eita
este pasaje, v lo traduce asi: <Deloctatio est operatio connaturalis,
non impedita,» S.1. 2.p.g. 32 a. L.

(2) Para confirmar nuestra t , cuya recta inteligencia es de
gran importancia en otras cuestiones, citaremos el [siguiente pasaje
de Leibniz « Aimer, est 8tre porté & prendre du plaisir dans la perfec~
tion, bien, ou honheur de 1 objet aimé. Bt pour cela on ne considére
et ne demande point & autre plaisir propreique celui-la méme, qu?

L’ amour
de bienveillance est le sentiment qu’ on a pour celui, qui par son piai-
sir ou bonheur nous en donne. 12 amour de concupiscencs nous fait
avoir en vue notre plaisir, I amour de bienveillance celui d? autrui
mais comme faisant au plutdt constituant le notre; cars? il ne re-
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Es claro, que lo que aqui hemos afirmado en
general del amor propiamente dicho ¢ de bene-
volentia, no es-ménos cierto respecto del amor
que antes Hamamos, welativo (11). Tal retrato
despierta en nosotros el recuerdo de la persona
que es objeto de nuestro amor, reproduce &
nuestros 0jos la idea de sus cualidades, el sen—
timiento- de su-amabilidad: luego el amor que
tenemos 4§ esta-persoma recibe \de esta suerte

nueva vida én nuestro dnimo,4 quien asimismo
\'1.:\'1tan eon el amor el contentamiento, el 20zo,
élNos causaria tanta pena la pérdida del 1'i.‘"t1’ui'.>
de un amigo, 6 el ver destruidoun signoreual=
quiera que nos hiciese presente la memoria de
un bienhechor, si sua posesion, si su aspeeto,

no nos deleitase? Ya wimos autes que Dios ama
ve‘mhu.l.- ramente, segun Santo Tom:ds, aun 4 sus
criaturas irracionales: estas mismas cz'iaturas;
aniade el Santo expresamente, son para el mis-

laillisait pas sur nous en quel

o : [4¢on, NOUS Ne POUrrions pas nous
yinteressar, puisquwil est im : ; i

noi'quron dise. dftre déta-

faut entendra ¥ amowr dés-

igue.s (Nouveanx es-
€ mismo eon-

et sur P’amc
38 laron en su
porque el amor traiga eons
), slnterrogo, dice
respondel] Amo, Quod non r
nus delectarst. Non énim amatur nisi quod delec
17, ¢c. 8.

nisi te aliqu
tat.> Serm. 159. al
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mo Dios objeto de gozo, y lo son cierto por el
amor que les tiene (1).

13. Nikilvolitum nisi cognitum , dice un axio-
ma conocido de todos. Toda direccion dela fuer-
za espansiva presupone el ejercicio de la cog-
noseitiva; 4 esta toca aprehender el objeto y las
propiedades de 6l que son causa del deseo, del
amor, de la alegria 6 del temor, del ddio y de la
tristeza, y solo por efectode aquella aprehension
pueden nacer estas afecciones de la virtud ape-
titiva. Todo el mundo sabe que el gozo de la
amistad se experimenta muy principalmente con
la compafifay el trato-itimo yreeiproc> de los
amigos. La razon de esto es, segun Aristote-
les (2), qua solo.con este trato y sobre todo con
esta compaiiia se alcanza el vivo gonocimiento y
la plena certidumbre de las partes excelentes de
la persona amada, de euya realidad y valor se
origina la suavidad propia dela amistad. No di=
ferente delarelacion entre la amistad y el cono-
cimiento de las excelencias del amigo, es la que
media entre el conocimiento del bien en general
yel amor de benevolencia y el deleite quede él
procede. Para quesea actual este deleite, actual
tiene-que ser-el conocimiento de las dotes que
son objeto de la benevolencia y causa del gozo; si
este ha de ser colmado, 6 al ménos lleno y per-
ceptible, por fuerzano podra seroscuro ni incier-

(2) Et hic Nicom. 9. ¢. 9 extr.
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t0, sino cierto, claro é inteligible el conocimiento
del bien, y su aspecto tendrd aue ser vivo v lu—
minoso. Cuanto-mds visiblemente se muestran
las ‘perfecciones del objeto amado, cuanto mis
clara sea la luz en ‘queé se ofrezean 4 los ojos del
alma, tanto serd mayor el impetu del deleite: v
por el contrario, si el conocimiento que tenemos
de ellas es mperfecto, poco clas, el objetod que
pertenecen, eseitard todavia nuestra benevolen—
cia, pero el deleiter que con ella se junta, sera
por-extremo débil y por lo tanto imperceptible.
La. Co'ndi('iun necesaria del gozo, su principio
p:swo]ng'l('o mds proximo es el aspecto, 14 intui=
¢ion, ¢l claro conoeimiento denn objeto amable
¥. de sus excelencias respectivas (1).

4. Volvamos ahora 4 la belleza. De lo que
hemos dicho sale wina conelision. #Son las eosas
que llamamos hellas, objeto s 'mpre de nuestro
amor perfecto, y excitan segun su naturaleza
este amor, ora absoluto, ora relativo? Pues en
tal caso tenemos derecho 4 mirar sus propie—
d:adcs como. razon del placer que nos produce
Slempre su aspecto. Esto supuesto, podriames
e.xph("al“ logicamentela helleza de las cosas par-
tiendo de la propiedad en euya virtud nos pare-
cen amables y nos eomplacen por si mismas. en
cuanto ésta complacencia que hallamos en ellas.
cuando. las consideramos; es la razon del @020

(1) Pallavicini, del bene. 1. 1. ¢. 40. 42,

~
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que experimenta el dnimo. Pero no desenvolva—
mos antes de tiempo nuestra indagacion.

V.

La segunda propiedad dela belleza es el atractivo que
tienen para nuestro corazon los objetos en que la
percibimos. La belleza nos mueve 4 amar iales ob-
jetos con amor perfecto.

15. Quizé pudiéramos ereernos dispensados de
probar esta proposicion, al ménos cuanto & su
primera parte; porque que las cosas bellas cau-
tivan nuestro eorazon y solicitan nuestro amor,
es para todos una verdad esperimental no ménos
eonocida que el otro efecto de que antes habli-
hamos. 4 saber: que su contemplacion nos causa
20z0. La pregunta antes referida/(8), que hizo
el otro 4 Aristételes, segun Didgenes Laercio,
refiérela tambien Stobeoen estos términos: «zPor
qué amamos las cosas bellas?» Ado querespon-
dio el filosofo, que solo los eiegos pueden hacer
semejantes preguntas (1). Lo que sobre este
punto nos toca probar, es, que lo bello es propia-
mente objeto de nuestro amor de benevolen-
cia; que el efecto inmediato, proximo del aspee-
to de la belleza es, por lo que & nosotros toca, el
amor; que por consiguiente la belleza de las

1) ?AptomomEAnS SawrnleiS St 2y #2ABVH Z2wE; «TLTAoTH
giney ¢4 dsowneS ». lo. Stob. Florileg. 65. n. 14. (Ed. Mei-
neke vol. 2. p. 404.
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cosas estd en relacion mis proxima é inmediata
con nuestra voluntad que con nuestra inteligen.
cia. Digamoslo francamente: no nos puede sa-
tisfacer la famosa teoria expuesta de nuevo en
nuestros dias por un filosofo insigne, segun la
cual debe consistir la belleza de las cosas en
una proporeion especial de ellas con nuestra fa—-
cultad de eonocer; y ser por consiguiente idén-
tica eon la verdad, explicindose el gozo que
nos:produce su contemplacion, por la accion
completamente natural, y por-eonsiguiente ar-
monica, y como tal agradable de las fuerzas
cognoscitivas. Por esta razon, en vez de apelar
& la-experiencia interna, juzgamos necesario oir
de nuevo 4 los sibios de la antigiiedad para ase-
gurarnos de sudoctrina y de la de sus contem-
pordneos.en lo que toca propiamente & la belleza.

16. «Todo tiende,» dice el autor de la ebra
de Div. nowin., «todo se siente llevado hdeia lo
bello y lo bueno, hicia lo universalmente ama-
ble» (1). Por esto dicho autor quiere encontrar
la: raiz del nombre griego de la belleza, wioc.
en xz)kw, <porque la belleza tira de todas las
cosas asi»\(2), 4 todas lasatrae y domina. No
diremos nada de-esta etimologia; pero siob-
servaremos , que el indicado autor usa como

(1) TiZsey oby oz ©o #xAdv xad dyalidy & exdv, wat 2oagTdy, %2t
ayawnzoy. Ored. Dionys. Areop. de div. nom. eap: 4. §./10.
(% ©S TIVTZ TEOSC Eauth xxAody (5020 wxd wallos

. De div. nom. ¢. 4. §. 7.
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sinénimos los términos dweno y lello, y consi-
dera como objeto propio del amor al objeto mis-
mo Yy unico significado con la expresion «lo
bello y lo bueno.»

Sabido es que ambaspalabras hansido con-
sideradas en todoes los tiempos como sindnimas
en la lengua griega. Lo mismo puede decirse
de la palabra amable comparada con la de dello,
Un antiguo proverbio decia: «Lo bello es ama
do» (1); 6 amable; y en el festin de Peleo Theo-
genis pone en boca de las musas, «que todo lo
bello nos es caro, y lo que no es bello nunca
podemos amarlo» (2). Coneordandd ¢on este pa-
saje veremos pronto en los que hemos de ci-
tar las palabras zas. y todspon, pulehrum y ama-
bile, repetidas en un mismo sentido. Aun en
nuestra misma lengua ;no son tambien estre-
chamente afines, sinénimas las palabras bello
Y cmable? ipodemos por ventura separar, sobre
todo tratindese de personas, el concepto de
amabilidad del de belleza? ;nos suena mal por
ventura oir 4 Ciceron cuando dice que «nada es
mis bello, m4s amable que la virtud?» (3)

En Plotino vemos expresado nuestro juicio
en términos todavia més explicitos. «Los sen-

(1) Ta zzAdv gidov etvze. Platon, ed Bipont. vol.5. p. 238.
Steph. 216. e.

2] | 0 ot zahov, wikoy 57 wH 300 xxhdy 0O gilov tatl,

(3) Nihil est enim, mili crede, yvirtute formosius, nihil pulctrius
nihil amabilius. Cic. Epist. ad Fam. 9. 14,
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timientos que nacen necesariamente en nues—
tra alma cuando tiene delante cosas bellas. son
admiracion y dulce sorpresa. deseo, amor y
una alegria que nos embarga. Estos sentimien-
tos los excitan asimismo las cosas supragensi-
bles, puede decirse que en‘el corazon de todos,
y 'mis particularmente en ‘el de aquellos en
quienes-esta-vivo el amor de las cosas invisi-
bless (1) «zQué es 1o que ti sientes» dice luego
en el ‘siguiente capitulo, «qué es lo que ti
sientes 4 la vista de una accion bella, de un
bello” ¢orazon', de un cardeter noble, v sobre
todo de la virtud y de sus actog externos; dela
h-cz'musura del alma? JOuil es el (.)])i«,‘fo pro-
pio de este sentimiento? Cierto no esla fieura,
ni el color, niel tamafio, sino el alma qie no
tiene colorninguno, en la que moran careciendo
asimismo de‘color la sabiduria v las otras vir—
tudes con su propio esplendm-‘ Alli ves la
magmnanimidad yla rectitud de intencion, la pu-
ra, apsteridud y el valor con sus estimables ca-
racteres; alli la dignidad y el pudor tales como
S muestran en el aspecto grave y tranquilo.de
una fisonomia serena: y difundidal sobre todas
«..*Ivlus_. contemplas alli laluz del espiritu divino.
Estas dotes cauntivan nuestra admiracion Y nues-
tro amor, y las lamamos bellas; porqueé? ‘Pl'rl’(llll_f
$0% ¥ 8¢ muestran como una cosa real; porque
= B Ha B

{1} Plotin. de puleritud. c. 4. ed Basil. 53. D, Creuzer.
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todo el que las contempla queda ilustrado por
algo real. ;Qué diremos pues de dichas dotes
en cuanto son reales y positivas? Que son bellas
y nada mds que bellas. Sinuestro espiritu pu-
diera aprender & conocer su esencia, sin duda
entenderia la razon por qué tales dotes hacen al
alma digna de ser amada, y sabria qué es lo que
4 modo de luz resplandeciente se echa de ver
en la virtud» (1).

De este mismo concepto de Plotino, segun
el cual son una misma cosa la belleza, tomada
en su sentido propio, y el objeto del amor, lo
amable y 1o bello considerado en su esencia,
parte claramente San Juan Criséstomo cuando
al final de una de sus homilias (2), hace la ex-
hortacion siguiente 4 las mujeres de Constanti-
nopla: «Acaso ois con desagrado 1o gue os digo;
acaso os airais contra mi diciendo: «Este va 4
indisponer & los hombres econtra sus mujeres.>»
Pero no es ecierto que hable yo.asi para poner
en contra vuestra & los hombres; sino para que
vosotras mismas observeis 1o que os'digo cierta—
mente por el amor que os tengo sin referirme
ahora & vuestros esposos. ¢Querdis ser hermo-
sas? Yo tambien lo quiero; pero deseo para mi
la hermorura que resplandece alli donde habita
Dios, aquella hermosura de que «el Rey se ena—
moray (Ps. 44-12.) ;De quién deseas tu ser ama—

(1) Plotin. de pulchrit. ¢. 5, Basil. 53. F.54. Creuzer 30.
{2) In ep.ad Hebr. hom. 23. n. 7. (tom. 12)
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da, de Dios 6 de los hombres? Adérnete pues
aquella belleza, porque Dios entonces se enamo-
rard de tu beldad; pero si solo tienes esta otra,
despreciarte hé Dios; y los que te amen serdn
hombres viciosos, porque ningun hombre hon-
rado ha de enamorarse de una mujer casada.
Y'lo mismo que de la hermosura, puede decirse
del-adorno-del-cuerpo. El'delalma se oana el
corazon de Dios; mas el adorno exterior, por el
contrario; 'solo cautiva el corazon de los malos.
¢Veis ahora ¢omo es cierto que pienso en vues-
tro hien, que solo me anima él sincero anhelo
de €1, y que de corazon deseo que seais hermo-
sas; verdaderamente hermosas, verdaderamente
amables  para que no hombre algun s vieioso,
sino-el mismo~Dios; Sefior del universop, sea
(uien os-ame?»

17.+Siendo en efecto la belleza condieion,
motiyo, objeto del amor, siguese que tanto sera
un objeto mdis amable, cuanto mayor sea su
belleza; que el grado de su belleza est4 en rela-
cion directa-con el del amor que le corresponde;
que lo mdis hello serd por consiguiente lo mis
amable. «Lio bueno'en nuestra alma,» dice otro
autor neo-platonico, Proclo, «<mueve 4 un amor
mas vivo que el que exeitan las cosas bellas vi-
sibles.» Y 4 este propésito alega la razon misma
queantes indicamos: «;Pues qué cosa, dice; hay
en nosotros mas bella que la virtud 'y la inteli-
gencia? ;ni cuil otra mis deforme que sus con-

e .
trarios?» (1) Lo mismo exactamente pensaba San
Agustin: «Tu tienes dos siervos,» decia al pue-
blo en un sermon, «uno de ellos feo, el otro muy
hermoso; pero el primero es fiel, el segundo no.
Dime 4 cudl de los dos quieres mds, y dards una
prueba de que quieres mds lo que es invisible.
Pues si al criado fiel, 4 pesar de ser feo, lo esti-
mas en mds que al hermoso, que es infiel, ;sera
porque has errado en tu juicio, prefiriendo lo feo
4 lo hermoso? No. sino al contrario, lo m#s bello
lo has antepuesto 4 lo feo. Interrogaste & los
ojos de la carne, ;y qué respuesta te dieron?
Este es hermoso, aquel feo. Perono te fiastede
ellos, antes has reprobado su testimonio; des—
pues miraste eon los ojos del espiritu al siervo
fiel y al infiel: 4 aquel lo hallaste deforme de
cuerpo: 4 este hermoso; pero pronunciaste tu
juicio y dijiste: ;Qué cosa mis hermosa que la
fidelidad? ;qué cosa mds deforme que la infide~
lidad?» (2)-

Té otvidy fuTy ayalsv. ... Sprinipous =008 Fowras

il 29 (s VR (5,07 (S 1] EmomunS Al &y
vzvtiwveicyioys Praclk. Comm. in Plat, Aleil.
prior (Cod. Tieid., pag. 222.)

(2) Habes duos servos, unum deformem corpore, alium pulcher—
rimum; se ormem fidelem, alium infidelem. Dic mihi, quem plus
diligas: et video te amare invisibilia. Quid ergo, quando plus amas
servorum fidelem, licet corpore deformem, quam pulchrum infide-
iem, errasti, et f JULChFisS' prs suisti? Utigue non: sed pul-
chriord foedis pracposuisti. . . Interrogasti otulos carais, et quid
tibl renuntiaverunt? : fi Repulisti eos,
eorum testimonium reprobasti; erexisti oculos cordis in servam fi-
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Oigamos # ahora Socrates expresar claramen-
te nuestra doctrina.

(Socr.) «Dime, ino es cierto que um alma
hermosa 'y un cuerpo que haga consonancia
con ella, que lleve impreso el cardcter distin-
tivo de las almas hermosas, es el especticulo
mas. bello que puede ofrecerse 4 los ojos de
todas los personas que saben ver?

(Glauco.) Muy eierto.

Socr.) Pero lo mdas bello es siempre lo nds
amable.

(G7.) No'puede ménos de ser asi.

(Socr.) Tales hombres debe.amar el que se
consagra al estudio de lo bello. (1).

18. Los conceptos de que-hemos visto partir
4 Platon, & San Agustin en los/dos lugares eita-
dos, y &.Proelo, no-son més que las consecuen-
cias que necesariamente fluyen de la verdad que
nos hemos propuesto demostrar. Y por cierto que
no podriamos probarla con una argumentacion
més evidente, ni formularla en términos mas
precisos. Solo la belleza, ensefia el Neoplatonis—
mo, y con ¢l S. Agustin, solo la belleza es objeto
del amor: jamamos alguna e¢osa? prueba de que
es bella, porque lo.que no es bello, no puede ser

delem et in servum infldelem: istum invenisti foedum carne, ;llunz
pulchrum; sed pronur xiiz\\n ot d Quid fide pulchrius? quid
infidelitate deterius? \n' S 11, de verbis Apost 17. n. 3.

(1) .2 . Kzt iy : w0y, SoaopidtaTov., oS 87 ob;
T6w o4 o‘z‘)q)‘zcu 70055y aVishmwy GYe ROVGtrES Eptim Ay,
Plat. derepubl. 1. 3. Bip. vol. 6. p. 205. Steph. 402. d.
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amado (1). «zAma por ventura el amor otra cosa
fuera de la belleza? No por cierto, pues alli no
habria amor donde se buscase algo que no fuese
la belleza» (2). Son palabras del neo-platonico
de Tiro, el cual prosigue luego diciendo: «Del
amor hemos dicho que es amor de la belleza; y
el que ama otra cosa fuera de la belleza, amars
el deleite. Pero en este caso mudemos tambien
el nombre, y & esta otra fuerza 6 impulso del
amor llamémosla concupiscencia, noamor, 4 fin
de no eonfundir tam"ien los conceptos usando de
una misma expresion. Bajo elnombre de amor en-
tendamos la’ eomplacencia en la belleza; por el
contrario demos'el nombre de apetitod la inclina-
cion al deleite» (3).

Solo segun estas ideas tienen sentido las si-
guientes palabras del Obispo de Hipona: «Sant)
es tu templo, admirable por su justieia.» dice el
salmista (Ps. 64,5, 6.). Estas son las excelencias
de aquella easa. «<Admirable,» dice, «porsu jus-

{1) V.n.40.

(2; 0.z aAhov. wou-2pwS | 4 #EAhoug E6Tiv;. 0HBAPGC
ayolT P -; G, € pn vathhovg £y, Maxim:. (Tyr. dis*
sert. 27

(3) ()

%2k PR #EAAOVE, r,fn,

xal emifvpery Aywpey sovtow, &bl obz gy, Tua pd <

ThY QvnHy Tapovopda xxt 0 meayue dnalhdiaaee Libwps

o9 Todvop ovoy. “Ectw totvuy-Epwe iy xaklous, & uf:,urz ot
HeovnS. Max., Tyr. 1. c. n. 4.

A ) 5
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ticia;» no dice admirable por sus columnas, por
sus marmoles, por sus techosdorados. Tt tienes
un ojoexterior conque ves los marmoles y el oro;
pero esinterior eloj» eon que ves la hermosura
dela justicia. Si ésta'no fuera bella, ipor donde
seria amado el hombre anciano? jqué hay en su
cuerpo, que, pueda deleitar ‘nuestra vista? Sus
miembros-estin encorvados, su frente cubierta
de arrugas, su cabeza blanea; sus pasos vacilan.
Pero acaso este anciano decrépito que no deleita
4 tus ojos, deleita 4 tus oidos; més ;con qué soni-
dos?zpor ventura con el canto? Siendo joven quizs
cantarabien; mds con los afios todo pasé. zSeran
sus palabras lo' que guste, cuando su boca ya sin
dientes apenas puede formar sonidos completos?
Y sin embargo; como sea justo, si no codicia lo
ageno, st.reparte 4 los pobres de lo suyo, si son
buenos sus eonsejos, recta’su ciencia, su féinte-
gra, si se halla dispuesto 4 morir por la verdad
d(, ella inmolando los miembros que conserva
quebrantados, como muchos méirtires ancianos,
no hay duda sinoque le amaremos. ;Por qué? jqué
sosa perciben en ¢l nuestros ojos corpéreos que
merezca ser amada? Ninguna. Pero /e justicia
tiene tambien sw belleza, que solo vemos con los
ojosdel alma, y quenos mueve 4 amarla con en-
cendidoamor; aquella belleza misma que amaban
los homhres en los mértires al ger sus miembros
despedazados mor las bestias. Cuando & los cris—
tianos que yacian cubiertos y afeados porsu mis—
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ma sangre, se les salian las entranas con las den-
telladas de las bestias, zqué era lo que se ofrecia
4 losojos carnales que no causase horror? queé
cosa habia digna de ser amada alli donde solo se vein
la fealdad de los miembros dilucerados, sinola her-
mosuza integra de lg justicia? Estos son pues los
bienesde la casa de Dios, en los cuales hasde
pretender hallar hartura... Sanfo es tu templo,
admirable por su justicia. No querais, hermanos,
poner este \':mtntﬂmplv) fuera de vosotros. Amad
la justicia, y serdis templo de Dios» (1).

(1) Sanctum tempbon tuwn, mirabilein justitios Ista sunt bond
domus illins. Non dixit, Templum Sapetum tuum mirabile in co-
Ilnmnis, mirabile in ma'murmuw mirahile in tecti

rum; intus est ogulos unde videatur pulchritudo justitine. lln.m
mguam, est oculus undalyides tur pulghritude justitiae. Si nuila est
pulchritudo justibiae, unde anatur justus senex? Quid affert in cor-
pore quod oculos delectet? Curva membra, frontem rugatam, caput
canis albatum, imbeei e undigue querelis plenam. Sed forte
quiatuos oculos non d tat senex iste decrepitus; aures tuas de-
lectat: quibus voeibus? quo cantu? etsi for ulol(w ens bene can=
tavit, omnia cum aetate defecerunt. An forte sonus verboruméjus
delectat aures tuas, qui verba vix pléne enuntiat lapsis dentibus?
Tamen si justus est, si alienum non concupiseit, si de suo quod ha-
bet-erogat indigentibus, si hene mtmeu, et rectum sapit. si integre
eradit, si pars mx\ est pro fide ve m ipsa confracta membra
impendere, multi enim martyres etiam s unde'illum amamus?
quid bonum \idmmo oculis carnis? Nihil. Quagdam ergo est/ pul-
ehritudo justitias quam videmus oculo mr\lh, et amamus et exarde—
cimus; quam multum dilexerunt homine ipsis martyribus, quum
eorum membra be e laniarent. Nonne quum sanguis foedaret
omnia, quum morsibus belluinis yiscera funderentur, non habebant
oculi nisi guod hor ent? Quid ibi erat quod amaretur, nisi quia erat
in illa foeditate dilaniatornm membrorum integra pulchritudo justi-
tine? Ista'snnt bona domus Dei; his te para satiari,. Sanctum templusa
tuum admirabile injustitia. Et ipsam templum, fratres, nolite prae-
ter vos cogitare. Amate justitiam, et vos estis templum Dei. Aug-
enarr. in ps. 64. n. 8.
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Estas palabras dijo el Santo en un sermon al
pueblo (1). Los oyentes que comprendieran su
mente y se dejaran _penetrar de la luz persuasiva
de su discurso, no podrian ménos de formar
acerca de la belleza ydel amor la idea que antes
hemos visto en, Miximo; idea que el mismo San
Agustin en otra obra anterior nos habia dado 4
entender con claridad y certidumbre no meno-
res: «;Es posible,» decia en su ditlogo sobre la
misica,  «que ‘amemos algo que no sea bello?
Aunque parece que algunos aman cosas defor-
mes; 4 los-cuales llaman los griegos sawsé o,
pero en realidad 1o que estos tales aman, no es
lo feo sinoun grado mds infimo de hermosura:
pues es evidente, ‘que nadie ama las cosas euya
fealdad repugna 4 los sentidos» (2).

19. De tales conceptos debid originarse nece—
sariamente aquella ensefianza de la Etica en
la‘que esta ciencia muestra al corazn, eriado
para el amor, y que anhela incesantemente por
el objeto que ama, muestra, decimos, al corazon
este objeto como digno del amor mis sublime

(1} <Sermo ad plebemn.

(2] Dic, oro tg, non possumus amare nisi pulehra? Nam etsi qui-
dam videntur amare deformis, quos vulgo Graeci czm 0 tAovS
vocant, interest tamen quanto minus pulchra sunt quam illa quae
pluribus plac . Nam ea neminem amare manifestum est, quorum
foeditate sensus nditur. Aug. de Musica 6. ¢. 13, n, 38.

Amabam pulchra inferiora, 6t ibam'in profundum, et'diceham ami-
CiS meis:nuim amamus alignid nisi pulchrum? Quid est ‘ergo pnl-
chrum? et quid est pulchritudo? Quid est quod nos allicit et conci-
liat rebus quas amamus? Conf. 4. ¢. 13, n. 20
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no tanto bajo el concepto de bien ‘sumo cuanto
bajo el de suma belleza; en la que solo de lo
verdaderamente bello dice que puede ser amado
de suerte que su amor llene la capacidad del
corazon humano, que ante su esplendor palide-
cen todas las bellezas criadas, y que en su con-
templacion y gozo puede unicamente encon-
trarse la felicidad perfecta. No acabariamos si
quisiéramos traer todos los lugares en donde
atin la misma filosofia gentilica. enuncié esta
doetrina. Era tan profundo el sentimiento que
tenia de ella, que «nunca se harta el ojo de mi-
rar ni el oide de oir cosagnuevasy (1). Pero bis-
tenos con Plotine, como representante de las
escuelas platonicas. «Es necesarid», dice, «re-
montar nuevamente el vuelo hasta aquel bien

Tan luego
como uno lo contempla, jqué violénto amor se
apodera por fuerza del dmimo! jqué impulso tan
vivo & unirse con ¢é1! jqué eontento tan extraor—
dinario! El que todavia no le vé, muévese sin
embargo hicia él, como al bien que es: mas el
que le vé, es tal el amor con que se abrazad su
hermosura; en cuya vision se siente tragportade
con la mis deliciosa admiracion, que cualquiera
otro amor y apetito, por fuerte que sea, jizgalo
cosa de birla, y aprende 4 despreciar todo lo
que antes le; parecia hermoso. ;No se muestra

(1) Eccles.1, 8,
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esto por ventura en aquellos 4 guienes se apa-
rece la figura deun Dios 6 de un espiritu celes.
tial, los cuales ya no saben ver ninguna cosa
eorporea?) jpues-qué no sucederi al que vela
belleza misma eomo ella es en si, no disfrazada
COIL Cuerpo ni materia alouna, ni limitada por
tierra 6 cielo, sino totalmente pura, tal comp
es.....2 Ella 4 todas las/ cosas adorna, & todas
les hace dadivas sin necesidad de salir de si.
pero de ninguna las recibe; por lo cual el que
Ia?' ve'y descansa en el gozo de su vision ha-
ciéndose por aqui semejante 4 ella, iqué otra
hermosura puede codiciar? Porque_siendo, co-
mo es, la belleza m4s alta, la belleza primera,
a todos los que la aman hécelos bellos v ama-
bles. Ella es, pues, el premio del ¢ »mb;‘zte. de
ese combate grande, forzoss 4 que todo corazon
es llamado; ¥ por tanto este debe ser el blanco
de nuestros. trabajos, que no perdamos nada de
esta alta vision; porque dichoso del que la al-

Canza, y desgraciado del que se vea privado de
ella. Y 41a verdad no es aquel infi

1 : 2liz, que.no
Feconoce por suyos bellos eolores, ni bellas fi-
guras. n1 aquel que no_posée nineun poder
himguna majestad; ninguna eorona -
es desgraciado, que pierde esta
(;h'a» (1). ¢Tendria este filosofo
asi hablaba mucha esperanz

sino aquel

soberana di-
panteista . que
a de librarse de
442 8.0 §

D1 1
Plotin. de pulchrit, c. 7. el. Basil ==

1CATIL, €. ed. Basil. 55. F. 55. Cronzar 46 =

«» 9u. Cremzer 46, sq4.

| -

tal desgracia, que en efecto es la sola des-
gracia verdadera?

Pero esta luz que vemos brillar en las palabras
de los gentiles, es solo el crepisculode la ver-
dad. jCudn pobre éimpotente , cuin glacial es es
ta débil luz cuando extraviada en medio de las ti-
nieblas del error, incomunicada con la unica
fuente de verdadera luz, se ofrece 4 los ojos escru-
difiadores de nuestra alma! jCuin de otro modo
nos conmueve el corazon aquel grande y memo-
rable penitente cuya alma enamorada de Dios y
poseida de la sola verdad digna de ser amada por
si misma, prorumpia diciendo: «Tarde llegué &
amarte, joh hérmosura siempre antigua y siem-
pre nueval Tarde he comenzado@amarte! Tu
estabas dentro y yo andaba por de fuera, y por de
fuera te buscaba; y en lag mismas eosas hermo-
sas que ti hiciste, precipitibame yo hecho defor-
me. Conmigo estabas, y sin embargo yo noestaba
contigo. Léjos de ti me tenian aquellas cosas que
4 no haber sido en ti, habrian carecido de todo
ser» (1),

920. No perdamos de vistala tésis que debemos
probar, 4 saber:«que la belleza es propiamente el
ohjeto de muestra complacencia, el motivo del

{1). .S te amayi pulchritudo tam antig
amavil Bt a-intus eras, et ego fori
i rmigirruebam. Mefum era tesum non

m: et in ista

formosa quae fec
aram. Fa me tenebant longe ate quaesi in te non essant, aon essent.

\ngz, Confess, 10. e. 27.
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amor.» Si Dios es amable por ser hermoso, v si
solo El es amable porque El solo es hermoso,
nuestra tésis seri verdadera. Esto es lo que nos
acaban de decirlos neo-platénicos y San Agustin.

Lo que los neo—platénieos dicen de Dios, dicen-
lo tambien Basilio y Clemente, y atin el mismo
San Agustin, ilustrados porel Espiritu-Santo, en
orden 4 las cosasen que se nos ha hecho mani-
fiesta la hermosura, la amabilidad, la majestad
de la invisible deidad. Jesucristo es asimismo
digno sobre todas las cosas de ser amado, porque
sobre todas es hermoso. «Oh tiss habia dicho el
Profeta, «oh ti el mis gentil en-hermosura-entre
los hijcs de los hembress (1), Palabras que el
gran Obispo de Cesarea explica diciendo: «En~
silzale por su gentil hermosura contemplando su
divinidad; perque el profeta no canta la hermo-
surd-de su cuerpo, pues «le” hemos visto v no es
de aspecto bello ni esplendoroso y nada ll'ily que
atraiga nuestros ojos, vimosle despreciado v el
desecho de los hombres» (2). Sin duda debi6 ser
por consiguiente la vida divina de la majestad
mvisiblelo que llenaba de admiracion al 1,;1w,)1'('t-a
cunando éste ‘contemplaba: su claridad, cuando
sentia el.contacto de los rayos de esta luz, ysu
alma era trasportada por su hermosura. Asimis—
mo siempre que esta misma hermosura se hace
manifiesta al corazon humano, parécele 4 éste

(1) Ps.44. 3.
(2) '1s.58. 2. 3.
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feo y despreciable todolo que antes amaba. Y el
Apéstol, ;notenia 4 todas las cosas por estiercol
en razon de ganar 4 Cristo, desde el punto que
vi6 4 Aquel que es el mfs gentil en hermosu-
ra?» (1). «Nuestro Salvador,» prosigue Clemente,
«sobrepuja 4 toda la naturaleza humana. Es tan
hermoso’que solo El merece ser amado de nos-
otros, que winguna otra cosa podemos amar sino L
belleza verdadera. Bl eslaverdadera belleza, pues

Jué la luz verdadera» (2). «Amémosle pues,»

afiade San Agustin. «A nosotros vino, y aunque
hallé en nosotros mue has cosas feas, todavia nos
am6. Sialoo encontrisemos en Elgue nosea her-
moso, dejemos entonces de amarle. El nos parece
sobre manera belle, pr)rque vale creemos. Hermo-
80 en su deidad, como Verbo que estaba en Di s;
hermoso en‘el seno dela Virgen, donde sin per-
der la divinidad tom¢é la humanidad... Hermoso,
pues, en el ¢ielo, hermoso en la tierra, bello como
infante en el seno materno, bello-en los brazos de
sus padres; hermoso haciendo milagros, hermo-
so sufriendo azotes; hermoso convidando con la
vida, hermosonocurindose de la muerte; hermo-
soentregando su alma al morir, hermoso reci-
biéndola al resucitar; hermoso en la cruz, her-

{1} Bas. in ps.44. n. 4. (Maur. p. 162, A.)

2} 40 Twrhp O -fyodv dave Pkl
22 koS v OF ayxwachi povoS wmioc FP®Y, T8 waldv w6 Zhinbivoy
smumofloluzwv: Fy yap 7o oS =6 alnfuwiv.y Clem. Aley,

Y
Strom, 1. 2. ¢. 5. cd Potter. 439.
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moso en el sepulero, hermoso en el cielo» (1).

Hemos indicady ya la fuente de dohde recibie-
ron 1os.Padres estos conceptos. Nolos recibieron
de la sabiduria socritica, sino de donde segun
Clemente de Alsjandria procedio en' gran pz;rte
esta wisma docirina verdaderamente admirable
enmedio de un ciego paganismo, es 4 saber: dela
divina-revelacion. En efecto (¥ ‘aqui queremos
ponertérmino 41y série de nuestros testimonios),
aul en lassagradas escrituras vemos tomada ex-
presay claraniente la belleza del Redentor como
smonima de suamabilidad, como el medio en
cuya virtud cantivaba los corazones, como el
objeto Propio y la razon fundamental de nuestro
amor. El mismo habia prometidoque cuando fae~
1a ’111\'-(111‘(;1(10 enalto en la tierra, todo lo atraeria
481(2), ynode otra manera que poramor (3): por
lo cual la noche antes de-ser elevado en la eruz
f‘i‘lm asuPadreque lo glorificase ante los hom-
ires.con aquella ploria que como Dios tuvo en el

(1 Amemug illon,

ce ipse invenit mulia foada, ot amavit
aliquid foed

erimus in eo, non 8.,. Nobis ergo
y..\m eredentibus; ubigy sponsus pulch Pulcher Deus,
um apud Deum; pulcher in utera V 3
et sumsit Wumanitatem: puleher natus infans V
pulcherin terra; pulcher in
pulis, pulcher i
T 10N curans mortems ier depo-
pieas; puleher in ligno, pulcher in sepul-
g.inps. 44. n. 8.

t2 invitum trahi; trahitur animus ot amore.
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Padre antes que el mundo fuese(1). Pero todavia
son mis claras las expresiones que ahora se nos
ocurren. Mil afios antes de haberlo pedido ¢l Sal-
vador, habia contemplado el Profeta en espiritu
la gloria del Esposo, segun estas palabras que
pone en boca de la Esposa hablando con él: «T
si, amadomio, que eres el hermoso y el agracia-
do» (2); y habiadado 4 entender el efecto de esta
belleza en el corazon de la Esposa representando-
la cuando iba en busca de su amado con vivas an-
sias y manifestaba su amor y cudn grande erad
las hijas de Jerusalen diciendo: «Conjiroos, oh
hijas de Jerusalen, que sihallais 4 miamado, le
noticieis como desfallezco de amor.» Y las hijas
deJerusalenle responden: «;Qué tiene tuamado
sobre los demds amados, oh hermosisima entre
todas las mujeres, paraque asi nos eonjures que
le busquemos?s (3). «El encendido anhelo de la
Esposa», dice un autor contempordneo de San
Bernardo y animado de su mismo espiritu (4); «su
penetrante suplica ha escitado y conmovido en
granmanera 4 lag'hijas de Jerusalen. ;Y ¢6mo no
habian de moverse & preguntar porla hermosura
de aquel por cuyo amor yend 1a Esposa desfalle-
cida y casi exdnime? El mismo desfallecer de
amor de la Esposa hubo de escitar en ellas la cu-

Joan. 17. 1. 5.
Cant. 5.8. 9.
(3)" Cant. 1,15
(4) Gilebert abad de un monasterio del Cister de Inglaterta
+1172.
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riosidad para preguntar. Viendo en la Esposa un
amor tan vehemente, hacen en el Esposo la causa
y vivo estimulo que lo produce. Asi afectuosa-
mente preguntan qué hermosura tan grande sea
la del Esposo, de quien nopueden ménos de pen—
sarque serd admirablemente hermoso; y la mis-
ma hermosura de la Esposa toman tambien por
argumento para creer que el Esposo ha de ser
hermosisimos (1). Bien lo era wverdaderamente
Aquel que es «una pura emanacion de la gloria
de Dios omnipotente, un espejo sin mancilla de
la ma-estad de Dios» (2); cuya imigen «con sus
ojos m#s hermosos que el vino y sus dientes mas
blancos que la leches (3), ya se ofrecia en mds
remota antigiiedad 4 los ojos proféticos del pa-
triarca moribundo y trasportaba su alma;la
imégen de Aquel 4 quien’ quizd en el mismo
tiempo que el autor del Cantar de los Cantares
celebraba otro Profeta:

{1} Multum excitatas et animatae sunt ex collocutione et adjura-
tione sponsae filiae Jerusalem. Quomodo non ani ntur ad rogan-
dum de pulehiritudine ipsius, pro cujus amore sponsam !an;;uc&tem
et fere exanimatam viden¥? Deprehensus in sponsa languor amoniss
in hancillas quaerendi curiositatem protraxit. 'V ntes enim in
sponsa amorem esse vehementem, causas et irritamenta tanti affee-
tus arbitrantur in sponso: Affectuose quaerunt, qu sit in sponso
pulchritudo, de quo non possunt non prassumere guid :\dm!ru’,;‘.liter
pulcher sit, et sponsae pulchritudinem in argumentom assu
puleherrimi sponsi. Gillehert. de Hoilandia, in cant. sermy
inter opp. S: Bernardi, ed. Maur. tom:5 p. 161.}

(2) Sabiduria. 7.25. 2.

[8) Pulehriores sunt oculi ejus vino, et dentes ejus lacte candi-
diores. Gen. 49.12.

«Cifiete, oh Monareca potentisimo el muslo con la espa-
da, cifiete con tu virtud varonil y hermosura. Pon el hilo
4 tu arco, tira venciendo y dominay (1).

Cuin seguro sea su arco y cuin vencedora
su cuerda nos lo ensefia enfre un sin nimero
de ejemplos el corazon herido y la llama de
amor abrasadora y los gemidos de paloma de
la serafica Virgen de Avila (2); y eomo triunfo

(1) Ps.44.4,5. He aqui la traduccion de este pasaje por el maes-
tro Gonzalez Carvajal:
10 prez y hermosura
Da 108 hombres! como se derrama
La gracia y donosura
En tuslabios! Por eso Dios te llams
Bendito eternamente.
Lleva sobre tu muslo bien ceiiida
La espada relucients,
Monarca potentisimo: y asida
La fortuna & tw carro
Proszpero te encaming, ¥ cual merace
Tu parecer bizarro,
Goza 1a gloria que en tu reino crece.

El autor advierte que la version de 1la Vulgata liga las expresio-
nes de un modo distinto; pero que 14 interrupcion que &1 presenta’y
el sentido consiguiente corresponde al testo hebriico de la Vulgata
Cod. Veron. y & la leceion: de San Criséstomo (in ps. 44, n. 4.5.)
emep fov G payapdy gon Ewt Toll pmpod, Toy vy cop x2k Th
awpd covp Sobre la eunal se explica el Santo diciendo:
4za5%0 Satte, i payaion i GaxtdTaS ahrod, xab 1t %2AAeS aHTon.
xa} 4 peyahwobvy. xat A peyzhomsinaa.y (In ps. 44, n. 4. 5.)

(2) Sed te manet suayvior

Mors, poera poseit dulcior:
Divini amoris cuspide
In vulnusicta concides:
Del oficio de Sta, Teresa.
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El por su belleza y domind, probdronlo bien
mucho tiempo atras las espirituales expresio-
nes deaquella nifia incompara’ le que apenas
cumplidos trece afios de su edad va llevaba
en su corazon de ingel la satiduria m4s cum—
plida de la ancianidad (1): «Para Aquel solo
buiero vivir, solo 4 Aquelquiero guardar mi fé,
& quien los dngeles sirven, cuya madre es una
Virgen, y cuya hermosura el 50l y la luna ad-
miran» (2). A la verdad cagudas son fus sae—
tas;» concluye Basilio el Grande. «Son saetas
que atraviesan el corazon de los fieles abra—
sdndolos en amor encendido de su Dios v sa—
cando de 6l estas palabras que dicen hablando
con el Esposo: «Desfallecido estoy de amor.:
Porque es inefable, es gloriosa sobre toda pon-
deracion la-hermosura del Verlo, la amabilidad
de la sabiduria, el esplendor de la divinidad
en' el que es imdgen suya en un todo icuwal 4
ella‘en esencia. {Bienaventurados, pues, los que
tienen sus delicias en la contemplacion de la
belleza verdadera! Porque como esten abrasa—
dos con el amor del que es las delicias del cielq.
luego ponen en olvido amigos y parentela, su
casa -y hacienda, y hasta se olvidan de si mis-

{1) Infantia quidem computabaiur in annis, sed erat senecims
mentis immensa.
Del oficio de Sta, Inéa.
{2) Ipsi sum desponsata, ipsisoliservo fidem, cui angeli serviunt,
sujyus mater virgo est, cujus pulehritudinem sol et luna mirantar.

el oficio de Sta. Inés.

ey
mos en lo que toca d lanecesidad de comer y
beber, para hacerse enteramente una cosa mis-
ma fundiéndose en cierto modo con el diving
purisimo amor» (1). .

Este seria el lugar apropésito para demos-
trar la segunda parte de nuestra tésis, 4 saber:
que el amor engendrado naturalmente en nues-
tro corazon por la ltelleza es amor perfecto.
Pero despues de lo que hemos dicho, ;4 quién
puede parecer dudosa esta verdad? «La virtud
y la sabiduria,» nos dicen los antiguos, «un
bello corazon, un caricter noble, cautivan nues-
tra admiracion y nuestro amor; y por esto los
llamamos hellos» (16). «Cuanto es la belleza mas
subida, tanto es mayor la amabilidad, tanto més
fuerte el amor; pues aquello es 10 m#s amable.
que es lo mds hermoso;» nos dicen Platon, Pro-
clo y San Agustin (17). «Solo la helleza es ama-
ble,» decia en términos ain mis enérgicos Md-
ximo de Tiro, y repetia San Agustin: «lo que
no es bello, tampoco puede ser amado; el amor
es concupiscencia cuando no se funda en la be-
lleza; porque en esto cabalmente se diferencia
el amor perfecto delimperfecto, que el primero
seé va tras la belleza, y el segundsbusea lo util:
y por esta causay, concluyen ambos, «solo el
amor de lo bello merece el nombre de amor»
(18, 10). ;Qué mds? La belleza y la amabilidad

(1} Bas.in ps. 44 n, 6. Maur. p. 16L
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80N una cosa misma: zcuindo ha sido llamado
amable lo que el interés busca? La justicia, la
castidad, el wvalor, aquella hermosura interior
«que cautiva el corazon de Dios, que el rey co-
dicia» (16), «la bondad-en nuestr . corazon,» la
lealtad, unalma bella en un cuerp) convenien-
te (17), aquella nobleza de dnimo que nos mueve
4-amar y venerar al anciano, y por tltimo, la
heréica resignacion de los mirtires (18), zson
por ventura objeto-del amor<de concupiscencia,
0 del de benevolencia? ;De cuil de estos dos
amores habla San Agustin cuando se duele de
haber amado tarde «aquella belleza tanianticua
y sin embargo-tan nueva?» (19) ;De cudl hablan
San Basilio, Clemente y otra vez mis San Agus
tin.cuando nos invitan A& censiderar la hermo-
sura del Hijo de'Dios, Irermosura infinita que
sobrepuja_todo sentido, por la cual, en toedndo-
nos los rayos de su lumbre resplandeciente, des-
preciamos y olvidamos toda otra lelleza? Amor
de esta beldad fué lo que hacia desfallecer 4 la
Esposa del Cantar de los Cantares: amorde esta
beldad fué el que abrasé 4 la doncella romana,
martir de frece afios, cuando 4 paso apresurado
iha-al lugar del suplicio con una-alegria sin
comparacion alguna mayor de la que siente la
Esposa cuando se acerca al altar (1). ;Era por

{1} Non si thalamumnupta properaret, ut ad supplicii locum,
iaeta successu u festina virgo processit. Ambr. de virg. 1. 1.
Del oficio de Sta. Ines.

— g
ventura imperfecto el amor que la animaba? Al
que tal creyese faltarianle para amar la inteli-

gencia y el corazon; y solo podria poseerle el
€goismo.

VI.

La misma verdad que hemos probado por el sentir
undanime de la antiguedad, por el testimonio de la
filosofia socratica y cristiana, se deduce con no me-
nos claridad de razones intrinsecas. La belleza es
por su naturaleza esencial y necesariamente objeto
y fundamento del amor propiamente dicho.

’

23. Los pasajes que hemos alegado son mds
que suficientes para convencernos de como 4
juicio de la'antigiiedad fué reputada la belleza
por fundamento y objeto del amor propiamente
dicho, y de como por su accion mnatural y di-
recta sobre el espiritu ‘racional le ocupaba y
ganaba el eorazon. Si fuera posible oponer 4 las
autoridades que hemos oido, otro mimero igual
de testimonios de igual valor, podria parecer
ciertamente, disminuida la fuerza dela demos—
tracion; zpero cudndo llegaron 4 juntarse for—
mando una sola voz sobre ninguna cuestion del
orden puramente intelectual tantos y tan insig
nes maestros? Y si no los ha habido ni los hay,
icomo-es quel la: ciencia‘de 10: bello, que sola-
mente debe recibirse de la” antigtiedad, segun

hemos indicado y lo haremos ver mds de lleno,
6
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como es; decimos, que estas ideas no se en-
cuentran nunca en nuestras teorias sobre la
belleza y las hellas arte® Desde hace mis de
un siglo hemos puesto nuestra complacencia en
dar al olvido las conquistss de 1a antigiiedad en
el orden cientifico; hemesereido deber comen—
zar en todas las cosas pat los primeros elemen—
tos y ser deudores 4 nuestro_propio exdmen de
los resnltados sucesivos de nuestra indagacion.
Figuraseme que esta reserva nace de haberse
retrocedido en muehas cuestiones especulativas
queddndose” el saber muy detrds del punto a
que lo habian levado nuestros predecesores;
y de la falta de elaridad y acaso tambien de
solidez de la idea que s¢ tieme de la belleza.
Pero-todavia podemos seialar otra causa mis
concreta.-Acasor ya habrin observado por si
mismos. nuestros Nectores. que en los testimo—
nios de la antigiiediad quebemos traido, se trata
principal y casi-exwelusivamente de las cosas be-
llas del érden espiritual; ¥ se disponen quizd 4
decirnos que aun cuando acerca de tales cosas
sean admirables las ideasde 1os antiguos, pero
nunca serian aplicables 4 labelleza del mundo
sensible, y que por esta razon no merecen sor
aceptadas. Previendo ésta dificultad nos prepa-
ramos oportunamente (11) para dar la clave de
su, resolucion distimguiends entre ¢l amor aliso—
luto y el relativo, ¥ ahora esperamos que desa-
parecera por complieto con lo que seguiremos

=GR
diciendo. Es de notar que la gran ventaja de la
antigiiedad en la definicion de la belleza consis-
te en haber mirado & ésta bajo su verdadero as—
pecto; asi como el grave yerro de los modernos
sobre éste punto consiste en haberlo perdido de
vista. Ya probamos arriba (§ II.), que la belleza
se muestra unicamente con toda su perfeccion
en el orden de las cosas invisibles; que su esfe—
ra propia es el mundo espiritual, y en éste se-
fialadamente el 6rden moral. Ahora bien, es un
axioma indisputable que s0lo entonces debemos
de percibir un objeto en toda su perfeccion,
cuando todas sus propiedades se muestran en el
mayor grado de perfeccion & que pueden llegar;
porque solo asi podemos juzgar eon rectitud
acerca de ¢l y comprender su naturaleza (1). Si
solo contemplamos una de sus partes, y ésta pe-
quena, si lo vemos solo de perfil, 6 en im#gen,
0 acas) cuando mis imperfectamente se deja
ver, es evidente que en los juicios acerea de
él corremos gravisimo peligro de errar. En el
rostro del hombre pinfase siempre su interior;
mas ;nos atribuiremos por esto el derecho de
definir el eardcter de un hombre solo' ¢con mi-
rar & su retrato? ;no sera bien para proceder
con seguridad en nuestro juicio, que le observe-
mos durante buen espacio de tiempo atendiendo

(1), Quidguid est, de quoratione et via disputatur, id est ad ulti-

mam sui generis formam speciemque reducendum. Cic. or. c. 2.

n, 10,
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a sus palabras, 4 sus obras, 4 su vida toda? Por-
que en un simple disco de eristal se pueden ofre-
cer incoados algunos fenomenos eléctricos, jserd
razon establecer sin recurrir 4 ningun otro ins-
trumento todas las observaciones que pide la
teoria de la electricidad? gbastard ver unas po-
cas reliquias.de los huesos de algun animal an-
tidiluviano para descri'ir todo lo que sabe la
historia natural de los animalesique pertenecen
3 las especies conocidas que hoy existen? Pues
si-la regla mencionada vale tambien en este
orden de cosas, en lasque hay necesidad de con-
tentarse con simples conjeturas y modestas hi-
potesis 4 falta de medios de conocer mis perfec—
tos; zpor qué ha de ser olyidada tratindose de
un objeto como-la belleza, que pertenece atendi-
da su perfeccion 4 un 6rden de cosas completa-
mente diverso de aquel otro en el cual se han
reunido observaciones y advertencias?

En una palabra, si queremos juzgar con acier-
to de la belleza, hemos de contemplarla proxi-
ma y sefialadamente en el 6rden espiritual. No
lo quiere asi nuestro siglo. Siendo como es ma-
terial, todas sus observaciones recaen sobre los
objetos bellos del mundo material, ¥ 1o que par-
tiendo de ellas alcanza al fin y saca por conelu-
sion, eso es lo que proclama y establece como
base indefectible de todo. sistemade Estética.
De este modo no le' es posible al espiritu de la
época ponerse de acuerdo con las antiguas doc-
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trinas, ni aun llegar &4 conocerlas; ni es de ma—
ravillar que las teorias modernas se entreguen
sin restriccion al servicio del sensualismo, ni
que despues de esto sea dificil, atin cuando
medie el mejor deseo, sustraerse el dnimo &
ciertas consecuencias teologicas y filoséficas &
todas luces falsas, pero logicamente deducidas
de tales premisas.

Si pues la bellezaes una propiedad comun a
las cosas corporeasy 4 las espirituales, para
definir su esencia y sefialar bien sus caracteres,
tenemos necesidad de acudir 4las explicaciones
y teoremas que se refieren no ménos que 4 los
objetos fisicos & los del mundo espiritual. Las
tendencias de la época presente, que ya hemos
notado, no aceptan ésta conclusion, pues solo
hacen cuenta con objetos dotados de una belle-
za perceptible para los sentidos; por donde se
ven en la necesidad logica de negar, como ex-
trafia y falta de sentido, la tésis que la belleza
es un. atributo de Dios. Por el contrario, nos—
otros esperamos probar con razones irrefraga-
bles; que nuestra doctrina no comete semejante
pecado de exclusivismo, antes bien se aplicay
ajusta muy bien 4 las dos esferas visible ¢ in-
visible.

24. Como ya anunciamos oportunamente, por
razones intrinsecas, que serdn por miscierto
a priori, queremos ilustrar la verdad de la pro-
posicion que antes asentamos, exponiendo las
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antiguas doctrinas. Debemos por consiguiente
m.anifestar que las cosas que nosotros, 6 mejor
d.u:ho, que el unénime sentir de los hombres
tiene y declara ‘por bellas, son esencialmente
por su naturaleza objefo_de mmestro amor de
beneyolencia. Las cosas en'que percibimos se-
n.lejanza. conformidad con nuestro espiritu, es-
citan naturalmenté nuestro amor de benevolen-
cla, ora el absoluto, ora el relatiwo, secun sea
la esfera 4 que pertenecen. i

Ahora bien, esta relacion tienen ¢on nosotros,
y ofrecen & nuestros ojos las cosas bellas cabal-
mente por la propiedad misma gue constituye
su belleza. Probémos estas dos p; oposiciones, ¥
asi tendrémos derecho 4 sacar/de esta pruebi Ia
conclusion gue hace 4 nuestro proposito.

I,

T ¢ -
Larelacion de semejanza que percibimos entre el es-

mrftu racional y oiros seres que no son €l es la con-
dicion y al mismo tiempo el fundanzento del amor
perfecto. -

25. Léese en el libro de Sirach: «Toda cosa
ama 4 lo que es semejante 4 ellay (1); sorﬁ;n
Aristoteles «no hay cosa alguna que 1o se ::;1(‘—
gre con lo que le esigualy (2). En el di‘ﬁ’lll)"“‘(’)

\ ok o WSN oD - A

I'l),r gy Leov dyamyg =5 Burotoy 2Hton, Fecli. 13.19.

D) RO th B IorE OR0loG ATt il BT, 73 8

x ‘L,.)J, :1 DROLx 0ot yaioet, wal &vBpmw oty dvipw-
woS. Ethic. Eudem. 1. 7. ¢. 2. med.

-
sobre la amistad Platon pone en boca de Socra-
tes estas palabras dirigidas 4 Lisias: «Sino me
engaifio, héaqui que los' poetds dicen: «Al que
es igual 4 otro, un Dios le conduce siempre al
lado de €1, y permite que ambos aprendan a
conocerse mutuamente.» iNo ves tambien el
mismo pensamiento en los escritos de los sabios
que dicen moyerse cada ser 4 amar las cosas
que son semejantes 4 €12» (1). Con Aristételes
y Platon hace coro Marco Tulio : « Ninguna
cosa estrecha més el vinculo del amor, que la
conformidad entre las almas honestas; pues te-
niendo'log'mismos deseos'y “umassola voluntad,
todas ellas se. gozan en el bien de las otras; y
asi sucede 1o que Pitdgoras juzgd ser 10 més
acabado en la amistad, 4 saber;que de muchos
se haga uno» (2). En Boecio hallamos tambien
que «toda diversidad es discorde; y por esta
causa es apetecible la semejanza. Siempre gue
un ser se inelina hicialotro, muéstrase en esta
inclinacion, que tiene con él cierta relacion

1) Adyouar 8 mwe Tait, S Eydua G
Aisl zot wov bpotoy &zt Dzde OF <oy opalov
Kzt mol yviosurov.....
05700y %4 TOIC THY COUBTITOV GUYYPALLAG EvieThy x2S, TA0TL
abnd & AEyousty, Bt TO Bowy T Bpoky dvdyan 2sl Gihov sTvas;
Plat. Lysis. ed Bip. vol. 5. p. 233. Steph. 214. a,

(3) Nibil est amabilius nec gopulatius, quam morum similitudo
ponorum. In quibus enim gadern studia sunt eademgue voluntates,
in his fit, ut eaque quisque altero delactetur ac seipso: efficiturque
id, quod Pythagorasultimum in‘amicitia putayit, ut unus fiat ex
pluribus. Cic. de offic 1. ¢. 17. 0. 56,
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de conyeniencia Toda eosa tiende hicia lo
que es semejante 4 ellas (1). |

T.e.nemos pues en estas sentencias la indi-
cacion .de 1o mismo-que formulamos en nuestra
Primera proposicion. Se-entiende P r semejanza
la identidad de cualidades,. la conveniencia, (ie
dos cosas €nuna ¢ muchas notas (2). Que ésta
conyeniencia engendra amop propiamente dicho,
nos lo ensefia, de acuerdo con las autoridadc&:
mta@as, el angélico dactor. Santo Tomds .d;,
Aquino, segun el cual asi como la semejanza
es la.condxcion del amor de benevolencia, asi L\
tambien la cauga propia de este-amor. «L;, f;eﬂ
cla del amor,» dice el Santo-Doctor, «consist@
en que el que ama quiers el hien del amadu
Pero, naturalmente _este impulso de nuesfl't).
corazon se ordena hicia Io que por alguna ma-
Dlera se nos representa como bien nuestro. Por
consigwente, cuando muestra voluntad ama el
bien de otro, este bien debe de

mostrirsenos por
algun modo h e

aciendo Una cosa misma, con nos-

otros por medio de Ia semejanza 6 por alenna
o

otra suerte de conformidad que tenga con nos-

———

{1) Omnis diversitas discors: sim
tluod appetit aliud, tale ipsum nafur
illud ipsum quod appetit..... Omn
madibus lect, 1.8t 2 (Apud. S
Imentar. 9.)

Hlitudo vero appetenda est, Bt
aliter esse ostenditur, quale est
m c:.endit ad simile. Boet. de hebdo-
.. Thom. Edit, Venet. 1747, tom 8 Com-

{2) ' Similitndo esrerum differentium eadem ¢

S. Thom. in 1. dist, 24, q.3.a.1, obi.2 e TR

=R

otros mismos» (1). Asi no solo es la semejanza
condicion proxima de todo acto de amor, sino
tambien razon 6 fundamento propio de él.
«Cuando entre dos cosas existe iz acfw alguna
propiedad v. gr. la blancura, decimos de ellas,
que son semejantes Esta manera de seme—
janza produce amor de amistad ¢ de benevolen—
cia, porque cuando dos cosas son semejantes
vienen & tener una misma forma, y cuanto 4
esta forma comun ambas son en cierto modo
una; por ejemplo, dos hombres son uno en la
especie de humanidad, dos cosas blancas son
una cuanto @ la blancura; y de aqui que el
afecto de la una tire hécia la otra ¢omo 4 cosa
que es una con ella, y quiera para ella el bien
como para si misma (2). Este amor sera, como
es claro, tanto mais intenso, cuanto sea la seme-
janza mdas perfecta, cuanto mds importantes
sean las propiedades en que estribe la conve-
niencia (3).

Me parece que no hay necesidad de traer mas

{I) Contr Gent.1.1.c.91.n. 3. Ferrariens. Comment. in hunc loc

Thom. S. 1.2. p.q.99. a. 2. c.

{2) Similitndo inter aligua potest attendi uno modo ex hoc'
quod utrumque habet idem inl actu, sicut duo habentes albedinem
dicuntursimiles..... (Hic) ergo similitudinis modus causat.amorem
amicitiae, seu benevolentiae: ex hoc enim quod aliqui duo suntsimi-
leg, qasi habentes unam formam, sunt guodammodo unum in for—
ma illa; sicut'duo homines sunt unum in specie humanitatis, et duo
albi in albedine: et ideo affectus unius tendi in alterum sicutin
unum sibi, et vult ‘ei bonum sicut et sibi. Thom. S. 1. 2. p. q.27. 8,
d.c. >
[3) Quanto id, nnde amans est unum cum amato, estjmajus,
tanto est amor intensior. Thom. contr. Gent. 1. 1. ¢. 81, n. 3.
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razones en queasentar nuestra proposicion; pero
1o obstante prosigamos. Cuando en aloun ser ra-
cronal hallamos semejanza, Cuuwni«mt(’riu Con Nos-
otros mismos, Ja conseenencia de percibir esto sér)
rd, conforme % lo que “hemos dicho, execitarse el
amor de benevolencia (1), si ya estd prendi
dol, oque se prenda reslmente si otros mot_ivos.
mis fuertes nolo impiden; porque es de advertir.
quela semejanzade qme hablamos, no es cicrtai
mente la Gnica cosa gme influye en la direceion
(’16‘, nuestros afectos. ;Pero es ai)licnble. esa razon
4 lascosas impersonales, puramente incorporeas?
Para decidir este punto, ereémos que ‘bastari de—.
terminarlo bien. Por 1o pronto es indudable que
aun las cosas puramemtecorpéreas pueden estar
con nuestro espiritu em relacion de semejanza,
de armonia; se entiende hablando en general, no
en toda la extension de kos términos, no en la ma-
nera de'los seres racionales, comoq uiera que casi
todas las propiedades de las susbtancias espiri—
tuales son tales, que mo pueden ser concebidas
ellltlds corporeas. Pero encambio héllanse en las
ultimas muchas propiedades que gnard:
las de los seres elspigitualcs (:%el-tabll)lifl»;:()llii(«;?
queles son en eierto modo andlozas, pzu‘alelasf
Asi en el santo Bautismo la ablucion del Cuerpo
con agua es el signo que conviene perfectamente
con el efeeto  de este sacramento; porque | asi

{I) Cabalmente por esto es un

A violacion de la ley natural «
tiombre aborrezea al hombre. 3 ey

o RIS
como el agua quitalas manchas del cuerpo, asi
en el bautismo la gracia borra el pecado, que
mancha al alma: hay, pues, entre la purificacion
material por medio del agna, y el efecto espiri-
tual de la gracia una semejanza verdadera aun-
que solo de analogia (1). Cuando el Espiritu San-
to vino sobrelos Apéstoles en forma de lenguas
de fuego, y en el Jordan descendio en figura de
paloma; cuando Jehovd manifesté en el monte
Horeb su proximidad tan ricade gracia por me-
dio'de un delicioso silvo (2); cuando en el Apo-
calipsis vi6 San Juan al Salvador estar ante el
trono de Diosbajo el emblema de un cordero de-
gollado (3); zqué otra fué la causa de haber sido
elegidos estos diferentes simbolos, sino esa ana-
logia, ese paralelismoentre las propiedades par-
ticulares delos referidos objetos, ylas propieda-
des 6 efectos de las divinas personas, que de esta
suerte habian de ser hechas sensibles y manifies-
tas? De este modo puede ser lo eorpéreo imagen
m4s 6 ménos perfectade lo espiritual, puede ser
uno conlo espiritual; yelespiritu puede recono-
»

(1) Inter corporalia et spirifualia non'attenditus similitudd jper
participationem ejusdemgualitaiis, sed per proportionalitatem, quas
est simnilitudo proportionatorum; ut sicut se habet agua ad delendas
maculas corporales, ita gratia ab abluendum spirituales;— vel sj
Deus dicatur ignis, ex hoc, quod sicut se habet ignisad hoc quod Ii-
quefacta effluere facit per suum calorem, ita Deus per suam bouita-
tem perfectiones in omnes creaturas diffundit, vel aliguid hujus-
modi. Thom. in1V. dist. L. g- 1. art. 1, sol. 5. ad 3. coll in 1. dis. 34. q.
8. art. 1. ad. 2

(2) 3. Reg.19,12.
(3) Apoe. 5. 5.
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cerse tambien aqui viendo m4s 6 ménos gradua-
da la expresion de su fisonomia en las cosas
corporeas.

Pero todavia debemos hacer resaltar otra rela-
cion de conformidad entre 1o visible y lo invisi-
ble. La obra d4 testimonio del artifice; en los
efectos se muestran necesariamente las huellas
de la cansa. De aqui que el eéspiritu se encuentre
4 si propio en las cosas corpdreas; que perciba
cierta conformidad con sunaturaleza inmaterial,
siempre que se le manifiesta 1o corpéreo en algu-
na perfeccion particular donde claramente se
eche de ver laobrade la inteligencia (1).

Cuando en las cosas corpéreas percibimos una
de estas dos relaciones de conveniencia con nues-
tro espiritu, esta percepcion, aun por el lado que
mira 4 dichas cosas, despierta en nosotros amor
de benevolencia. No puede dudarse de esto 4
10 ponerse en duda al proposicion estableci-
da arriba (25) y las razones en que se fundaj;
bien que este amor de benevolencia (6 pura com-
placencia)no sers absoluto, comolo es el que mira
dalguna persona, sino relativo (11). Lo imperso—

nal puede serobjeto propio de nuestro amor de
benevolencia positivo, pero solo objeto inmediato,
1o objeto 1iltimo de dicho amor;: nuestro amor de
benevolencia no se terminars en la susbtancia

—

1) Effectus a suis causis deficientes non conveniunt cum eis in
nomine et ratione; necesse est tamen aliquam inter ea similitu—
dinen inveniri. De natura namque agentis est, ut agens sibi si-
mile agat, secundum quod actu est. Thom. contr. Gent. 1. 1, c. 20.
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irracional, sino volverase sobre nuestra persona,
enlacual tiene aquella su razon de ser. Amare-
mos, pues, nuestra propia persona en las cosas
que convienen con ella, donde nuestra persona-
lidad se refleja, en su semejanza verdadlera_.
aunque mas 6 ménos imperfe_cta, en cadado hra,
por ultimo, donde con los I}neamentos e su
autor senos muestran los atributos del espiritu

racional.

IL.

i iritu humano. Bajo
eza y propiedades del esp : e
Nt;tx‘grgéndigiones pueden ser semejantes a ¢l otras

cosas.

97. Hemos acabado la pruebg de la prnnera‘
de nuestras dos proposi(;iones (24): «Las gosa.~
en que percibimos semejanza, conformida f.tOI(])
nuestro espiritu, excitan naturalmente nuc? vr_l
amor de benevolencia, ora el :}bsoluto, ora e
relativo, segun sea la esfera & que pertene-

¢ 2
Cei;t:ora. tenemos que aplicar el discurso 4 la
segunda, 6 sea dla menor, y hacer ver -qléelfi_
tre muestro. propio espiritu y las cosas be a:‘,‘
consideradas como tales, existe en- efefzto ¥y w
manifiesta esta relacion de conveniencia. ?lea
este fin es sin embargo ovideu‘_c.c por si nnax?a
la necesidad de tener ante 105, 0jos la na..tur;xlcia'
y propiedades de nuestro espiritu; pues _so(o a:lx
podemos comparar con ellas las excelencias que
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4 las cosaslas hacen bellas, y juzgar rectamen:

te de sumitua relacion.

28. Ahora'bien, el alma humana es:

I. Una fuerza: sustancial, esto es, una sus—
tancia viza, activa, que se mueve 4 si propia y
mueve tambien al cuerpo: es ademis una fuer—
za libre, que obra por virbud de propia eleceion.

IT. El alma humana es una sustancia perma-—
nente, inmortal ; en si misma lleva el presenti—
miento de su inmortalidad; los signos indubita—
bles de haber sido destinada 4 una duracion
sempiterna:

I1I. El alma humana es una sustancia inteli-
gible ¢ inteligente. visible ( espiritualmente)
¥ que asi propia se vé, iluminada (con luz espi-
ritual) é iluminadora, luz/que irradia sobre lo
que en-gi mismo es tiniebla.

Expliguemos con la‘posible hrevedad esta wl-
tima, proposicion. La percepcion sensitiva por
medio de los-ojos nos ofrece una perfecta analo-
gia. con el conocimiento espiritual por medio de
lairazon. Asi eomo un cuerpo cualquicra, para
que el sentido de la vista pueda percibirlo,
tiene ‘que ser visible, es deecir, estar ilumi=
nado, ‘ast para que un objeto sea conocido de
la razon, tiene que ser espiritualmente visible,
0 sea inteligible. De esta inteligibilidad ca-
recen las cosas materiales por su misma na-
turaleza; y de aquique no puedan producir en
la razon representaciones que las den 4 cono-

S el
cer # esta potencia como realmente son en si
mismas, ni aun como se ofrecen en la percep-
cion de los sentidos; pues tanto en si mismo,
como en el conocimiento sensitivo que de ellas
tenemos existen en el modo propio de su ser
material. Debe haber por consiguiente alguna
fuerza que ejéreitindose sobre la especie sensi-
ble que representa al objeto corporeo, tz.d como
éste se manifiesta bajo su forma exterior-€ in-
dividual, produzca una especie inteligi})le que
represente 4 los ojos de la razon lo 11111'\'(_‘.1'3111,
la esencia. Esta fuerza mo es ofra que el mismo
espiritu intelectivo; los escoldsticos 1:} llaman
intellectus agens, y anaden que el oficio Propio
de esta potencia se reduce & hacer intelig-ﬂ)le:s
para la razon las eosas materiales, o mejor d1’-
cho, las especies 6 imdgenes sensibles que &
estas cosas representan. (1). Sentada esta dpc—
trina es completamente exacta la comparacion
que hizo. de -esta actividad del espirlt}l b‘apto
Tomas (2), y antes que el doctor angélico hizo-
la el mismo Aristételes (3), diciendo'que erad

{1) _«Facere phantasmata actu intelligibilia.» Véase 4 Kleutgen,
Defensa de la filosofia antigua, n. T2 : ] . g

(2) Oportet dicere, quod in anima humana SE:, aliqua x‘xrt_xlxlzw de: i-
vata' a superiori intellectu; per quam possit phantasmata ituestra~
»¢ . . . Ideo Aristoteles comparavit intellectum agentem ]U(}”““. .
Dnde ab ipso (Deos qui st gjus creator) :mimf 1\‘1§m:mn 1|1lu\mr.1 m—.
tellectuale participat, secundum illud ps. 4. i .\:;11;’1{‘47)2';.'\1-.\11)):;;
nos lumen vullus tuf, Domins, Thorm S\ 1. p. q.' 19, .u. 4. c. L-.x.:u't‘ a

3) Eowv 6 pdy wowbrof oIS (GuvAmos, intellectus pos-
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modo de una luz, 6 mds bien, cimo la jr
cion de una luz que torna en visible 4 Ia misma
oscuridad. Finjamos con la imaginacion un ojo
queno solo percibiera su objeto, sino que & ma-
nera de 1o que hace el'sol con el mundo COrpo-
reo, proyectase ese 0jo de si lanz de que dicho
objeto hd menester para seor percibido: pues 4
un ojo tal eomo seria éste, se parece la razon
bajo el concepto expresado. En este sentido he.
mos dicho que el alma humana es una substan—
cia iluminadora. Y tanto el ser iluminadora como
el /ser iluminada lo tiene d& su misma natura-
leza espiritual, y como tal inteligible y vigible
enel orden de los espiritus.

IV. El alma humana esuna potencia raeional.
La razon es la excelencia propia, esencial de
nuestra alma. Es pues necesario entender exac—
tamente en qué consista esta preciosa dote (1).

29. Consideraremos la racionalidad en. su
misma raiz _yesencia, en cuanto es el atributo
comun 4 la naturaleza humana. {Qué cosa da-
mos & entender cuando decimos que el'alma hu-
mana es racional?

radia-

sibilis} , =g mdvox yivesha . ¢ 32 motmsS, intellectus agens ),
T AV TOLETY, & ©, 0%V TH ¢BS om0y Yoo Ty xath wo
OBS ToET

w3 Sovipzt vtz yothmaty &
de anima. 1. 3. cap. 5.
(1)' De que conside

vagysia yotpary, Arist.

08 aqui Ieparadas la facultadjde abstraer
¥ 1a razon en el ser riguroso de'esta palabra, no se inflera que
miramos &l enteng 3 facultades diferen—

~ayay =

Hay ciertas ideas y proposiciones ('EI.'l'(ﬁnallfS
que siendo como son la simple expresion de la
divina sabiduria, contienen la norma suprema
de toda verdad (1) y de todo ser, los lineamen-
tos primeros y fundamentales de todas las co-
sas. Tales son las ideas de ser, de .\'f:l'dad. de
bien, de unidad; tales son las ])1‘()])()51(‘1011(‘;\‘. 11'3—
madas prineipios de contradiccion, de exclusion
de wn tercero, de razon suficiente. De ct)ni"m-lm—
dad con su eterna sabiduria Dios ha eriado y
dotado 4 nuestra alma. considerada segun. su
naturaleza v esencia, de una disposicion tu}.
que desde €l punto que empicza & d(f:\'cm-'ol-
verse su inteligencia, se forma necesariamente
estas ideas cardinales, reconoce dich‘u:\' propo-
siciones tambien eardinales, y las retiene cons-—
tantemente en forma de conocimiento habitual
para pensarlo y comprenderlo tode por }'I]zls _\’
conforme 4 ecllas, pa“a reconocer, en virtud y
con anxilio de las mismas y segun la norma
que presentan & la mente, todas las dum::i
verdades (2). Por euya razon, segun que-las

s naturales dicuntur esse ve-
imilitudinem specierum guae
e iz assequitur

1 (-;‘pliox‘wm intellectus

ok mas) intellec , quae statim lumine intellectus
B I;, :u" per s : sihiltbus abstractas, sive
scuntul per 5j 5 % = 1t rati
lexa, ut d { ate), sive incomplexa, ut ratio
plexa, uwt d : % intellectus apprehendii.
: 17 statim intellectus apprehenc
is, unius, et hujusmodi, stalim Int 17
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fuerzas del espiritu se van explicando bajo la

influencia de causas externas, formanse en 61
las ideas de-identidad y diferencia, de causa y
efecto, de fin y medio, de conveniencia, érden,
proporcion, simetria y armonia, perfectibilidad
y perfeceion, asi ¢omo la idea de Dios; y en el
orden practico, las ideas de bien moral, deber,
derecho, ley moral, y sus preceptos desde el
mas alto y universal hasta los mas particulares
derivados de ¢l. Estas ideasy conocimientos 6
Juicios estin grabados en la razon del hombre
no como una vana especulacion teorética im-
presa con caractéres muertos sobre un corazon
tambien muerto: el dnimo reconoce en ellos la
medida exacta y la norma propia de todo ser
natural, la direccion esencial y la ley verda-

Ex istis autem principiis universalibus omnia pl]m,.pl 1 Sequuntur,
sicut ex quibusdam rationibusSeminalibus ientia ergo prae-
axistit in addisecente, in patentia non pure passiva sed activa:alias
homo nou posset per'seipsum acquirere scientiam. . . Hujusmodi
autem rationis lumen, quo principia hujusmodi sunt nobis nota, est
nobisa Deo inditum, quasi quaedam similitudo increatae veritatis
in.nobis resultantis. Thom. de ver. q. 1L art: 1. ¢.
Intellectui non omaia intelligibilia aequaliter vicina sunt ad
cognoscendum; sed quaedam statim conspicere potest, quaedam vero
non conspicit nisi ex aliis principiis inspectis. Sic igitur homo ig-
notorum cognitionem per duo accipit, scilicet per lumen intellec~
tuale, et pér primas conceptiones per se notas, quae comparantur
ad istud lumen quod est intellectus agentis, sicut instrumenta ad
artificem. Quantum igitur ad utrur ngue Deus hominis scientiae
causa est excellentissimo modo; quia et ipsam animam intellectua-—
i lumine insignivit, el nmotitiam primorum principiorum ei im-—
pressit, guae sunt quasi quaedam. seminaria scientiarum, sicut
et allis naturalibus rebus impressit seminales rationes omnium
effectunm producendorum. Thom, ibid. art, 3, ¢

— g o=
dera de las costumbres (1). Todo lo que en ellas
hay de real, de objetivo, todo lo que ellas re-
presentan como formas que son de las cosas 4
que se refieren, lo con cemos por esta causa
como términos que corresponden con las leyes
necesarias de su ser, con sus ideas.

Por donde tambien acaece, que ese fondo de
verdad nonos es dado solamente para Juzgar de
loque existe fuera 6 independientemente de nos-
otros, sino junto con esto ddsenos como luz de
nuestros actos en su relacion con el 6rden natu-
ral y moral. Por esto 4 la virtud de la fuer-
za cogitativa del alma, considerada en érden
i la fuerza espansiva de esta misma substancia
espiritual, se allega una disposicion natural para
el bien y la perfeeeion, es decir, una propension
innata hicia todo 1o que se muestra eonforme con
las indicadas norma suprema y ley cardinal ne=
cesarias, ora pertenezca al orden fisico, ora al

(1) Cela nous méne enfin au dernier fondement des veérités, sa-
voir ‘2 cet esprit supréme et universel, qui ne peut manqguer d?
exister, dont 1’entendement, & dire vrai, est la région des vérités
éternelles, comme St. Augustin 1’a reconnu, et 1?exprime d’ une
maniére assez vive. Bt afin qu’on ne pensé pas, quiil n’est paint
nécessaire d?y recourir, il fant considérer, que ces véritds necessaires
contiennent la raison déterminants et le principe régulatif des exviste
cgs ménies, et en un mot les lois de P wnivers. Ainsi ces vérités n
saires, étant antérieures aux existences des étres contingents, il
faut bien gqu’elles 3oient fondées dans l'existence d’une substance
nécessaire, Crest ld-oll je trouve Doriginal des idées et des vérités
qui sont gravées dans nos dmes, non pas en forme de propositions,
mais eommea-<des sources dont Papplication et les occasions feront
naitre des énonciations actuelies. Leibnitz, Nouveaux essais sur
Pentendement humain 1. 4. chap. 11.
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grden moral. Asi lo ensenian Arvistoteles y Santo
Tom#iscnando preguntan si las virtudes son in-
oénitas enel hombre. Nilas virtudes intelectua-
les (1), responden, nilas morales, son innatas.
tomada esta palabra-en toda su extension. Sin
embargo, «tenemos una aptitud real para ellas,
hemos sido formadospara teénerlas, la naturaleza
ha paesto en nosotros el gérmen, la semilla de las
virtudes: antes que en actos libres las hayamos
traido & suverdadero y ultimo punto, preexisten
en nosotros s modo de raiz, 6.sea en sus primeros
rudimentos, én ciertas inclinaciones naturales,
en-una. direccion primitiva de la volutad hécia
todo loque corresponde con los mencionados prin-
eipios de'la razeny (2

Enestasdos propiedades innatas y esenciales
delalma humana consiste pues su excelencia
ospecifiea deracional.’El alma es en efectoracio-
nal, porque sus eonocimientos han sido deter-

minados necesariamente conforme 4 las leves

iter, Sino se—

1 3:0s
gearnm consuin ionem pragexistunt
\naturalibus inclinationit quae sunt guae-
mes; sed postea per exercifium operum ad-

» in debitam consummationem. Thom. de verit. g. 11. a*

Virtutes quaedam naturaliter mmsunt animae, ad minus secun-
dnm quaedam earum sémina. S. 1 p. q
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invariables de la sabiduria eterna: porque su
fuerza espansiva tiene una direccion natural
como 4 la perfeccion fisica asi tambien al bien
moral: el alma es racional, porque refleja el rayo
luminoso de la palabra eterna, que es «luz de luz»
é «ilumina 4 todo hombre que viene 4 este mun—
do:» por esta propiedad principalmente es elalma
imigen y semejanza de Dios. Por esto dice el sal-
mista, que «en nuestra alma esti sellada la
lumbre del rostro del Sefior,» «como en la mo—
neda laimagen del prineipe» (1); por esto habla.
Santo Tomds de «el sello de la verdad impreso en
nuestra alma,» de «la voz de Dios en nosotros,
la cual nosenseiia i conoeer rectamente las co—
sas» (2): por estodice San Gerénimo, que «4 to-
dos los hombres es natural el conocimiento de
Dios,» y tambien que «nadie nace sin Cristo, que
nohay nadie que no tengaen si semillas de sabi-
duria,de justicia y de todas las demdis virtu-
des» (3):por esto asegura San Basilioel Grande,

(1) Signatum est, inquil, in nobis lumen vultus Lei, Do ving Hoe
lumen est totum hominis et verum bonum, quod non oculis sed
mente conspicitur. Signatuy autem dixit iz nobis, tamguam dena=
rins signatur regis imagine: homo enim factus est ad imaginemet
similitudinem Dei. . . Reddenda Deo anima lumine vultus ejus
illustrata atque signata. Aug. Knarr. in ps. 4. n. 8.

(2) (Divina veritas) loguitur in nobis per suag gimilitudinis im—
presionem, qua de omnibus possumus judicgre. Thom. de verit.
qoidleart. 1. aded.

Quod aliguid per certitudinem sciatur, est ex lumine rationis
divinitug interius indito. quo in nohis loguitur Deus. Ibia. ad 18.
(3) Ex gquo perspicuum fit, natura omnibus Dei inesse notitiam,

nec quemgnam sine Christo nasci et non habere semina in se sapien
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que el hombre posée por su naturaleza aquella
disposicion ¢ inclinacion que le lleva 4 la guarda
dela ley cristiana (1): por esto Origenes contes—
tando & Celso, que combatia 4 la moral cristiana
diciendoqueno era nueva ni tenia valor ningu-
1o, pues; se encontraba en los sistemas de los
filésofos, observaba que ciertamente «todos los
hombres por efecto de su misma naturaleza se
elevand sus principios universales y 4 la consi-
deracion de la doetrina natural acerea del deber;
que Dios ha puesto en el corazon de todos los
hombres las semillas de aquellas verdades que se
digné revelarpor mediode sus profetas ¥ de su
propioHijo» (2); por esto, en fin, emplazaba Ter-
tuliano 4 los que buscan la verdad ante el tribu-

tine, et justitiae, relinguarumque; yvirtutuom. Unde multi absque
fide et Evancalio Christi, vel sapienfer faciunt aliqua, vel sancte
ut parentibus obsequantur: ut inopi manum porrigant: mon oppri-
mant vicines: non aliena diripiant: magisque judicio Dei obnoxii
fiunt, quod habentes in se principia virtutum, et Dei semina, non
crefiunt-in eo sine quo esse non possunt. Hieron. Coment. in epist.
ad Gal. 1. 1. ¢. 1. vers. 15. extr.

(1) 7Oz naza, goow &y avbpymors ¥ mpdC %AT EvtoddS tod

Kupiou pomh zat Sivas. Bas. Reg. fus. trac. Interrog. 2.
Maur. p. 336.

(2} HpiS wodro 3% A v, DL TolS eiShyouqt %piow. Sizaiay
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nal del mejor entre todos los juicios que pudlera.n
formar, y apelaba con plena conﬁ:.mza. al testi—
monio del anima naturaliter ciz.rish;mz.(z, del alma
que por su naturaleza piensa cr1§t}ammenice..
quese mueve en la atmosfera purisima de 3\
contemplaciones cristianas, y por tanto queé dad

testimonio : la verdad del Cristianismo (1)

{1) Haec est summa delicti nolentigm _re(:o_':noscemr\qugen: ::.:]x:z:
rare non possunt. Vultis ex opcribuvs_ ipsius totac t.ah.?f‘l;rl liun)ll:\‘
continemur, quibus sustinemur.. ({UIDUS' ohlc.ctumur, (;;lmus'g =
exterremur, vuliis ex animae ipstus ?esL{mor}xo 'con'tprc: i circum_‘
licet carcere corporis pressa, licct_msuxt'\'mo??hui[,'1_1\{‘“:‘ e
serita, lieet libidinibus ac concx}p_ngcntus fs-xgomt..x, UL';‘ oy
diis exancillata, guum tamen rosq?xscxt, ut ex cmpl_xld, 1).:1'1-13; =

t ex aliqua valitudine, et Eamtat.em suam Pﬂtltllr,‘ S
xlt:.n“"n hoc solo momine, quia proprio Dei veri: -L)eusL m'::;,dxi\cem.
3 y i i T st. J
«Deus bonuss, et «guod Deus deder.lln, omnium vox 0 . ;
qzﬁti:m’:omeémurqmum; «Dous vu!gt-. el nl).eo. c?ncxlr:xe‘xltl:;na«:t’
sDeus mihi reddets. O testimonium animae naturaliter

“Tert. Apolog. ¢. 17.

Consiste in medio, anima, sew divina f" aeterna res :ib::{‘dl‘:‘z
plures philosophos, eo magis non mentienssisen "”‘“"ﬂ“"h men-’
quoniam quidem mortalis, ut Epicuro soli videtur, eo llc‘i;el:ls .
tiri non.debebiss seu de coelo exciperis, seu de terra 'cufneperiq‘ 4y
numeris, sen atomis concinnaris, seu cum corPf'.“c “”;ﬂwi; a;imul
post corpus induceris, unde et guoguo mado El»@xx:e‘xx m u; i
rationale; sensns ac scientiae capacissimum. Sed non f"‘“’l portictbus
quae scholis formata, bibliothecis exercitata academu‘; ‘,'" ot irpoli-
Attici partam sapientiam ructas. Te simplicem et ru el ey
tam et idioticam competo, qualem Babent qui te somr:x '1“ Bl S
ipsam de compito, de trivio, de texirino L‘olum, Emﬁbf’r‘";;i‘. 550 1
o-pus est, quoniam aliquantulae Parltlac e t,c.n;atipsa, aut
postulo, qua teum fn hominem Inters, quao aul ex temebs, b
ex quocumque auctore tuo sentire didicisti. Non es 4
christiana, fieri enim, non nasci solet 01“'15“3“1?-" e
testimonium flagitant chrisianl, nb-extr:}n.eulaahemusuae t'e s
tihi erubescant, quod nos ob’ea od'enut el An'n‘leam, q
conseinm detineant. Tert, de testimon. animag c. 1. e

Hemos trascrito fntegros estos pasajes, ya por no mluu coets o
tamhien porque despues han de volvernos 4 ilustrar. S

Tamen nunc ate
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30. Tal es la racionalidad de las almas huma-
nas consideradas en su esencia, segun la cual
pertenece 4 todas. ellas: pues cabalmente lo que
al hombre le constituye especificamente, esla
razon. Sin embargo; no en todos los hombres se
muestra esta potencia conigual perfeccion. Cuya
diferencia dimana en primer lugar de la diferen~
te perfeccion del organismo-corporeo. E1 alma
depende del cnerpo en casi todas sus operacio—
nes, necesita del anxilio y cooperacion de sus
organos; y «esta esla razon de que la mayor
o menor perfeccion de las disposiciones corpo-
reas,-del organo del sentido interno, del siste—
ma nervioso y aun de los érganos de los senti—
dos externos, y, en una palabra, de que la econo-

mia toda del cuerpo que sirve al alma, y mis
especlalmente loque en éltiene virtud para ejer-
citar actos fisiologicoss tengan grande inflnen-
cia en la mayor ¢ menor perfeccion con que
se muestran las virtudes innatas del alma (1):

teligencia. asi como la de los tres anteriores, estriba en aquella
idea de Santo Tomas que se nos da 4 conocer repetidas veces en
los Tugares de sas obras que antes yimos.

{1) Virtusest homini natura
nem. Secundum quidem naturam
minis insunt naturaliter qu:
tam scibilium quam agendorum

sagundum quandam/ inchoatio-

ei, in quantum in rations ho-
principia naturaliter cognita,

sunt quaedam seminoria in-
tellectualium virtutum et moralium, in quantum in voluntate inest
quidam naturalis appetitus honi, guod est secundum rationem. Se-
cundum vero naturamindividui, in quantum ex corporis dispositio—
ne aliqui sunt dispositi vel melius, v8] pejus ad quasdam virtutes,
prout scilicet vires guaedam sens as actus sunt quarundam
partium corporis, ex quarum dispositione adjuvantur, vel im-
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Demis de estas hay otras muchas causas que
determinan necesariamente el grado de su de-
senvolvimiento y perfeccion. Tales son, por
ejemplo, la educacion, el trato, las lecturas,
los varios sucesos y condiciones de la vida, el
espiritu del siglo, el perfeccionamiento positi-
vo de las facultades naturales por medio de las
ciencias y las artes, los hdbitos contraidos,
principalmente los del érden moral. y en gene-
ral todo lo que. ejerce algun género de influen-
cia en el desenvolvimiento delas naturales dis-
posiciones fisiologicas.

La investigacion y contemplacion continuas
de la verdad, la ocupacion constante del dnimo
en cosas perfectas del orden fisico, la prictica
generosa de la virtud, perfeccionan la razon en
ambos coneeptos, multiplican la suma de ideas
rectas y juicios verdaderos, sefialan un término
fijoy sugieren razones profundas & la direccion
de nuestra fuerza espansiva hicia el bien fisico
y moral, y asimismo perfeccionan junto con el
amor el sentimiento de"este bien. Ni el conoeci~
miento sobrenatural ni el amor tambien sobre—
natural, nacidos dela doctrina revelada y de
lag virtudes infusas y auxilios de la gracia
actual, quitan de modo alguno aquellas exee-

pediuntur hujusmodi vires in suis aetibus, et per consequens vires
rationales, quibus hujusmodi sensitivae vires deserviunt: et secun-
dum hoe nnus homo habet npaturslem aptitudinem ad scientiam,
alius ad fortitndinem, alius ad temperantiam. Thom. S. 1. 4 p. q. 63.
Rales
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lentes dotes naturales, sino antes por el contra~
rio las elevan 4 un nuevo 6rden, y ripidamente
las conducen & una perfeccion incomparable-
mente mas sublime.

En cambio la falta de cultura de la razon, y
el menosprecio que suele hacerse de ella en el
orden practico, perturbado por el vicio, produ-
cen efectos diametralmente opuestos, aunque
Jamés aleanzan & suprimir la racionalidad. Des-
caecerd y se oscurecerd sobremanera el conoei-
miento de la verdad con actos que en el érden
fisico carezcan de la debida proporcion v en el
orden moral de la debida honestidad; muchas
veces parecera que la direccion natural de los
apetitos y afectos ha llegado 4 desaparecer y
aun 4 tornarse en una tendencia contraria; pero
. Jamés se perderan dichas’ excelencias del todo.
En lo-més recéndito del alma del malvado que
ha descendido al iltimo punto de la degrada-
cion, arde inextingible la luz del verdadero eo=
nocimiento, por mas densas que sean las tinie-
blas que la ocultan 4 sus propios ojos; en 1o mas
intimo de su pecho vive siempre, al ménos ¢omo
una inclinacion natural, aquel impulso de la
criatura racional, que la mueve 4 querer el
bien (1).

(1) No as esto decir que su voluntad depravada no domine esta
V0z, aunque en ello encontrase dificultad. Pero si el Bien absoluts,
Dios, llerase 4 mostrarsele, aun solo en el modo de conocimiento de
que es capaz la naturaleza, de seguro no podria ménos de amarlo.
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31. Resumiendo ahora lo que en esta sec-
cion hemos dicho, tenemos las siguientes leyes
concordantes con lo declarado al n. 26:

1. Todo aquello en que se ostenta vida, acti-
vidad, movimiento libre;

todo lo que en su propia sustancia, en su or-
ganismo, en sus tendencias intimas lleva en si
el caricter de la permanencia, la prenda de la
duraccion;

todo lo que clara y distintamente se manifies-
ta iluminado 6 iluminador;

todo eso estd con nuestra alma, considerada
segun sus propiedades esenciales, en una rela-
cion de semejanza, de armonia, especialmente
representindose bajo el eoncepto de cosa anilo-
ga al alma misma, de imagen de ella.

2. En igual relacion de conformidad estin
con nuestra alma todas las cosas en que resul-
tan guardadas las leyes esenciales del ser natu-
ral, 6 las reglas morales de las aceiones libres.

Otras dos leyes se siguen de lo que hemos
dicho, sobre las cuales discurriremos mas des-
pacio.

3. La perfeccion del conocimiento de estas
relaciones de semejanza y conformidad es dife-
rente en hombres diferentes. Serd tanto mayor,
cuanto mejor desenvuelva las respectivas esce-
lencias del espiritu, y «al mismo tiempo cuanto
sean méas perfectos los érganos de la actividad
sensitiva.
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4. Las cosas mencionadas en el nim. 2. son
ala vez objeto de la innata tendencia inicial de
nuestra virtud espansiva, de nuestro amor, El
grado de este iltimo depende asi de los concep-
tos tiltimamente sefialados (3), como de la ma-
yor 6.menor perfeccion de la tendencia natural
de nuestro espiritu hicia lo que es fisicamente
perfecto 6 moralmente bueno.

CAPITULO IIL

Entre nuestro espiritu ylas cosas bellas, consideradas
precisamente en razon de bellas, media en realidad
una relacion de semejanza. Belleza de las sustancias
espiritnales. Belleza de las cosas corporeas en la
forma y tendencia interior, en la sustancia, en el

movimiento,” en los colores y sonidos. Belleza del
hombre.

32. ¢Nos serd dado mostrar ahora que 3 las
cosas bellas les pertenecen realmente, en todo
0 en parte, las escelencias mencionadas; que en
tanto las juzgamos nosotros bellas.en'cuanto se
nos ofrecen adornadasde tales dotes, ¥ que a
medida de la mayor riqueza y del grado mds
elevado con que ostentan las perfecciones que
poseen, es tambien mayor y mis cumplida la
hermosura que reconocemos en ellas al contem—
plarlas? Es tan vital este punto, como que de él
solo pende la verdad de nuestra tésis. A la ver—
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dad, 4 esta conclusion podiamos facilmente lle—
ear sin salir de 1o que ya hemos (1(?11105‘[1"&(1(“):
mas para resolver la cuestion con tOdi’l la clari-
dad posible, vamos & disting‘ulr.tres ordenes dt?
objetos, en todos los cuales reside la bolleza', a4
saber: las sustancias espirituales, las sustancias
corporeas y la unidad que forman una y otra
especie de sustancias en la naturaleza humana.

333. Respecto & las sustaneias ospiritualef no
puede desconocerse la verdad teniéndose 4 la
vista lo que arriba digimos. «La hornmsum.dol
alma,» hemos dicho con Ambrosio y Agustino,
«la hermosura'del alma es simph‘nnenteila’Vir—
tud y la sabiduria, y su adorno el conocimiento
de lawverdad (1).» ;Y qué otra cosa son estas pro-
piedades sino el perfecto cumplimientode la ley
eterna del ser intelectual y moral impresa en el
espiritu de todo hombre? iEs por ventura otra
cosa la virtud y la sabiduria que el f}‘n’t:’: \do
aquella semilla que segun fA)x'ig‘t.j'ur:'s.}' San Ge-
ronimo ha arrojado la mano del Criador en lo
profundo del corazon humano? ;Es otra cosa el

(1) Hé aqui un lugar de Origenes traducido Dor San (je:ﬁ.ninvzg:
‘:F:t i‘nmsi non sit homo in peccatis maximis ~.~m..\-:-.mm.->. nmk) :1-1.:;1
inzens est animae pulehritudo, ;nin:)rgm quonue “"""”.""Z"“ﬁ,ﬁ‘”_r";:
tur. Respice virtutes animae quaeel i ae 1m a .)ez.‘;, \u::‘ })u_
chritudinem ejus, mvyer nem; disne : : vu:vl:l\\.:m-v.u. L?IT;;)-
rim, pronuntiationem, cujussit ingenii, \;uf,\nfmlw p}' nnum'njt.. t.'-
gat, h:\d? iitellecta dijudicet, ut incitetur ll‘.'-VS:'fl‘.SllF. uf, men ,1»
:susa commod b, quos he impetus, quos f‘uf_’lt:-n'u.\: Ll|n 1»:1: l.{aﬁ.
possidens mgnae pulohritudinis estv. Orig. in Ezechiel. hom. 7. 0. %

ed. Maur. p. 334
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chritudinem ejus, mvyer nem; disne : : vu:vl:l\\.:m-v.u. L?IT;;)-
rim, pronuntiationem, cujussit ingenii, \;uf,\nfmlw p}' nnum'njt.. t.'-
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ed. Maur. p. 334
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conocimiento de la verdad en las ciencias y en
las artes, que el claro esplendor de la lumbre
que procede del- divino rostro é ilumina todas
las inteligencias?

Cosa es sabida ysentida de todos, que la vir-
tud y las obras buenasison cosas muy confor-
mes con la razon, y que el vicio y el plecado son
contra la razon. Media por consiguiente la mds
perfecta consonancia entre la belleza de la sus—
tancia espiritual y la propiedad esencial del es—
piritu racional, que la contempla; asi con pro-
funda verdad decian los antiguos que «en el
mundo espiritual es bello lo que hace consonan-
cia con aquellas escelencias de Ia naturaleza
humana, merced 4 las cuales descuella el hom-
b}'ea entre todos los demds seres dotados de sen—
sibilidad» (1). Y cabalmente por efecto de esa
conformidad con su propia naturaleza debe todo
hombre reconocer y amar 1a perfeccion intelec—
tual y moral; la hermosura del alma: todos log
hombres, si, hasta los que han tornado en tinie—
blas la Tuz divina dentro de su propio espiritu
Yy casl borrado en él los lineamentos de la imz—
gen de Dios; pero como ya hemos dicho, no es
posible borrar del todo esta imagen ni exfinquir
por completo aquella luz (2). Aquel, sin embar-

(1) Cic. de offic, J. 1. 1. n. 96.

{2) Tratando de la proposicion que «ia semejanza en su sentido
propio engendra amorx sehaeeSanto Tomss la obiecion sisuiente:
= La beneficencia, laafabilidad y otras virtudes se hacen anu"xr hasta
de los que absolutamente no 1as poseen, en 1o cual ninguna seme-
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g0, habri de amar naturalmente lo bello con
mayor perfeccion y mds de lo intimo de su al-
ma, que trasforma en flores y frutos la celestial
semilla; que con la asidua contemplacion de la
verdad y 4 costa de verdaderos esfuerzos consi—
gue desenvolver plenamente su razon, segun la
cual es imdgen ingénita de Dios.

34. Vengamos ahora 4 la segunda categoria
de cosas bellas, 6 sea, & las que pertenecen al
mundo corporeo. Las propiedades de donde 4
tales cosas les viene la belleza, ;son tambien en
estas las mismas que arriba sefialamos? (31)
stienen por ventura los objetos corporeos, mira-
dos en lo que constituye su belleza, alguna rela-
cion de conformidad y parentesco con nuestro
espiritu racional? Plotino responde que si. En el
capitulo segundo de su tratado, & que ya variag
veces nos hemos referido, se propone definir la
esencia de la belleza de las cosas corporeas, y

janza tienen estos con el hombre misericordioso y afable.» Hé aqui
1a sezunda respuesta del santo doctor: Dicendum, quot licet non
omnes homines habeant hujusmodi virtutes secundum habitum
completum; habent tamen eas secundum quaedam seminalia ratio-
nis, secundum. quae qui non habet virtutem, diligit virtnosum,
tamquam suae naturali rationi conformem. S. 1. 2.p. . 27.a.3.
ad. 4.

Lo mismo enseifia Petavio: Eadem fere hominum omnium est de
honestate sententia, ac nemo non ea quae juste, fortiter. temperate
ac recle denique facta sunt, pulchra et laude esse digna judicat.
Est enim virtutis'et honestatis a natura ingenita quaedam species
humanis mentibus, ex qua nisi plane deprayatae sint, in corrupta
et sincera judicia de praeclare turpiterve gestis rebus existunt.
De Deo 1. 6. ¢. 8. n. 8. (tom. 1 )
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para esto describe la impresion que hace en
nosotros su aspecto: «La belleza de los objetos
corporeos se percibe & primera vista; nuestra
alma siente placer Inego que la percibe, y abrs-
zala eomo & cosa antes eonocida y ahora reco-
nocida, y en cierto modo hicese una sola cosa
con ella, Por el contrario; cuando tropieza en
algo deforme, luego retrocede, reniega de lo
que.ve,\y no qllicl'(‘ reconocerlo, porque en esto
no_conjforme con el objeto, porque le es estraio lo
que._se leofrece (1). Expliguemos este hecho.
Percibe por ventura el alma algun objeto que
tiene algun pareatesco con ella, o que siquiera os-
tewta alyuna kuelle de é19 Cuando esto acaece, el
alma siente alegria y deliciosa admiracion, por-
queen tal caso atrae 4 silo/que ve, y piensa en
§1 mismay en sus propias eéxcelencias» (2). La se-
gunda explicacion que trae Plotino de este feno-
meno, muy verdaderd por cierto, se funda en la
doctrina de Platon sobre las ideas y sobre la

(1) Por un modo en un tod
sdrea: «5 Qué hombre v que 0 vea l1a lier
las cosas visibles? H natural
mediante Q simetria de las partes, acomy s
de sugcblores eonvenienteS, al paso que nos repele el aspecto d
jetos deformes. Commant. in Is. Proph. ¢. 5. n. 473. Maur.

-, B0 Gl o oy
v 0ugt%5, O, TLav tor

¢. Plotin-de puleliritud.
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preexistencia de las almas; por cuya razon la
pasamos por alto, poniendo en su lugar otro pa-
saje donde refiriendose al fuego y 4 la luz y 4
los colores, muestra aquel la conformidad de
que vamos hablando: «La belleza de los eolores
es simple; y la razon de esto es, que la oscuri-
dad de la sustancia material desaparece con la
presencia de la luz, que es en cierto modo zzcor-
porea y @ modo de cosa espiritual, ideal. Por la
misma razon se explica que el fuego sea bello,
es & saber, porque comparado con los demas
elementos, es como las ideas, que imprimen su
propia forma en las cosas(l). Muévese el fuego
hiécia arriba; entre todosilos cuerpos es el mas
fino, y por consiguiente, el que esti mis cerca
de la naturaleza incorpirea. El solo tiene la
propiedad de no reeibir en si ningun otro cuer-
po, al paso.que no hay ninguno que 4 él no lo
reciba: 4 todos los calienta, sin que ninguno lo
enfrie. En él se muestran por-vez primera los
colores, y de él los reciben las demis: cosas.
Resplandece é ilumina como si fuera algo inte-
ligible (una idea)» (2).

Por un modo semejante vieron los antiguos

1) To 88 <#S yoozc »HhAoS XmAoLY POPLR, X2t #PATHIEL TOD

2y Bl TxoREYOT TAEOVSIZ CWTOT, AspdTonwal Adyou xal sidovs
#v20S, “00zy 72t =6 mOz 2hTo TAoE TE UAAZ GOPATL AXAOY, 0T
< £¥00S wanG ©k BAx crotysia Eyet.l. . Plotin de pulchrit,
¢. 3. Basil. p. 52. F. Creuzer 20:

2) Plotin. de pulchrit, a.3. Basil. 52. F. Creunzer 20.

8
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en el oro una imigen de nuestra alma y de su
perfeecion moral, de su belleza. «El oro.» escri-
be el neoplatonico Hierocles (1), «es una cosa
sin mezcla ninguna, sin ‘aleacion alguna tér-
rea, a diferencia de los otros cuerpos. Asi como
en'la sustancia térrea se encuentra la imigen
de 'la estofa de mala ralea, asi del 4nimo sano.
sincero, exento de toda malicia, dicese que es
de oro.» Muchos otros lugares que omitimos,
trae Creuzer ¢n sus anotaciones & Plotino; los
cuales prueban que los antiguos miraban el oro
como una sustancia virgen,y como tal libre de
toda sustancia extrana, la eual les representa-
ba por esta razon al alma hnmana, como el oro,
pura y clara-naturalmente y «como tal bue-
na».(2). Si pues a los ojos de la antigiiedad la
belleza no ménos' que los bienes objetivos se
significaban ‘muy bien por atributos del oro,
«qué'mucho afirmemos nosotros por conclusion,
de acuerdo con los testimonmios de Plotino'ya

referidos, que la'conformidad, la_sémejanza del
oro con las virtudes del alma racional, era tam-
bien 4 los @jos de la misma la razom de su-be:
1Teza?

Londit, Annot. ‘i

rnis vera nonv I
r2f0z00G, 1 Proel. Comment. i

in Excerptt. Fieini.
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Claramente se ve por aqui que no es nuevo,
ni gratuito, ni carece de autoridad decir. como
decimos, que entre el espiritu racional y las co-
sas bellas del mundo corpédreo, por razon de su
misma belleza, hay verdadera semejanza, hay
armonia.

35. Dijimos (31) que debian parecernos con-
formes con nuestro espiritu racional aquellas
cosas donde se ven observadas las leyes prime-
ras y esenciales del ser natural y especialmen-
te (29) aquellas en que deseubrimos convenien—
cia, orden, exactitud, proporcion,- simetria.
armonia, perfeccion, unidad en la pluralidad
de partes diferentes. No son ménos anilogas 4
a naturaleza de nuestro espiritu m1 ménos con-
formes por consiguiente con él, aguellas otras
en que se.manifiestala vida o6 el efecto de la
fuerza vital, 6 las que se distinguen por su in=
movilidad "y duracion, por su luz y claridad.
Ahora bien, ison por ventura estas dotes la ra—
zon y la esencia de la belleza que en las cosas
corporeas solicita: muestra complacencia? Hé
aquiel punte que ahora debemos consideran.

Generalmente se distinguen acerca de él dife-
rentes respectos 6 propiedades en donde reside
la belleza de los objetos corpdireos: tales son
principalmente la forma y estructura interna,

ate ponitur pro eximie pulchro,» dice For

on muchos 1
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la masa 6 sustancia, el movimiento, los colores
y el tono. Fijémonos en cada una de estas pro-
piedades, considerindola de por si.

36. Toecante & la forma, no hay duda sino que
¢on relacion 4 ella el primer elemento de belle-
za'que debemos mirar, es la regularidad. «En-
tiéndese por figuras regalares las que denotan
haber (sido formadas sezun: una regla dada,
onardindose alguna ley; y euyas partes hacen
un todo que ng depende del capricho ni de la
casualidad (1).» Agridannos verdaderamente
tales figuras, v. gr., un tridngulo equilitero,
un cuadrado, un exdgono- regular, un eirculo,
cabalmente porque su misma regularidad dice
ana relacionde conveniencia, de aptitud, pro-
piedades estrechamente unidas con formas orde-
nadas y proporcionadas: Por el contrario, en las
‘ormas donde no percibimos ley alguna, nos es
’.x}lposible encontrar tales pl':)piczl:ﬂ@& «Los g
ninetes, puertas y ventanas se hacen en forma
regular, Ya encurvas, ya en paraleléogramos,
con proporcion exacta de sus partes; y agradan
ilavista porestar asi formadas; porque siendo
obras de utilidad, estin mejor adaptadas por
medio de estas figuras 4 los fines 4 que se diri-

o [\
:;l‘ll \3;.»

Hugo Blair, Lecciones sobya lg Relorioe y lus Hellas (slrag,; tra
nel g por I 3 : < - 3 2 y Lro-
ncidas por D. José Luis Munarriz (tercera edicion), lec. V, pagi-
L 104 » lec. 'V, pagi

i
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Alas propiedades referidas jintase, princi-
palmente en las figuras corporeas (estereomé~
trieas), la solidez. «Si elevamos el cuadrado s0—
bre un cuerpo,” tendremos un cubo , el cual
sobre cualquiera de sus bases permanece inmo-
vil... Si en su base superior elevamas el cubo,
formaremos el paralepipedo, el cual por mucho
que se eleve, siempre tendrd la misma base 6
principio de solidez. Por 1ltimo, si sobre la base
del cubo levantamos la pirdmide, la construc—
cion que resulte serd solidisima. Mientras dure
su base, en ella descansardn todas las piedras
del edificiohasta la que forme: suselave y 1o
cierre y corone. Una cosa semejante puede de—
cirse del prisma; de la pirdmide sobre la mitad
de la base del cubo» (1).

«Tomemos en lugar de la linea rectala curva,
la circunferencia, v. gt:, y estenddmosla corpo-
ralmente para formar la esfera, y tendremos jun-
tamente..con. la regularidad la plenitud. y el
movimiento. En un solo punto reposa la estera,
siempre dispuesta 4 rodar, siempre corriendo.
Todos los radios van al centro; encerrada en si
misma, es un cuerpo donde dla riqueza se allega
la regularidad de la extension, ¥ que estd desti-
nado d=smoverse con la mayor uniformidad. Una
esfera reposando en su cubo es por consiguiente
una imégen muy expresiva; porque el cubo re—

(1) Herder, Kaligone, I,45.
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])}'esenta la mayor firmeza, y la esfera es u
:5111'1!)(110 corpéreo del movimiento mis ffé*il ?
untforme; ¥-dmbos 4 dos estin pﬂ.l'i'c(;ta;lentv-
concluidos'en’ si mismos. Si como dllt(,\ eleva ;
mos'la base dél cubo para la pil'dmide~ ('lev:—
nw-*'laxlui l:‘leb‘fcm hicia la cima del cono 'daré:
mosie una débil base en gracia de 1 i
IIe‘ch‘a.abstmcciun de ella,cla h:ulu 11)1{\:1]:1 Ls/u
primitivo caricter, linzase l‘z'll)Tdumull’tC hz;tlh
su mayor altura, como la ama; mostrando :1~
ser tambien movimiento y vida: No imy wn.:l
ralmenge en la naturaleza para esta \'il'flil-’ d:l
alma minguna imdgen mdis perfecta-quela 1la-
ma‘que se remonta 4 las nubes (1).»

La‘ymtu de las excelenciag 1'ei'c}1'i1lus a saber
del libre movimiento de 1a vida con Ia. ;;titu(; IC;
LN

(1) Herder; lug. cit. 47. E1 mismo co cuentra en las al-

. ; ~‘..m~_»l:») a pr itoun p VI{;L:;I«:&\';(;—

: .(.mx::r‘)j“el;.c_x 1;1 d'l riferirl te, lasci.a;ldo

cesi .'z-!un-;ue che Mtc':;Z)i A 3 ; !'L‘»u‘m} i
L.ou Marco da Siena pittore ‘suo diseenc ST
ia Agura piva uc.r’lz:'c. serpenfinala = wna, {:“I":T‘;f“ic

retode la pittura.

Imperochela m g i
ggiadria che possa haver una fis

;{:um e, che most: i it fi

e g st ttort faria de la
)rma pid accomo-

g del c

e na de 20, la.q secondo che dicono

AliStotele e tutii ¢« filosodi, & elemento pig a 2 opais

e lasua iamy Y ¥

de la sua flamma ¢ pis a2la al moto di tutte. P

ntaac 3 :

Punia.acuta, conla quale’ par chatvodlia romyge

1a sna sfera Sj che quindoila figurahavrd questa 1 M Lo b

1 T X . ahavr a3ta | » Sard belli-

e, Lomezzo; Trattado dell? Arte dolla Pittura oltur £ i

fettura. 1. 1. c. 1. p. 22, . S B Tl
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conveniencia del objeto, es la sola razon de los
hechos que Blair resume en las siguientes pala-
bras: «Otro manantial de belleza, sin duda mas
rico que la regularidad, es la variedad. Es claro
que la naturaleza, que sin disputa es el artista
més gracioso, ha seguido la variedad en todos
sus adornos, descuidando en la apariencia la re-
gularidad.... Las plantas, las flores y las hojas
tienen la mayor variedad. Un canal recto es
una figura insipida en comparacion de las vuel-
tas y revueltas de un arroyo. Bellos son los co-
nos y pirdmides; pero los drboles que crecen en
su braveza natural, son infinitamente mds be-
llos que acepillados en pirdmides y CONOs. Los
aposentos de una casa, por la conveniencia de
los moradores, deben ser de una conveniencia
regular: pero un jardin de recreo, que solo esta
destinado & deleitar con su helleza, seria muy
empalagoso si tuviese en sus partes tanta regu.
laridad y tanto 6rden como una casa (1)-» Cree-
mos que no lleva razon Blair en senialar la
variedad, considerada en si misma y en su pro-
pia virtud, como «la fuente més copiosa de la
bellaza.» La verdadera razon de la superior be-
lleza de 16s abjetos que énumera, es, que el la
variedad de su figura, en la libre sucesion de
sus estados org4nicos, se echa de ver represen-—
tada la imagen del movimiento, una como hue~—

{1) Hugo Blair, Leceionas, ete., lec., V, pag. 103,
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lla y efecto de una fuerza vital activa. En las
ficuras- meramente regulares se reflejan & los
ojos del alma raeional las leyes'de su propia ra—
zon; mas en las que formamos libremente y con
variedad, sin que por esto dejen de ser propor-
cionadas y convenientes para su fin, no solo se
contempla una actividad mds perfecta de la ra-
zon ordenadora, sino-al mismotiempo la imdgen
de su propia libertad y vida.

Cabalmente ‘en esta razon deseansa, como ya
indicamos, el'hecho que, segun Blair, fué ebser-
vado por Hogarth, que en general son mds be-
llag las figuras terminadas’ por lineas cutvas
que las que se terminan enlineas 6 angulos
réetos (1). Esto es'muy natural. La linea reeta é

(1) Blair, lec. V, pag. 106.—«Hogarth ha escogido doslineas, de
1as enalesidepende principalmente la belleza da la figura.’. 4 18 una
esla linea-undulante, 0 una lined curva hicia arriba y hécig abajo
pareéida algo en la forma 41a letra S. Hogarth lama 4 esta lnea
de Ta belleza, vy haca ver'que se. halla muy frecuentemente en 1as
conchas, flores y otras obras que la naturaleza crié para el adorno;
como tambien en las fizuras con ‘que los pintores y escultores
mosean sus'obras. La ofra1fnea,‘que  Mlaman linea de 1a graecia, es
la espiral, 6 1a misma linea undulante rodeada 4 algun cuerpo séli-
do,.como una columna retorcida, un tirabuzon y otros objefos se-
mejantes. s

Estas abservacionesno eargcen @ la yerdad de fundamento ;porlo
demss Herder tiene razon para oponcrse sin vacilar  que se dé d'las
jdeaside Hogzarth un sentido estrechoy eselusivo, < Todas las lfneas
de la belleza deben ocupar un término medio entre la eircunferen-
cia y larecta, y mfis 6 ménos proximo 4 la una 6 la otra segun la
partp gueltoque a/1a'solidez 6 al moyimiente. Cuanto una linsa se
aproxime mds 4 la recta , tanto & mis firme y estable; y. por el
contrario, cuanto mas ondule 'y suba en espiral, tanto expresara
mejor el movimiento. jAcaso tengo yo siempre de yer la figura de
1a serpiente en todo lo que blandamente se enlaza § alguna ¢osa, en
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inmévil se forma segun una ley muy sencilla;
por ¢l contrario, la pardbola, la elipse, la cicloi-
de, se mueven libremente, y como si estuviesen
animadas, sin'que por esto carezcan de regula—
ridad, antes la poseen conforme @ una ley en
que se muestra la razon mucho mejor que en la
linea recta 'y en las proporciones del ‘dngulo.
;Por ventura en la formacion de cuerpos sélidos
por medio de la cristalizacion no sonlas lineas
rectas y los dngulos 16s elementos que presiden
enlos fenémenos de la naturaleza muerta inor-
génica? Mas en ‘el punto que ‘asoma la vida en
Tas tiltimas regiones del reino vegetal, la linea
curva acude infaliblemente & ocupar el lugar
que le corresponde.

37. Dichas excelencias son por ignal modo
los elementos de la belleza que hemos admi-
rado en los objetos compuestos del mundo cor-
poreo, considerados ora en sufigura, ora en su
disposicion “interior. La condicion y ‘el funda-
mernto del placer que nos causan, son ¢l orden,

todo lo que se eleva O desciendg, en 1a reproduccion de tallos y tron-
cos, en 10s pboles ¥y ramas, en enredaderas, yemas, & ices, flores y
fratos?s (Hdgarth 4 su linex de belléza, monéionada por’ Blzip, Tla-
m&bala de ondulacion y espiral), «[nnumerables vuelias de la lined
espiral y de figura de concha deben conformarse, sezun el respecti=
vo término'del movimiento, 4 las'diferentes figuras de 1a naturale-
zaporund manera tan propia, gue cada cual de ellas solo signifique
en cada cuerpo lo que debs significar. A ‘ninguna de las flexiones
que medianentreia eircutiferanciasy la recta deho yo prix}'m‘ de la
parte que log corresponda, grande 6. pequensa, en la expresion de 1a
belleza,» Kaligone, 1, 51 &
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la aptitud, la unidad en la variedad, la simetria
¥ la armonica combinacion de sus partes; 0 sea,
que se hallen estas colocadas de suerte que mu-
tuamente se subordinen y completen y juntas
conspiren al fin deltodo. En las formaciones
del reino vegetal y del animal, alléganse 4 las
exceleneiag dichas la viday la fuerza que de
ellas procede; en muchas obras mecdnicas, por
el contrario; en lugar de estas iltimas hillase
su imdgen efectuada por medie de combinacio-
nes muy expresivas de las fuerzas naturales,
especialmente de las espansivas, que poseen los
fluidos y agentes que llaman los fisicos impon-—
derables.

Cuando miramos un navio ¢ una locomotora
u ofra. maquina muy artificiosa, un telescopio
de Herschel, un aparato electromagnétice para
telégrafos; cuando en un reloj indagamos la
propiedad de la euerda 6 de la fuerza impulsiva,
la fina.construccion de las ruedas que se engas:
tan unas en otras, y del muelle, la armonia de
la montura interior; cuando en el' eximen de
una.planta, de un 4rbol observamos el modo cé-
mo $us raiees, tronco, epidermis, ramas, hojas
y en suma todas sus partes sirven para la con-
servacion y aumento del todo; y sobre todo
cuando llezamos 4 entender la disposicion exte-
rior y la interior del cuerpo de un animal, todos
estos objetos nos-pareeen y los lamamos bellos,
no por otra razon sino porque nos ponen delante
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las claras huellas de la razon que ordena, del
espiritu que vivifica.

No comprendemos qué razon tuviera Blair
para juzgar la belleza de estas cosas de especie
completamente diversa de la de aquellas otras
que arriba mencionamos, siendo asi que antes le
hemos oido atribuir la belleza de las figuras a
la- regularidad y 4 la propiedad ‘que v4 unida
con ella, es 4 saber, 4la conveniencia ¢ aptitud.
Alli 1o mismo que aqui se echa de ver la razon
ordenadora que contemplamos y amamos en sus
obras. La diferencia estriba solo en que la per-
feccion de la sabiduria y la virtud del pensa-
miento que elige y ordena los medios adecua-
dos para un fin dado, las cuales resplandecen
en la fibrica admirablemente dispuesta median-
te el coneurso de un sin nimero de partes y mo-
léculas eoordinadas de un organismo viviente,
son superiores & las que asimismo se manifies—
tan en obras de artificio incomparahtemente me-
nor, en una casa construida conforme & un pla-
no perfectamente caleulado; pero salva ‘esta di-
ferencia de mayor 6 menor artificio, en la esen-
cia viene @ seruna misma la cosa de que se
trata.

Esta misma razon es la que en las simétricas
proporciones de puertas y ventanas, en la forma
y calculada combinacion de bovedas, arcos,y
columnas, en todos los 6rdenesde arquitectura,
se atrae nuestra complacencia y constituye el




— 124 —

fundamento y la condicionde ella. «Por finos y
elegantes que en si sean losadornos de un edi-
ficio, si'sel oponen @ .este concepto de aptitud y
designio, pierden su belleza, y ofenden 4 lavis-
ta, como si fueran ohjetos desagrables. Las' co-
lumnas retorcidas 6 saloménicas, por ejemplo,
son sin duda hermosas i primera vista; pero
¢omo tienenuna aparienciadedebilidad, parecen
mal siempre que se hace uso de ellas para sos-
tener una parte de un edificio macizo, y que pa-
rece pideun apoyo mis solido. No podemos mi-
rar.cosa alguna, cualquiera que sea el arte 4
que perteneza, sin pasar por una asociacion na-
tural de nuestras ideas» (mejor hubiera dicho,
por la propiedad natural  de nuestro espivitu en
cuya virtud 'somos cabalmente racionales) «i
pensar en su fin y designio; y de consiguiente
4 examinar la proporcion de sus partes con rela-
cion 4 este designio (1). Cuando se descubre
claramente esta proporcion, parece que la obra
tiene alguna belleza; y porel contrario, cuando
totalmente carece de proporcion,jamds deja de
aparecer deforme» (2). :

Todavia debemos decir otra razon de pare-
cernos bella la ficura de las cosas; y es, porque
en ellas vemos muchas veces analogias, simbo-
los, im4genes de objetos hermosos del 6rden su-

{1} No se trata aqui do un pensamiento libre y refexivo, sing de
1a actividad espontdnea y natural del hombre.
{2) Blair, Lecciones sobre la Retdrica, ete. 1.1, po 112,
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prasensible, especialmente de las virtudes mo-
ralesdel alma, en cuyo caso complicennos por
el'amor que tenemos 4 la belleza de los objetos
que nos representan. Esta observacion se en-
tiende muy especialmente con las bellas -artes;
v asi volveremos sobre ella en su oportuno
lugar.

38. La propiedad ltimamente sefialada es ca-
balmente la inica que en érden 4 la. susiancie
6 masa de las cosascorporeas debe de represen—
tirnoslas bajo el aspecto de la belleza. Ya he-
mos visto (34) la razon que tuvieron los anti-
guos para atribuirla al oro: por su claridad y
pureza ofreciase 4 sus 0jos como una imigen
del alma, libre de toda liga de materia impura,
y por consiguiente hermosa (1). ‘Por una razon
semejante nos parecen bellos el mérmol, el gra-
nito, el ébano, el marfil, el acero y tambien el
diamante: su dureza. su solidez, con que resis-
fen invenciblemente 4 los principios dedestruc-
cion, son 4108 ojos que los contemplan, la imé-
cen de la inmortalidad” de muestra alma. Un
monumento de bronce 6 mirmol, nna iglesia
construida con piedra/de silleria, nos parécerian
cierto mucho mds bellos, que si fuesen hechos
vespectivamente de madera 6 ladrillo, por mis

(1] Noquiere estodecir-(uejunto con la pureza no s tambien
¢l asplendor un elemento de la hermosura del oro; pero ya veadre—
mos i esta dltima dote.
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perfeeto que fuese el plan y la figura y més vis-
tosos los colores. Nuestro espiritu es y se'siente
inmortal: hé agui-por qué prefiere & lo que pasa,
lo que permanece; 4 lo deleznable lo que dura y
subsiste.

39. El tercer concepto enrazon del cual pue-
den ser llamados hermosos los objetos corpéreos,
hemos dieho ser el movimiento. «El movimiento,
dice HugoBlair (1), es ipor si mismo agradable:
v los cuerpos’en movimiento son preferidos en
igualdad. de circunstancias 4 los que estdn en
reposos» Ya declaramos la razon de esto. E1 mo-
vimiento nos representa la constante acfividad
de nuestro espiritu, la enal. como fuerza que es
esencial. nuncapuede cesar. «El movimiento de
un pfijaro hendiendo losaaires, es en extremo be-
llo;» los'machuelos que corren, sirven muy par-
ticularmente para embellecer un lugar; «im ar-
royoque se desliza‘blandamente, es uno de los
mis bellos-objetos de la naturaleza. En general;
el movimiento en linea recta no es tan bello como
en una direccion undulatoria; y el movimiento
hécia arriba pordo comun es mucho mds agra-
dable que el movimiento hdcia abajo. Se puédo
poner por ejemplo de un objeto singularmente
agradable el movimiento snelto y tortuoso de la
llama y del humo; en el cual podemos recurrir
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4 la linea undulatoria de Hogarth como 4 prin-
cipio de belleza (1).»

Las relaciones de conveniencia que guardan
estos fenomenos con las excelentes dotes de
nuestro espiritu, son ficiles de pereibir, y va las
indicamos al tratar de 1a belleza de las figuras.
Porque no es otra cosa la forma de un' movimien-
to, que una figura que sucesivamente parece y
desaparece. En el ficil vuelo del dguila, en el
movimiento ascendente de la Ilama, se nos ofre-
ce la libertad de la fuerza espiritual que triunfa
de la pesada materia y no se sujeta 4 sus leyes.

40. El eolor es otro elemento de la belleza de
las cosas eorporeas. Antes de probarlo, hagamos
una observaeion 4 fin de prevenir la confusion
de ideas en que @ menudo incurre el énimoacer-
ca'de este punto. «Los hombres,» leemos en
Foethe, «sienten porlo general gran placer 4
la vista de los colores. El ojo tiene necesidad
del color. como el color latiene'de la Tuz. Re-
cuéerdese el consnelo que se siente cnando en un
dia nebuloso muestrase el sol sobre una sola
parte.de un paisaje y hace visibleslos colores...
Los golorés qué percibimos cn 1os euerpos, no

avfista, afinde Blair en la misma leceion. observa muy

niosamente que los movimientos ordinarios ¥ nece arios para
o 3 1inea ref pero que se

v e curvas) <todos los
1 adornoque & 1y ne-
10s los que estudian la
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son para los ojos cosa del todo extraiia, de la
cual se origine su virtud visiva; no«Elérgano de
la-vista estisiempre dispuesto 4 sacar colores
fuera de si, y experimenta un sentimiento de
placer siempre que por de fuera se le ofrece algo
conforme con su propia naturaleza, cuando su
natural capacidad es determinada en cierto sen-
tido que Ta'denote» (1). Los hechos que observa
aqui Goethe son por lo comun, verdaderos; pero
no seria bien sacar de ellos la razon de la belleza
de los colores. A la propiedad en cuya virtud
muchas. cosas ejereitan su accion en nuestros
sentidos de una manera conforme con su erga-
nizacion fisiologica, y por consiguiente con
nuestra naturaleza, ddmosle un nombre entera-
mente diverso del de belleza: 4 las cosas que
poseen esa propiedad las Hamamos agradables y
tambien agradabies al sentido. No debe confun-
dirse pues la eseneia de lo que agrada 4 los
sentidos con-la de 1o hermoso. La helleza, como
en su lugar demostramos (§. 1.), solo puede ser
percibida de la inteligencia; mas la propiedad
que nos hace agradables las cosas, percibela
tambien la simple sensibilidad, y por consiguien-
te el animal bruto. Luego si se quiere explicar
la belleza de los colores por la nota que los ca-—
racteriza, habrd necesidad de aiiadir que los
animales tienen tambien sentidos para percibir

{1) “Sobre tos coloras, vol. I, par. 759, 560.
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su hermosura; y 4 1a verdad en caso semejante
n0 habria mds razon para llamar bello al color,
que para tener asimismo por bellos al bilsamo
¥ 4 la mirra, que exhalan un olor deleitable, &
4 la miel por su dulzura: pues asi como la luz y
los colores dicen bien con los nervios y la dispo-
sicion toda de los ojos, asi convienen el olor del
bélsamo y el sabor de la miel con los nervios
del olfato y del gusto. No puede aqui darse una
distincion especifica, de que proceda una dife-
rencia esencial de denominacion; no, la distin—
cion es puramente aceidental. Significar con la
palabra belleza cierta relacion de las cosas sen-
sibles con los 6rganos de la vista y del oido, y
rehusar despues dicho nombre 4 ésa misma re-
lacion cuando se termina en los érganos de log
demds sentidos, y mo por otra razon sino porque
los nervios del olfato y del gusto no son los del
oido y la' vista, seria una cosa completamente
arbitraria: el lenguaje comun es en este punto
harto filosofico para prestarse 4 semejante exi-
gencia.

En esta falta incurre, entre otros, Hugo Blair
¢uando dice: «El color presenta quiza el ejem-
plo mis sencillo de la belleza. Aqui no puede
sefialarse como fundamento de la belleza ni la
variedad ni la unidad, ni ningun otro principio
que yo sepa: ni podemos referirla & otra causa
que 4 la estructura del ojo, que nos determina
4 recibir ciertas modificaciones de los rayos de

9
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luz con mas placer que ofras. Por esto vemos
que-como el organo de la sensacion varia en di-
ferentes personas, tienen ellas sus diferentes
colores favoritos» (1), Aqui tenemos el sensua-
lismo puro de los empiricos ingleses, al cual pa-
g6 tributo sin'querer Hugo Blair. Admitiéndose
tales principios, zqué razen puede oponerse a
Edmundo Burke cuando «cree deber concluir
que la belleza, por 1o ménos en| la mayor parte
de los casos, es una propiedad particular de los
cuerpos que por un #odo mecanico obran sobre
el alma mediante los sentides,» y que todo el
influjo de esa propiedad-se reduce «i relajar las
partes solidas de muestra méguina, i dilatar y
ablandar las fibtas de los érganos de la sensibi-
lidad, de suerte que con mayor facilidad se ejer-
citén sin expérimentar cansancio?» (2).

41, Dadas ciertas eondiciones, todos los co-
lores nos parecen bellos. Decimos un azul her-
moso, un verde hermoso, un rojo bello; bella es
la-resplandeciente blancura. dela nieve (3). Con
una hermosura que vence 4 la de los colores,
resplandece la/luz simple ¢ indivisa, «roina de
los colores todos» (4). Ahora; zqué excelencias

ol LN L
{1y ' Blair, Lecciones de Retoy ete., V, pig. 163.
(2} Burke, Investigaciones ceas solve el taen de nuestras
idans acevca de ta bellesa y delisubline p. 111,
(8) ~Lo§ 0jos. admiran ‘la‘bellez
43, 20.
(4) Regina colorum lux ista perfudens cuncta qua

Aug. Conf. 10. ¢. 84

za do su ancura.« Eolestasiice,

e cernimus.
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son las de la luz y los colores para ser llamados
bellos, y de qué modo se encuentran porellas su
gemejanza y armonia con nuestro espiritu?
Explicando San Basilio la historia de la crea-
cion, hace una observacion con la cual contesta
4 la primera de estas preguntas: <Y vi6 Dios la
luz, que era bella (1). ;Qué podemos nosotros
afadir para ensalzar 4 la luz que sea digno de
ella, despues del testimonio que di6 4 su rflerm&
sura el mismo Sefior que la crié?.. Si la helleza
de las cosas corporeas estriba en la simetria de
sus paries. y del coloride que les conviene
(agradable), zeémo hemos de pereibir en la luz
la esencia de la,belleza siendo eomo es la luz
simple por su naturaleza sin diferencia aleuna
d-e partes?Dirémosla bella, porque hallamos la
simetria y conyenieneia que tiene no ya entre
sus propias partes, sing en su armonica Lx'olacion
con el 0jo, de la cual progede la virtud que asi-
mismo posee de causar en él una impresion sua-
ve y agradable.(2)2 Puesen esto consiste la be-
lleza del oro: es bello el oro por el atractivo y
deleite que tiene parala vista no enrazon de.la

(1) Kxicd:vo Ozbéc <o oS, it zzhév. Asi lee San Basilio
conforme & los LXX; la vulgata traduce: Et vidit Deas
lucem quod esset fonz. Génesis 1. 4.

{2) . *H Bzt 26 gl w3 cbuctoov, ok v zoTC Biols xitos
BEpeawy, GAR ¥ e mooS iy Bl eAdm el msoCnvel papTupeTTaL.
No se confunda de ningun modo esta explicacion del santo doctor
de la Iglesia can la gue antes hemos oido & Blair 6 4 Burka, Lo que
este mira como esencia de la belleza, lo perciben los sentidos di-
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simetria de sus partes sino por el esplendor de
su color. Lo mismo puede decirse del lucero de
la tarde (1): de todas las estrellas ésta es la mis
hermosa, y 1o lo debe & la armonia de sus par-
tes, sino 4 ser su luz agradable y suave para los
ojosy (2). Confesamos que esta razon, al ménos
si se considera-como unica en la presente mate-
ria, 10 es & nuestro parecer decisiva: ofrécese
sin embargo naturalmente & los ojos de quien
pone la belleza de los objetes corporeos en la
propor¢ion principalmente, aun respecto de los
cuerpos donde 10 se nota division ninguna de
partes ni conveniencia de estas entre si (3). Pro-
bemos, pues, & dar una solucion mas adecunada
al problema.

Ya antes (34) nos dijo Plotino, que la luz «es
en cierto modo incorporea, y como espiritual 6
idealy; que «brilla y claramente se manifiesta
eual si fuese algo inteligible.» Vimos tambien

roctamente y ante todo. Por el contrario, la arménica relacion de
1a Tuz 6 de los colores con €l ojo, la proporcion que guardan con el
Srgano respectivo, la causa de la impresion favorable que hacen
@n 61, todo esto constituye una propiedad percibida por 1a razon. No
era ¢ierto sensualista el gran San Basilie.

(1) ““EgmezoS, 65 »zhhigroS v obpavp totatat aotip. Hes-
peros, la m#as hermosa entre todas las estrellas en el cielo
imas cercano 4 nosotros. Hom. IT. 22, 318.

(27 Bas: in Hexaem. hom. 2. n. 7. ed. Maur; p.19. 20.

{8) < La insuficiencia de estarazon que San Basilio'pone por fun-
damento de'la belleza, la explica Plotino por el heecho de ser ium-
bien la belleza propiedad de los cuerpos simples, tales como la luz,
o5 colores, las estrellas, el oro, los tonos. {De pulchit. c. L. ed.
Basil. p. 51. A, B. Creuzer p.6.)
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entonces que los antiguos atendiendo 4 la pure—
za y limpidez del oro, no inficionadas con la li-
ga de sustancia ninguna estrafa, juzgéronlo
por hermoso y miraron en €l la imdgen del al-
ma humana. Pues esta es asimismo 1a excelen-
cia que, en grado mas perfeeto que el oro, tiene
la luz. Por medio de las propiedades indicadas,
las cuales se miran en la luz mejor que en nin-
gun otro cuerpo, por su claridad, su esplendor,
su fuerza, por la rapidez de sus movimientos,
por esa finisima tenuidad 4 que debe el mos-
trarse cual un ser inmaterial, es sin duda &
nuestros ojos el mas senalado entre los objetos
corporeos, es el que, si es licito decirlo, marca
el limite que separa el mundo de lo espiritual'y
de lo corpéreo, ¥ por consiguiente, es el elemen-
to que mejor se adapta 4 representar por via de
analogia ¢ imdgen loque aquel mundo inteligi-
ble encierra de perfecto, de amable, de hermoso.
Por esto oimos al Estagirista:y 4 Santo Tomés
{28-11II) comparar con la luz 4 la fuerza cognos—
citiva de nuestro espirita (1); por esto mismo se
da el nombre de luz 4 la verdad, 4 la fé; por
esto la virtud es llamada luz, y la maldad tinie-
blas (2), los buenos «hijos de luz» (3), y el peca-

(1) En otro lugar dice el Santo: In intellectu humano lumen
quoddam est guasi qualitas, vel forma permanens, scilicet lumen
essentiale intellectus agentis, ex quo anima nostra intellectualia
dicitur. De verit, q, 12. arf. 1. c.

(2) Joan. 8,19, 20

{8) Joan. 12, 86. Eph. 5, 8. I. Thes. 5, 5
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(10. «obra de las tinieblas» (1); « v la claridad pro-
tejed 1;.1 descendencia del sz'rou‘justr.m ‘2::(y «Ibri-
'Ila lq fé, enciéndese la devocion, la caridad se
ilumina. la justicia resplandece, y el ;1%1)1‘0;;;
d'e la_ austeridad y.del imperio del };}mnbrc‘snlbre
s1.mismb sé ofrece todo lleno. de claridad y iun
(3)5 por-esto-en fin, no hay entre las cosas \'i<{—
bles'ninguna imégen tan 'pm'f};c a del s‘m; y.-de
la’ majestad de'Aquel 4 quien jamis vio ojr; al-
guno meetal, que la luz misma: «Dios es luz, y
no-hay finieblas. en ¥l» (4); 3Qué mzu-a\'}ifa
pues;-si la imégen més perfecta de 1o que hay
de mds bello en' nosotros mismos, si el simbolo
de la suprema belleza nos paredn cosa bella?
gHabri neeesidad de nuevos discursos rpara ‘qm;

se hag‘:‘.x mteligible la’ relacion’ de parentesco Y
conveniencia de nuestro espiritu con la luz mi-
rada baje el aspecto de 'subelleza?

/Cnantsa los'colores, “considerados como ‘ma—
nifestacisues 6 elementos integrantes dela luz
una y pura, es cierto que tienen la misma excﬂ—l
lencia; perloreual son tambien hellos, pues en
sus respectivos matices muestran (_-.orw.'.espoﬁdn;r

(1y Rom: 1#, 12. Bph. 5,11, 1. Joan. 2. 11
(2} Sabid & 1.
s
(3 Hun n in terr isi
) n terrs si minus S E fulsi
.uvu :x 1?1 t I)o.n'lmm Josus, of refulsit fides,
], Hiuminata est caritas, justicia resplenduit
N !)s'_un«t.l reé quae dilucida et clara sunt
2114 ¢ » " 78 na 1 \ilts y
“;: i 3 yult nlinentiae, et tomperaftia omnesque virtutes
quibus abrum, nikil obse bk, Anbrok;
n Lobseurum ef tortn 3it. 2
de Isaac et anima c. 8. n. 77. 79. ) SO s gt

{4) Joan.1,5. V.Dan, 2, 23, Joan. 8,12. I. Tim. 6, 16

= 85—

4 su tipo, 4 la posicion que & cada cual de ellos
pertenece en la escala de los colores. Y asi como
la'luz en general nos representa al espiritu vi-
vo, puro, elevado sobre la materia, en todo el
conjunto de sus potencias espirituales y mora-
les, asi cada ¢plor en particular se nos ofrece
por via de analogia 6 simbolo como signo de de-
terminados objetos bellos, especialmente del
Srden moral, de ciertas virtudes y de los afectos
que les corresponden. Asi el color blanco. es el
color propio de la inocencia, de la santidad (1);
el violadonos representa la humildad y la peni-
tencia; el azul la sencillez y gravedad de la fé;
el purpura es signo de la dignidad, de la majes-
tad (2). Conviniendo como hemos demostrado
que convienen estas excelencias morales con la
naturaleza de nuestro espiritu, siguese que en-
tré este espiritn nuestro y aguellos simbolos
existe una relacion aniloga, y que deben exei-
tar nuestra _complacencia en gracia. del objeto
que nos recuerdan.

Otras nuevas especies de armonia con el espi-
ritu se juntan & Ias ya indicadas, mostrindose
en la representacion de 1os mis hermosos feno-
menos por la unien de colores diferentes. «Con-
templa al arco iris y bendice al que le hizo: es

(1) <Y se le ha dado (& 1a'esposa' del Corderc ) que se vista de tela
de lino fin gimo brill y blanco, Cuya tela finisima de lino som
las virtudes de 10S s8 .» | Apocal. 19, 8.)

(2) V. Gosthe, Doctrina sobre los colores, t. 1. Par. 8.
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muy hermoso su resplandor» (1). Una propor~
eion y armonia perfectas, una variedad viva en
una unidad plena, tales son, fuera de las que an-
tes dijimos, las escelencias que tanto contento
nos dan en el arcoiris. Bella es la combinacion
de colores diyersos cuando la inteligencia orde-
nadora sabe elegirlos y colocarlos en la debida
proporeion, es 4 saber, de forma que convengan
unos con otros y cada cualcon el todo 4 que per-
tenezcan, que mutuamente se completen y cons
tituyan por su union el todo mismo que se desea.
En esta mezela arménica no tiene rival la natu-
raleza. Porque & ninguna de las artes es dado
imifar el colorido incomparable que vemos, por
ejemplo, en el juego de los colores que admira-
mos en el cuello de la paloma, en la cola del pa-
von, én la pintada veste dée muchos insectos, en
diversas flores; el que se nos ofrece en 1os colo-
res suavemente fundidos del cielo, en los reflejos
deun paisaje montafioso ¢ en la salida y puesta
del sol.

42. Las cuatro cosas hasta aqui indicadas,
donde estd, segun hemos dicho, la belleza de los
objetos corpéreos, son percibidas por medio de
los 0jos; ‘resta, pues, laquinta que es el tono,
unica que percibe el oido. Ante todo debemos
prevenir acerca de él la confusion de ideas de
que, hablamos arriba (49). Lo mismo que en la

{1) Eceli. 43, 13
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luz y los colores, hay necesidad de hacer en los
tonos la distincion conveniente entre su belleza
respectiva y la propiedad que los hace deleita~
bles al sentido. ;En qué consiste, pues, la esen—
cia de su belleza?

Considerado bajo un punto de vista material,
es bello un tono, cuando por un modo cast anslo-
go 4 los colores percibimos en él limpidez,
claridad, perfeccion segun su especie, es decir,
aquel desenvolvimiento y plenitud que convie-
ne con la posicion que ocupa en la escala. A lo
cual se allega principalmente el movimiento
contenido en cada tono, como la causa en el
efecto; porque «;qué otra cosa es el sonido sino
la voz que sale de tedo cuerpo que se mueve?»
(1) Pero fuera de estas propiedades, tendremos
en el tono una razon sin comparacion m#s exce—
lente de su belleza considerando aquella signi-
ficacion recondita que la naturaleza ha dado 4
los tonos, y-de un modo inmediato 4 la voz hu-
mana; la cual significacion pasa de estavozd
todos los tonos m#s 6 ménos, y esde todo punto
inseparable de ellos. Los tonos de la voz huma-
na son la encarnacion de los afeetos del alma,
la forma en que se dejan ver 1os acordes del cos
razon, los signos naturales del sentimiento. Co~
mo en los colores, asi tambien en los tonos esta
es la eausa por qué lo que eautiva nuestro cora-

{1) Herder, Kalligone, I. pag. 102.
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zon es la belleza de lo éspiritual, de lo invisible
revelado en ellos: belleza que poseen los tonos
en'grade inmensamente mas alto, por un modo
mucho mds perfectd que los colores, como quie-
ra que los1iltimos no son, 6 no son en el mismo
grado que los tonos, 1a expresion natural, y por
lo mismo universalmente inteligible y clara de
lo invisible.

Porlo dicho se puede facilmente venir en co-
nocimiento de log elementos ‘de'la belleza, de
donde se originael ‘deleite que nos causan las
combinaciones:de los tonos. Lo que nos cautiva
asi en estas.como en lasde los colores, es 1a pro-
porcion, el 6rden, la unidad en /la variedad, la
armonia, pero principalmente mos cautivan el
movimiento, el ritmo; ]a vida ¥ mis que todo la
belleza espiritual de los afectos interiores, de la
armonia moral del corazon, de 1a enal recibe su
expresion mésacabadala armonica combinacion
deé los tonos. «Ea armonia gue nos encanta en
los tonos,» dice Plotino, «es el efect) de la ar-
monia interior del alma; por 1o cnal forman los
tonos una expresion visible, con que nos elevan
al eonoeimiento de la belleza invisibles (1). La
eontemplacion de esta belleza espiritual es lo

(1) A¥S2 appovize v =#IS qwvals, astS TAG QRVERUG
v

nouieadaty vl tabty why Yuyay chvaaty tol %zl Azfely| imoin-

oy, & 2y 3 «dtd selfaoue. Plofin. de Pulehrit. 3, ed. Basil.
53, A. Creuzer 22.
El pasaje es incompleto. Marcilio Ficino traduca: Harmonias,
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que principalmente nos deleita. No solo en el
canto del hombre 6 de la mujér, no sélo en la
misica 6 en los graves sonidos de un coro de
campanas armoénicamente concertadas, sino has-
ta en el alegre gorgeo de los pijaros; en los he-
chiceros acentos del ruiseiior, en el canto matu:
tino de la golondrina euando remonta su vuelo,
no es otra cosa lo que nos embelesa, sinola ex—
presion de los sentimientos de muestro propio
corazon, del corazon humano.

43. Hemos indicado, aunque someramente,
todos los elementos de que se compone la belle-

Za de las cosas eorpéreas, de cuya union resulta

la belleza de la nataraleza toda. Y hemos indi-
cado tambien en las cosas hermosas del mundo
visible, al modo que lo hicimos refiriéndonos 4
la: belleza del espiritu, las razones en cuya
virtud tienen esas cosas, precisamente 4 causa
de su belleza, una verdadera relacion de seme-
janza, dearmonia conel espiritu. Ahora resta
que procedamos por un modo igual con respecto
al hombre. A este debemos considerarlo en una
esfera separada asi del mundo visible como de
los espiritus puros, pues ‘en realidad tiene una
esfera completamente propia, como quiera que
en él se hacen una sola substancia ‘el espiritu y
la materia, y que su belleza debe constar por
consiguiente de estos dos-elementos. Asi es en
realidad. El alma humanaen su calidad de subs-
tancia inteligente y libre, es bella como los espi-
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ritus puros; el cuerpo humano, en su calidad de
Qrganismo puramente animal, posee su respec-
tiva belleza, la belleza consiguiente 4 la perfec—
¢ion y organizacion armoniosa de sus miembros
y 4 la virtud del color wvital difundido por todo
su exterior (1); la belleza del hombre estriba
pues en la junta, compenetracion y sucesion de
esas dos especies de excelencias, en la manifes—
tacion de la belleza espiritual en la belleza cor-
porea.

«El corazon contento,» dice el sdbio, «hace re-
besarla alegria en el semblante» (2); «el cora-
zon del sdbio amaestrard su lengua y afiadird
gracia 4 sus libios» (3). «La sabiduria del hom-
bre hace que resplandezca su semblante, pero

quassuntin vocibug, aliae'quae latent in anima faciunt, et ad sen-
sum usque producunt, atque ite faciunt, ut anima percipiat pul-
chri notitiam, idem in alio demonstrantes.

(1) Pulchritudo corpori§ in hoe consistit, quod homo haheat
membra corporis bene proportionata cum quadam debiti coloris sua~
vitate. Thom. S. 2, 2. p- q. 445. 3. 2.

Quid laudant in corpore? nihil alind video guam pulchritudinem.
Quid est'corporis pulchritudo? Congruentia partium cum quadam
coloris suavitate. Aug. ep. 3 al 151, ad Nebridium n. 4. Cfr. de eiv.
Dei 2,c.19, n: 2, .

Etut cornoris st quaedam apta figura membrorum cum coloris
guadam suavitate, ea quae dicitur pulchritudo: sicin animo opi-
nionum judiciorumque asequabilitas et constantia, cum firmitate
quadam et stabilitate, virtutem subsequens, aut yirtutis vim ipsam
continens, pulehritudo vocatur. Cic. Tusc. Quaest. 4. ¢. 13. n. 8L
Cfr. de offi. 1. ¢. 28 1. 98.

To gopatindy xghhoS, svpbetple peddy xatpeply per’ &’
yootac. Clem. Alex. Predagog. 1, 3, ¢- 11. Potter. 20%.

{2) Prov. 15, 1&

{8) Prov. 16, 23
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la obstinacion lo desfigura» (1); «el corazon ¢ in-
terior del hombre le hace demudar el semblante
& en bien 6 en mal» (2); «por el semblante es co-
nocido el hombre; y por el aire de la cara se
conoce el que es juicioso. La manera de vestir,
de reir y de caminar del hombre dicen lo que él
es» (3). En una palabra, por efecto dela union
substancial del alma y del cuerpo el interior del
hombre, las cualidades de su caricter, la cultura
de su espiritu, la disposicion actnal y habitualde
su 4nimo se muestran visiblemente en susojos y
én su mirada, en el color y en los rasgosde su
semblante, en su actitud eorporea, en los movi-
mientos de sus miembros, en todo su porte, y
principalmente en su conversacion, en el tono
y expresion de la voz. «;Quién hay que pueda ni
siquiera mirar & un hombre dado 4la intempe-
rancia, 4 la lujuria, 6 alterado por una conmo-
cion wviolenta? Porque estos estados interiores
imprimen en todosu porte exterior su repug-
nante sello; asi como por el contrario, la hermo-
suradel alma se echa de ver en la forma visible
de un hombre noble» (4). Sulzer ha tratado ex-
presamente de este hechoy defendido su reali-
dad contra ciertas objecciones y excepciones
que parecen serle contrarias. «No se ponga, di-

(1) Eclesiast. 1, 8 (sezun el texto habreo .
(2) Eclesiast. 13, 31.

(3) Ibid., 16, 26y Zi.

{4} Basil. in ps.29. n. 5. Maur. p. 120.
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ee, en olvido, que hay fisonomias inteligentes y
obtusas, perspicaces y simples, benignas y ma-
lignas;nobles, venerables, y hajas, abyectas, ni
que los juicios'sobre el cardcter de los homhbres
porlo que nos dice su aspecto, se forman en
consideracion no £olo 4 10s lineamentos del sem-
blante; ‘sino tambien & todo su exterior. Log
ejemplos indubitables en que'se ofrecen por de
fuera rasgos inequivocos de caricter, son harto
suficientes para demostrar la posibilidad de que
el alma se haga visible en el cuerpo. Esto es tan
cierto, que nunca sucede que lo que agrada en
lo'que parece por fuera, indique con relacion al
interior eosa alguna capaz de ‘causar disgusto,
por mis que este'se origine de error 6 preoeupa-
cion(1)... El'hibite exterior puede por eonsi-
guiente expresar el cardeter interior del hombre;
y cuaido esto sucede, la ecomplacencia que te-
nemos en el méritodntrinseco del hombre, tiene
la parte-principal en el efecto agradable que en
nosotros causa la forma visible; apreciamos y
raluamos por lo que exterior y visiblemente se
nos-ofrece;. las dotes internas é invisibles. Asi
en el cuerpo conogemos el alma.»

«De entre la luz de los ojos y las rosas de las mejillas

3
se vé brotar una luz més excelente, nna Hermosure mds
esplendorosa. »

(1) Sulzer hubiera debido decir: *por mas que aquella compla-
eencia 6 este disgusto proceda de error, preocupacion o6 pasion. s
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«Aun antes que se abra la boca, antes que un
miembro cualquiera se mueva, vemos si la pri-
mera ha de abrirse en efecto, y si el segundo ha
de ser movido por un sentimiento mis suave 6
mds enérgico. Hasta en los momentos en que
todos los miembros gozan del mis perfecto repo-
80, adivinamos, por decirlo asi, siserin movidos
con celeridad 6 lentitud, con gracia 6 sin
ellax (1). Oigamos ahora 4 un maestro de mu-
cho mayor renombre. «Aunen la hermosura del
cuerpo,» escribia Clemente de Alejandria ‘des—
pues de haber exhortado 4 las mujeres 4 dar de
mano al vano adorno y & busecar el verdadero,
«aun en la hermosura del cuerpo, la virtud es
la sola cosa que se hace visible en el rostro y
derrama su encanto en él, no de otra suerte que
hermosean al hombre exterior la amabilidad de
la inocencia, la bondad del corazon. En las plan-
tas, en los animales, nadi¢ duda que la belleza
consiste cabalmente en la ‘proporeion que 4 su
naturaleza conviene. Lo que al hombre lo hace
perfecto, es la rectitud, es la sabiduria, Ia forta-
leza, el temor de Dios. Bello es por consiguiente
el hombre recto, el hombre sibio, en una palabra,
el hombre bueno, no el'que posee las riquezas
de la tierra» (2).

(1) Tezoria wnioersal @eé Ias béllas ariss. Con Sulzer convienen en
este punto Hugo Blair y Herder.
s T 10
(2) Clemente Al, Pasdag. 1. 3, c. 12. ed Potter. p. 243.
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Bella de verdad esla pintura que Shakespeare
nos hace en Cordelia, la hija menor del infortu-
nado rey Lear, del. amor infantil que tenia 4 su
padre; el cual la habia desheredado injustamen-
te, y del intimo dolor que le causaban sus des-
gracias, y la, exeerable ingratitud de sus her-
manas. El leal eonde de Kentle ha informado en
una carta de la innoble brutalidad de las diltimas
y del estade del anciano rey, expulsado sin pie-
dad; el mensajero vuelve y le hace esta rela-
cion:

Kenr. ;Causé la carta alguna afliccion 4 1a reina?

EL CaBALLERO. Si sefior; leydla en mi presencia ro-
dando de vez en cuando gruesas ligrimas por sus me-
jillas; pareciome que ella era senora de su dolor, al cual
aunque & rebelde procuraba dominar.

Kenr. ; Con'gue tan grande fué su conmocion?

Er CABALLERO. Grande si, pero no colérica. La pa-
wiencia y el dolor porfiaban por ver cuil de los dos le
daban su mds bella expresion. Sus miradas eran como
la luz del sol en medio de pasgjera lluvia. Su sonrisa,
mezelada con ldgrimas. como el hermoso Mayo; esta es-
piritual sonrisa que jugueteaba en torno de sus libios
nubiles, parecia no tener conoeimiento de las lﬁgrimas
que habia en 'sus ojos, las enales se desprendian de
ellos como perlas diamantinas. Lo diré en breve : hermoso
seria el dolor si en todos se mostrase de esta forma.

Kent. ;Y no hizo ninguna pregunta ?

ErL Casaruero. Dos yeces que entre suspiros sacé de
sn pecho el nombre de padre, como-si su corazon estu-
viera oprimido, exclamaba diciendo: ;Hermanas! ;her_
manas!—jAfrenta de las mujeres! ;Hermanas! jKeng!
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iPadre! jhermanas! ; Cémo ! ide noche yen medio de la

tormenta! ;No hay ya eompasion!— Despues derramaba

ligrimas santas por sus ojos Henos de magestad, y en
seguida se arrancaba de alli presurosa para deshacerse
4 sus solas en llanto.»

Pero todayia resplandece con mayor belleza,
realzada como estd por excelencias sobrenatu-
rales, la angélica Santa Inés en el siguiente re-
trato trazado por la pluma de un nuevo 2énio:

¢«Cnando Syra salia ; casi retrocedié sorprendida al des-
eubrir de pié, delante de la eortina-de eolor carmesi
oscuro, y en resplandeciente relieve, una persona a
quien desde luego reconocis. ¥ la cual vamos ripida-
mente 4 bhosquejar.

» Era la de una dama, 6 hablando con mis propiedad,
de una nifia, pues no tendria arriba de doce & trece
anos, vestida toda de blanco Yy sin adorno alguno en
Su persona. Retratdbanse mtimamente unidas en su sem-
blante la candorosa ingenuidad de la nifiez con la inte-
ligecia de la edad madura. No. solo -morabs en SuS 0j0s
aquella inocencia de paloma (1), que deseribe el poeta
sagrado, sino que continnamente los iluminaba la ex-
presion de un afecto profundo Y puro, como si los tu-
viese clavados més allé de los objetos que la rodeaban,
en uno visible solo para elle y tiernamente amado. Sa
frente era el trono de la pureza ¥ de la hondad ; espan-
siva, tersa, franca y marcada con el sello de la lealtad,
Una ligera sonrisa retozaba alrededor de sus labios, y sus
flexibles facciones reproducian sin rebozo las impresiones
gue alternativamente recibia su sensible corazon. Los que
la conoeian ; estaban persuadidos de qué nunca pensaba

{1) «Tus ojosson ojos de paloma.» Cantic, I, 14

10
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en #f misma, y de que su existencia toda la absorbian
la benevolencia hfcia los que se acercaban & ella, y el
amor al invisible objeto de su predileccion» (1).

La belleza del hombre la hemos visto resultar
de tres elementos. En cada una de las dos sus-
tancias que componen al hombre presupone su
belleza propia; mas como el hombre es un ser
visible, el esplendor de la hermosura del espi-
ritu debe salir al semblante y 4 todo el exterior
corporeo. Este tercer elemento no faltard nunca
donde concurran los otros dos. (2). La belleza
interior, sin comparacion més excelente que la
exterior (p5—2), eclipsa en cierto modo & esta
tiltima; pero estono obstante un hombre, eomo

tal, 00 es completamente bello cuando su alma
por mis hermosa que sea, hace su morada en un
barro deforme. La belleza corpérea sola sin la.

(2) Fabiola, por el'Cardenal Wisseman, ¢, V., traduccion de Cal-
doron de Ia Barca.

(3) eAsicomo entre lascristalinas agnas deun torrente que se
precipita sobre un prado, las flores da suyo bellas ¥ amables, pare-
cen toduvia mas bellas, asi 1a hermosura del alma parece més es-
pléndida euando mora en un cuerpo hermoso, al cual comunica su
claridad.'La visible hermostura de la edad juvenil no es en realidad
otra cosa qus flores de la virtud qua est@d por venir, que un como
anuncio de una belleza madura, Bien lo, echamos de ver complaci-
dos cuando en una maivana temprano el sol que va acercéndoseal
horizonte envia dalante de si glzuno de sus rayos, con que dorala
cumbre de la sierra, prenda cierta de la luzdel dia. De esta suerts
elllent dela hermosura intarior es pracedido de una 1uz que émbe-
1leca 1o esterior del hombre ; de 1o cual se alegra el sahio atendiendo
4 1a belleza m4s alta anunciada en esa forma.s MAXIMO DR TTRO.
Digert. 5, al.9,n. 2.
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interior, apenas merece el nombre de belleza (1)

«La belleza en una mujer fitua, es como sortiie;
de oro en el hocico de un cerdo (2).» Al que en
un cuerpo bello, segun su especie, lleva un co-
razon vicioso, un alma deforme, filtale tanto
para hacerse participe de la belleza, comoal que
para llegar & juntar 1.000 le faltan 999 B 000 Y
aun la mezquina partecica de belleza que tiene

no le sirve para otra cosa sino para hacer mzis?
repugnante su deformidad interior.

«Es espantosa la degradacion de la naturaleza vicia-
da por una intencion torcida; eon razon solo aquel hom-
bre es horrible, que es tambien malo. Virtud es her-
mosura ; ¢l hombre malicioso es un brillante sepulcro
blanqueado» (Shakespeare).

(1) Noesto decir que 1a disposicion arménica de los miembros, el
eolor freseo de la yida, 1a gracia de los movimientos, dejen de ;!er
bellos en el verdidero sentido de esta palabra por efecto de 1a in-
terna abyeceion del énimo. Pero esta belleza la posee tambien el
reino animal. Sobre todo no debe olyidarse que es una. abstraccion
de todo punto quimérica el querer en tratindose dal homhre fijarlog
ojos solo en el cuerpo apartindolos absolutamenta del alma. No
siouda el hombre un mero'agregado de dos sustancias, sino ln ver—
dadera unidad formada de espiritu y materia, sizusse que luezo al
puntoque el'cuerpo es desamparado del alma dsja da parecer gamo
cosa humana, como parte del homore. Admitido pues, como debe
admitirse, que la naturaleza humana totalmente considerada es un
todo reducido 4 unidad, no podriz idearse imigen m4s adecnada de
un hombre esteriormente bello con un alma depravada, que el
ménstruo dessrito por Horacio en su epistola & loz Pisones: bien
que en tal caso debiera tomarse del hombre no ya la cabeza, gino
los pies.

(2) Prov. 11-2.
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Queen la belleza humana predominan las re-
laciones de armonia y semejanza que arriba se~
falamos, conel alma que las contempla, es una
verdad que por si- misma se desprende de lo que
hemos dicho acerca de la belleza de la sustancia
espiritual y corporea. Limitindonos 4 solo una
de ellas, iqué otra cosa es aguella excelenciadel
hombre # que sé d4 el nombre de decencia, mo-
destia, dignidad, decorum, sino el exterior racio-
nal del hombre mismo, la manifestacion del es-
piritu en_el propio cuerpo, 4 la cual sefiorea y
compone, y en cuyos movimientos y acciones,
en cuyo ser todo se halla como la forma en su
respectiva sustaneia? (1)

44. Con esto damos por terminada nuestra

demostracion. Hemos puesto de manifiesto que
las cosas bellas son conformes 4 la naturaleza

1y

(1) La belleza de log animales consta de los elementos de que ha-
os arriba (n. 36—42,) discurriendo sobre la belleza de las sus-

corporeas; y consiste sefialadaments en la fizura, el colory
el movimiento. Muchos animales sin embargo, como la paloma, el
cordero, el aguila, el leon, tienen ademds algo peculiar que parece
darles otra especie de belleza. Viene esto 4 ser una como somhra ds
de aquellas excelencias morales que son lo que hay de mas subide
en la helleza del hombre, una seméjanza de 1a expresion con que s8
hace visible en el 1iltimo la belleza espiritaal. Asi en 1a paloma Se
nos ofrecen la sencillez y la pureza, la mansedumbra en el cordero,
¥ en el leon la generosidad y nobleza de un corazon libre que
mira con desder todo 1o que es vulgar. Por donde estos y otros ani-
males son simbolos de lo bello del érden espiritugl, asi como por el
contrario el pavo, 1a marica, el mono, representan lo que disgusis
en la deformidad opuesta: Una cosa igual pasa en el reino vegetal:
1a lengua de las flores solo s9 considera en el lirio, 1a violeta, el
laurel, el sauce lloron.
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y esencia del espiritu racional cabalmente en
razon de las excelencias en cuya virtud son be-
llas, con las cuales tienen una relacion de con-
veniencia y semejanza. Si ahora recordamos la
proposicion demostrada antes (25), segun la enal
los objetos en que tal conformidad se muestra,
excitan naturalmente nuestra benevolencia, po-
dremos sacar rectamente esta conclusion: La
belleza de las cosassegun su naturaleza es pa-
ra nosotros esencial y necesariamente funda—
mento y objeto del amor propiamente dicho ¢
perfecto.
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VII.

L: bolleza es por su naturaieza paranosotros objeto y
undamento delamor propiamente dicho. Otra prueba
sacada de razones intrinsecas.

_ 45. Posible es que nazca alguna duda acerca
de la prueba que hemos aducido. Acaso aloun
lectorno acabe de convencerse de como la sint;ule
conformidad de una cosa con nuestra uuturaie—
za racional tenga siempre virtud para reclamar
nuestro amor, y sobre todo un amor que entra
tan adentro y ocupa tan completamente v & me-
menudo transforma el corazon, como clAque no
raras-yeces -engendra la-contemplacion de la
verdadera belleza. Esta objeccion no nos aterra.
Pf‘)drizlmus resolverla mediante un eximen dete-
nido; mas solo queremos indicar sobre este pun-
to quela fuerza que mantiene al universo mun-
do, 1o es ofra que el amor,—agquella direccion,
—en virtud de la cual toda cosa tiende esencial-
mente, siempre y-de necesidad hicia el objeto
primordial de su apetito. El Criador ha dado &
esta inclinacion la fuerza que conviene # sus
grandiosos fines. No es maravilla, por consi-
g'.uicutz\, que el espiritu racional acoja compla-
cido todds y cada una de las ¢osas en que se
contempla nuevamente 4 si propio, que las abra-
Cé con un amor tanto mds intensp cuanto mis
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claros presentan 4 su vista los lineamentos
capitales de su propia esencia (1). i.Qué razones
impiden en muchos casos que se despierte esta
complacencia? lo diremos mis tarde: por ahora
creemos mejor poner al lado de la demostracion
ya dada otra segunda contra la cual no pueden
hacerse tales objecciones, la cual habra de mos-
trarnos bajo otro aspectv la esencia de la belle-
za. En la exposicion de ella podremos ser mis
breves refiriéndonos 4 lo que ya ha sido decla-
rado.

46. El espiritu humano es imfigen de Dios por
la razon de que estd adornado, que es la facul-
tad de entender.y querer. La ley del conoci-
miento no puede ser por tanto en las criaturas
dotadas de razon diferente de la divina sabidu-
ria, ni la ley del amor diversa de la divina vo-
luntad. Pero Dios se ama necesariamente & si
mismo como 4 fin absoluto y ama eon la misma
necesidad, por amor de si mismo, & todo'lo que
le es semejante, 4 todo Io que tiene ain el més
leve vestigio de conveniencia con €l, 4 cuanto
imita por algun modo sus infinitas perfeccio-
nes (2). Luego una ley igual seguira natural-

(1) Tu hoe pliysice, non vides, quam blanda conciliatrix, et quasi
torra marique belluam
quae non sui gensris hellua maxima d tatu An tu aguilam
aut leonem, aut delphinum ullam anisierra censes fizaran suas?
Quid censes, siratio/esset in helluis? non suo guasque generl
plurimum tributuras fuisse? Cic.ds nat. deor. 1, ¢. 27, n. 71.
{2) Bien se comprende por si mismo que ol amor de Dios que de—

sui sit lena natura? An putas ullam es
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mente la voluntad de la criatura racional aman-
do necesariamente al bien absoluto conAocido
eomo tal, 4 la perfeceion infinita eonsiderada en
s misma, y eon necesidad no menor, le pedird
su amor propiamente dicho toda cosa en que se
muestre alguna im4gen del ser infinitamente
perfecto, alguna sombra de conveniencia con él,
alguna participacion, por mis lejana que sea, de
su bondad (1). Solo media una diferencia entre
la yoluntad de Dios yla actividad correspondien-
te-del espiritu humano; y es que no contem-
plando éste al bien sumo con perfeccion y tal
€Omo es en si, su ¢ nocimiento de 61 no estd li-
bre de error ni su libertad asegurada contra su
propio desfallecimiento y abuso. Y porque el es-
piritu humane puede apartar sus ojos de la infi-
nita amahilidad del bien sumo. que solo es visto

’

de él en la.oscuridad y eomo 4 eran distancia,

Yy p rque sn voluntad puede asimismo cometer
el yerro de elegirse 4 si propia por el objeto su-
premo de su amor, y amar 4 las criaturas por si

c1mos necesario es el que aqui tiene por objeto la esencia de las co-
848, no aquel cuyo objeto es la existencia de ellas

(1) No-es esto decir quepara el acto de este amor haya neecesidad
de'una comparacion da la‘cosa criada ton Ia divina perfeccion, ¥ de
on juicio en que se afirme la dicha conformidad, 1o cudl presupon-

ria 1a idea haats o farta de 3 = o
i '/l.x idea In.z.s?:u.]t-. perfecta de Dios. A la naturaleza ‘del espiritu
acional es suficiente nquella direccion primordial del apetito en
cuya virtud le atrae y excita su/amor tado lo. que.es divino 6 seme-
japte 4 Dios. Lo mismo puede decirse. de 1a facultad de'conoeer,la
cual por su naturaleza ahraza necesari te la verdad, osto es
1o que se conforma con la divina inte A como tal verdad, sin
pensar poresto en Dios, sin legarse siquiera 4 su conocimiento.
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misma, por esto puede tambien contrariar & su
semejanza con Dios y 4 la direccion natural de
su tendencia hicia lo que es verdaderamente
digno de ser amado, convirtiendo exclusiva-
mente su amor 4 lo que sirve de un modo transi-
torio & su propio bienestar, 4 lo que trae utili-
dad 6 deleite. Semejante extravio ¢ n relacion
al bien absoluto, al bien infinitamente amable es
en realidad una anomalia y un abuso contra na-
turaleza; pero esto no destruye la verdad de que
Dios y lo que & Dios es semejante, donde quiera
que esta semejanza se muestre, deba de escitar
naturalmente el amor propiamente dicho de la
eriatura racional, y de que nadie puede negar
esta innata direceion de su fuerza espansiva.

47. Anidase & esta proposicion otra no ménos
cierta. Toda belleza, objetivamente y en si mis—
ma, es esencialmente semejanza, conformidad
con Dios, que es el bienabsoluto; todas las cosas
bellas llevan en si, en razon desu belleza misma,
rasgos de conveniencia con El, huellas de sus
infinitas perfecciones. Siendo esto cierto, como
Io es, siguese tam'ien de aqui necesariamente
la/misma conclusion.

La prueba de esta proposicion no es 4 la verdad
difieil. ;Cules son las excelencias en cuya vir-
tud son bellas las eosas? Los elementos de la
belleza son, en la naturaleza racional, confor-
midad de la voluntad libre con la ley moral, con
la norma de la sabiduria eterna, con los manda-
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mienfos divinos; en sezunda linea las virtudes
intelectuales, perspicacia, juiciy, sa iduria,
comprension; en las cosas visibles, vida 6 vesti-
gios de vida, lnz, duracion é inmovilidad, 6rden
regularidad, aptitud final, simetria, perfeccion,
armonia, en una pala' ra, efectos 6 simbolos del
espititu inteligente y ordemador. Si pues todas
estas excelencias que hemos.vist), ponen 4 las
cosas que las ppsesn en relacion de semejanza
con el espiritu racijnal, ;no podré decirse, .salva
la_gmu distanciade 15 infinito, que se repite la
misma ley endérden & la razon primordial, 4 la sa-
biduria increada, de que es fiel traslado segun
su naturaleza todo espiritu criado? Que las sus-
tancias espirituales solo llezan & consumar su
semejanza con Diss, desenvolviendo las dotes
en razonde las cuales son imigen del mismo
Dids, no hay porqud razordarlo; astas dotes no
son ofra cosa que lainnatadisposicion del 4nimo
para-el conoeimiento de la verdad, la vocacion
ingénita (polemos llamarla orzanizacion ¢ di-
reccion) de 1a voluntad al amor libre del bien.
Esta yerdad es tambien evidente con relacion” 4
las ¢osas sansibles. Sismpre y donde quiera.que
se echa de ver la vida ¢ las huellas de 1a vida,
alli existe una relacion de conveniencia con el
que es la vi la por eseneia, fuente tinica é inazo-
table de tada vida y de tolomovimiento. S:ic_\.m'pre
y donde quidra que se ostentan la duracion y'la
inmovilidad, alli hay por lo menos una débil re—
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presentacion dela eternidad, de lo que nunca
pasa ni se muda. Siempre y donde quieraque un
rayo de luz disipalastinieblas, alli encontramos
un signo, una sombra siquiera del que para dar-
nos 4 entemfler hajo una forma sensible su in-
incomprensible esencia, no hubiera podido con
todo su poder valerse de una iméigen més signi-
ficativa que la luz. Siempre y donde quiera que
se perciban efectos de una razon ordenadora,
alli se manifiesta sin sombra alguna de duda el
prototipo segun el cual piensa y obra toda inte-
ligencia, aquella satiduria eterna, «artifice de
todas las cosas (1), que todas las dispuso con jus-
ta medida, nimero y peso» (2).

48. Tenemos pues que toda cosa bella a
causa de su belleza es semsjante & Dios. Cree-
mos que esta proposicion, lo mismoque la ante-
rior, esti 4 salvo de toda duda razonable, y asi
tenemos por terminada nuestra demostracion.
Con todo, parécenos justodetenernos mis toda-
via en la segunda verdad para explicar por qué
la idea que se form la antigiiedad en orden 4 la
relacion de las cosas bellas con Dios, fué la mis-
ma que hemos explicado. Pues la novedad en
ciertos sistemas, @ que pertenece el nuestro, es
erto una recomendacion muy sospechosa.
Segun Plotino la belleza del alma es simple-
mente semejanza con Dios. «Con razon seense-

C1

() Sab 72L
(2) Ib. 11,12
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fia que el alma llega 4 ser buena y bella cuando
se eleva 4 la semejanza con Dios, que es la fuen-
te de toda belleza» (1). ;Y la belleza de las co-
sas espirituales? «Aquel que quiera contemplar
la infinita belleza, no ha de correr trs las cosas
hermosas del mundo visible, sino persuadido 4
que estas no son sing imigenes y débiles vesti-
gios y sombras, volar hicia el que en estas co-
sas se manifiesta» (2). «Porqueen todo lo bello,
aflade Proclo, incluso lo m#s infimo, no aparece
mids que una imdgen de la belleza divina» (3).
Esta era la misma doctrina socrética, renovada
y mantenida por los restauradores del plitonis—
mo. «Presupongo», hace decir Platon 4 su respe-
tado maestro en el diflogoiltimo cuando estaba
delante de la muerte, enel Fedon, hablando con
sus discipulos: «presupongo, como he dicho mu-
chas veces, que hay un'bello que es bello por sa
esencia y por si mismo..... Si fuera de este bello
primordial hay otro, este no puede 4 mi juicio
ser bello sino porque participe de quella pri-
mordial belleza Esto no es ciertamente para

(1) A wal Aéyezze do00C, 55 Aya06v xatzayoy iy doyhy
yivesOxe, dpowbivar etva = 0z, Bx éxstley =8 xaddv. Plotin.
de pulehr. c. 6. Basil. 55. D. Creuzer 44.

(2) (Tov Oz 150 2 Bovddpevon 3 xaAha€ apiyyavov) t8ovrz Get
¢ 2y GOMATL RAXE Pk TP v, GAh& yvoutaS, O aicly eixo-
veo wali¥yvn wal owel, geby 1286 ERETVO, 0L TAUTA ELKOVES.
Plotin. de pulchrit. c. 8. Basil. 58, F. Creuzer 56.

{3) Procl. coment. in Plat. Aleib. cod. Leid. p. 220.
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mi de lailtima evidencia; pero si alguno para
decirme la razon de ser bello un objeto cualquie-
ra. me seiialase 0 el claro esplendor de sus colo-
ves, cualquiera otra excelencia 4 este tenor, no
me dejaria yo llevar de nada de esto, que solo
tendria virtud para confundirme; lo que yo ten-
go (nicamente por definido y cierto,—acaso sea
candidez—es que no por ofra razon es bello
un objeto, cualquiera que sea su respectiva es-—
pecie, sino porque en él estd presente el bello
primero, ¢ porque dicho objeto participa de e;te,
6 por el parentesco que tiene con el mismo» (1).
Lo que Séerates solo-presentia oscuramente,
1o que sus diseipulos esplicaron con mayor per-
feccion, pero sin poder aun discernir ¢ ympleta—
mente el fondo luminoso de la verdad de las
tinieblas de sus propios errores; eso mismo lo co-
nocieron y ensenoron los Padres, ilustfados por
1a fé, guardando la mis perfecta armonia con to-
daslas demas verdades de la divina revelacion.
Todos, decia San Criséstomo 4 sus oyentes, to-
dos pueden hacerse participes de la belleza ver-
dadera, sipor ventura quieren serlo: «porque

(14 . % 7outd 3% anh®S, wxl o) _wu".','v.zi '{cfnf v::u.w‘r‘()'.\o(, EZ((:
qap! &pavt, Bt obx iAo Tt Ot admh :{.).).0‘4‘,7‘, s/.s.:vo.t) )
*2hob fwte T2pOLGIZ , EUTE xowvte , (T8 o of »xt f)ﬂf.\)q
mpoSyevoptvy boyyévatx. Plat. Phaedon ed: Blp; vo‘l. 1.p. 227.
Steph. 100. b. c. d. (La dltima palabra, fuyyive, No se
encuentra en Platon; es una muy buena congetura de

Creuzer. Annot. in Plotin. de pulchr. pag. 180.)
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por esto llega el alma 4 ser bella, por su confor-
midad con la voluntad de Dios» (1). Mds clara-
mente todavia se expresa Origenes: «El alma
humana es de extraordinaria y maravillosa her-
mosura: pues su mismo divino Autor dijo al
tiempo de criarla: «Hagamos al hombre 4 nues-
tra imdgen y semejanza.» 3;Qué cosa mis her-
mosa que ésta imdgen ni masadmirable que ésta
hermosura?» (2). Clemente de Alejandria llama
al hombre mismo en su forma exterior imigen
del Hijo de Dios. Usar de justa medida en el
manjar y bebida es, dice, el medio mejor de
embellecer el cunerpo; por este medio aleanza
fuerza y virilidad, gracia yel fresco colorido de
la salad: «que tales sonlos elementos que com-
ponen la belleza de esta estitua acabada y her-
mosa donde habita el espiritu» (3).

Con otros testimonios de los Padres acerca de
este punto nos encontraremos mdis tarde; aqui
solo afiadiremos algunos lugares de San Grego-
rio de Nysa. Al final del cuarto capitulo de su

(1) Té x2hhoS <o YuysiS and dmzrofic zod Os0b. Chrys.
hom. de eapto Eutropio. (tom. 3. p. 413.)

{2) Apima humana multum speciosa est, et mirabilem habet pul-
ehritudinem. Artifex quippe eius, quum eam primun conderet, ait:
«Faciamus hominem ad imaginem et similitudinem nostram.s
Quid hac pulchritudine et similitudine pulchrius? Orig. in Ezechiel,
hom, 7. n. 6. ed. Maur. p. 353.

@) . ... . 2 ©vo ebpulpoS xat x2AdS oltog avdpias Tod
Adyos vexfoprrar. Clem. Alex. Paedag. 1. 3. e. 11. Potter.
P 292.
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escrito «acerca de la creacicn del hombre» dice
Gregorio, que Dios ha dispuesto la naturaleza
humana de forma «que convenga exactisima-
mente con la belleza primordial como ¢cn su ori-
ginal (1).» En el capitulo siguiente prosigue di-
ciendo: <Al modo que el pintor imprime en la
tabla la ficura humana empleando los colores
correspondientes, de suerte que el cuadro repro-
duzca latelleza del original. asisesirve el Cria-
dor de las prendas del #inimo como de colores con
los cuales adorna 4 suim‘gen con su propia be-
lleza para manifestar en nosotros su gloria. Es—
tos colores, donde hay grande variedad, no son ni
el rojo, ni el blanco, niel negro, ni la mezclaque
forman... sinola pureza, la perfecta armonia de
las fuerzas, la verdadera dicha, la exencion de
todo mal, y otras excelencias de esta especie,
-que elevan elalma ]Ja semejanza con Dios. Con
tales colores pinté el Sefior cuando hizo su pro-
pia imigen en nuestranaturaleza. Si percibié-
rais ademds con vuestrus ojos los otros rasgos de
la divina belleza, tambien descubririais en ellos
la m’s perfecta armonia ¢on la im‘gen de ellos,
es decir, con nosotras mismoes. Dios esrazony o
nocimisnto...: pues tambien en vosotros mismos
veis virtud ¢ gnoscitiva y razon, una copia del
conocimiento divino. Dios es amor y fuente de

) .. @z, . Betowedn 3t axnfeiaC w365 13 apyivo-
w0y «&MhoT ohotBeToay. De hominis opif. cap. 4.
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amor: asi nos lo ensefia el grande evangelista
S. Juan: «La caridad procede de Dios,» y «Dios
estodo caridad 6 amor.» Tambien esta excelen—
cia se la dio el Seiior-& nuestra naturaleza: «Por
aqui conocerdn todosque sois mis discipulos, si
os teneis un tal amor unos 4 otros.» ;Deja acaso
de manifestarse estasefial de amor? Pues en este
casotodaslas otras seniales vienen 4 ser una co-
mo parodia de él. Dios en fin todo 1o ve, todo lo
oye, todo lo escudrifia; y i asimismo con los
ojos, con los oidos, que te ha dado, percibes las
cosasy tu espiritu las investiga y penetra (1).»

Ahora bien, si la belleza del hombre noes si-
no su semejanza con Dios, noes dificil deducir
que la perderd luego al punto, que se separa de
Dios por el peeado, el cual borra las lineas de Ia
imégen primera. «Bello es;» continta Gregorio,
«Lo que seconforma yarmoniza con el bien ab-
soluto; y por el contrario, lo que estd privado de
conveniencia. y semejanza con el, eso no tiene
parte alguna en 1a belleza (2). Ahora bien, si por
esto es bello el espiritu, porque ha sido criado
conforme al archetipo del bello primordial; si la
naturaleza, que depende en cierto modo de él,

{1) Greg. Nyss. de hom opif. ¢. 5.
{2) Kadkdv ot nay, S 70 mphTov aAaldy obxst-

) i WSy CARATE - ]
ws Ey 2 W YEVATa THC T TOVTO oY EoEmE e xal

QpousTEWS, FUOI0Y T3 WeAOT mEutwe st 1. ol cap. 12.

Compirense c¢on este lugarlas palabras de Sicrites en el
Fedon, que hemos puesto antes.
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viene 4 ser una imdégen de esta imigen, es decir,
del espiritu, siguese que sélo entonces tendrs el
ser material su rectitud debida, y poseera su pet-
feccion relativa, cuando sea dominado por la
naturaleza; y por el contrario que entonees pier—
de esta perfeccion cuando es desamparada de la
fuerza que le informa y es roto el lazo que le
une con la belleza primera. Lo cual sucede cuan-
do la naturaleza no conserva el lugar que le
corresponde, cuando nuestra inclinacion no se
ordena 4 lo bello, sino antes se abate 4 1o que
necesita ser embellecido. Porque lo que se hace
semejante & la materia privada de forma y figu-
ra, toma necesariamente su repugnante defor-
midad» (1).

(1), De hom. opif. cap. 12. Podria creerse como ¢osa probada que
Gregorio de Nyssa admitia en estapasaje, algo oseuro por cierto, la
division trimempbre que:distingueen el hombre tres sustancias, es-
piritu, alma y cuerpo: Pero la falsedad de semejante juicio resulta
no tan solo de otros lugares de este Padre, sino aun de ese mismo
capitulo: Gregorio considera en todo €1 4 la. sustancia cognoscitiva;
1a cual es justamente principio de la vida animal, como forma vital
del hombre todo. Los tres elementos de que nos habla voic, qf'facns'
6 HAtady, espiritu, naturaleza (alma) y materia, no deben, pues,
tomarse por tres sustancias. Bl vou$ ‘es & sus 0jos el’alma como
principio racional, la 2_:6::’; es la misma sustancia segun’que man-
tiene unida la materia, la informa y determina, la vivifica. la torna
en cuerpo humano, por medio del cual percibe y apetece. Sin este
pringipio-la.materia, la 547 sezunla escuela peripatética es in-
forme, indeterminada, deforme, aungue capaz de'ser hecha hermosa
(mrwyetoved THL OIS POpIFE, Yofilouex 15 xzAlwmitlovtoS,
agyhpwy, @4zAMS ). Siel alma, dice pues el Santosagun nuestro

11
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VIIIL.

Recapitnlacion, Definicion de la pelleza Relacion de
la misma con la. verdad y el bian. El concepto de
1a belleza segun Santo Tomas.

49. Esllegado el momento de sacar una con-
clusion definitiva. Las proposiciones que hasta
aqui hemos mantenido nos brindan con auxilio
suficiente para determinar con exactitud la
esencia’y el concepto de la belleza. Mostremos
ante todo el resultado de nuestra indagacion.

La primera propiedad caracteristica de la be-
Jleza la hallamos segun la comun experien-—
¢ia, y de acuerdo con la. filosofia platénica, con
Arist6teles, Santo Tom#s, y Leibniz, en que la
percepcion de las cosas bellas nos causa conten-
to, su contemplacion engendra deleite espiritual
en nuestro 4nimo (8). La razon superior de este
contento y deleite espiritual en general entendi-
mos ser.el amor propiamente dicho, el amor de
benevolencia; amor, deciamos siguiendo & San
Agustin; Escoto, Pallayicini, Leil niz, Aristote-
les y Santo Tomds, amor ingeparable por su
naturaleza del deleite; cada uno de sus actos es
esencialmente alegria, gozo. Los actos del amor

modo de hablay, en vez de divigir al elemento sensible por medio de
la razon, se deja por el contrario dominar de él, rompe Su alianzacon
jabelleza primordial, ¥ lejos de hacer al cuerpo participe de su belle-

za.como es razon, toma ella la deformidad de la materia.
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presuponen siempre el conoeimiento, el cual ha
de ser un conocimiento elaro y vivode las exce-
lencias del objeto amado para que sean perfectos
los actos del amor: por esto mismo la intuicion

la contemplacion de dicho objeto, con la cual an’-
(1.1 unido el gozo, son la razon de ser este senti-
tido. Estas aserciones, afiadimos, son aplicables
1o solamente al amor absoluto de henevolencia

sino tambien al amor relativo, es decir, & aquei
amor euyo objetoinmediato es una cosa imperso-
nal amada no por si misma sino por su respecto
6 relacion @ alguna persona.

De donde hemos sacado esta cenclusion: Si las
cosas que hallamos bellas son siempre y esen—
cialmente objeto de nuestro amor; si POr su mis-
ma naturaleza y condicion de bellas exigen
nuestra benevolencia, ora sea esta absoluta, ora
relativa; razon tenemos para sefialar esta propie-
dad de ellas como razon del deleite que nos pro-
duce suaspecto. Esto supuesto podriamos defi-
nir la esencia de la belleza diciendo ser la
propiedad en cuya virtud son amables y deman-
dan nuestra benevolencia, pero en razon de ser
las mismas si por ventura las contemplamos, y
como una consecuencia cabalmente de aquella
henevolencia, el fundamento del deleite espiri-
tual que esperimentamos al verlas.

El presupuesto que hemos debido de estable-
cer en esta conclusion como posiile y todavia
dudoso, se muestra ahora como cosa real; es un
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hecho. Siguiendo las miras undnimes de la filo-
sofia soeratica y dela cristiana, hicimos ver que
lo bello.es objeto propio enteramente de nuestro
amor; que las cosasbellas, por su misma belleza,
tienennaturalmente asi con nuestro espiritu co-
mo con el'bien alsoluto, con Dios, una relacion
de seméjanza, de eanformidad;y por consiguien-
te que el efecto dela belleza en'nuestro corazon
consiste esencialmente en dirigir nuestro amor
propiamente dicha. nuestra benevolencia ora ab-
soluta, ora relativa, hicia las cosas bellas.

De esta suerte queda plenamente justificada la
definicion que hipotéticamente dimos arriba de
la belleza. La belleza de las cosas no es realmen-
te sino aguelle propicdad de las mismas en cuye
virtud son dignas de ser -amadas; aquella propie-
dad con que se atraen nuestra benevolencia, nues-
tro amor propiamente dicko (absoluto & relativo)
sequn | que esta_propiedad. cuando por ventura
contemplamos (1) las cosas, es @ nuestros 9jos, pre-
cisamente por el amar que despierta sw belleza, la
razon del deleite espiritual que sentimos al perci-
birlas.

No eremos andar errados viendo esta nuestra
idea de la belleza, juntamente con las proposi-
ciones en que se funda, en la doctrina reconocida
por Leibniz. En las palabras siguientes del filo-

{1) Con la palabra contemplar (betrachtenjno gueremos siznifl-
car aqui otra cosa que Ia simple percepcion intelectual del enten-
dimiento, el acto espiritaal de ver 6 conocer {contemplari, intueri.}
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sofo aleman se echan de ver ciertamente en parte
expresadas con claridad, en parte evidentemente
indicadas: «Amar, segun que esta palabra deno-
ta el amor propiamente dicho, es gozarse en el
bien de otra persona, 6loque es lo mismo, hacer
propio el tien de ofro. Por donde se desata un
nudo dificil y de gran importancia en teologia,
4 saber, como pueda darse un amor exento de
toda esperanza, de todo temor, de toda mira de
propio interés. La solucion es sencilla. Cuando
el bien de otra persona nos causa contento, tor-
nase por lo mismo en bien nuestro; pues lo que
nos hace placer, por si mismo se apetece. Y asi
como nos agrada la misma contemplacion de los
objetos hermosos;. asi como una pintura de Ra-
faél, por ejemplo, arrebata & toda persona inte-
ligente, aunque nada le aproveche, haciéndole
esperimentar una como imigen del amor; asi
cuando el objeto bello escapaz de felicidad, este
sentimiento se convierte en verdaderoamors (1).

(1) Amare autem sive diligere est felicitate alterius delectari,
vel quod eodem redit, felicitatem alienam aseiscere in suam. Unde
difficilis nodus solvitur, magni etiam in Theologia momenti, guo-
modo amor non mercenarius detur, qui sit a spe metuque et omni
utilitatis respectu separatus: scilicet quorum felicitas delectat,
eorum felicitas nostram ingreditur, nam quae delectant per se ex-
petuntur. Et uti pulchrorum contemplatio ipsa jucunda est, picta-
que tabula Raphaelis intellizentem affieit, etsi nullus sensus ferat,
adeo ut in oculis deliciisque feratur, quodam simulacro amoris: ita
guum res pulehra simul etiam felicitatis est capax. transit affectus
in verum amorem. Leibnit, de notionibus juris et justitiae (Ed. Be-
rolin. 1840 p. 118.)
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\ 0. Probemos ahora 4 transformar nuestra de
fuuc.mn en una formula més sencilla i\( l‘i‘
propiedad de las cosas en cuya \'il'tu‘d' s;ﬂ%gictus
1{1-11(.‘,3_t1:«) amor propiamente dicho (absoluto 6 x;e—
:Ltl\ 0)» DO es otra cosa que su inlrinseca bondad
Nos esplicaremos. Llimase bien, séoun v-\ri;’réh
tgles Y Santo Tomas 4 una cosa cxlatilltie;-a (‘:‘u‘uh
siderada como objeto de una tendencia (1) L(—)
gud(l .puede suceder de dos maneras. Pode'nios
A 011111511-. nuestro apetito 4 alguna cosa porque
3 ga :lptltud para la conservacion 6 perfeccion
y ‘uuet.tra naturaleza, porque con relacion & nos-
o(; :i sea b'wm.a; pero tambien podemos amarla
fm //::;lr:,tz ;ﬁlst;](')a excelenciz}, porque ez 8L misma

2 (<). Hay por consiguiente dos especies

de 3

X .b.qndad. una, aquella bondad en cuya virtud

c.b cosas son-en si buenas, consiste en la perfec
ion ohjetivs stas mi ‘ 0

7 n l.)djctxx a de estas mismas cosas, y puede ser
amada v i L . ;

11-( 2 ;).muy bien bondad intrinseca, 6 ¢omo la
amo Petavio, dondad absoluta (3). La otr

cie de bondad, por 1 oni 1ae Goutatis-

d, por la cual tienen las cosas apti-

(1) Kadkws &meosh T &)
b b ual amegiivavio T akalbv. ob navri ecievie, ATist
siric, Nicom. I, kL.— Ratio boni i i tiduid '
) in hoc consisti iquid si
Bettie Srhot, 5 e, @ 5. 1 1oc consistit. quod aliguid sit ap-
Partimos de est feion, y st
- Sde esta definicion, y no de I
e e > ie las que otros analis -
Vici;i [{\[r)« tlc‘m]xc-. on poner en lugar de ella; pues cresmo .*‘:m-“ golle
el bene 1. 2. ¢. 6-8.) ¢ i y o o oo
st . 2. ¢. 6-8.) queel bien, co
St ey - > como uno de los co 3
ﬂmsp“cm;(e;s:ﬂea. no puede ser detinido con toda propio'hd( ‘)-ﬂcel’t"-‘
A [;o[tmo deseripcion de Ariststeles es la mejor qu; xl)u;::;c‘:i‘:o »
HPe 3 C arse.
R n:{;llupifclter de rebus dici solet: scilicet, vel quia re:sib.
381, vel guia est bona alteri. S Di oL
() DeDiol S 61 o i. Suar. Metaph, Disp. 10, Sect. L.
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tud para perfeccionar & otras cosas, tiene su fun-
damento en la anterior, y debe llamarse en
oposicion con ella bondad extrinseca. Ala primera
corresponde el amor propiamente dicho 6 de be-
nevolencia: 4 lasegunda el amor impropio ¢ de
cuncupiscencia.

Con esta distincion & la vista, recordando s0-
bre todo que lo que decimos simplemente de
posotros mismos en cuanto som s Seres dotados
de razon, debe asimismo decirse de toda inteli-
gencia, y sustituyendo 4 la expresion denevolen:
cia absoluta 6 relative el término més universal
eomplacencia, nuestra definicion puede trasfor-
marse en esta otra: La bellesa de las cosas no s
sino su intrinseca bondad, por la cual excitan la
complacencia del espiritu racional, segun gue di~
cha bondad en virtud cabalmente de esta complacen:
cia, lleya & ser larazon del deleite gue experimen~
ta el espiritu que la contempla.

Aun esta definicion puede todavia reducirse
4 términos mdas breves, bien ‘que no sin detri-
mento de la claridad. Porque no siendo necesario
expresar larazon psicologica del deleite, que es
el amot é la complacencia que por la contem-
placion de las cosas bellas nace inmediatamente
en nosotros, podemos decir: La belleza delas co-
gas es su intrinseca bondad, segun que esta
bondad misma es para el espiritu que la contem-
pla la razon del deleite. No. fué otro. el pensa-
miento que oscilaba en la mente del filosofo de
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Estagira cuando exclamé diciendo: «Bello es to-
do lo que es bueno, y como tal duleey (1).

51. En esta definicion se muestra inmediata—
mente la relacion de la belleza con el bien y con
la verdad. Esta ultima es el atributo del ser en
su relacion con la facultad intelectiva del espi-
ritu racional (2); las cosas son verdaderas en
cuanto convienen en sus respectivos ejemplares
los cuales existen en el entendimiento dix:i—’
no (3), y por esto pueden ser-entendidas por las
%nteligeucias eriadas, porque pueden ser el oh:
Jeto en que se termine su actividad intelectual.
La bondad pertenece al ser en su relacion con la
fgcultad de apetecer de que estd dotado el espi-
ritu racional (4):'la actividad que corresponde
con 0.11)inn es-el amor. Esta misma adfividad se
ejercita. asimismy prizima y esencialmente en
prcsenci-fl de 1o bello, segun lo hemos probado.
Por (?OHSIQ_‘I.liCer la belleza pertenece 4 las cosas

ci)umderadus en su relacion no con la intelioen=
cia, que esto es propio de la verdad, sino con la

:‘,1) Arit. Rhet, I. 1. ¢. 9. n, 8. El texto orizinal de e
epigrafe que fizura al frente de la primera parte de esta obra. Que
3 2 1 3 S 3 3 .. ’ Tuy } : 25
Arxs‘tot&es no se refiere cn €l al bien extrinseco, sino al interno, lo
prueba evidentemente todo el ¢ < S "
B e 21 contexto. Segun el cual el 3
3 el ayx Gdy

ste_pasaje es el

significa junto con 8} yuty oi-croy amable.
{2) Convenientis is.ad intelle imi
,.“,,), s ‘]ec\l-](:,l-i‘:_n(:r]lf:_ all«i:ltt.llcctum exprimit hoc nomen ve-
(3) Thom.S.1.p.q.16.a 1. c.
(4) Con.\'e.nieutiam entis ad appetitum exprimit.hoc nomen bo-
Aum: unde in principio Ethic. dicitur; bonum est gwod omnia &
potunt. Thom. de verit q.1. a. 1. 5

— 169 —

voluntad, asi como el bien (1). Mas con todo esto
la belleza y la bondad no son una sola y misma
cosa. Labondad de un ser es la propiedad en
virtud de la cual puede ser amado, ora con amor
propiamente dicho (bondad intrinseca), ora con
amor imperfecto (bondad estrinseca). Ni con la
bondad estrinseca ni ¢on el amor imperfecto que
le corresponde, tiene mada que ver la belleza
considerada como tal.

Tampoco ha de ser confundida la belleza con
la bondad intrinseca. Cierto la belleza es la
bondad intrinseca de la cosa, peromno como tal

(1) ‘Este intimo parentesco entre 1a hondad y 1a belleza lo testifi-
ca ¢l lenguaje de un modo notable. Ya indicamos arriba que los
griegos 4 la bondad moral daban por antonomasia el nombre de
#@AoC por considerarla como 1e especie mas execelente de lo bello;
tambien hemos notado la evidente sinonimia ¥ el uso en un mismo
sentido de las palabras bueno, bello, amable, 481 en nuestra lengus
como en los idiomas clasicos dela antigfiedad. Ofra prueba del mis—
mo género lenemos en la signifieacion y uso de la palabra honestus.
Esta palabra significa propia ¥ directamente lo que én si as bueno.
Asi 10 define Ciceron: «Honestum igitur id intelligimus, quod
tale est, ut detracta omni utilitate, sine ullis praemiis fructibus-
ve, per se ipsum possit jure laudaris (De fin. 2. ¢. 14, n. 45.7). No
de otra manera Séneca: « Bonum societate honesti fit, hongstum per
so honum est, Bonum ex Honesto fluit, honestum ex s est»
\Epist. 118). %

Segun Forcellini (Lexic. tot. latinit:’) la palabra griega corres-

pondiente & la latina honestis no es otra cosa que ®AA0SH

gu centraria furpitudo. En efecto Ciceron traduce el griego *%2AAOS
ora por pulcher ora por honesius & praeclarus, (v. Henr. Steph. Tesau-
rus ling. gr. v. V.i‘(hc.) En San Agustin lTeemos «Fruendum est
honestis, utendum vero utilibus. Honestatem v0c0 intelligibileom pul-

m spiritualem nos propie dicimus (De div. qq.

chyitudinom, qUa
o 1a belleza y bondad del

LXXXIII. g. 80.) Y cuenta queno era sol
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bondad, esto es, no segun que la cosa porira-
zon de ser buena es el objeto conveniente del
amor propiamente dicho, sino segun que este
objeto por lo misme que en él se termina el
amor propiamente dicho, llega @ ser para el
espiritu. que lo contempla, la razon o fundamento
del deleite. Formalmente considerada, la belleza
se halla con la bondad intrinseca como el deleite
con el amor propiamente dicho, como los efec-
tos psicologicos con sus fundamentos (comeo lo
rationatum con su ratio), '

orden moral lo.que significaban los romanos con la palabra honestus;
sino tambien la hermosura de 1as cosas visibles. Asi Virgilio sobre
la hermosura de la ficura humana;

Ipse inter medios, Veneris justissima cura,
Dardanius caput, ecce, puer detectus honestum,
Qualis gemma, micat, fulvum quae dividit anrom,
Aut collo decus aut capiti (Aen. 10. v. 132).

Sobre la belleza de los.colores en el caballo escribe el mismo
Virgilio:
Spadices glaucique; color honesti detterrimus albis,
Bt gilvo. (Georg. 3. v. 8l1.)

Y Ciceron soble 1a belleza arquitectonica: «Romam quum venissem
a, d. XIIL cal. Oct. absolutum offendi in aedibus tuis tectum: quod
super conclavia non placuerat tibi esse multorum fastigiorum, id
nunc honeste vergit in tectum inferioris porticuss. (Ep. ad. Quint.
fr.1.8. 1)

Concluyamos pues que segun of espirity de la lengua latinag no hay
Ringun 0410 concepto tan proximo al de la belleza como el de bondad
intrinseca. Bien c¢laramente lo demuestra Ciceron cuando pone en
boca de Caton estas palabras refiriéndose 4 los dos romanos nobles
¥ viejos, C.' Fabricio y T.Coruncanio: «Judicabant, esse profecto
aliguid natura pulehrum atque praselarum, guod sus sponte pstareiu:
suodque spreta et contempta voluntate optimus quisque sequere-
furs. { De senect. ¢. 13. n. 43.
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En la Venus Urania personificé la antigua
mitologia no solamente 4 la belleza sino tam-
bien, segun el sentir de muchos platénicos, 4 la
bondad (1); y ciertamente fueron personificadas
ambas como atributos perceptibles solo para el
espiritu inteligente, de ningun modo para los
sentidos. Hijo de esta Venus fué el mis antiguo
amor, el spwe aupase, el amor puro, el amor pro-
propiamente dicho; asi como 4 la hija de este ul-
timo y de Psiquis llamole la fibula el defeite (2).
#Qué maravilla, pues, si en esta poesia no ve-
mos nosotros sino la expresion alegorica de nues-
tra idea sobre la relacion entre la hondad y la
belleza, entre'el amor yel deleite?

(1) Pallavicini, def bens 1, 2. c. 12.

(2) V. Apuleii Metamorphos, 1. 8. c. 24. ed. Bipont. 135.

Vemos en Platon ( Conviv. edit. Bipont. vol.10_ p. 182. Esteph. 180~
d. ¢.) que habia dos Venus: la més antigna era la hija del cielo (de
Urano, y de aqui Urania ¢ celestial), sin madre (&;;.T,:mp}; vy la mas
joven, la hijade Japiter y de Dione; esta Hltima Venus se llama
en oposicion & la primera comun \Twavenuo$ , vulgaris). del mism®
modo hay dos amores: el hijo dela Urania representa el amor propia-
mente dicho (espiritual ) de lo bueno y de lo bello (EowS odpavoS);
el'hijo de'1a Venus vulgar fuéla personificacion del amor sensiti-
vo, 6 mejor, de la concupiscencia (EpwS navdrpoS). En la co-
nocida fabulp de Amor y Psiguis, que refiere principalments el
neoplatonico Apuleyo'en sus metamorfosis (1. 4. ¢. 28. 30, ed. Bip. 90.
91.), tratase de la Venus ¥rania y del amor celestial que & ‘elia sere-
fiere. Asf, cuando al fin de la relacion se dice: «Nascitur illis filia,
quam voluptalem nominamusy, solo puede entanderse aqui €l deleite
espiritual no el inferior. Force lini (Lewic totius Latinit,) dice de la
diosa Voluptas: «Narrant cam fuisse filiam cupidinis primi ex Psy-
che filia Apollinis.s La Voluptas de que hace mencion Ciceron ( Ds
natura Deor. 2; c.23), es cierlamente otra. Pero ;como hallar en las
gabulas de la mitologia gentilica, llena de tantas pasionesy delirios»
unided y coherencia?
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92. En Santo Tomds no encontramos ninguna
clara definici n del concepto de la h-ﬂlrvuxc ue
ha}ﬂa de ella”como de paso y en ocasi(‘;llle; pfn:
t111t:1§. .C(Jll todo-ereemos pu&er ase;:ur:;l' (‘1‘11(*.- la
(tle%m?lux; qlfw nosotros hemos dado, no se a}l)ar-

a de la doctrina del dngel de las escuelas
doslugares principulmg;‘;} :}:Jo{\fl:lizf:wlfiTEn
mis sobre la relacion de L. t »)] ot 1o bello,

0 bueno eon lo bello
y .de la bondad con la belleza. Con respecto ai
primer punto dicenos que 1o bello ylo huon.o son
en ‘concretu una misma cosa, es decir, qvun ﬁa-
ter%:ll.mente son una sola y misma reuiidad' on-
t_ologlcamen're considerados son las mismas i(iéﬁ—
ticas excelencias en cuya virtud la cosa pi(le
en razon de ellas entrambos predicados. Mas
tocante 4 la relacion que media entre los é{»x;;
(',.cp’ros abstractos de bondad v belluz:{. dili'er’«'*n—
cianse las Cosas 1'eprc.<en'fad5;< por ellos en que
la belleza encierra el concepto mismo dé hondéld
pero.d este.concepto le afiade una nota 6 car:’xc—’
ter peculiar. «Aunque lo belloy lo 'l_-.uend sean
una so]zj. y misma cosa consideradns material-
mente (en concreto); pero todavia diﬁercﬁ for-
malmente y en idea: porque la belleza aﬁald@
sobre la bondad una relacion 4 la facultad dé
[clqno((;er, que aprelfendc la cosa como un bien»
(1). Con alguna mds claridad se explica Santo
o 'dif ni: niam pulehram addit supra bonun ordinemad vim

cognoseitivam illud esse huj

g : y 2SE ujusmodi. Th it 1 y

div, nomin. ]hx]'()i. cap. 4. le .5 xt SR SIS .\!eopnf’x
de 1 - L8CL, O, extr,
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Tomis en alguno que otro lugar: suya es esta
proposicion: «El objeto propio y el fundamento
del amor es el bien» (1). La ob eccion tercera por
el contrario dice: «Sezun San Dionisio 'Areopi-
gita no solo solicitan nuestro amor lo bueno
sino tambien lo bello» (2). Sobre lo cual respon-
de Santo Tomds: «Ciertamente 1o bello es tam—
bien objeto y causa del amor; pero esto es tomado
de un modo concreto, segunque es una misma
cosa con el bien, del que solo se diferencia for-
malmente y en idea. Porque siendo bien toda cosa
apetecible, siguese que la razon de bien implica
que en 61 halle contentola fuerza O potencia que
1o apetece. Por.el contrario el coneepto de lo be-
1lo supone queensu aspecto y conoeimiento ha-
1 deleite el apetito..... De donde resulta que lo
bello dice sobre 10 bueno ¢ierto 6rden 4 la facul-
tad de conocer; bueno se llama lo que complace
simplemente al apetito; pero bello se llama &
aquello cuya percepcion misma nos deleitay (3).

(1) Quod bonum sit propria causa amoris. Thom. S. 1. 1.2.p.q.
21.a. 1.

(2) Dionisiusdicit 1v. cap. de diy. nomin. (lect. 9.) quod non 80-
tum honum, sed etiam pulehrum est omnibus amabile.

(3) Ad tertium dicendum. quod pulchrum est idem bono sola ra—
tione differens. Quum enim bonum sit gwod omma appetunt, de Ta-
tione boni est quod 1n eo quietetur appetitus..... Bt sic patet quod
pulehrum addit supra honum quemdam ordinem ad vim cognosciti-
vam: ita quod honum dicatur 1d cujus ipsa apprehensio placet. S. 1.
2,p.q.27a. 1.2d.3

En la traduccion hemos dtendido al comentario de Sylvio ques0=
bre este pasaie dice: «In responsione ad tertinimn ostendit quod pul-

chrum etiam sit canga amoris, sed pulchrum et honum asse idem se—~

cundum rem, licet differant socundum rationem.»
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En dos puntos conviene pues Santo Tomds
plgna J expresamente con nuestra teoria I(élii
primero-es; porque segun su doctrina la boll.ez
as1 como la verdad, pertenece inmediata vl(‘se; :
F:mlmepte 4 las cosas por su respeto & ]adfﬁ‘er ®
Jmpglswa del espiritu racional; de otro mod(; 0
hubiera podido decir queclaidea de belleza ar‘?o
de una mota 4 la de bondad.» Lo serm.nd& 0 fb
que segun el Santo Doctor, es tambi?sn un; e
piedad caracteristeca de 1o bello, que su ; : S
nos canse deleite. AL

El'Santo Doctor no explica 1a intima conexi
de las dos propiedades de 1o bello indicadas z;rlf)i?
ba; mo expone el fundamento psicolégico d
aquel-delelte (1). Por nuestra parte sin'ui%n; l-e
doctrina de otro maestro, hemos hu:cado(:etg
fendamento, y lo hemos hallado en 1a éSGI;;ia'

I‘n(rll)m i:;,ﬁ;,:j;: otr(ts Ifu_,rare?' que la belleza eonsiste an 1a pro-
PO, conveniente de las partes de la cosa, v g r‘ |}
.a/.?n px_;rquc ag 12 al sentido o3 la semejanza. (l’ulr'hrn:?.l rn liu;t:
y;;c;ii?,;,\.m::.::!TIM-I-: quia sensus delectatur in rehus d(,-ir)ito‘}n'ocr'mlr—
atis, sicnt n similibus, nam et sensus ratio quaeda s
omnis virtus.cognoscitiva. 8. 1.2.q.5.a. 4. a. 1.3 Pcr(;. ~‘ : Ul~'~:‘t %
sumamente oscuro, y ademds se presta i muc.h:xl Alitil‘ifit"?lvzbm’” %
que *_le: una parte el mismo Santo Tom4s en otra ;w‘h‘u’in hl’;’nl‘)::
; | S0 > parte ( 0. dodiv,
(111:1;::11','0111)‘. 4: lg-l L o.? .illi’lll?.lon-'l como elementos de 1a hellezi en :ez
propertio sola, la claritas yla consonantiar enolro lugar (S
q.89. a. 8. ¢.) pone tambien la integritas z"'].c:-"v-'(ia' 1¢ 'F-‘h e LP.
que le simple proporiio no espresa adecuadamente : :)L "itl S
mente del mismo Santo Doctor, la esencia d“- l';. ‘w‘ll"‘" 4””'! ~"~“.'—'“ﬂ !3
esto comprenderise bien que nos :u[mi:'c:mr_;ﬂ‘n‘u‘s l;l.ll:’ r4[ 1:' ij"‘t] :“‘:t“ i
giil;l;.lw);. ‘2.'mzl<)l. n: 44.) traiga dichos pusujcs‘ C“)Tl’.l.() ‘ni Ir:zu”:uh::s
- F: AT Ao 1a hall v 3 : \!, 3 3
;ammio I;g;;:].l‘; 11:5[“‘:,1-1{)?‘, ’ywdc Cumi Pueda contentarse con ellos,
s 110 105 otros, para su definicion de la esencia de la he-
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del amor propiamente dicho, segun que este
amor llega 4 hacerse vivo precisamente por me-
dio de la contemplacion del objeto amado, por
medio del claro conocimiento de sus excelencias;
yS6gun que por su misma naturaleza siempre y
mecesariamente el amor se muestra junto con el

deleite.

XI.

Dios, el ser infinitamente bello. Belleza absoluta y re-
lativa, Belleza ideal. Lo ideal de la belleza. Los ele-
mentos de la belleza. Orden gerargico de las cosas
con relacion a la belleza, En cuales respectos ¥y
formas abstractas se deja ver la belleza. La belleza

como concepto trascendental.

53. «Laverdadera belleza,» eseribe San Basilio
el Grande, «la belleza mds amable, aunque solo
es visible para los corazones puros, es la que
oternamente rodea 4 los bienaventurados» (1).

«No hay hombre alguno, afiade San Gregoriode
Niza, por obtuso que sea su entendimiento, que
si mismo, que la belleza primera,
erdadera belleza y bondad y
Seiior de todas

no penetre por
esencial, 1a sola v
claridad ho puede ser sino Dios.,

(1)) Kalog 8t ahnfivgy %t tpaapubeatoy, pove TH TOv VOU¥

v, © Tepl Ti Oelay v.al parapiay «bow. Bas.

wexaliagpt Gewpnto

in ps. 29. n. 5, ed. Maur. p. 129.
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v, © Tepl Ti Oelay v.al parapiay «bow. Bas.
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las cosas» (1). La verdad que aqui nos muestran
como inconcusa los dos grandes hermanosde Ce-
sarea, se nos ha ofrecido ya repetidas veces en
las sentencias de otros sibios asi de la anticiie—
dad gentilica, como de Ja cristiana. Esa m?sma
verdad se deduce evidentemente de la defini-
cion en que hemos dado 4 conocer el resultado
de nuestra indagacion. Si la belleza y la bondad
consideradas ontologica y materialmente son un
solo é idéntico atributo de la realidad, v solo
difieren por ¢l respeto 6 relacion que esta dice
con €l espiritu racional, es claro que el bien ab-
soluto, el solo bien que es por-si mismo, lafuen-
tede todo bien, habride ser tambien necesaria—
mente el ser absolutamente bello, el tnico ser
bello por si mismo, el manantial de todo lo be-
llo,—serd pues Dios la bondad esencial y la be-
lleza esencial. Ya volveremos mis tarde Y mis
despacio sobre esta verdad.

54. Hemos dicho que la belleza de las cosas
s su misma bondad intrinseca en cuanto el as—

% in s ' , T a3 3
2) “Om yds 0 #0piRS xal molrtwS xal Povws »ahoy T xal

{285y wak % 28206v & iy Bhwy tott BedS, 0bBIT 0BT TUBAGE v
7

» . a5t & xow
Suavotay, WS P g’ Exvmol cundelv. Greg. Nyss. de Virginit
c. 11. extr.

El que fije 1a vista en est alabras, no dejara de maravillarse de
1éer cosas semejantes i la s nte muestra: «En los tiempos novisi-
mos por el contrario, confundiéndose de un modo extrafio el ideal de
toda belleza con el de toda perféccion) se ha considerado & Dios como
ideal detoda helleza, eomo si Dios fuera un ser sensible &n que pu-=

i 8 SR NIF VAT BAad da sartane. (Taas ;
dxln,m:r:? diseernir variedad de partess (Bsser, Psicolog, parraf. 100,
pag. 4il.
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pecto de ellas causa deleite en el espiritu racio-
nal. Dos especies de bondad intrinseca distingue
la Metafisica. Toda ¢osa, dice esta ciencia, tiene
su bondad intrinseca; mis esta puede ser 6 per-
fecta 6 imperfecta: toda cosa es 6 simplemente
buena, 6 solo relativamente buena (1). Serd abso-
lutamente buena si posee todas las perfecciones
que debe poseer, y todas las posee con la perfec-
cion debida. Mas si falta 4 la cosa algunade las
perfecciones que le son debidas, 6 4 estas les
falta algo para llegar 4 la perfeccion queles cor-
responde, la cosa es solo relativamente buena.
Aquel gradode bondad queposeelacosa cuando
es buena simpliciter, podemos llamarlo grado de
perfeccion absoluta.
iMas por qué medio se gradiianlas excelencias
que tal cosa debe tener para ser absolutamente
buena, y el grado de perfeccion que debe haber
en ellas? Cierto por el fin de la cosa, y si tuvie-
re varios por sus fines: pues el fin es la regla
(1) Dividi solet bonum in bonum simpliciter et bonum secundwm
quid... Alter sensus hujus divisionis est, ut membra non referan-
tur ad totam latitudinem entis, s2d ad determinatum genus vel spe—
eiem, et hoeymodoad ommia genera vel's ies entium potest divi-
sio applicari 3.6t Donum simplicifer. dicitur illnd ens quod habet

omnem’ perfectionem sibi debitam in suo ‘ordine: bonum autem
seeundum quid eritquod aliquid perfectionis debitee habet, et ali-
quid ei deest. Bt hoc modo substantia creata non est hona simpli-
citer, nisi sit debitis accidentibus affecta; neque accidens est
bonum simpliciter nisi habeat intensionem debitam, vel aliam si-
milem ‘perfectionem, Atque ho¢ modo dixit Dionysius (de div.
nom. ¢, 4.): Bonumest ex inlezra causa, malum autem ex guo-
cumque defectu. Suar. Metaph. disp. 10. Sect. 2. vers. fin. Cfr.

Thom. S.1.p.q.5 a1 ad. L
pP. Q.9 12
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segun la cual la sabiduria del Criador provee 4
las cosas de sus peculiares dotes, y la razon las
exige en las que deben por esta regla tenerlas
para reconocer en ellas su respectiva bondad.
La simple perfeccion, la bondad piramente in-
tringeca, encierra por consiguiente todas aquel-
las propiedades, y en cada una de ellas encier-
ra-aquel grado de perfeccion en cuya yirtud
puede la cosa convenir pura y perfectamente
con su fin.

Lo que decimos de la bondad es aplicable por
un modo igual 4 la belleza. Tambien debemos
distinguir en esta dos grados: belleza perfecta
¢ imperfecta, absoluta y respectiva. Toda cosa
absolutamente buena habrd de ser por el mismo
caso absolutamente bella: toda cosa respecti-
vamente buena, 4 la cual falte por consiguien-
te algo en la perfeccion que debe tener para
lHegarse & su fin, sera & su vez relativamente
bella; su helleza resultard defectuosa, puessu
bondad no es perfecta.

55. Que esta simple 6 absoluta perfeccion no
forma todavia el grado mdas alto de bondad y
belleza, que & cada cosa le es dado alcanzar,
esuna verdad clara de por si. El mismo lengua-
je lo ensefia: pues de la simple bondad ¢ intrin-
seca belleza de un objeto distinguimos todos
muy bien su belleza ideal; la simple perfeccion
de una cosa nadie la confunde con superfeccion
acabada. ;Qué cosa es la bondad ideal, la be-
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lleza ideal? zqué debe entenderse por ideql?

Esta palabra procuramos unirla ora con los
onceptos de géneros, clases u ordenes (1), ora
con los nombres abstractos de cualidades 6 per-
fecciones. Hablamos de ideal refiriéndonos 4 un
principe, 4 un Estado, 4 un sébio, 4 un politico:
dicimos tambien que es ideal el valor, la obe-
diencia, la abnegacion, la rectitud. ;Pero cudl
es el concepto que significamos con esta pa-
labra?

Ciceron en la introduccion de su «Oradors nos
da una idea de él dirigiéndose & Bruto para po-
ner ante sus ojos el idealide la elocuencia. A los
de Ciceron este ideal es «la mds acabada forma,
el dechado 6ptimo de la elocuencias (2); «eierta
forma de esta concebida por el entendimiento,
4 la cual no falta nada» (3); «<aquel género de
elocuencia al que nada puede afiadirse, y el
cual debe ser contemplado como el género sumo
y. perfectisimo» (4), «aquel 4 cuya perfeceion
nada puede sobrepujar» (5); «la forma y especie
m4s acabadas & que debe reducirse el objeto de

(1) No tomamos aqui las palabras clase y drden en el sentido es-
tricto de la especis, pues solo denotamos con ellas una l6gica uni-
versidad de individuos, que se distingnen de las demas co0sas de
su especié por algun cardcter determinado.

(2) Optima species et quasi figura dicendi. Cic. Orat.c.1. n. 2: :

{8) Forms quaedam eloguenti animo comprehensa cui nihil
deest. ivid. ¢. 5 n. 19.

(4) Eloquentiae  genus cui nihil addi possit, quod ego sum-
mum et perfectissimum judicem. Ib. c.1. n. 3.

(5) Ilud, quo nihil possit esse praestantius. Ib. c. 2. 0. 1.
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que se trata» (1). En una palabra, segun Cice-
ron el ideal de la perfeccion relativa 4 un ér-
den determinado de seres seria «la mayor per-
feccion posible de los mismos;» y el ideal de la
clase correspondiente «un individuode esta que
posea en el mayor grado de perfeccion posible
la perfeccion de que se trata.»

zPodemos nosotros admitir el pensamiento de
Ciceron? Hablando en todo rigor, y si ademis
queremos entender lo que decimos al tratar del
ideal, no podemos admitirlo. Ese modo de consi-
derar al ideal no es ¢osa corriente en filosofia:
veamos en breves términos por qué.

Dos géneros de propiedades 6 perfeceiones
distingue claramente la Metafisica. Unas,d que
da el nombre-de puras 6 simples (perfeectiones
simplices); son las que noimplican imperfeecion
alguna, por 1o cual pueden estar en el mismo
sujeto con otras propiedades iguales 6 superio-
res; y otras por el contrario (perfectiones mintae
2. secundwm quid) aquellas con quienes, atendi-
do su respectivo concepto, va unida necesaria~
mente alguna imperfeccion, 6 sea la falta de
una perfeccion més elevada.

Tocante 4 las primeras; se las puede concebir
ciertamente en su mayor perfeccion posible, y
puede ser concebido un individuo que las posea

(1)’ Quidquid est ig#tur, de quo ratione &t via disputetur, id
est ad wlismam sut genewis mamor speciemqua freducendum, Or. o, 3,
n. 10.
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en su mis alto grado posille. Perfecciones sim~
ples 6 puras son, v. gr., la bondad, la rectitud,
la santidad, la sabiduria: su més alto grado po-~
sible es su perfecei in absoluta, y el ser que to-
das las posee en este grado es el ser absoluta-
mente perfecto, Dios. Asi Dios seria el ideal de
la sabiduria, de la rectitud, de la bondad, y de
toda otra perfeccion pura, si la palabra ideal la
usisemos en el sentido de Ciceron.

Volviendo ahora los ojos 4 las perfecciones
mistas vemos que no hay cosa ninguna real ni
posible que corresponda al concepto de Ciceron
acerca del ideal. Toda perfeccion mista, por su-
blime que sea el grado 4 que la elevemos con el
pensamiento, queda siempre limitada: jamds
puede llegar, ni aun en el entendimiento, 4 un
grado tal que sea el mis alto posible, esto es, 4
un grado sobre el enal no pudiera concebirse
otro mis alto; ningun individuo. puede poseer
las perfecciones de una clase de objetos, siendo
estas mistas, en el més alto grado posible. Las
cualidades del orador se nos ofrecen con la mds
rara. perfeccion en Ciceron y Demostenes:
Abraham lo elogia la Sagrada Escritura como &
modelo de fé y obediencia; 4 Job nos lo repre-
senta como dechado admirable de paciencia.
Pero si concebimos una persona que posea las
dotes gratorias de Demostenes, 6 la obediencia
de Abraham ¢ la paciencia de Job en un grado
siete veces, 0 siete veces siete veces mayor, la
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elocuencia del primero no seria tal que no fuera
sgsceptible de mayor perfeccion, y la obedien—
cia y la paciencia de los ultimos nose ofrecerian
en un grado tal de perfeccion, que sobre él no
se pudiera dar ningun grado mis alto en dichas
virtudes: el ideal en el sentido de Ciceron no se
daria jamis. '

Lo que al orador y filosofo romano le indujo &
concebir de tal suerte el ideal, fué, como é1 mis-
mo lo-indicd claramente (1), un error de Platon.
Este fllosofo admite no ideas (tipos) de indivi-
dnos, sino ideas de géneros, ordenes y clases;
cuya doctrina debe desestimarse por mAsde una
razon.

56. Si hubiéramos de busear otro modo diver-
50 de ser concebido el ideal, podriamos hallarlo
mdicad) en-el mismo lugar de Ciceron, al me-
mos sien las palabras con que lodefine'dejamos
de atender 4 la esfricta relacion que tienen con
1«).3 pasajes ya referidos. Hé aqui como entiende
Ciceron el ideal: «En la mente del pintor, del
arquitecto, oscila waa imdagen de ])rnfeccz'r)n' Sin—
gularisima y extraordindriamente sublime: el ar—
tistg la imita y la torna visible en la materia; y
por igual manera preséntase 4 nuestro espiritill
el tipo de la perfecta elocuencia, cuya esla co-

(1) _Hns rerum formas appellat ideas ille non intelligendi solum;
sed etiam dicendi gravissimus auctor et magister, Plato; easque
gigni negat, et ait semper esse, ac ratione et intellizentia con-

tineri. Cic. Orat. ¢. 3. n.10
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pia que deseamos ejecutar» (1). Estas palabras
contienen el solo concepto recto bajo el cual po-
demos aprehender el ideal, el que siempre se
procura ponmer por obra mno obstante todas las
inexactas y vagas definiciones de muchos esté-
ticos. El ideal, cuando se le considera como una
excelencia abstracta, es la aprekension de esta
misma ewcelencia en una pPer.feccion wltime que
rara vez 6 nunca se encuentra sobre la tierra;—
es tambien un individuo al eual pertenece la
misma perfeccion en tan alto grado; el ideal,
tratindose de una clase U orden de cosas dado,
es un individuo de'estaelase, concebido por €l es—
piritu, y que posee las excelencias de ella en gre-
do eminente, con wna perfeccion tal que lo coloca
infinitamente sobre la realidad comun. Tal fué el
ideal de una imdgen de la Santisima Virgen que
se ofrecia 4 los ojos del alma delicada de Nova-
lis cuando escribia aquellas conocidas palabras:

€Yo te veo expresada, oh Maria, en mil imagenes; y sin
sembargo ninguna de ellas te puede representar tal como
»mi alma te percibi6. Solo 8¢ que desde que llegué 4 con-
»templarte de este modo, el rnido del mundo se desvanece
sante mi eual vano sueno, y que un cielo inefablemente
smas dulee tengo yo en mi eorazon.»

—e e

(1) , .. Ut igitur in formis et figuris est aliquid perfectum et
ogitdtam speciem imitando referuntur ea,
gic perfectae eloguentiae speciem
us quaerimus. Cicer. Or. ¢. 8. n. 10.

excellens, enjus ad ¢
quae sub oculos ipsa cadunt:
animo videmus, effigiem aurib
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Es claro que considerado asi el ideal no es al-
guna cosa variable, exactamente definida y de-
terminada, sino es una cosa diferente en dni-
mos diferentes; en unos comprende mis alto ora-
do de perfeccion que en otros; pero de esto rl)m—
blarémos mis despacio. Cuando se designan
como ideales personajes histéricos, v. or., 4
Abraham comoideal de obediencia, 4 S. \'?ccnte
de Paul como ideal de sacerdotes, iusase de esta
palabra en un sentido impropio. Con lo cual 'uo
Seé expresa otra cosa, sino que tales personas se
h.allan tan cerca de aquel altisimo tipo que os-
c%la en el dnimo, que parece que lo tocan en
cierto modo, por cuya razon deben ser mirades
como verdaderos modelos dignos de ser imita—
dos (1).

. Ahora bien, jqué son, segun esto, la belleza
1(}031 y el idedl de una clase de cosas con rela—
cion 4 la belleza; y qué cosa es finalmente el
ideal de la belleza? Para responder adecuada=
mente 4 estas cuestiones hemos hecho de inten-
to la anterior disquisicion.
El ideal d‘e una clase de objetos con relacion 4
BIRSHYAR IR
lo d ‘a clase, en el cual piensa el
Lo

(1) Notemos sdsmas :

i\ er S aagmas que bie 3

e Laaka : o8 ?u tambien se puede hablar del ideal da
idRo ;0 sea de 1ajaprehension de un individuo en el mis

alto ors i rieccion ¢ 1
grado de perfeccion que 18 es dado alcanzar segun el 6rien de

divina sabi aria 8y 8 ¢ e ’
la div sabiduria. Esle esd la verdad un Concepto invariable y
POr consiguiente determinado. :
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dnimo, y el cual posee los wltimos elementos pro-
pios dela belleza en grado eminente com wna per-
JSeccion que sobresale y descuella entre las cosas
comunes. Asi el ideal de un alma hermosa es un
alma concebida por la mente, que junte en si
con superior riqueza, en la més alta perfeccion,
todas las perfecciones que hermosean al almaj;
asi el ideal calolégico del hombre es la imigen
que se pone ante los ojos del énimo, en la cual
andan juntos y concertados con perfeccion inac—
cesible todos los elementos de la humana hermo-
sura. Con cuya doctrina se enlaza el concepto
que expresamos con la palabraddealizar. E1 ar-
tista idealiza una cosa real, un cardcter his-
torico, es decir, aproximalo al ideal de su res-
pectiva clase, lo hace semejante 4 €l, cuando
consigue que se ostenten en la cosa idealizada
las perfecciones que forman la belleza de esa
clagse con una perfeceion que el objeto idea—
lizado 1o posée ciertamente en la realidad.

Si es pues belleza ideal la belleza del idealde
cada especie de cosas, tambien lo serd la belleza
de un ideal de toda especie, esto es, de todo in-
dividuo gue se aproxime al ideal. La segunda
se llama tambien belleza ideal.

57. Facilmente sale de aqui la definicion del
ideal de la belleza: Zs la aprehension de la belle—
za en unaplenitud extraordinariamente SUPETIOT;
poseyendo una perfeceion que en el estado pre-
sente de las cosas apenas alguna rara vez 6 aca-
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sonunca llega 4 ser real. Ideal de belleza, pero
jamdis ni de modo alguno el ideal de la belleza,
se puede siempre llamar 4 un ser en quien la
belleza se ostente con una perfeccion del todo
extraordinaria, que seacerque en cierto modo 4
aquella percepcion.

Jomo la belleza pertenezea claramente, segun
t(?do 1o que ya hemos declarado, 4 las peri‘cc—
ciones puras, todavia puede sostenerse respecto
de ella el primer concepto del ideal que arriba
expusimos tomdndolo de Ciceron, aunque sin
aprobarlo; porque no corresponde con el sentido
que sesuele dar 4 la palabra ¢deql. En este sen-
tido es evidente que solo Dios puede decirse que
es el ideal de la belleza. Y sise quiere usar en
general la palabra ideal en dos sentidos (lo cual
deberia ser siempre explicado con la distincion
debida), nada habria tampoco que oponer.

Acaso llegdramos 4 cansar & nuestros lecto-
res; si hiciéramos un andlisis de las diferentes
definiciones que suelen traer los respectivos tra-
tados de la belleza y de las bellas artes; pero en
todo caso deber es nuestro protestar aqui en’ob-
sequio de'la verdad ydel arte contra la doetrina
segun la cual «el hombre en su mds perfecta
manifestacion es el ideal mdis alto de la belle-
za (1).» Aunque nuestro espiritu se halle ligado

(1) Esser, Psicologia parrafo 109.—Esser signe en su doctrina
sobre lo bello y el arte los principios de Lessingy Schiller'prin-

cipalmente, segun é1 mismo lo confiesa ; y esta es la razon por que
penetramos en alguncs de sus juicios.
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4 los sentidos, no es sin embargo tan ruin, ni es
tan escaso el tesoro de sus ideas, quenoalcance
4 formar la de una hermosura mucho mis ele-
vada, que sobrepuje sin comparacion 4 la pe-
quefia migaja de hermosura que la manifesta-
cion de un individuo de nuestro linaje, aunque
sea la mds perfecta, puede encerrar en el érden
natural. Es este un marco harto mezquino para
una imigen tan grande como es el ideal de la
belleza, «El bosquejo de la im4gen mis perfecta
conforme al cual se manifiesta una idea por un
modo el mis conveniente, se llama ideal en el
sentido estético de la palabra,» dice el mismo
Esser (1), y eierto dice bien. Pero aun admitida
esta definicion, zpodrd por ventura decirse que
no se dan ideas capaces de manifestarse en la
familia cristiana, en el Estado eristiano, en la
Iglesia de Cristo? ¢no ha de poder nuestro espi-
ritu formarse una idea mis acabada de la fami-
lia, del Estado, de la Iglesia de Dios? gpues las
grandes ideas que representan tales creaciones
de 1a eterna sabiduria, se ‘manifiestan porven—
tura en esta m4s perfecta idea por unamanera
ménos conveniente que’ las que se encuentran
en la mas perfecta manifestacion del hombre?
zpor qué pues tan arbitraria y arrogantemente
presentar la tultima como el m4s sublime ideal
de 1a belleza? No negamos 4 la verdad que entre
las obras visibles de DiosTa mis excelente es el

(1) Ibid.
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hombre; pero aun en el 6rden natural tan solo

forma é1 parte integrante dewun todo hermosg

de la creacion visible, del xdopos: v la idea d(;

este todo es por eierto un ideal mis elevado que

la de su parte mis bella (1), :
(L)

Estas objecciones conservan toda su fuerza
aun admitida la falsa idea de Esser acerca de la
belle.za, n cuyos ojos como en los de Schiller
consiste esta en «la union ideal de lo racional y
dp lo sensﬂ?le.» Y si por aqui se quiere (aunque
SII Tazon ninguna) reconocer como ideal no ya
un conjunto moral 6 fisico, sino una unidad fi-
81Ca, ¢por donde sabe pues la filosofia; que la
union ideal de la forma y de la materia no puede
SEr nunca mis perfecta que en el hombre? ;Por
ventura no serian ideales mas altos aquellos 4n-
§eles quesegun San Justino mirtir y otros Pa-
S oS . T AR
28 ue amos tal opinion: pe-
r0'siempre serd cierto que la sabiduria de Dios
p}lede formar séres dotados de espiritu y mate~
ria, que hagan ventaja con mucho en hermosura
ala mas perfecta naturaleza humana. No puede
admitirse pues en buena filosofia que el hombre
haya de ser el mas alto ideal de la belleza (2).
—_—

2) E ase: i
. (11)- Fsse‘r asc;{um que su doctrina; sobre el ideal mas alto dela
eileza fué ensefiada tambien por los griecos isiér: Vi
Skl ek or los griegos. Quisiéramos ver lag
e e 31 e aserto. Dificilmente podrian componerse con
S testimonios de la sabi ia griegy i i
ey hiduria griega que ya citamos en esta

(1) Todavia fué mas alld 1a falta de fillosofia en Schiller, pues
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Otros expresan un conceptoandlogo en térmi-
nos mis moderados. Segun Krug «de todas las
formas de los objetos de la experiencia la del
hombre es la que se nos ofrece comola mis alta
para la representacion y esposicion de uz ideal
de la belleza (1);» segun Fiker es «la forma hu-
mana mAs que ofra ninguna capaz de sensibili-
zar la idea de la belleza absoluta, y por consi-
guiente entre todas las formas naturales de que
tenemos idea la mis aproposit) para componer
y representar un ideal» (2). Pero ni aun con
estas restricciones podemos asentir 4 semejante

hallg, «del mismo modo que Goethe, expresada la humanidad pei—
fecta, con la cual coincide en sumente 1a idea de 1a helleza, por un
modo preminente en 1a naturalesa femening y su arménica totali-
dad.» (Wildaner, Festrede zu Schiller hunderjahrigen Gehurstag,
1859 ). Desde enfonces nada mis comun gue mirar 4 1a mujer, con
preferencia al hombre, como el més perfecto ideal de 1a belleza. Lem-~
cke asimismo ( Estética popular, pag. 201), se in¢lina 4 presumir
«que el hombre estd mis bajo que la mujer, queel hombre esuna
primera edicion, la més animal, y la mujer una edicion mejorada.»
No vale la pena el impugnar directamente tan deplorables efectos de
una tendencia que, como dice Krug, en todasipartes, aun en Ias cien~
cias, en vez de discurrir poetiza, en vez de filosofar delira. En el
hombre es donde la naturaleza iwmana llega 4 la mss alta perfeccion
al grado misalto de bondad intrinsees, y por consiguienteal grade
mfsaltode 1a belleza que lees propia. Al =@y gisc: STOVODTE-
pwv apztat xxhMouS, zxt 1 Epyx olov, qvipog §i yovaxoS,
(Arist. Rbet. 1. 1. ¢. 8 n. 22.) Dos mil afos antes que Schiller
escribio asi un hombre que fué cierto mejor filésofo que él. En el
reino de 1a verdad es inGtil buscar rezoneg.con que justificar la
apoteosis del'sexo femenino tan simpatica para algunos artistas y
para un nimero mayor de guienes presumen serlo. Véase 4 Sante.
Tomés i IL. dist. 21. q. 2, art. 1 ed 2., ¥y S. L. p. q. . a. ad. 1. 2.
(1) Estética, pérrafo 23,
{2) Estética, parrafo 19, , 2.2 edic.
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doctrina. En todo caso no parece bien proponer
exclusivamente la fgura humana, sino al hom-
bre en la manifestacion total de si propio com)
el objeto ‘en que es posible representar con
mayor conveniencia un ideal de belleza, una
plenitud extraordinariamente subida de hermo-
sura. zAcaso la simple figura del hombre agota
todos los-elementos de belleza de que es capaz
la-naturaleza humana, y los expresa todos ele-
vados 4-su ultima po tencia? ;Cudl es més tello,
el tipo del herdico Tomis Moro, tal como se nos
ofrece en el Oscar de Retwiz, ¢ el Apolo de Bel-
vedere? jqué cosa es mis bella, el idolo deuna
estética humanistica, que tal es 4 sus ojos la
Venus de Médieis, 6 Santa Inés en la Fabiola
de. Wisseman, la Cordelia en el Rey Lear de
Shakespeare, la fiel esposa alemana en la ama-
ble poesia de Redwitz «La esposa Inés»?

58. izCudles son los elementos de la belleza?
Las perfecciones en cuya virtud pueden ser
bellas las cosas, segun la idea que hemos dado
de la belleza, son claramente identicas con
aquellas propiedades que hacen 4 las cosas in-
trinsecamente buenas; como estas, deben ser
por consiguiente innumerables y variadas. Se-
gun nuestras anteriores indagaciones podemos
tambien decir que los elementos de la belleza
son aquellas: propiedades por. las cuales tienen
las cosas bellas alguna relacion de conveniencia
con el espiritu racional considerado como tal, 6
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hablando de un modo m4s universal, con Dios.
De un modo més especial y distinto tienen
lugar

en los séres personales: todas las perfecciones
del orden intelectual y moral;

en las cosas impersonales: inmovilidad y du-
racion, luz y claridad, vida y movimiento,
regularidad y aptitud, o6rden, simetria, armo-
nia, copia, unidad en la variedad.

De los elementos de la belleza humana en
particular hemos hablado arriba (43).

59. El o6rden gerdrquico de las cosas bellas
puede apreciarse por esta regla general: Cuanta
mayor sea la copia de bondad intrinseca que
posee una cosa, tanto serd mas bella. Pero toda-
via es dado establecer algunas leyes particula-
res. Habiendo mostrado antes, que todo 1o bello
en razon de su belleza es semejante 4 Dios (45),
bien podemos ahora conforme 4 lo dicho en el prin-
cipiode este parrafo, volver los 0jos 4 esta ver—
dad. Siendo como es Dios la belleza esencial, si-
guese que todas las cosas bellas tendrin que
serlo porque participen de la bondad y belleza di-
vina;porque sean semejantes & Dios. La mis.be-
1la. entre todas las. cosas bellas, aunque no con
belleza absoluta, serd por consiguiente aquella
que haya recibido de la liberal mano de Dios una
medida mas llena de bondad intrinseca, aquella
que por esta razon esté mds cerca del ser abso-
lutamente bello, si nos es licito usar de la pala-
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bra cerce alli donde la distancia es infinita. De
donde se sigue evidentemente que la belleza de
la naturaleza racional es superior 4 la mera-
mente corporea; que-la belleza de los espiritus
puros, en cuanto se hace abstraccion del drden
sobrenatwral, es m4s perfecta que la humana;
que la belleza del reino animal es superior 4 la
del reino vegetal; y esta 4 suvez es mds exce-
lente que la del reino de los séres inorginicos.
Cen relacion 4 los séres racionales la belleza se
muestra en el 6rden moral con mis alta perfec-
cion que en el intelectual; la del 6rden sobrena-
tural es superior sin comparacion 4 la del 6rden
natural; y poriltimo la de la naturaleza que ha
alcanzado su 1iltima perfeccion en el seno de la
vida_eterna, sobrepuja con'mucho 4 la de la
misma naturaleza que hallindose en el estado
de prueba-anhela § su perfeccion final.

Estos son los principios generales. Ahora, si
se trata de detirminar la respectiva dignidad
caleologica de las naturalezas individuales, ha-
bremos de"establecer estas dos proposiciones,
que son las solas ciertas. Incomparablemente
bella, elevada no solo entre los hijos de los hom-
bres, como dice el profeta, sino absolutamente
sobre todo lo que no es Dios, tiene su trono en
el reino del Padre aquella humana naturaleza
que el Hijo de Dios quiso tomar para salvarnos:
Y el primer lugar despues de su Hijo, 1léna de
una pureza y santidad tal que solo Dios puede
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compronder (1); y por lo mismo tan hermosa que
ningun ser sino Dios puede amarla ¢omo ells
merece ser amada, cuya dulzura ninguna mera

criatura puedg p]enmneuto gustar, ocipalo
aquella mu]er «llena de gracia, bendita entre
todas las mujeres», que «di6 § 111/ a su Criador
y ador6 al fruto de su vientre.» «La primogéni-
ta antes de toda criatura la llama la Iglesia.

«por medio de la eual sali6 en el cielo una luz
que nunca se pones: «coronada de estrellas,
vestida del sol, y teniendo 4 sus pids la lunas.

vi6la el vaticinador de la nueva alianza; pero
todo esto es poco, porque es humano. Ella ha
vistido al sol del cielo con la nube de la carne,
dice el doctor de la Iglesia San Bernardo; y
en cambio vistela della este sol del cielo con los
esplendores de su propia belleza (2).

No nos es dado sefialar grados de belleza
entre los otros claros moradores del cielo. Dios
nos ha ocultado el grado mis ¢’ ménos sublime
de la santidad de sus elegidos y de la gloria que
por ella les toca. De Tos" dngeles sabemos, como
ya hemos dicho, que estin mnaturalmente mds
altos que los hombres; : pero la participacion de

{1) Pio IX en la bula dogmatica Ineffakilis.

{2) Valde decora, tota formosa, lota pulchra, quasi awrora tota
rutilans , gloriosa, supir omnzs osa, sradiante de luz de oro
como la aurora, Hena de magnificencia, hermosa sobre todas las
¢osas» es llamada la’Santisima Virgen en el oficio dela Iglesia; y
hasta el atributo de la sabiduria hipostitica le ha sido aplicado:
ella es «la Madre del amor hermoso. » 13

.
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los dones divinos no ha sido sometida 4 esta ley
por la divina sabiduria. Cuando el Sefior eleva
hombres gobre los ingeles por medio de la gra-
cia; los iltimos son vencidos en hermosura por
los primercs. «Hombresy dngeles forman en la
vida eterna no dos sociedades separadas la una
de la otra; sino una sola sociedad; porque todos
gozan en comunde la misma dicha, que es estar
adheridos 4 solo Dios por amor» (1).

60. Hasta ahora solo hemos considerado la
belleza de las sustancias; porque realmente aun
la que atribuimos 4 otras cosasque no subsisten
en si-mismas'(que no son sustancias), siempre
tiene su fundamento en la belleza de las sustan-
ecias que en si mismas la poseen.

La fidelidad. la/ inocencia, la sabiduria, en
senerallas perfecciones del 6rden moral é inte~
lectual y-aun muchas propiedades de sustancias
son lamadas hellas segun que constituyen los
elementos de la belleza; excelencias por cuya
posesion pertenece d la sustancia adornada de
ellas su belleza respectiva (2.

(1) Illnd guod est e arte naturae, 8o habet ut materiale
ratione ordin rum vero est, quo t dono gre quas

dependet ralifate Dei, non ex ordine nat { ideo per
i ssunt tantar 1¢ , ut s juaen-

a. o, C

Non erunt “duo societates, heminum et, Angelorum, sed una;

quia omnium heatitudo est adhaerere uni Deo.-Aug, de civ. Dei,

12; ¢: 1. (‘aps Thom. tee.}. -
(2) Sieuntaccidentia, et formae non subsistentes, dicuntur entia,

non quod ipsae habeant esse, sed quia eis aliquid est; ita etiam di-
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Las relaciones de las sustancias corporeas
(6 de sus partes) son bellas en cuanto revelan
orden, ley, reglay medida, en cuanto dan asj
testimonio 4 la sabiduria ordenadora.

La amistad, las relaciones personales funda-
das en el divino beneplicito y tan conformes
con el érden de lanaturaleza, tales como existen
en el seno de la familia, del Estado, de 1a Iele-
sia, y en general las relaciones que median
entre los séres dotados de razon, son bellas hajo
dos aspectos: porque se ofrecen 4 nuestros oj;)s
como obra de la sabiduria ordenadora; y porque
suponen en las personas respectivas perfeccio-
nes bellas.

Por 1ltimo llamamos bello 4 un pensamiento,

bella 4 una verdad, hallamos bellos una teoria,
un sistema cientifico 6 artistico, un andlisis filo-
sofico 6 una demostracion matemética. La belle-
za de estas cosas enteramente abstractas, estd
en quetodaverdad, todo pensamiento (sentencia)
es la perfeccion, la expresion de una relacion; v
asi de una parte.serdin bellas en siéndolo la re-
lacion expresada, y de otra presentando esta
relacion con claridad, perspicuidad y preeision.

61. Formulemos ahora una proposicion & que
repetidas veces vamos como tocando, la cual

cuntur hona, vel una non gquidem aligua alia bonitate, vel unitate,
sed guiaeis est aliquid bonuny, vel unum. Sicigitur et virtus dici-
tur bona, quia ea aliquid est bonum. Thom. S, 1. 2. p. q.55. 2.4,
ad. 1.
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est4 contenida en lodicho anteriormente. Vimos
arriba (51), y es doctrina conocida de Santo To-
més (52 que 1o bueno y lo bello se distinguen
en el #mimo; pero-que-considerados concreta 6
materialmente soh una sola y misma cosa que
posee bondad y belleza, una sola é idéntica rea-
lidad qué se ofrece como sugeto de entrambas
perfecciones. En otros términos: todo lo buqno
es tambien bello, y todo lo hello es tambien
bueno: ¥ toda cosa juntamente buena y bella lo
es material 0 concretamenté én razon de las

mismas perfecciones ontologicas por las (‘u_ale,‘s
es, o por todo aguello por donde realmente tiene

\si 1o engefia claramente el psendo-areopa-
oita diciendo: «Lo bello y 1o bueno es una sola

v misma cosa: pues 1o bueno v lo bello en todas
T:xs cosas son respectivamente objeto del apetito;
v de ciantas cosas existén, no hay ninguna que
1 icipe de belleza y bondad» (1). Antes ha-

ho-lomismo San Basilio el Grande: «El
ypetito del hombre se dirige siempre 4 lo bello:

e
(1) | 8ib 7t 2ax¥edy Tow wdyal®, w0 wuhdv. Doy Z2KOT LA
ayafob #acd mAcAy alsiay TAVEL ;L AZh- QY% S5 T TV DY TV,
v 705 %2)ob %4 ay2005. Dion. Areop. de Div. nom.

L &.7. ed. Corder. p. 356. La traduccion de la fltima
alabrs, tal como la hemos dado, se justifica con la ob-
servasion de Murets: « T xxhév significat-id. quod-com-
muniter inest in omnibas pulchris; quogue efficitur ut
1t» Murets, comment. in Arisé. Fthic, p. 142.
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Y lo verdaderamente bello y amable eg lo
buenoy (1:

Esto supuesto si las cosas son bellas por las
mismas perfecciones que las hacen buenas, por
las mismas .4 que deben el ser, siguese clara-
mente que todo lo que es, es bello. Y 4 la verdad,
pues la bondad intrinseca, es decir, el funda-
mento ontolégico de la belleza, es un atributo
esencial de todo ser (2}; por fuerza ha de entrar
en todo ser como atributb esencial la belleza
misma, la cual procede de Ia bondad y es tan
inseparable de ella como lo es el deleite del amor
propiamente dicho.

A esta misma conclusion podemos llegar par-
tiendo de otras verdades. Antes manifestamos
que por ser toda ¢osa en concepto de bella seme-
jante & Dios, participa asimismo de su bondad.
Pero ahora decimos que todo lo que es, por el
acto de tener ser es semejante 4 Dios (3). Aiada—
mos una segunda confirmacion sacada de Santo
Tomds. Para probar la proposicion, que en Dios
se encuentran laalegria y el deleite, dice el San-

(1} Ofzw piv oty cugmdS Embopnmizot wv 22AMY ot AvBswmot
Koglews 8e wakdv z&t dyamnwdy <o &y=0év. Bas. reg. fusius
tract. Interrog. 2. n. 1. extr. ed. Maur. p. 337.

(2) Omne verum ens in s¢ bonum est, seu honitatem aliquam ha-
bet sibi convenientem: atque ita fit, nt honum ahsolute dictum cum
ente convertatur. Suarez, Mataph. Disp. 10. sect. 3.

(8) Deus omnes perfectionesrebus tribuit, ac per hoe cum omni-
bus similitudinem habet. Thom. contr. Gent. 1. 1. ¢. 29.—Una quae~
que creatura habet propriam speciem, secundum quod aliquo moda
participat Divinae esentiae similitudinem. S.1.p. q. 15. 2. 2. c.
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to: «Toda cosa se goza naturalmente en su seme-
jante todo lo que es bueno, es una semejan-
za de Ja bondad divina.... luego Dios se goza
en todo loque esbueno» (1): La expresion «todo
1o.que es bueno,» equivale exactamente, como he-
mos dicho, 4 la de «todo lo que es.» Sustituyen-
do ahora esta wltima proposicion, tendremos la
siguiente: «Todolo que es, en razon de ser y
por lo mismo que posee una bondad intrinseca,
es objeto y razon de'gontento para Dios». Que
segun la idea que hemos dado de la belleza,
es lo mismo que decir: «Todas las cosas son be-
llas.» La belleza por consiguiente, no ménos
que la verdad y la bondad, de'e ser contada
entre 1os conceptos trascendentales (2).

{1) Unumquodgueé naturaliter in'suo simili gaudet..... Omne au-
tam bonum estDivinas bonitatis similitudo; relinquitur igitur,
quod Deusde omnihano gandet. Thom. contr. Gent 1,1.%6. 90, n. 4.

2) | Mas jpor qué razonnd la ha contado o 3 108 mismos 1a filo-
sofia anligua? Probablemente porque las riones de las cosas en

L espritu ional, en que desce onceptos trascen—
dentales de la verdad y del hien (v. Thom, de verit. q. 1. a 1.), pare-
cian ya agotadas; y en‘efectolo estaban. Pues si el concepto de ver-

la relacion de la cosa con la facultad de entender, ¥ el
concepto de bien de la relacion de la misma con la facultad de amar,
ya no queda en el ional ninzuna otra facultad con rela-
eion & lacual puedae sg un tercer atributo de la cosa. La
belleza pertenece 4 las cosas, lo mismo que la bondad, en la relacion
quedice & ultad de amar; lo belloesta por tanto contenido enlo
bueno, 1a belleza en la bondad, no & 1a verdad formalmente, paro si
de un modo virtual ¢ implicito.

II.

Dificunltades y aclaraciones. Conceptos diferentes que
significamos por la palabra «feos Lo «feo» y «a feal-
dads en el sentido propio de la palabra. No hay ser
alguno exclusiva y absolutamente feo. Diferencia
entre la filosofia y la inteligencia comun en el modo
de entender la belleza y la fealdad. Belleza y fealdad
segun el sentido vulgar de estas palabras. Si lo be-
llo es de necesidad moralmente bueno.

62. «Todas las cosas son bellas,» acabamos
de decir. A primera vista parecers sin duda esto
una paradoja. iAcaso, se dird, no hay cosas
feas? zes bello por ventura un caballo viejo, fla-
co, consumido y deslomado? Homero en el libro
segundo de la Thiada dice:

«Todo seasienta y ordena reposadamente ocupando cada
cosa su lugar; solo Tersitesgrazna con su charla sempiter-
na: su Animo estaba henchido de palabras nécias,siempre
dispuesto, contra todo érden y conveniencia, & entrar en
disputa con los principes cuando le parecia yer algo que
pudiera hacerreir. Era el hombre mas feo que se habia pre-
sentado ante los muros de Troya: era vizco y cojo, y la
giba de las espaldas le disminuia la extension del pecho, y
enandose levantaba su eabeza; su crdneo parecia sembrado
de negros cabellos lacios (1).»

;Habremos de reputar por bellezas tales y tan
repugnantes deformidades? Mas todavia: si todo

(1) Tiada 2. 211
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(1) Tiada 2. 211
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es bello, tambien habri de poseer esta excelencia
un trozo cualquiera de madera, 6 un informe
guijarro. ;Y habrin de ser bellos y amables
animales ¢l camello, la rana, la voraz oruga, el
lascivo mono?

A tales cuestiones podemos responder hacien-
do “otras preguntas, por ‘decirlo asi, paralelas.
Es una verdad-filoséfica de que ningun met4fi-
sico dudd jamds, que todas las cosas son buenas.
Mds 4 los'que no son fildsofos, zdejard de pare-
cerles esto una parodoja? ipues acaso no hay
cosa ninguna mala? jse podrd sostener que &
un tejoleto, & un raton, hemos de dar‘el amor
propianmente dicho que es consiguiente & su
bondad natural? Pero no prosigamos, que nues-
tro- proposito-no es' oponer dificultades, sino
resolverlas y acabar de esclarecer por este modo
el conjunto de la-doctrina.

63. Cuanto al guijarro y al trozo de madera,
en los que no-es dado hallar belleza alguna, es
de advertir que nosotros no hemos dicho que 4
pesar de nuestra limitacion y de 1a especie de
dependencia de los sentidos, 4 que estamos suje-
tosy Aallemos belleza en todas las eosas; sino lo
que hemos dicho es, que todas las cosas son
bellas, esto es, que todas las cosas poseen algu-
na intrinseca bondad, y que por esto mismo son
causa de placer para el espiritu racional que
las conoce. Ademds, mnosotros percibimos las
cosas corporeas solo en vista de sus fenémenos
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externos; pero la sustancia, el sujeto de estos
fenémenos, la razon de las propiedades respec-
tivas, todo esto se sustrae 4 nuestras percep-
ciones inmediatas. Habiendo formado la mano
del Criador todas las cosas con «nimero, peso y
medida,» por fuerza han de hallarse esta medida,
este numero y este peso, elementos verdaderos
de belleza, hasta en el guijarro y el tronco;
y asi como precisamente por esta causa, segun
la Sagrada Escritura, «complacerse ha el Senor
en sus eriaturas (1),» asi tambien puede conce-
der @ todo espiritu, que contemple las perfec-
ciones - oeultas de su creacion de forma que se
cumplan en él aquellas otras palabras del sa-
grado texto: «Me has recreado, oh Seifior, con
tus obras: y al.contemplar las obras de tus ma-
nos, salto de placer» (2).

Con respecto al camello y al mono, # laarada
y dla oruga, y 4 cualquier otro animalejo que
se ponga por ejemplo de fealdad, para certifi-
carnos del titulo con que pueden ser tenidos por
bellos, recordemos que no pocas veees la pala-
bra feo suele ser tomada en lugar de otra de un
sentido aproximado si, perano del [todo equiva-
lente. Ya indicamos arriba (40), gue los concep-
tos de bello y agradable & los sentidos SON dife—
rentes el uno del otro; ahora bien, esta misma

(1) Psal. 103, 31.
(2) Ps.91,5.
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es la diferencia que separa la fealdad del disqus -
to sensible. Las ranas, la abubilla, el raton, la
chinche y otros animales 4 este tenor mos son
desagradables, repugnantes; este es el senti-
miento que experimentamos cuando valiéndo-
nos de una expresion por cierto nada exacta, los
Hamamos, deformes. Otros animales nos parecen
tales; porque-en su ser, ensu aspecto, hallamos
la-expresion de una deformidad moral, de una
falta 6/ cosa inmoral. Esta observacion esaplica-
ble ‘al perezoso, al mono, 4 la rata, 4 la oruga.
Sucédenos ademds busear en un animal no las
perfecciones propias del género 4 que pertenece,
sino las de otro géner) 6 espeeie, y como no eche-
mos de ver en ¢l estas tltimas, parécenos defec-
tuoso, deforme. El camello no ostenta ciertamen-
te la noble fibrica, los miembros proporcionados
del caballp; en la figura-de la arafia echamos de
ménos la recta proporeion; el mono se ofrece 4
nuestrasmiradas como un satiro de figura huma-
na; buscamos en él las proporciones de nuestro
cuerpo, acaso hasta su misma expresion, y por-
que en lugar de ellas advertimos cabalmenteco-
sas deltodo contrarias, nos repugna (1). Pero todo

(1) <Simia quam similis, turpissima bhestia, nobis.»
Ennius, ap. Cic, de nat. Deor 1. ¢. 85,

Segun Vischer la fealdad del Mmono consiste en ser un «infeliz an—
sayo preliminar de Ia'naturaleza pura pasar de los animales al.hom-
bre.s Cabalito! Faltaria saber cuintds veces ha vuslto la naturaleza
4 tomar aliento y emprender de nuevo la carrera antes de poder dar
ol salto mortal edsl animal al hombre.»
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estohemos de atribuirlo 4 nuestro limitado enten-
dimiento. Miremos al orangutan, al camello y &
tantas otras obras formadas por la manode Dios,
mirémoslas no ya con los ojos tan limitados de
nuestra inteligencia, sino con laluzde la eterna
sabiduria, y de seguro no nos parecerin defor-
mes. La sabiduria de Dios ha dado 4 cada cria-
tura un destino propio, la ha colocado en su
grado respectivo, le ha ensefiado el lugar que le
corresponde en el vasto sistema de los séres, y
dirigidola con admirable precision al cumpli-
miento de su fin; asilo reconocié cuando des-
cans6 despues de haberhecho su obra y hablo
diciendo: «Que todo lo que ha hecho es bueno,
todo bello.» Pues si confesamos que el fin pro-
+pio‘y en general la naturalezade las mis de las
cosas nos son deseonocidos, dejemos de mostrar
orgullo pronunciando juicios definitivos sobre
la bondad de ellas, y de rehusarles una belleza
que no-esta en nuestra mano apreciar (1).

(1) Asf como antes Se nos dijo ser «la forma humana mas parfac—
ta el ideal de la belleza,» as{ porel contrario al mono se le considera
como ideal de la fealdade, porque es; se afiade, «la mueca ahso‘.uf,a-
del hombre: (Esser, Psicolog: parrafo 110). Pero aguel/gue es infinita-
mente bello no cria cosadinguna fea’ y ménos un ideal de fealdad.
Nulla foeditate universa crealurs masulari permittitur (Aug. de vera
relig. c. 41 extr.)

Por lo demds no puede darse propiamen
Sino obstante se quiere designar con este

ts ideal alguno de fealdad .
nombre alguna coSa em

que se muestre 1o feo'en grado emingnte, un cierto mazimum de de-

formidad, samejante ideal no ha de creerse producido por 1a eterna

belleza, sino por el espiritu limitado, el cual tenshrasa omnipolon—
; < = a:

tiae similitudine, como dice en alguna parte Han Agustin, «on s®
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Estas explicaciones no resuelven 4 la verdad
completamente todas las objeccionesarriba men-
cionadas. Estamos muy distantes de necar la
existencia de cosas.feas: si la nesdiramos, con
razon se nos tendria por aquelloses=séziio gcerca
de los cuales oimos antes (18) 4 ?;«m‘ Agustin.
Loque importa aqui es formar una idea exacta
de la fealdad.

‘ Sicel sujeto de la belleza, materialmente con-
siderado, tiene una sola é idéntica realidad con
la cosa misma Lella (51-52); i un objeto cual-
quiera es bello precisamente por la razon mis-
ma que le hace merecedor del atributo debienio:
siguese que & la fealdad hemos de (:«mcebirlat
POT una manera aniloga i aquella con que la
metafisica nos ensefia 4 concebir el mal. la in-
?ox-a(l]i(llzx(l (1). El mal no-es una propiedad posi-
ade la cosa que adolece de é1, sino un:
una privacion.de bien, lo eual :\'{.12;"1‘;3{? i{;ﬁl—,
bien # la fealdad (2). Mala es una cu:\fn. en cuan:
to carece-de alguna propiedad que, atendida su

emulacion horriblements tenebrosa del Omnipotentas lleva 4 efecto
ey AR POWIL0s va i efec

con-abuso de sulibertad 1o que no puede ni aur er ¢l Todopode—
ro'so; a8l pues,ial ideal no sé ha de buscaren el do eriado por
Dios, que'es'todo khermosos, sino-alli endonde < yite' sombra de
muerte, y ningun oérden sino un horror sempiterao » (Job. 10, 22.)
{ ] ? » Plofing
(1) Del todo idéntico es el pensamieato de Plotino:
Ta'szdv, adaldy = xal %2hdv, T wavube 3 %20 :
ki ./_ a/.f OV 7E Rat x2hoY, ¥ Tay«0v tz wal zaddov. '()‘:Lfﬂ.u,‘.‘
SITNTEOY % AAGY Te 7l ory2fdy, aley v <z ¥ab wawdy. De pulchri-
N g ) ud i T AT
tad, cap. 6. (Edit. Basil. p. 55. D. Creuzer p. 44
(2) Malum pro formali, seu malitia, a qua res ua denomina-

tur mala, non est res aliq ; g i 3
@ity 0D esLTes aliqua seu forma positiva, neque etiam est
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naturaleza, deberia poseer para guardar la de-
bida proporcion con su fin: esta misma cosa,
privada de tal propiedad, es tambien y por la
misma causa fea. Toda cosa que noes puramen-
te buena (54), es & un mismo tiempo buena y
mala: buena porque posee ciertas excelencias;
mala, porque carece de otras excelencias que le
pertenccen segun su naturaleza; de este modo
hemos de explicar lo que no es pura 6 simple-
mente bello, teniéndolo juntamente por hermo-
so y por feo.

Lo que no es hueno simplemente, tiene sin
embargolabondad consiguiented lasperfeccio -
nes que posee, puede ser objeto del apetito, del
amor propiamente dicho; pero tambien es malo
por cuanto careciendo de ciertas perfecciones
que le pertenecen pornaturaleza, ésta privacion
es la razon del disgusto que causa en el 4nimo
que 1o contempla. Porque asi como la bondad
intrinseca de una cosa solicita naturalmente
nuestra benevolencia, nuestro amor perfecto,
merced al cual, si claramente conocemos las ex—
celencias de la cosa buena, ésta se nos ofrece
como objeto de placer; asi tambien la maldad,
la malicia intrinseca, escita naturalmente re-

mera negatio, sed est privatio perfectionis debitas in essa. Suar.
Metaph: Disp. 11. seot, 1.

Iu lide consistit ratio mali, ut scilicet aliguid deficiat a bono
Thom. S, 1. q.48. 2. 2. c.

Remotio boni privative accepta malum dieitur. Thom. 1. c.ark, 3. ¢-
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pugnancia, aversion espiritual, del que es tan
inseparable el disgusto, como del amor el delei-
te. Asi que la fealdad de una cosa no es sino su
intrinseca (absoluta) malicia, por la cual excita
en ¢l awimo, aversion, horror, sequn que esta aver-
sion. es para el espiritv que contemplae la cosa fea,
te razon. del disgusto que experimenta al verla
Podemos-pues.decir por un modo anilogo al for
mulado arriba (50), que la fealdad de una cosa
es el mal intrinseco de ella, en tanto que ese
mal es para el espiritu que-la considera, causa

o-fundamento de disgusto (1).
Existe pues no solamente lo bello, sino tam-
bien lo feo; sin que por esto deje de ser cierta
nuestra asercion, que todas las cosas son 6 ab-

soluta 6 relativamente bellas. Porque una cosa
totalmente mala, que no fuera buena bhajo nin-
gun respecto, es imposible; pues tal cosa seria
la carencia de toda realidad, la nada: y lo mis-
mo sucede con1o feo, que no se da ni puede dar-
se cosa alguna exclusivamente fea, 6 que no
tenga belleza alguna bajo ningun respecto. La

(1'] La palabra alemana equivalente & nuastro adjetivo feo es
Nasslich, 12 cual significa literalmente 1o.que ezcita 6'merece odio,
Hass. Lalengua olemana considera pues lo-malo-y lo féo, lo-mismo
que nosotros, como real y materialmente (in subjeclo) idénticos.

2 ¢s lo bello, debe ser
es lo bueno. Y si lo
ello ge expresa muy 1 on 1
nificalo feo ambien lolque exegita odio, 1o, que
recible, porla misma razon 10 hello puede degirse 'AMABL
irarium conlraria est condifio. Tenemos pues aqui una nueva con-
firmacion de nuestra idea de 1a belleza.
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criatura méds horrible conforme al comun sentir,
es el diablo; sentir perfectamente racional, pues
lo feo en el orden moral y en el sobrenatural
llega en él 4 su grado mdximo; y asi como en
este orden se encuentra lo m#s bello entre lo
bello, asi tambien se encuentra lo m#s feo entre
lo feo. Pues & pesar de esto el diablo mismo no
es feo pura 6 absolutamente, sino que es relati-
vam ente bello y relativamente feo. Es bello, co-
mo las demds criaturas racionales en que se en-
carna el pecado, relativamente 4 las prooiedades
que por su naturaleza pertenecen al 6rden fisico;
y aunque tambien porefectodesn perversion
moral perdiera estas perfeccioneés y con ellas
su respectiva belleza, todavia mientras conser—
ve su ser, continuaria siendo bueno y bello en
cuanto 4 este sermismo (1).

Con esto hemos resuelto la ultima parte de la
dificultad (62). Hasta las cosas més feas tienen
su respectiva belleza. A nadie dejardn de pare—
cer feos el caballo tuerto y mortecino, y el im-
pertinentevocinglero vizco. cojoy gibado, en-la
guerra de Troya; misno por esto podrd decirse
de tales objetos, que absolutamente y bajo todos
sus respectos son”feos, que bajo ninguno de
ellos puede reconocérseles belleza alguna.

(1) Ingquantum spmus, boni sumus., . B in guantum mali su-
mus in tantum stiam minus swmus, ..cetera, quae sunt, et nisi ab
illo (Deo ) esse non possunt, et in tantumbona sunt, in guantum
acceperunt ut sint. Aug. de doct. chr.1, 1. c. 2.
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Por las palabras de San Agustin que copiamos
4 continuacion, pueden juzgar nuestros lectores
si-noconvienelo que hemos dicho con la filosofia
del ‘gran doctor de Hippona; «Corrémpese el
hombre exterior 6 por la exaltacion del hombre
interior 6 por su degradacion. Sile corrompe la
exalfacion del hombhre interior, en cambio lle-
gard un dia,aquel dia final enque ha de resonar
la-trompeta, en el que serd restituido 4 su mas
alta perfeccion, de forma que ni corrompa ya ni
sea corrompida. Mas si por el-eontrario se origi-
na.la. corrupeion de la degradacion propia, en~
tonces sera precipitado en unas bellezas toda-
via'mag corruptibles, es decir, en el reino de los
suplicios. Y no hay que marayillarse de que yo
llame tambien# esto ellezas: porque alli donde
hay orden; hay asimismo belleza; y el Apoéstol
nos enseila que: «Todo orden viene de Dios.»
Mejor es.en realidad-un hombre que 1llora, que
un gusano que-goza; y no obstante puédese sin
pecar contra la verdad alabar la belleza del gu-
sano considerindose el esplendor de sus eolores,
su esbelta figura, y la armoénica conformidad; la
simefria ‘de sus partes. ;Qué diremos pues del
alma que-anima & ese su cuerpo, ¢6mo y con
qué concierto le mueve, como apetece lo que es
conveniente para él, de qué modo separa del
mismo, cuanto es de su parte,loque le dana, y
¢Omo; en fin, rafiriéndolo todo 4 la conservacion
y bienestar del animal, nos eleva mucho mejor
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que la consideracion del cuerpecito animado
por ella hicia la unidad ordenadora de las natu.
ralezas todas? Hablo de un gusanillo cualquiera;
otros han hablado con verdad de la belleza del
polvo y la ceniza. ;Qué maravilla pues si del
alma humana, que cualquiera que sea y donde
quiera que esté, es mejor que el cuerpo, deci-
mos que estd bellamente ordenada, y que se
muda en-otras bellezas en medio de las penas
No nos dejemos engafiar sobre este punto. Lo
que-como deforme se reprende, repréndese por
la comparacion que se hace con otra cosa mejor;
porque 4 toda naturaleza, por fifima que sea.
alibase con razon por hermosa én eomparacion
con la naday (1).

(1) Corrumpitur autem homeo exterior auti profectu interioris
autdefectn suo.fSed profectu interioris ita corrumpitur, ut totus
in melius reformetur, et restituaturin integrum in novissima to-
ba, ut jam corrumpatur negue corrumpat. Defectu autem suo in
pulchritudines carvuptibiliores | id est, poenarum ordinem, praecipi-
tatur. Nec miremur quod adhue pulchritudines noming: nikii
enim est ordinalum quod non sit pulchrwm : et, sicut ait Apostolus,
=omnisordo a Deo est Necesse est autem fateamur meliorem esse
hominem plorantem, quam lastantem vermiculum: et tamen ver—
miculi landem sine nllo mendacic copiose possum dicere , conside-
rans nitorem ceoloris, figuram teretem corporis, priora cum me-
diis, media cum posterioribus congruentia, et unitatisappetentiam
pro suae naturae humilitate servantia; nihil ex una parte formea-
tum, quod non ex altera parili dimensione respondeat. Quid jam de
anima ipsa dicam vegetante modulum corporissui, quomodo eum
numerose moveat, quomodo appetat convenientia, quomodo vin-
cat aut caveat ohsistantia guantum potest, et ad unum sensum in-
columitatis referens omnia, unitatem illam conditricem naturarum
omnium, multo evidentius quam corpus insinuet? loguor de vermi-
culo animante qualicunque. Cineris et stercoris laudem verissime

14
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65. Una observacion se ofrece como por si
misma en vista de lo que hemos dicho en el 1l-
titno nlimero; y-es, que el lengunaje ordinario se
aparta déla verdad filosofica en hablindose de
helleza. No es esto déeir que el uso, si es verda-
deramente tal y ha llegade 4 ser comun, esté en
contradieeion con la verdad; pero nosotros no nos
atrevemos % buscar siempre en €l rigor cientifi-
coni 4 esperarque encierre en todos los easos las
mds profundas razones metafisicas de las Cosas
v sus ultimas consecuencias. Veamos 4 gue so
raducen las teyes de nuestro comun lenguaje
hablindose de la belleza.

Asi eomo nos hemos acostumbrado 4 llamar
bueno golamente 4 1o queé e puramente{bueno

bonum ex_integra’ causas. maelum ez quocwmque

“asi tambien tmicamente llamamos be-

llas aquellas cosas cuya belleza estd.entera, o al

menos parece que lo ests
sNotamos-por ventura en esta ) uqnvlla cosa
una falta que # pesar de serlo no hace impresion
alouna sensible én” mosotros? ;Es esta falta de
gloo que importa poco & la cosa relativamente
DA

v . 2 1. 10 1 2
hmena para la perfeccion de su hondad? En estt
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caso no consideramos la cosa ni buena ni mala,
ni hermosa ni fea; no nace en nosotros con rela—
cion 4 ella, ni benevolencia ni antipatia; su as—
pecto no nos causa gozo ni pena; 1nos es indife-
rente en lo que toca 4 la belleza.

El caso es exactamente idéntico cuando la
bondad intrinseca de la cosay con ella junta-
mente su belleza se sustraen del todo 4 las mira-
das de nuestro limitado espiritu.

Por el contrario cuando creemos percibir una
diferencia notable entre la bondad intrinseca
que tiene la cosa, v laque dehiera tener; cuando
visiblemente desaparecen, al menos en parte
importante, de los ojosique la eontemplan sus
propias perfeeciones; cuando el efecto que esta
privacion mios Cautsa. es preponderante y profun-
do, entonces tenemos claramente la cosa por
mala y deforme, y exeita nuestra antipatia y
nos desagrada por consiguiente.

HEsta diferencia entre el comun sentiry el len-
guaje nusual conforme con élde una parte, yla
verdad filosofica de otra, nosobliga 4 distinguir
en la palabra felleze dos sentidos, el filosdfico y

. Repetimos que no queremoas decir que

' an opuestos, de ninguna manera:

fico de la palabra se limita & de-

terminar v €0 star el valor que tiene la mis-
ma én la idea eomun, extendiéndola juntamente
4 su completa conformidad con la verdad obje-
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tiva (1). En sentido filosofico es bello todo lo que
es; en el vulgar por el contrario solo aquello es
hermoso, que se nos presenta claramente como
acabado en su género. Si queremos pues definir
la belleza en la acepcionvalzar de ésta palabra,
asi como antes la definimos en su acepcion filo-
sofica, digamos: «La belleza en el sentido vul-
gar de ésta palabra es la bondad intrinseca de
la cosa en cuanto se representa claramente (7es-
dlandece) & nuestros 0jos como acabada, y es de
esta suerte para nosptros mismos, si por ventura
la contemplamos, la razon del deleite espiritual
qué nos causa su aspecto.» Esta era la idea que
tenia concebida Clemante de Alejandria cunando
eseribio diciendo: «Todos admiten que la belle-

za de. una planta, dé un_animal, de un objeto
cualquiera en general consiste en la perfegeion
que corresponde 4 su naturaleza» (2). A la ver-
dad, considerada deesta forma la belleza, no es
ciertamente eoncepto alguno trascendental; en

(1) Lo mismo-exactamente hace la metafisica con los conceptos
de verdad y bien.

(2) T4 yap 2x&3=00 2t cutod vzt 2oy zdAAoS ev TH sxagtou
apesd elyx oualBrxev. Clem. Alex. Paedag, 1. 2: c. 12, ed. Potter.
p- 243. Respectod nuestra vérsion de Ia paiabra T, -véase
que dice J. C. Scaligert oteles utitur &
optimo habitu cujusqn am inanimatne.
demiorum: ipaziov & aptSen &L A
{i. C. Scaligeri Exercitat Subtilit. ad Hieron. Cardannum, ‘céc.
1. 3.) Lo contrario de a: en este sentido es #zxiz, la maldad.
*Apety TRS yOpaS (Plat. de leg.)—regionis praestantia ant honitas,

id est feracitas. Henr, Steph. Thesaur. ling. graec.
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este mismo sentido hay razon para distribuir las
cosas en tres categorias, & saber: cosas bellas,
cosas que ni son hellas ni feas, y cosas esclusi-
vamente feas.

Al concepto vulgar de la belleza se opone
naturalmente el de la fealdad, que considerado
filos6ficamente tiene un sentido estrieto como el
de la misma belleza. En este sentido se llama
feo 4 todo 1o que tansolo relativamente es bueno
y bello: aun esto mismo en el sentido vulgar
no siempre es feo, sino en gran nimero de casos
es simplemente «no bello,» y aun puede pasar
por bello sila falta respectiva es poco notable.
Cuando esta falta parece grave y salta vivamen.
te 4 los ojos; cuando por esto mismo el disgusto
que produce la presencia de la cosa, llega a ser
sensible; entonces no hay duda sino que el len-
guaje vulgar la 1lama fea. Podemos pues definir
osta fealdad diciendo: «Fealdad en el sentido
vulgar de esta palabra es la intrinseca torpeza
de la cosa, sezun que llega 4 ser grave y a
representarse como tal produciendo por consi-
guiente en nuestro #nimo, si por vcutum'la
miramos, un sentimiento prcdominante de dis-
ousto.»

"~ 66. Grave es la torpeza de una cosa, y en tal
concepto debe de ofrecerse y ser para el hombre
a1 ' pringipio, de " dicho centimiento, cuando se
echan de ménos entre las propicdades que le
pertenecen, las de mis valia. Estas propiedades

e A B S ———————— =
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ral puede ser bello, zqué otra cosa probaria; aun
4 sus propios 0jos, sino la m4s miserable pobre-
za? A la verdad si nos es licito hacer una dis—
tincion, la ley moral entrafia mis profundamen-
te todavia en nuestro corazon, que la ley de la
razon suficiente; y mucho mis ficil le serd al
hombre racional soportar en una figura despro—
porcionada, 6 en la inepta conformacion de un
organismo, la violacion de la segunda de dichas
leyes, que senfir verdadero gozo espiritual con
la presencia de un ser libre que d4 de bofetadas
4 la ley moral y pisotea la mds sublime, la 1ni-
ca exeelencia de sunaturaleza.

Tomada la palabra belleza en un sentido filo-
gafico, procede ol considerar lo inmoral como
bello y feo & un mismo tiempo (64). Mas por el
contrario tratindose de la balleza en su sentido
vulgar, solo es concebinle sin la moralidad en
las cosas que no dicen rela +ional orden moral:
pero una accion libre, una criatura racional ja-
mis pueden ser bellas sin 8er al mismo fiempo
moralmente buenas: pox grand
queza en excelencias pirament
graciadamente se oponen 4 la,ley moral, por
frera son y debemn ser juzgadas feas (1.

o que sea SW Ti-
, fizicas, si des—

-
smbargo que 1a doctrina contraria & 1o
verdad es la que casi por unanimidad ensenan los modernos estébi-
¢os. si bien & menudo doran la pildora.y expresan oscuramente su
error. «La complacencia en la verd d v.el bien,» dice Krug (Estébi-
ca par. 8), udop‘enﬂe por consiguiente de 1a conviceion del valor ted-

rico 6 especulativo, ¥ pratico 6 moral de lo que se reputa yerdodero

{1} Fuaerza es gonfesar sin ¢
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del amor m4s intenso que puede sentir el espi-
ritu racional: este puro amor es al mismo tiem-
po por su naturaleza el deleite mis perfectoque
puede haber para él. zQué cosa hay tan admi-
rable,» dice siguiendo esta razon el mismo San
Basilio el Grande, «como la hermosura de Dios?
iqué cosa més suave que la consideracion de su
gloria? (1) zqué deseo puede conmover al alma
con una fuerza igual 4 la del vivo anhelo que
Dios inspira en las almas cuya pureza es talque
pueden decir: «Mi corazon estd todo abrasado
de amor?» Es inefable, no hay im#gen ni seme-
janza alguna que pueda dar una ideadel esplen-
dor de la divina belleza; no hay lengua que la
pueda declarar, ni oido capaz de percibirla.
Ahora la llames estrella de la mafiana, ahora la
compares al tibio esplendor de la luna 6 4 la re-
fulgente claridad del sol, todo es pilido ante la
magestad de su luz, y mds oscuro en su presen-
cia-que las tinieblas de la noche comparadas
con la luz del mediodia. Esta belleza no la per-
ciben 108 ojos de 1a carne; solo el espiritu puede
contemplarla. Con todo cuando se muestra aun-
que de 1éjos'd las almas santas, deja su corazon
llagado con un deseo tan encendido, que les ha-
ce decir entre suspiros: «jAy de mi, que mi des-
tierro se ha prolongado! Sedienta esti mi alma

1) Tt oby zahhout feloy Banpagbizspoy; 1S Bvoiz 576 100 Bz03

pEAzAOTpEREIAS JALETTED S,
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del Dios vivo y fuerte. jCudindo serd; que yo lle-
gue, y me presente ante la casa de Diosl» (1).
Porque 1o el gozo de la vision, sino el anhelo,
el encendido deses.de ella es la condicion del
alma que ha llegado 4 conocer la hermosura de
Dios mientras habita «un enerpo que camina 4
la corrupcion; y una casa de tierra que hicia la
tierra tiende.»

No es esto decir que Dios en su bondad no
conceda d sus fieles aun aqui-hajo alguna par-
ticipacion del gozo de su hermosura. La historia
de lamistica nos suministra muchos hechos que
prueban 1o contrario, tales como el que ha can-
tado felizmente uno de nuestros poetas:

«De todas lascosas bellas, Amando elige para si la mis
bella... Una vez se.le mostré 1o gue 4 ninguna lengua es
dado expresar: «;No es esto que veo,» dijo, «el reino y las
delicias del cielo? Todas las penas juntas no son mgrito
bastante para este eontento.» La belleza del que es infi-
nitamente bello se le aparecis bajo la forma de sabiduria
eterna. Salia como la estrelia de la mafiana, mostrandose
con la aurora al levantarse el sol. La inmortalidad era su
corona; su vestido la gracia. Su boca destilaba’ &l hablar
los més suavyes hechizos; y ella, ella era 1a delicia de las
delicias, la plenitud del contento» (2).

(1) " Bas. Reg. fusistract, resp. ad interrogat, 2. n. 1. (ed. Maur.
t.3. pag. 837.)

(2] Herder. V. Diepenbrock, vida y eseritos de Enrique Suson,
llamado Amando.
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Pero.aun fuera de tales y tan extraordinarias
¢ inaccesibles apariciones de la gloria de Dios
4 los ojos del espiritu que aun hace su pere-
grinacion sobre la tierra, es indudable que todo
acto perfecto de verdadero amor de Dios produce
en los corazones puros la mis suave alegria: y
no sin rvazon dice el siabio Pallavicini (1), que
las almas muy escogidas y consumadas en la fé
y la caridad, como la de la Madre del Salvador,
deben de sentir en el trato y conversacion con
Dios solo de pensar que es infinitamente bueno,
soberanamente feliz por si mismo, una felicidad

Tal, ¢he nel fuoeo faria I' nom felice.
( Dante, Parad cant, I.)

Sin embargo, aun estas almas elegidas no
pueden gozar plenamente la belleza por esencia
mientras no «haya amaneeido el dia de la eter-
nidad» «mientras no haya salido en su corazon
la estrella de la mafiana.» La razon es porque la
alegria que nos viene de las perfeceiones y feli-
cidad del ebjeto amado, depende de la perfec-
cion con que le contemplamos (13); y asi no se-
4 perfecta la alegria interin pueda crecer esta
contemplacion en claridad, fijeza y certidum-
bre. Ahora bien, el conocimiento de Di s y de
su bondad y bhienaventuranza, que nos d4 la fé,

(I} Del bene L. 1, c. 40.
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€s 0sCuro ¢ imperfecto aun en las almas de ma-
yor santidad; y el mismo ¢onocimiento origina—
do de la contémplacion mistica «tiene sus tiimi—
tes migntras en esta vida se interpongan repre-
senfaciones corporeas que quie! ran los rayos de
la Tuz espiritual y ponen division entre Dios

el alma» (1) -4
Solo cuando la' fé se econvierte en vision y
la' esperanza en posesion, y ‘cuando el 51110{‘
queda solo, es cuando comienza para aquellos
predestinados y para todos los elegidos el 0'076
colmado de 1a divina belleza, elemento «\s(‘r?{—(’i;d
y el mis excelente sin duda de que se fnvx'-n-];; la
eterna felicidad que ha de eoronarlos. Enla 111;
sobrenatural de la vida eterna habr’n de cmn-‘
templar la verdad increada «como ella es,» sin
velo alguno ni Otra especie de medio, .‘\‘].Tl()’ des—
.(:111niorfmn(‘nte, «cara 4 cara.» I’erd la ver‘d‘;d
increada es al mismo tiempo abundancia inag;n-
o smo, el Sér bienaventurado por
razon de su propia bondad sobre todo cuanto
pl.l(‘.(l(f: decirse ni pensarse. Delante -del hien illﬁ-
u}’tn no hay voluntad alguna libre; porque cono-
ciendo 4 Dios los escogidos como 4 bien infini-
tamente perfecto, les es imposible no amarle de
todo corazon, con un amor tal que amen 4 Dios

{ Ioorras int Y s e
{1) Goerres. introduceion 4 1a vida v e3eritos del bienaventurado
R i blenaventnrads

Enrique Suson por M. Diepénbroock.
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solo por si mismo, porque le ven como la tinica
bondad por esencia; y en virtud de este amor
ellos se amaran 4 si mismos y 4 las demds cosas
fuzra de Dios solo con relacion 4 Dios y por su
amor, pues verin claramente que solo de Dios
tienen su bondad y solo por Dios son amables.
Este amor les hace una sola cosa con Dios, les
une 4 Bl con el vineulo de la mis verdadera y
perfecta amistad, cumpliéndose en toda su ex—
tension la palabra del Salvador: «Ahora yano os
llamaré siervos sino amigos, porque todo lo que
he oido de mi Padre, os lo he confiado.» Por este
amor llezarin 4 hacerse suyas las perfecciones
de Dios, las riquezas de Dios, el gozo y felicidad
de Dios: porque «el amigo es un segundo yo» (2},
«os la mitad de nuestra propia alma,» como dice
con verdad el refran, y «todas las cosas son Co-
munes entre los amigos.» Porque asi como del
conocimiento de Dios nage el amor de El, asi de
esta perfecta union por amor se deriva necesa—
riamente el tercer elemento de la bienaventuran-
7, ¢l que forma su corona: el deleite, 0 la ale-
oria. «Cuin grande es el amor que tenemos 4
una persona, tanto.es el contento que nos hace
s dicha,» dice S. Anselmo’ de Captorbery; «y
asi. 1a medidade la alegria que han de gozar los
hienaventurados, seri su amor, asi como la

(2) Amicus alter ego; animae dimidium meae, Amicorum esso
omnia communia. (Cic. de amic.}
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medida de suamor ser el conocimiento que ten-
gan» (1). Ya probamos antes este pensamiento,
y-1ohemos repetido varias veces. Si el deleite
es inseparable del amor propiamente dicho: si
cada uno de los actosde este amor es 4 un mis—
mo tiempo un acto de alegria, y de alegria tanto
méds snave enanto es el amormds intimo, 16s bie—
nesdel amado m#s excelentes, més rlnrﬁde:xz su
dicha, mis claro el conocimiento de él: siouese
con eviden cia que el amor acabado del bien infi
nito ¢std unido eon la clara vigion de 8l. con ol
conocimiento perfecto de todas las riquezas de
su ger, de todassus perfecciones, de su fclj(:id:u‘l
toda; pudiendo decirse que semejante amor sexs
la suma dicha que es'dadoraleanzar al P\pnltu
criado. Asi queda confirmada‘aquella sentencia
del Salvador: «Yo soy tu prnfccfnr y tu galar-
don sobre manera n‘mnlh 5 (2); vwndmn #Sion
cantand alabanzas uummrlus de gozo sempi-
terno: «disfrutardn de un celestial placer y con-
tentamiento» (3), y «les hards beber en el tor-
rente de tus delicias: Porqueen tiestt 1a fuorﬁo
del vivir» (4). Asi se ofrece en todosu esplendor
ante los ojos de la criatura la belleza esencial:

L oogy_}

hondad esencial cuya vision perfecta hace las
mayores delicias del espiritu inteligente (1).

68. ;Pero dejaria Dios de ser a\m;lntammltn
la belleza esencial, si no se hubiera dignado
llamar 4 la vida séres quienes hacer participes
de su propia dicha; si por efecto de una liberali-
dad mcnmpwn»lnlu no hubiera querido juntar
con su corazon en calidad de amiga, fransfigu-
rindola, 4 la criatura que con solo poderse lla-
mar sierva suya deberia de tenerse por dichosa?
De ningun modo. Porque conoeiéndose & si mis—
mo eternamente, amando eternamente su bon-
dad infinita, siendo etermamente feliz con el
gozo de estednfinito amor, Dios esdesde la eter-
nidad. aun deadas aparte las eriaturas, «la
hondad esencial cuya vista hace bienaventura-
do al espiritu inteligente.»

No cremos deber pasar en silen¢io una obser—
vaeion t('ulowma que en este momento se ofrece
poderosamente 4 nuestro: inimo. Los. Santos Pa—
dres atvibuyen per appropriationem la belleza,
atributo de la maturaleza divina. 4 la segunda
persona de la Santisima Trinidad (2]. Esta atri-

sion, en e_‘. amor y enel gozo. (Respectoralconcepto de

no estamos conformes con Pallavi
(2) Aeternitas est in Patre, speciss in finuging, usus in mwunere,
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bucion puede explicarse de.este modo: La se—
gunda persona de la Santisima Trinidad, el
Verbp, es «Dios en cuanto es en si mismo como
lo entendidoen el que entiende» (1). Por esta ra-
zon atribiyese al Verbo. per appropriationem
aguellas propiedadesde la naturaleza divina que
le convienen en cuanto esobjeto del conocimien-
toque tiene de si misma. Bajo esfe respecto la na -
turaleza divina es no solo la verdad suprema y
el fundamento 1ltimo de toda verdad, sino junto
con esto eternamente feliz conaquella felicidad
consigaiente al sumodeleite que estd necesaria -
mente vineulado ' en'el amor del bien absoluto
por la contemplacion de este bien en el Verbo,
—0 para decirlo en otras palabras, la belleza
absoluta.

Aun podemos afiadir que asi como la Divini-
dad se vé 4 simisma en el Verbo, asi tambien se
d4 & conocer en El ad eztra, es { saber, revélase

dice San Hilario de Poitiers (de Trin. 1. 8 paulo post prine..
en Santo Tomas S. 1. p. q. 39, a. 8..¢.) ¥ San Basilio el Grande:
Averdiiynrov 85 wak Fgprizov 10 <05 Adyou xxhhog, %t 4 C
sogtas  QpmdTnS, %At % 507 B:05 &y T eldv abtob pepe.
{In ps.44. n. 6.)

(1) 'V.Thom. Compend. Theol. ad Fr. Reginald. (opusc. theol. 8
al L)—H¢é aqui ofro lugar de Santo Tomés sobre el mismo punto, el
cual he tenido presente para penetrarme del verdadero sentido,
Oportet igitur quod Deus in seipso sit ut intellectum in intelli-
gente: intellectum autem in intelligenti est intentio intellecta ot
verbum: est igitur in Deo intelligente seipsum verhum Dei quasi
Deus intellectus, sicut verbum lapidis in intellectu est lapis inte~
llectus. Hinc es, quod Joanu, 1, dicitur Verbum erat apud Deum.
Contr,Gent. I.4.¢. 11. N. d. T,

— MW

su infinita bondad y hermosura. La segunda
persona de la Santisima Trinidad, la sabiduria
eterna, «ejemplar de todas las cosas,» es la que
en el principio del tiempo, en los dias de la
creacion, estaba con el Eterno «disponiendo to-
das las cosas, holgéndose continuamente en su
presencia» (1); la que en la plenitud de los tiem-
pos, vestida de nuestra humanidad, «el m#s
gentil en hermosura entre los hijos de los hom-
bres» (2) «se dejo ver sobre la tierra, y converso
con log hombres» (3) «siendo todas sus delicias
el estar con los hijos de los hombres» (4); por
ultimo la en que se manifestari en 1a consuma-
cion de lostiempos la gloria de Dios eternamente
& los bienaventurados. Pues «comoDios ha cria-
do todas las cosas por su Verbo,» diee San Acus-
tin, «es este mismo Verbo, Jesucristo, el Seiior ent
quien descansan en santo silencio los dngeles y
todos los purisimos espiritus celestiales» (5). De
esta snerte la belleza se muestea muy bien como
una perfeccion especial de Aquel que es llamado
en la Eseritura «el resplandor de la luz eterna.
y un espejo sin mancilla de la majestad de Dios,
y una imfigen de su bondad» (6). Por donde se

{1) Prov. 8-30.

(2) Ps.44.2.

(3) Baruch, 4. 38.

(4) Prover.8.31.

(5) Fee tem omnia per Verbum suum ejus: ipse est Chr
in quo requiescunt Angeli et omnes coclastes mundissimi spiritus
in sancto silentio. Aug. de catechiz. rud. ¢. 17. n. 28.

(8) Sabid. 8 81.] "
15
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vé la razon de llamarse & si misma la eterna
sabiduria «madre del amor hermoso» (1), esto es,
primer principio y fin iltimo del amor de la ver-

dadera belleza.

89, La cumplida manifestacion de la belleza
de Dios en la pitria de los bienaventurados, de
la cual hemos hablado, no es ciertamente 1inica.
Obscura sobre manera y en cierto modo velada
«como en un espejo y bajo imdgenes ob'scj,u—
ras» (2), pero bastante visihile la belleza divina
se hace manifiesta en el doble érden de cosas
que tienen 4 Dios por autor, es 4 saber, en el uni-
verso y-en la Iglesia.

Si buseamos la cosa més bella entre todas las
cosas individuales que hacen parte de la obra de
Dios, no esperemos encontrarla en esta tierra
fuera del hombre; porque solo é1 posee aqui ba~
jolos elementos propios de la belleza, las per-
fecciones del drden intelectual y moral y del so-
brenatural. Pero las cosas aisladas, por mucha
que sea su grandeza, siempre son pequefas y
de escasa virtud para reflejar dignamente la
belleza de Aquel que en la perfeccion absolufa
de su ser encierra cuanta belleza puede conce-
bir su mismo entendimiento, que es infinito; de
Aquel que es «el Océano inmenso de la belleza,»

Eccli, 24, 24,
1. Cor, 13. 12,
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como sibiamente le llamé Aleinoo (1). Al modo
como por esta razon los hijos de la Jerusalen ce—
lestial, hechos una misma cosa con Dios y trans-
formados por tanto en su divina luz, no solo po-
seen su respectiva belleza, pero sobre esto juntos
en una gran comunidad forman la «ciudad san—
ta» que en eterna virginal belleza descansa ante
la presencia del Dios uno y trino, «compuesta
COmo una novia engalanada para su esposo, no
necesita sol niluna que alumbren en ella; porque
su lumbrera es el Cordero» (2); asi en el érden
de las cosas visibles no es en los serés indivi-
duales donde la manifestaeion de la belleza di-
vina toca 4 su mds alta cumbre, sino en una
comunidad, en una ciudad de Dios, que aungue
diferente de aquella por varios respetos, toda-
via es una éidéntica en esencia con la misma.
LalIglesia de Dios, sociedad visible, es 1o que
hay de mis acabado, de mis glorioso, de mis
sublime entre todas las obras de Dios en el
tiempo. E1 Rey de los Reyes, el Hijo de Diosla
ha hecho su adquisicion 4 costa de su vida, ha
derramado sobre ella por su propia sangre teso-
ros de celestial belleza; euanto bajo el cielo hay
de bueno, de grande, de amable, todo lo ha pues-
to en sus manos con tesoros de luces sobrenatu-
rales y celestiales gracias, con sus sacramentos

(1) 'Té moAd mélayoc =ov xxhov. /Alein de Doctr. Plat.
e. 10.
{2) Apoecal, 21, 2. 23.
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y su sacerdocio, y sus oraciones; invencible por
la virtud de Dios, inmortal por el espiritu del
Eterno-que la vivifica, invariable en medio de
perpétuas vieisitudes, inmutable 4 la vista de lo
que en torno suyo se estd perpéfuamente mu-
dando, inmutable, decimos; como la palabra del
que siempre permanece en un ser, guardadora
del decoro y de las costumbres y de la verdad,
im#Agen por la unidad indivisible de su fé y doc:
trina, de su gerarquia y del sacrificio de Aquel
que’es indivisiblemente uno_y ftrino, reina del
mundo delas almas, con el ramo de olivo de la
amistad y del perdon en sus manos, cifiendo a
su frente el lauro de celestial doctrina, la eoro-
na de palmas de los mirtires y los lirios de la
castidad: tal es ladigna esposa del més hermoso
entre los hijos de los hembres, 4 cuya «diestra»
estd como0 «Reina convestido bordado de ero y
engalanada con varios adornos» (1) «hermosa
como la luna, brillante como el sol» (2). en los
esplendores del amor puro de Dios y de t ida, vir-
tud, «y el Rey se enamorara mas de su bel-
dad» (3).- Cierto. la parte principal de su vida

Ps. 44. 10,

Cant. de los Cant. 6. 9.

Oualis es’ dilectus tuns e dilecto, .o pulehsrrima mulicy

5, 9: errima mulierum. ecclesia. esti... in qua ompis
pulehritudo est; et deformitas non‘inest:.....omnem pulehritudinem
habens, et omni foeditate carens..... Pulcherrima est, decorem et
confessionam induens, amicta lumine sicut vestimento. Pulcherri-
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esta en una esfera invisible; cierto sus brillan-
tes y sus perlas, su oro y el esplendor de sus
vestidos, son de naturaleza espiritual, que la
verdadera belleza solo hace su morada en el rei-
no de los espiritus: pero tambien es la Iglesia
de Dios un cuerpo formado de miembros, un
templo construido de piedras visibles, una co-
munidad de hombres. Como la belleza del hom-
bre, que aunque espiritual en sus elementos
més excelentes, todavia se deja ver en lo exte-
rior de é1, asi es la hermosura de la Iglesia; y
asi como la del hombre es verdaderamente una
belleza visible, asi tambien la hermosura de la
Iglesia.

70. Accesible % los débiles ojos del hijo de la
tierra, aunque sin la magestad que en la Igle-
sia, ni mucho ménos, manifiéstase la hermosura
de Dios, su poder y sabiduria, su justicia y bon-
dad en la existencia y eonservacion de la natura-
leza toda, enel universo considerado como la su-
ma del 6rden natural y de la sucesion histérica
de sus fenémenos. Ya indicamos que 1os.Setenta
traducen en el capitulo primero del Génesis:
«Vi6 Dios todo 1o que habia hecho y era muy
bello» (1). Este pensamiento fué tambien el que

ma est, quae vel ipsum lumen est, vel amicta lumine: per confesio-
nem amicta lumine, per conversationem existendo lumen ipsum,
Gillebert. Abb, in Cant. serm. 47. n. 3. (inter. opp. Bern. ed. Maur. t.
5. p. 161)

(1) Kat £38ey 6 Ococ 2 wmavia Bdoa amolnosy »al 1305 %xhd
May. Gen. 1. 31. ex Vers. Alexandr.
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s‘m (}0111_1)1'011(101'1._) expresaron los Griegos cua
ao siguiendo & Pitdgoras llamaron df lhmiv( IE—
xoopot, 10 bello (1),.que era el mundus (2) delc eII‘;'“
manos; y ésta fué astmismo la verdad u:‘s COU
lumbro el divino Platon,en el punto de Je\'(-:'ril ir
estas palabras del Timeo: «El autor delvun‘iwr)lr
era bueno: al que es bueno np se acerea sic ui“eSjl
niaunla sombra de la envidia; por if) uiﬂ “
su voluntad, que todas las cosas sean se e

r Jane
tes & el.'.. El bien incomprensible no se ;l)‘n]cdl;;a
que pusieseante nuestros 0jos sino cosas hermo
sas; y asi haciendo el universo hizo wna :
de incomparable bondad y hermosuras (3).

obra

En términos del todo idénticos & los
testimonio de s{ misma
tiempos del Hij
€« KaphihS mdy

en que dié la divinid
hablaron las turi T i o
urbas en la pleritud de los

) de Dios hec
o-de Dios hecho hombro ¥ de sus obras diciendo:

T TETROIMAE, p—«Bine ia feci
: : A4S, éne omnia fecit» (Vule.\— g
las cosas que hizo.gon perfectas.s (Mare. 7. 87 ) : 5 B
1.\ LE‘ ald 7OG 1 i : i o
( palabra. zogn.C significa directamenta & medid
proporeion,—ordo, modus 1 s E b
I rdo, modus, pratio. V " : L
Sl 0. V. Henr. Steph, T
p
2 uenmn Yo 7) raeci i
(2) Quem %ogpov Graeci, nomine ornamenti apellavere, eu
nos a perfecta ahzolits ’ SREIR )
perfecta absolutague elegantia, mundum. Pli i ¢
SR y ium. Plin. his. natur. 1.
o s
Ao b ANV of
(3} A y206S v, & (206> 62 003zis wept
vatgt 206v0C, Tojzon & ¢ b
T AR ; ;
2Tl TAPATAT G2 AT C oz olz’ Ry o’
ey £39 33 v : ;
0%y %)A0 TATY T8 %A oo & 67 =ov
T:liv o V&0 \AtlgTov..., Awx 01 =ov hoy
guvete OTWS OTxdAhicTov s
& EQYOV amenAzouivel. Plat. T : :
bt | &pAZopzvos, Plat. Tim. ed. Bip, vc 305, S
29..¢c.80. a. h. t d. Bip. vol. 9. p. 305, Steph.
Los siguientes versos.d
parte ‘del

este lugar:

1 nohl ani
I noble Boscio , compuestios en su mayor

SeNteNncias toTHadas
séniencias tomadas de Platon, merecen ser puost
:racen ser puestos o:

S ) [

«Los limites de tus sentidos,» hace decir En-
gel al espiritu de Copérnico hablando con Gali-
leo, «los limites de tus sentidos no son cierta-
mente los limites del universo aunque realmen-
te brillen ante tus ojos una pleyada de soles;
muchos millares de otros soles, & donde no al-
canza tu vista, derraman su luz en un eter sin
fin Alli donde pueden concebirse 6rbitas po-
sibles, alli hay astros que las recorren... No hay
ni un solo palmo de espacio en toda la inmensi-
dad de lo infinit), donde el Criador no haya
puesto séres vivientes 6 cosas utiles 4 la vida.
Y en medio de tan innumerable variedad de cria-
turas, desde las inteligencias mds sublimes

O qui perpstua mundum ratione gubernas,
Terrarum coelique sator, qui tempus ab aevo

Ire jubes, stabilisque manens das enncia moveri;
Quem non externas pepulerunt fingere causae
Materiae fluitantis opus, verunm insita summni
Formsa boni, livore carens: tu cumncta superno
Ducis ab exemplo, pulehrum pulcherimns ipse
Mundum mente gerens, similiqae imagzine formans,
Perfoctasque jubens periectum absolvera partes.

Tu pumeris elementa ligas, ut frigora flammis,
Arida conveniant liguid
Evolet, auf mersas deducant pondera terras

: ne purior ignis

Da, Pater, augustam menti conscendere sedem.
Da fontem lustrare boni, da luce repertd

In te conspicuos animi defigere visus.

Disiice terrenae nsbulas et pondera molis,
Atque tuo splendora inica; tu namque serenum,
Tu requies tranquilla piis; ie cernere finis,
Principium, veelor, dux, semita, terminus idem.

+t, de consol, philosophias 1, 8. metr. 9, v. 1-12. 22—-28.
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hasta el dtomo mds micresedpico, reina un ér—
den inviola' le: leyes constantes lo gobiernan to-
do;, c:ielos. soles y tierra con todas las cosas que
(:-onhegen. manteniendo entre todas ellas una
armonia que arrebata les dmimos que la con-
templan.»

«El sol entonwentre las esferas el canto matinal. v ter.
mina su carrera, deserita de antemano, con el est:u.npido
t.h"l trueno. Su aspecto fortalece 4 los dngeles... las obras
111_1!01111)1‘011&“.\1012:': nte sublimes de Ia creacion son tan mac-
nificas como e el primer dia. Y la‘tierra, movida eon 0;-
traordinaria rapidez, se muestra al punto en todo su es-
plendor, alternando en ella la elaridad del paraiso con las
tinieblas de la noche. Agitase el miar hasta en sus I'lti.i
profundos cimientos, formados de rocas; v rocas v mu.reie
son arrebatados en el perpétuo yrdpido curso de las e.\'fn..
ras. Las tormentas, compitiendo unas con otras en t'uy:o;
braman ena vastaiextension del Océano v de los conti:
nentes:subites' reldmpagos iltminan Ia senda por donde
baja el rayo asolador, Perg tus nmensajeros, Senor, I'ORPE‘hH;
la suayidad de tu lazy (1. . A

Logue la poesia nos. pinta.con palabras sin
vida, 1o es sino una pequena parte de la gran
obra de la creacion; yaun esta parte vista solo
por.de fuera. Perono pertenece 4 nuestro p1:0—
posito exponer detenidamente la belleza del r—

d.r‘n natural: una vista clara Y un corazon puro
sienten en este punto mucho, mis de lo que es

(1} EI snefio de Galileo, X1V,
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capaz de expresar la lengua de los hombres (1)

El universo, la creacion toda y la historia de
sus vicisitudes son naturalmente un compuesto,
un sistema de cosas que se dilata al través del
tiempo y del espacio. Asi hemos de considerarla
si queremos trazar en nuestra mente una imd-
gen adecuada de su belleza sin exponernos &
errar formando juicios aislados sobre ésta 6
aquella parte del conjunto separada de las otras.
«Todas las cosas est‘n ordenadas de tal suerte
en su respectivo oficioy fin & la belleza del uni-
verso, que suele acaecernos ver con horrer al-
gunas cosas que si despues las consideramos
formando parte del conjunto, nos agradan so-
bremanera. Asi gue para juzgar con acierto
sobre la belleza mo hemos de considerar, por
ejemplo, en un edificio un so0lo dngulo, ni los
cabellos solamente para pronunciar sobre la
hermosura de un hombre, ni solo el movimiento
de los dedosen un buen orador, ni en el curso de
la luna algunas figuras que presente durante el
espacio de tres dias. Todas las cosas pues cuya
perfeccion consiste en ser un todo compuesto de
partes imperfectas cada una de porsi, las cua-
les cosas pertenecen por esta razon & la mésin-
fima categoria entre los objetos bellos, debemos
tomarlas en el conjunto que forman, donde tni-

(1) Varias veces hemoshablado del hombre, parte la méas bella ¥
corona del mundo visible (microscomus).
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camente estd su perfeccion, para juzear recta-
mente de su belleza, ahora se manifieste hallin-
dose las partes enel estado de reposo, ahora en el
de movimiento» (1). Esto mismo sin variar una
sola tilde puede decirse de la historia de la crea-
cion, con relacion al tiempo por donde se dilata.
Su belleza total, obra de la' presciencia del que
la Tlam6 4 ser, no puede ofreeerse de icual modo
en todas y.cadauna de las divisiones del tiempo:
y solo en la 'historia universal del mundo se
muestra en plena luz. «El autor inmutable de
todaslas cosas capaces de mudanza,» nos dice
tambien San Agustin, «el ordenador eterno de
las cosas que pasan y se mudan, sabe mejor que
el hombre lo que’dice relacion 4 los diferentes
tiempos y eircunstancias: concibe la medida
exacta de lo gue en cada tiempo conviene dar,

toto conside-

tum angulum considerare debemus, nec in homine pulcehro solus
capillos; nec in bene pronuntiante solum digitorum motum nec in
lunae cursu aliguas tridui tanfum fizuras. Ista »

rea sunt infima, quiapartibus imper fsetis tot
statn sive in motu pulchra se i
recte volumus juli

1im, quas propte-
ta sunt, sive in
% consideranda sunf, si
40. n. 76.
Gl Rl _.nmumv m‘_t, quid sit
L i ocus; juod delectat in pa . Sive loci sive tempo-
» intellizatur tamen multo esse melius totum, cujusilla 1;;n‘s
ost: el rursus,-quod- ofiendit in. parte, perspicuum sit homini
re, nisi quia non videtur totum, cui
pars illa mirabiliter congruity in illo vero mundo intelligibili
quamlibet partem, tamyuam totum, pulchram esse atquo m)hri-ac—
fam, Aug. de ordine 1. 2. ¢. 19. n. 51. 3

docto, nonob aliud offe
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afiadir, tomar, quitar, aumentar 6 disminuir,
hasta que la belleza de todo el tiempo, de la que
forman parte las cosas convenientes en el suyo
respectivo, se deslice 4 modo de grandiosa ar-
monia de un maestro incomparable, de donde
pasen 4 la eterna contemplacion de la belleza
todos los que fueron fieles & Dios todo el tiempo
que hubiese durado la oscuridad de la fé» (1).

De aqui fluye otra sentencia profunda, que ya
antes (19-48) oimos en hoca de los sébios genti-
licos. Para esto solamente debe servir toda ma-
nifestacion de la belleza invisible de Dios, para
ensefiar al espiritu racional 4 conocerla y amar-
la, para elevar hicia ella el corazon, para jun-
tarle con elmismo Dios, belleza infinita y fuente
de toda hermosura. Lo bello que vemos 4 nues-
tro alrededor, no esla belleza misma, «es solo
imdgen, vestigio y sombra suya.» «;Quiéres ti
dar con la belleza verdadera?» nos pregunta &
cada uno de nosotros el santo de Niza, «si en
efecto quieres, tienes que despreciar cual vana
bagatela todas las cosas que los hombres juzgan
por bellas y amables, y no malgastar en ellas tu
amor; tisnes que enderezar tu corazon hicia alli
4 donde no alcanzan los sentidos; preeiso es que
no te cautiven las bellezas humanas, ni el res-

donec¢ universi saeculi pulehritudo, cujus particulas
sunt.quae suis gquibusgue temporibus apta sunt, velui magnum
carmen cujusdam inefabilis modulatoris excurrat, atque inde tran-
seant in asternam contemplationem speciei, qui Deum rite colunt
atiam quum tempus est fidei. Aug: epis. $38. al 5. ad Marzollin, n. 5.
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plandor de la belleza matutina, nada en fin delo
que por hermoso se estima, sino todas estas co-
§as hermosas que te rodean, han de elevarte al
resplandor de aquella hermosura cuya lumbre
ilumina los cielos y el firmamento, de aquella
hermosura cuya excelencia todas las criaturas
celebran. ‘Muévase pues’el alma volando apre-
surada hdcia el cielo, ponga todas las demis co-
sas debajo de los piés, porque todas ellas son in-
finitamente mis pequenas que el bien por que
ella anhela; y asi podrd ver delante de sus ojos
la gloria que reina sobre los cielos» (1). De
este modo-si que tiene sentido y vida 1\);1‘1'3 el
alma Ta hermosura de la. naturaleza: conside-
riandola asi, es como le es dado oir formando
innum erables armoniesos concentos el sursum
corde pronunciado & una por todas las criaturas,

v ver la tierra «de-polo 4 polo» yacer ante su
vista

«cual un espejo donde el resplandor de la eterna Trini-
dad se refieja en forma de imfgen sombréada d modo de
jigantesco mary vastisima llanura, de selva y desierto
arenoso, de montafia y'de valle y de.corona de nieve, eomo
gnrgautas«h‘rncu.(wnuu(wuu}ﬁﬂns<1ctﬂ}ngns:\'Orﬁ en el
ruido de las olas, ora en los hosques por la ]‘»rilimwrn. ora
en el murmurar de las hojas, ¢ en el eanto del ruisenor, el
alma oye repetir en ecos terrenos los salmos de los espiri-
tus hienaventuradosy (2.

7

(1) Gregor. Ryss. de Virginit. c. 11,
{2) Redvwitz, Amarant.
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Mirada con otro espiritu la belleza del érden
natural pierde su valor, carece de fin y de sen-
tido, y se convierte en indescifrable enigma, en
perpétua contradiccion; admirada y amada por
si misma es solo la seductora apariencia de un
errdtico meteoro, el fascinador «hechizo de la
vanidad del siglo que oscurece el bien verdadero
y pervierte el 4nimo inocente» (1); 6 como 0imos
antes decir 4 San Agustin, vanidad de vanos y
todas las cosas vanidad. «;Qué cosa hay,» pre-
gunta en otro lugar el grande Doctor, «d Cuyo
aspectono pueda acordarse el alma de aquella
primera belleza 4 la, cual vuelye: las espaldas!
siendo asique hasta sus mismos vicios pueden
ser ocasion paraque piense en ella?. Porque la
sabiduria de Dies de tal manera se extiende
desde un cabo 4 otro con poderosa virtud; de tal
modo por esta misma sabiduria el Supremo Ar-
tifice ordené sus obras para que formasen un
todo hello; de tal modo ha dispuesto generosa-
mente la belleza, que de £l solo puede proceder,
su infinita bondad, lacual se extiende desde las
cosas mas altas hasta las mds infimas; que no
hay nadie que llegue d ser repudiado dela ver-
dad por eserneia, nadie que no retengaaun en su
caida alguna representacion de la verdad. Si
buscas saber qué es loque te tiene asido en el
deleite sensible, hallards que no es sino la ar—

.

(1) Sabiduria, 4, 12.
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monia; porque como las cosas contrarias engen-
dran dolor, asi deleitan las convenientes. Reco—
noce pues cudl sea la armonia y conveniencia
suprema. No ‘salgas fuera de ti, sino vuelve
sobre ti mismo, porque en el corazon del hom-
bre hahita la verdad» (1).

No podemos resistir al deseo de traer aqui por
conclusion otro pasaje de San Agustin (2), don-
de se encierra el mismo sentido; del cual pode-
mos ayudarnos para confirmar lo dicho anterior-
mente en orden 4 la importancia y esencia de
la hermosura: «Los ojos;» dice el Santo hacien-
do oracion, «los ojos tienen su deleite en ver ob-
jetos hermosos y varios, y colores lustrosos y
risueiios. Pero nada de esto merece los afectos

de'mi alma, que del¢ ocuparla toda y poseerla
toda Dies que hizo estas criaturas; y aunque 4
todas las hizo sumamente buenas, pero no son
ellas mi soberano Bien, sino el que las hizo &

(1}, Quid igitur restat, unde non possit anima recordari primam
pulchritudinem quam reliquit, quando de ipsis suis vitiis potest?
Ita enim Sapientia Dei pertendit a fine usque ad finem fortiter; ita
per hanc summaus ille artifex operasu: in unum finemdecoris ordina-
ta contexuit ita illa honitas-a'summo usquead extremum nulli pul-
chritudini, quae abripso solo esse posset, invidit: ut nemo ab ipsa
veritate dejiciatur, qui non excipiatur ab aliqua effizie veritatis.
Quare in corporis voluptate quid tenear, nihil aliud inveniens quam
convenientiam; nam si resistentia pariant dolorem, convenientia
pariunt voluptatem. Recognosce igitur quae git summa convenien-
tia. Noli foras ire, in te ipsum redi; in intériore homine habitat ve-
ritas, Aug. de vera gelig. ¢. 29. n. 2.

{2) Confes., 10, c. 84, version castellana del Padre Zehallos de la
orden del Santo.

AR

ellas... jCudn innumerables son los alicientes
que nuevamente han anadido los hombres para
atraer y captar mis bienla atencion denuestros
0jos, con una infinidad de artificiosos tejidos en
varias modas de vestidos, de calzados, de vasos
y otr s utensilios, y de toda suerte de adornos y
curiosidades hechas de mil maneras, y tambien
por medio de pinturas y otros diversos modos
de hacer figuras y retratos, pasando con algu-
nas de estas cosas mucho més alld de lo que pe-
dia la necesidad de usar de ellas; excediendo
mucho con otras los limites de la moderacion, y
abusando motablemente de las ailtimas; de las
cuales habia de usarse unicamente para repre—
sentaciones piadosas! De modo que aman y si-
guen las obras exteriores que ellos mismos ha-
cen, y abandonan ensu interior al que los hi-
zo 4 ellos, y deshacen la imigén que hizo en
ellos (1). Pero yo, Dios mio y gloria mia, aun de
estas cosas saco nuevos motivos de cantaros
alabanzas, y hago sacrificio de ellas & quien me
santifica; porque sé muy bien que todas las her-
mosas ideas que desde la mente y alma de los
artifices han pasado 4 comunicarse 4 las obras
exteriores que labran y fabrican sus manos ar-
tificiosas, dimanan y provienen de aquella sobe—

{1) ... ..foras sequentesquod faciunt, intus relinquentes & quo
facti sunt. et exterminantes quod facti sunt

e ———y, T W—
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rana hermosura, que es superior 4 todas las al—
mas, y por la que mi alma continuamente sus—
piradedia y de-noche. Los mismos artifices que
fabrican' y aman estas obras tan delicadas
hermosas, toman y reciben de aquella hermo-
sura suprema el buen gusto, idea y traza de
formarlas; pero no aprenden ni toman de alli o]
modo con que debieran usarde ellas. No le ven,
aunque tambien estd alli este modo justo, para
que no tengan que ir & busearle mas ljos, y pa-
ra queordenen-d Vos todas las fuerzas de su ha-
bilidad é ingenio, y no las malzasten y disipen
en deleites fatigosos (1) iOh luz aguella
que-veia To ias; cuando cerrados los ojos eor-
porales ensenaba 4 su hijo el'camino de la vida,
yendo delante de él en las‘obras de caridad que
hacia, sin errar en'tales pasos el camino ni ex-
traviarse nunca! ;Oh luz aquella que veiaIsaac,
cuando ya la vejez le tenia oscurecidos ¥y eer-
rados 1os ejos corporales; y sin conocer los hi=
Jjos & quienes bendecia, merecié conocerlos en
las bendiciones que les aplicaba! ;0h luz aquella
que veia Jacob, cuando ciego tambien por la mu-
cha edad, pero ilustrado interiormente, conocié

quoniam pulchra trajecta per animas in manus artifi-
ciosas, ab illa pulehritudine veniunt quae super animas est, cui
suspirat anima mea die ac nocte. Sed pulchritudinur riorum
operatores; etisectatoresinde trahunt approbandi modums non autem
inde trahunt utendi modum Et ibi est, et non vident eum, utnon
eant longius,; et forlic e suam ad te custodial, ne¢ eam spargant
in deliciosas lassitudines.
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que sus hijos habian de ser cabeza de las doce tri-
bus que formarian en Io venidero el escogido pue-
blode Israel: y en atencion 4 este conocimiento,
cruzé las manos misteriosamente, al tiempo de
imponerlas sobre sus dos nietos, hijos de Josef,
gobernindose al trocarlas, no porlo que el padre
de ellos le dictaba, sino por 1o que 61 mismo en
suinterior conocia! Esta luz si que esla verda-
dera: esta es 1inica y sola; y todos los que laven
yaman, son una cosa misma. Pero esta otra luz
material de que iba hablando, con una dulzura
tan atractiva como peligrosa hace gustosa y sa-
zonada la vida de este mundo 4 sus ciegos ama~-
dores: pero aquellos que de esa misma luz saben
tomar motivo de alabaros, Dios mio y criador de
todas las eosas, la hacen servir 4 vuestros him-
nos y alabanzas, y no se dejan dominar del le-
targo que causa en los primeros el atractivo de
sus dulzuras» (1).

(1) ... Ipsaestlux, una est, et unum omnes gui vident et amant
sam. At ista corporalis de gua loquebar illecebrosa et periculosa
dulcedine condit vitam saeculi caecis amatoribus. Qui autem ef de
ipsa laudare te norunt, Deps creator omnium, assumunt eam.in
hymuno tuo, non absumunturiab'ea in Somno suo: si¢ esse cupio.

Aquella verdadera luz, aguel sol de los espiritus fué lo que cien
anos despues ilustrg para el infortunado fil6sofo romano la oscura
soledad de su cércel de Pavia, euandoinfiamado en el mismo espiritn
de San Agustin cantaba deesta suerte:

Hune omnes pariter venite capti,
Quos fallax ligat improbis cutenis
Terrenas habitans 1ibido mentes.
Hie eriv vobis requies laborum,
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XII.

El sublinre. 8u relacion con la belleza. Definicion. La
sublimidad de la naturaleza divina y de sus atribu-
tos. El sublict~ ~v <l 6rden moral y en el mundo
visible.

71. Un lirio, el capullo de una rosa, un drhol
cargado de fruta, un alegre valle mirado d la
luz del sol poniente, son ohjetos simplemente
bellos:” Por el contrario cuando despues de una
deshecha tormenta, de huracanes y reldmpagos
y fuerte luvia, resonando de vez en cuando en
lontananza el trueno, resplandece en las moyi-
bles alturas sobre oscuros nubarrones el signo

de la alianza, el arcoiris;dcuando segun la
pintura del poeta

Hic portus placida manens quicte,
Hoe patens nnum miseris as;

Non quidquid Tagus aureis arenis

s rutilante ripa,

pinguus orbi,

Candidis miscens virides lapillos;

Tlustrant aciem, magisque coecos

In suas condunt animos tenebras.

Infim

Splendor quo regifur vigetque coelum,
Vitat’'obscuras animad ruinas:

Hane guisqui notare hucem,
Candidos Phoehiradios negahit,

Boetius, de congol. phil. 1. 3. metr, 10.
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.... horrificis juxta tonat Aetna ruinis
Interdumgque atram prorumpit at aethera nubem
Turbine famantem piceo et candente favilla:
Attollitque globos flammarum, et sidera lambit.
Interdum scopulos avulsaque viscera montis
Erigit eructans, liquefactaque saxa sub auras
Cum gemitu glomerant, fundoque exestuat imo.

AEN, 3, 568.

el alma experimenta un sentimiento que tiene
muy cercano parentesco con el deleite de la
belleza: & un especticulo tal no le llamamos
simplemente bello; llamémosle sublime.

Es una escena tiernamente bella la que nos
describe Moisés, cuando el patriarca José ha-
llindose entre sus hermanos sin que ellos le co-
nocieran, al oir el magnifico relato de Jud
como no pudiera «contenerse mas en presencia
como estaba de tanta gente: por lo que mandé
que todos se retirasen... Y luego prorumpié en
llantos 4 voz en grito, que oyeron los Egipcios y
toda la familia de Faraon. En seguida dijo 4 sus
hermanos: Yo soy José. ;Y vive todavia mi pa-
dre?... No temais ni os desconsoleis por haberme
vendido para estas regiones.... ¥ arrojindose
sobre el cuello ds su hermano Benjamin abraza—
do eon él, echo 4 llorar, llorando éste igualmen-
te sobre su cuello» (1). Alma verdaderamente
bella y amable es la que asimismo muestra este

(1) Gen. 45.
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santo patriarca cuando despues de la muerte de
su padre, como los hermanos de aquel anduvie-
son temerososde que José les retornase la inju-
ria. que ellos le hicieron, y 4 causa de este temor
le enviasen & decir: «Tu padre antes de morir
nos encargo, que te dijésemos estas palabras en
<u nombre: Ruégote que te olvides de la maldad
de tus hermanos, y del pecado, y de la malicia
que contra ti usaron. Nosotros tambien te supli-
camos que perdones esta maldad 4 los siervos
del Dios de tu padre»r.—«Oyendo José estas ra-
zones prorumpio6 en llanto. No teneis que temer,
les dijo; zpodemos acaso mnosotros resistird la
voluntad de Dios? Vosotros pensésteis hacerme
un mal; pero Dios lo convirtié en bien. No te-
mais pues. ¥ los consold y hablé con palabras
blandas y amorosas» (1).

Mis si el Espiritu Santo nos hace la deserip-
cion en los Hechos de los Apéstoles del primero
de los martires, cuando en el Concilio de los Ja-
dios, ante sus enemigos capitales, acusado de
blasfemia por Kibios perjuros, fué vistosu rostro
«como el de un éngel;» si despues que les hubo
echado en cara en su contundente respuesta &
los hipéeritas celadores de'laley muertasu dura
obstinacion y su deicidio, le vemos enteramente
solo, como cordero entre lobos, en medio de un
tropel de rabiosos iracundos sectarios que caen

(1) Gen.50
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con furia sobre 61 rechinando los dientes; si en
esta sazon le vemos mostrar en su fisonomia
transfigurada la paz de la eternidad, y con los
ojos iluminados vueltos al cielo exclamar: «Es-
toy viendo ahora los cielos abiertos y al Hijo del
hombre sentado 4 la diestra de Dios» (1); por ul-
timo, si despues que fué arrojadode la ciudad, le
contemplamos hinecado de rodillas clamando &
Dios por los que le apedreaban: «Sefior, no les
hagas cargo de este pecado,» ¥ entregando su
espiritu luego que asi dio su bendicion & los ma-
tadores; entonces lo. gue nos deleita no es ya la
apacible consideracion y gusto de la belleza; 1o
que experimentamos Ro es la suave, serena y &
veces tambien juguetona emocion de un conten-
tamiento tranquilo, sinoun gozolleno de uncion,
una alegria mezelada de admiracion y respeto
que en cierto modo 1e presta un tinte sombrio,
no 6 que tono imponente. Mas brevemente: en
el acto de su martirio San Estéban fué una figu-
ra sublime.

72. :Qué cosa es el sublime? Herder observa
con gran verdad (2), que la filosofia griega no ha
considerado al sublime como una Cosa diferente
6 contraria 4 la belleza, sino que 4 sus ojos la
sublimidad se contiene simplemente en el con=
cepto mismo de la belleza 6 bondad. Lo mismo

{1) Hechos de los Apést. 6.7
{2) Kallignne 8.
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exactamente puede decirse de los Padres de la
Ig‘lesm;‘ ¥ d&-la verdad tal es el concepto que dr—
bemos formarnos del sublime. ;Hay por \'eutu;-a
u}g‘u que no sea bello en dicho Protomartir con-
siderado en su pureza angelical, en su herdico
valor, en su fidelidad 4 Dios hasta el dt‘Si)"C("iu
dcl'u‘ muerte, y en su amor 4.10s que se la h;wén
sufrir? Tl que de esto dudase, se pondria en con-
t ':1(11(1(?1911 con el juicio universal del linaje ]n{-
mano (1), y aun dejariade poseer el COlLGL;I)t() de
la l)(*ll?,za, pues mola echaba de ver en la for-
ma mas perfecta con que se manifiesta en uétu
ml_m(lu. Ahora bien, la misma impresion (iuo
deja en nuestra alma la relacion de su pruv'-
bay de su martirio, es cabalmente la que n(;<
causa el sublime. ;Por qué? Por el grado (::\'tradl:
dinario de grandeza moral, porl la 1'iqu1"sim-1
y ':n'rcl:»a‘radm'a corrientede bondad y belleza 111
trinseca que se manifiesta en el sublime mismo
Me explicaré. .
_Una cosa es buena en si misma en cuanto so-
licita nuestro amor, en cuanto por efecto de este
amor nos causa deleite la yista de sus excelen—
cias. El'amor propiamente dicho no se d sin es-
tuma, esto es, sinla conviceion del mérito intrin-
seco del objeto amado, sin reconocer las virtudes
que le son propias. Como el gozo que nace de. 11

belleza, reposa er 0 i
elleza, reposa en el amor propiamente dicho,

V. lo die { " .
{1 V. lo dicho arriba parrafos 2. y 5.
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es claro que todo objeto bello, como tal, soli-
citard siempre nuestra estima, ahora sea esta
absoluta, ahora, traténdose de séres lmperso-
nales, relativa (11). Mientras que la medida de
la bondad intrinseca que percibimos, y por con-
siguiente la medida de la belleza, 1o pasan de
cierta altura, dicha estima continta siendo la
raiz oculta del amor y del deleite consiguiente,
1a cual se reduce 4 reconocer de buena volun-
tad las partes dela cosa, de cuyo actono segui-
mos diandonos cuenta 4 nosotros mismos, sino
solo sentimos la suavidad del deleite al aspecto
del objeto que llamamos simplemente bello.
Pero si el objeto posee una medida llena de bon-
dad intrinseca; si por razon de sus prendas so-
bresalientes ocupa un alto rango visiblemen-
te elevado sobre el nivel de la belleza ordi-
naria; entonces no es ya mera estima lo que
sentimos al verle, sino antes crece y se eleva
esta siempre & la altura 4 que se encuentran
las prendas estimables, y se convierte en respe-—
to, admiracion, veneracion, sorpresa, reveren—
¢ia, con cuyos sentimientos se mezela & veces
cierta especie de terror religioso. Junto con es-
tos afectos nace asimismo el amer; porque el
alma, «noble por naturaleza y buena por efecto
de su nobleza» (1), el alma, criada 4 imégen del
sumo Bien; no puede ménos de tender con 'su

1Y Animamnaturalliter boniformis. V. los m, 84. 20. 45.
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amor al bien, donde quiera que se le ofrezea
A este amor, que es vivo, fuerte, 4 Call.;‘."; (i«:
la-alta medida de bondad que posee la ( a,
afpl@ll«)s sentimientos de 1'0\‘2*1‘611&5 JV '{rllgi):a‘
c1on que le penetran, que soncihleuwﬁtc( se m~a—
nifiestan al lado del amor, v que nnw'ar-l'\: \eul:
lo su'pt?ran, danle de ne(:.n..‘si;larl aquél ti;1{<‘ m1
lancdlico, aquel sello de santa Q‘I‘{l.\'f‘-d’l-rl :h-
queantes hablamos. Respeto v amor m‘e;cl:.ld(v;
en proporeiones’ diferentes seoun la dif‘n‘rm‘wi:
de los objetos que los <‘ngu,:hdmn: 1'(4.\;]10'1'0'3'
amor-compenetrindose intimamente, diiz-x’mx‘)duo
el corazon en profundisimo 070, enégenéndr’»lt;
N una manera muy subida de deleite: tal éq‘n]
sentimiento del sublime. y
Tenon'l_r»s-pues aqui la relacion entre la belleza
¥ la sublimidad, y el concepto de la 1ilti111;1 \(>
todo lo bello es sublime: pero todo lo Qubh'm.o sl
es bello: el sublime es«la flor de la '}_mndad' l
cumbre (l'e. la hermosuras (1); 6 n)«?igwl'; u lz
b.o:l]vzz} misma en su mis alt> punto de i)(}l'f:(-!(’—
01_021. Y si queremos definirle en términos pfo—
(}))/1;); ;100;‘121 escugla dil'(:‘m(‘,).i: La sublimidad no es
yre.co%e ue g medida, extraordinariamente al=
ta, una plenitud de bondayd Lntrinseca, cmz.s'fﬂc’?“a—
de como principio de un afecto del co'/'/z:mbcnm—
puesto de amor y de respeto, por lo c-'zz.,al la cosa

——

(1) T 2xpor, 4 st ;
L S0 2P0, N axpd, oYc dpenwiS. Herder, Kallizone, 3.
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sublime es para nosotros, si por wventura lo con—
templamos, la razon de un gozo profundomezclads
de admiracion, de un deleite suave, pero grave i
Un LLempo mismo.

73. Despues de esta definicion no puede ser
dudoso en dénde hemos de buscar principalmen-
te el sublime: alli hemos de buscarlo donde la
belleza consigue su mayor plenitud, alli donde
tiene realmente su propia sede.

«El que es» (1), «al Rey de los siglos inmortal
invisible» (2) «que habita en una luz inaccesi-
ble: 4 quien ninguno de los hombres ha visto ni
tampoco puede ver» (3), al que todas las cosas
son «de é1, y todas son por él, y todas existen en
é1» (4), Dios, la belleza. esencial, hé aqui tam-—
bien donde al mismo tiempo hemos de contem-—
plar la infinita plenitud del sublime:

«Cante el alabanza,la voz sonora

Lia hermosura que alcanza, ¥ la belleza
De su rostro, la alteza y la admirable
Santidad adorable de supura

Santisima naturas (5.

En este sentido hablando de la helleza de
Dios los Padres griegos usaban de la palabra

Ex. I1L. 14,
I Tim.1.17.
1. Tim. 6. 17.
Rom. 11. 36.
Ps, 95. 6.
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psyxhompenslz, con que significan alta belleza,
gloria, magestad.

No ya stmplemente bella, sino sublime se
muestra tambien toda obra producida no por
causas intermedias ¥ subordinadas (causae se-
cundae), sino directamente por Dios, y asimismo
toda revelacion directa de sus atributos, todo
fenomeno en que se patentiza con claridad ma-
nifiesta su poder, su sabiduria, la infinidad y
eternidad de su ser, su justicia y'su amor. Los
versiculos primero de la Sagrada Escritura: <La
tierra estaba empero informe y vacia, y las ti-
nieblas cubrian la superficie del abismo: y el
Espiritu de Dios se moyia sobre las aguas. Dijo
pues Dios: Sea hecha la luz. Y la luz quedé he-
cha,» son considerados, y ¢con razon, desde Lon-
gino com6 modelo de sublime. Podrian anadirse
4 este otros innumerables pasajes del sagrado
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Truend la tempestad grande y sonora
Que en torno lorodea,
Y se estremece el orbe y bambolea.
Llama al cielo y latierra por testigos
Del juieio supremo
Que v 4 hacer de su pueblo en este dia.
Congregad y juntadle sus amigos,
Del uno al otro extremo
Del mundo, los que en santa y fiel porfia
Siempred su ley devetos
Ordenaron sus votos
En sacrificies puros y legales.
Su justicia severa
A un tiempo en todo &l orbe conocida
Serd porlos portentos y sefiales
Que en la celeste esfera
Anuncian # los hombres la venida
Del Dios terrible y justo,

(1)»

V)

texto.

«E1'gran Dios de los Dioses soberano
Con voz magestuosa

Hoy 4 juicio-al universo llama,

Desde donde el sol nace méis temprano
Hasta donde reposa

Apagando sirviva ardiente lama.

Ya por el horizonte

Desde el sagrado monte

De Sion resplandece su hermosura.

A todos aparece

La magestad del grande Dios, que ahora
No callard. Del rayola luz pura

En su presencia crece:

Incomparable no ménos por su grandeza que
por su sencillez es la marracion siguiente de
Moisés:

«Y dijo el Senor & Moisés: ;Por qué clamas 4 mi? Di'd
los hijos de Israel que marchen. Y t4 levanta tu vara, y
extiende tu mano sobre el mar, y dividele; para gue los hi-
jos de Israel caminen por en medio de €] 4 pié enjuto. Yo
entretanto endureceré el corazon de los Egipeios para que
vengan en persecucion yuestra,y seré glorificado en el ex-
terminio de Faraon, y de todo su ejército, y de sus carros
y caballerias. Entonces conoceran los Egipeiosque yo S0y

el el =

(1) Salm. 49, 1-8, version:de D. Tomfs Gonzalez Carvajal.
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cll Setior, euando habré heeho servir para mi gloria 4 Fa-
I;xo?,lylsus'cnrros, ¥ 4 su eaballeria. En esto le;’mdosc ‘vl
éng_é‘ge(f IDmss q\?c’l})n.. (lclvnnte del ejéreito de los Israeli-
s 1? ocd detris de ellos; y con é juntamente la co-
espal;g.( e,vn:be, la eual dejada l:x'de'l;mteru. se situd 4 la
o lt, entreel campo de los Egipeios y el de Israel: yla
b %i {clm ‘tcnehrou por l_a parte que mairabo, (l{/ilé‘l./OS: al
L Jue para Israel hacia clara la noche; de tal manera
. t.ien?IRTSLC;?I;Z?F\C“?C los 1.11105::'1 los otros durante todo
G .:b[-i (I he. i,x_tendlcndo pues Moisés la mano
B b ,Y.i(.ntu(:‘c cl enor poren medio, y soplando toda
i qu(‘d.m_n g recio \ a}ims:xdor, le dejo en seco, y las
LA 1-]0}. 2 clx.wdldns. Con lo que los hijos de Israel
iy mnmm/lo[ del mm: en._seco; teniendo las aguas
et n](mw: ( verte’cha é IZ({LIICI‘.(.I:).. Los Egipeios, si-
Sk s c.\{,‘di ‘,’fm raron en medio del mar tras ellos,
Uiy, {%t‘iﬂ;l cf‘m‘de Faraon, sus ecarros y gente de 4
% S cc}”;n\d%; ui, t_ pd'r:} meper el alba; y hé aquique el
s Rgmtion : 'nnr.ula desde la co.hmmu defuegoy de
qitbe bre los escundrones de los Egipeios, hizo perecer
su cy:rmto: y trastornd lasruedas delos carros, los ("u-dloq
caian IA)I'C("lpit:ldOS 4 loprofundodel mar. Por lo :‘lue (Ii'éro;
lros Egipcios: Huyamos de Israel, pues el Sefior pc]ve;]iv hor
«:11 ctontm nosotros. Entonees dijo el Sefior i Moisés: exti}cn-
b:e ;10?1;20 Sc.:bre el mar, para que se reunan las aguas so-
105 Kgipelos, sobre sus carros y caballos. Luego que
;\.TE).IS(’S extendié 1a mano sobre el mar, se volvié v?s\;e 4 su
;‘13 g:e'zzr:lt:;; rlv'xcllbl Y huyendo los F{;;_ripeius, las agunas Jos
. E”mw 3 e 1t cng»x:los envyolviden medio de'las olas.
5 cabb” S eltas & s eurso, sumergieron 4 los carros
) alleria de todo el ejército de Faraon, que habia

ado : o # =
ar en seguimie
o e ae
€ntr ‘(‘]);)() lll A Sepr 14 nto (l Isr: CI Il uno slqllle

(1) Ex. X1V 7'y i
s 25"?.1; .lefi\ _\ s;,r:uu:-:ntes‘ Véanse los lugares sizuientess
antindose al punto, mandé & los vientohs y A& ln
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Klopstok enla Mesiada, y Milton en el Pa-
raiso perdido, representan asimismo la sublime
magestad y sefiorio divinos de nun modo feliz. Hé
aqui unlargo pasaje del segundo. El Arcingel
San Rafael, enviado por Dios para avisar al pri-
mer hombre, que esté apercibido contra las astu-
cias de Satands, su enemigo, refiérele la victo-
ria del Hijode Dios sobre el Angel caido:

«Dijo, y apoyindose en su cetro, se levants de la dere-
cha de la gloria donde estd sentado. Entonces empezaba &
brillar en el cielo la mafiana del tercer dia sagrado. De re-
pente se lanza con el estruendo del torbellino el carro de la
divinidad paternal, arrojando espesas llamas, ruedas den-
tro de ruedas, €arro no tirado por nadie, sino animadode
un espiritu, con el cual iban cuatro formas como de gueru-
bines. Aquellas formas tenian cuatro rostros de aspecto
extraordinario: todos sus cuerpos y alas estaban sembra-
dos de ojos que parecian estrellas; las rnedas, gue eran de
berilo, tenian tambien 0jos, ¥ cuando andaban, despedian
fuego por todos lades. Sobre sus cebezas lucia un firma-
mento de cristal donde se alzaba un trono dezafiro con
ambar puro eon los colores del arco iris.»

«Cubierto enteramente conla armadura celestial del ra-
diante Urim, obra divinamente trabajada, sube en el carro
el Hijo del Altisimo. A ST derecha estd sentada la vietoria
con su alas de dguila; de su costado penden su areo ysu
aljaba, llena con tres ordenesde rayos, y Un mar de espe-
so humo, belicosas llamasy terribles centellas le rodean
por todas partes. Adelintase acompanado de diez mil

santos.»

LN

moar, y s signiguna grande borrasca.s) Is. 40, 12-28. Job 38, 3y sig
Ps. 28, 103, 101, 26 y sig. Habac. 8. Heh: 1L.—Toda la Sagrada Escritu-
Ta o3 sublime; sblo el que lalea con &nimo disipado y superficial po—

dra dejar de percibirlo.
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El Hijo de Dios habla ahora 4 sus milicias, y
les m:u'lda'permunecer quedos mientras Kl solo
pone término al combate. Despues prosigue el
poeta:

«Asthabl6 el Hijo, y trocando en airado su apacibe sem-
blante. mostrése tan severo que nadie se atreviéa mirarle;
lleno de ira va en busea de'sus enemigos. Las cuatro fm‘:
mas despliegan 4 la'vez sus alas estrelladas cubriendo de
extensa y formidable sombra el carro de fuego cuyas rue-
das erugen con un ruido Semejante al de un torrente cau-
daloso, 6 de un numeroso gjéreito. Sombrio como la noche
avanza en derechura contra sus adversarios impios, v 4
escepeion del trono de Dios, todo el Empireo inmévil se
estremece bajo el peso de sus ardientes ruedas. No tarda
en llegar al centro del ejéreito enemigo y armada su dies-
tra de cien mil rayos, despedidos ante 21, cubren de hcﬁ—
daslas almas de los Tebeldes. Con la admiracion cesa su
resistencia, pierden todo su valor, de sus manos se caen
las armas inttiles. Huella el Mesias los velmos ylos eascos

¥ las eabezas de Ios tronos y podcrosos‘ Serafines proster-
nados; los cuales desedran que las montafias permanct‘fn-
ran todayia lanzadas sobre ellos para servirles'de ahrit:o
contra su edlera. No ménos tempestuosa parte una I-‘HIT!(‘
de flechas de ambos lados. de las cuatro formas de cuatro
.\tf‘uml:mte:. sembrados de ojos, las cuales arrojan 4 larga
<1xst:}nni:1 las tuedas yivientes sembradas de una multitlrxd
de 0jos: Un espiritu dirigia aquellas tnedas, cada uno de
sus 0jos lanzaba rayos y fulminaba sobre los malditos una
funesta llama que marchitaba toda su fuerza, consxmiiu s
acostumbrado vigor y los dejaba exdnimes, sin nlionfo

p_ﬂ.‘\:’trud‘(ns y abatidos. Y eso que el Hijo de Dios no mﬁplcc%
11 la mitad de su fuerza y contuyo el furor de su rayo, por-
que no-fué su intento destrnirlos sino espulsarlos del cie-
z0. Alz6 4 los que estaban caidos, y huyendo todos en frc-
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pel & modo de rebafio de machos cabrios 6 como otro gana-
do tfmido, arrojélos de su presencia anonadados, y perse-

guidos por las furias y elterrorhastalosconfinessenalados

por las murallas de cristal del eielo. Abrese este, yuélvese

hécia atrds y deja descubierto por una brecha espantosa el

abismo desvastado. A su monstruoso aspecto el horror se

apodera de ellos, retroceden; pero un terror masgrande les

impele hicia adelante y conla cabeza inclinada se arrojan
ellos mismos al fondo del precipicio desdela morada de los
ciclos. La eterna edlera arde en torno suyo en aquel abismo
sin fondo. El averno retumho con aguel estruendo formi-
dable: el infierno vi6 al cielo desgajéndose del cielo, ¥ hu-
biera huido horrorizado si el inflexible destino no huhiera
cimentado harte profundamente sus bases tenehrosas y
sujetddole debidamente con fuerte cadena. Cayeron du-
rante nueve dias; rugié el caos confundido ¥ dobl6 su con-
asion en su caida al través de su feroz anarquia: jtantos
fueron los veneidos que en €l lanzé aguella derroti hor-
renda! El infierno. habitacion de los malvados, el infierno
donde un fuego inestinguible abrasa, mansionde las penas
y tormentos, el infierno abriendo en fin sus grandes fauces
los trag6 4 todos volviendo & eerrarse sobre ellos» (1).

Entre los atributos de Dios cuya representa—
cion intuitivamente clara es sublime, hemos
nombrado-el.amor. No tendriamos para esto ra-
zon, si solo se quisiera ver sublimidad en las
cosas donda «se manifiesta la infinidad de Dies.
su poder, su justicia»; pero realmente por medio
del amor, de la misericordia y del perdon se de—
mayor la omnipoten—

clara poran modo todavia
cia, lagloria de Aquel que hablando por boca del

et

(1) El Paraiso perdido, canto 6.
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Profeta dice: «No dejaré obrar el furor de mi in-
dignacion; no me resolveré 4 destruir & Ephraim,
porque yosoy Dios y no un hombre» (1). ;N6 es
por ventura sublime aquella palabra del Sefior 4
Nicodemus: «Que ama tanto Diosal mundo, que
no pard hasta dar & su Hijo unigénito» (2); 6
cuando el Evangelista San Juan refiere que:
«SabiendoJesus que era‘llegada la hora de su
transito de este mundo al Padre, como hubiese
amado4 los suyos, que vivian en el mundo, los
amo hasta ¢l finy (3). Siendo como somos cria=
turas dotadas de sensibilidad fisica impresio-
nannos mds profundamente 4 la . verdad- los
efectos del poder creador. que caen bajo laju-
risdiceion de nuestros ojos. Pero mds grande
que cuando-«mide las aguas del Océano en el
hueeo de la palma de su mano, y con solo
tres dedos-sostiene la gran mole de la tierras;
mis admirable que cuando «estendis los cielos
como un velo, y los desplegé como una tienda
de campana en que ha de habitar, quien hace
marchar ordenadamente aquel ejército de estre~
llas, y llama 4 cada una por sunombres (4); in-
comparablemente mas glorioso aparece el Sefior
cuando llora sobre Jerusalen, 6 cuando por me-

(1) Oseas, 11, 9.—«Deus qui omnipotentiam tuam parcendo maxi«
me et miserando manifestas,..» (Or. Dom. 10, p, Pent.)

{2). Joan. 3, 16.

(3) 131,

(4) Is. 40,13, 22, 26.
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dio de su Profeta habla en estos términos 4 su
pueblo:

«Comunmente se dice: Si un marido repudiad su mujer,
y ella separada de éste toma otro marido, jacaso volversd

jamds 4 recibirla? ;No quedard la tal mujer inmunda y

contaminada? Ta, es cierto que has pecado con muchos
amantes: esto no obstante, vuélvete 4 mi, dice ¢l Sefor,
que yo te recibiré. Alza los ojos 4 los collados, y mira si
hay lugar donde no te hayas prostituido: te sentabas en
medio de los caminos, aguardando 4 los pasajeros para en-
tregarie d ellos, como para robar Se pone el ladron en sitio
solitario: y contaminaste la tierra con tus fornicacionesy
tus maldades. Por cuya causa cesaron las lluvias abun-
dantes, y falté la lluvia de primayera. Ta, empero, en vez
de arrepentirte, presentas el semblante de una mujer pros-
tituta, 6 desearada, no has querido tener rubor ninguno.
Pues 4 lo ménos desde ahora arrepiéntete y dime: Ta eres
mi padre, tiuel que velabas por mi virginidad: ;acaso has
de estar siempre encjado, 6 mantendrds hasta el fin tu in-
dignacion...2 Conviértete th, rebelde Israel, dice el Sefior:
ue no torceré yo mi rostro para no mirarte; pues yosoy
santo y benigno, dice el Senor, y no conseryaré siempre
mi enojo (1).»

74. En el reino de las existencias criadas ha
de buscarse el sublime directa y principalmente
en el 6rden moral; porque, como mis de una vez
hemos dicho, en é1 se encuentra en su mas glo-
rioso esplendor la belleza finita (1). Mientras no

{1y Jer. 3,1-4. 12, )
{(2) <Mejor es el sufrido, que el hombre fuerte: ¥ el que domina su
corazon que el expugnador de ciudades,s Prov. 16, 32. n
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llega la criatura al estadq de perf.cccign, las vir.
tudes morales no se acrisolan sino 4 costa do
pruebas, y la fuerza integra de la 11'1)01"(;1(1 mo-
ral no se manifiesta sino es por medio de la'con
tradiceion, por medio del combate y de la victo-
toria. La suma de la Ktica, entendida segun su
recto sentido, se contiene en aquella antigua
regla del sibio griego: "Améyov xal &-'5'/:01,—— :;E[]j;st(.-n:
te y soporta.» Por esta razon la fidelidad 4 laley
de las costumbres, la sumigion de la voluntad
criada 4 Ia del Criador, en ninguna otra parte
résultan mis grandes, que donde van unidas
con la ubucg'z\lciou y el sacrificio; que d“.nd"
para permanecer el hombre fiel 41a virtud tl'mn.
fa de las mis fuertes inelinaciones de la na.’m!'u
leza; cuando tiene que renunciar i 195: bienes
terrenos, al honor, 4 lalibertad. 4 la vida, y ar-
rostrar inminentes peligros para conformar su
voluntad con la del Altisimo, ¢ ainpara h.ncwr
por amor mayores obras de las que el misma
Dios.le exige.

Sublime es el alma que celebro el poeta roma-
no en los cenoeidos versos:

Si fractus illabatur orbis

Impavidum ferient ruinae (1
I

perp todavia es mds;admirable el heroismo de
Régulo, cuando despues de haber persnadido al

(1) Horat. 0da 3,3, 7.
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Senado romano 4 rechazar una paz contraria al
honor de la repiiblica, se desprende de los bra—
z0s de su esposa, de' sus hijos y de sus amigos
para ser fiel al juramento que hizo de volver 4
Cartago:

Atqui sciebat, quae sibi barbarus
Tortor pararet: non aliter tamen
Dimovit obstantes propinquos

Et populum reditus morantem,
Quam si elientum longa negotia
Dijudicata lite relinqueret,
Tendens venafranos in agros

Aut Laeedacmonium Tarentum (1).

Pero zqué son estos celebrados héroes de la
virtud de los gentiles junto 4 los martires de la
Iglesia cristiana? ;Qué valor tiene ese heroismo
puramente- humano en comparacion con el de
aquellos doce que se retiraron de la presencia
del Concilio muy gozosos, porque «habian sido
hallados dignos de sufrir aquel ultraje por el
nombre de Jesus» (2); 6 con aquel espiritu he-
roico que desde la prision 4 los piés del Capito-
lig, estando ya préoximo 4 sufrie el martirio, es—
cribia 4 su diseipulo: «<Acuérdate que N. S. Je-
sucristo del linaje de David, resucité de entre
los muertos, segun mi evangelio por el cual
estoy yo padeciendo hasta verme entre cadenas

(1) Horat. oda. 3,5, 49 y sig.
(2) Hechos de los Apést, 5. 41.
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como malhechor. Si bien la palabra de Dios no
estd encadenada» (1). 2Qué son aquellas gran-
dezas aisladas, cuyo origen en realidad era casi
siempre el orgullo; comparadas con las batallas
y victorias de todos cuantos pusieron por obra
aquella palabra del Seiior: «En el mundo ten-
dreis grandes tribulaciones; pero tened confian-
za: yo he vencido al mundo» (2). «iCon qué com-
pararé yo & este espiritu® esclama San Juan
Oris6stomo hablando de San Pablo, conmovi-
dopor lagrandeza del Apostol, «ipor ventura,
le compararé con el acero 6 con el diamante?
ile llamaré alma aurea, diamantina? Pero esta
es un alma todavia mds-dura que el diamante,
mas preciosa que el oro y las piedras precio-
sa§:..4qué digo el oro y el diamante? Poned el
mundo entero en uno de los platillos de la ba-
lanza, y vereis que el alma del Apostol, puesta
en el otro, pesa mucho mas. Pues si de aquellos
que anduvieron de acd para alld cubiertos de
pieles de animales esti escrito que el mundo no
era digno de ellos (Hebr. 11-38), icon cudnta
m4s razon no deberemos decirde Paunlo, que es
mis grande que el mundo todo; que comparado
con Paulo el cielo mismo es pequeiio, pues élre-
puneié al cielo con todas sus delicias por el
amor de Jesucristo? (3)

(1) 2.Tim.2. 8.
(2) Joan. 16, 33.
@) Chrys de laud, Pauli Ap. hom. 2, (tom. 2. p. 455)°
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Verdaderamente sublime, y conforme en un
todo con el espiritu del Cristianismo, aunque
por una manera diferente, es la figura de Ni-
codemus en el canto cuarto de la Mesiada de
Klopstock. Filon, fariseolleno de furibunda cole-
a, ha dirigido contra él las mis terribles im-
precaciones por haberse presentado como oyente
de Jests. Nicodemus toma la defensa del Salva-
dor en un largo discurso, y 4 la vista de todo el
Sanhedrin d4 testimonio & su divinidad:

«Levdantase, mira en tornode si, con rostro tan sereno
como el deun Serafin, y dirigiéndose 4 Filon, le habla de
esta manera: T has lanzado contra mi tu maldicion; mas
por mi parte yo te bendigo, Filon. Hé agui lo que me ha
ensefiado Aguel & quien adoro por mi Dios. Filon, esci-
chame y condeele.Cuando llegne la hora en que tienes que
morir; cuando las sangre del Justo te espante y caiga so-
bre ti como un mar, y resuenen en tus oidos como un true-
1o del Sefior las voces de la venganza;. cuando oigas en
torno tuyo al través de la oscuridad los pasos de hierro de
Dios que viene 4 ti, los pasos del Juzgadorque seacerca,
el sonido que daré, herida de la espada fulminante que El
afila, la balanza enque se pesan las obras buenas y las
malas, y te penetre el dardo que sale de la sangre de Aquel
que hace; estremecer; cuando te conmueya la mortal an-
gustia que nace 4 la vista del Dios terrible, y otros pensa-
micntos muy diversos de los de ahora' arrebaten tu alma,
v 4 tus ojos inmdviles y moribundos se ofrezea en toda su
claridad el justo juicio; 111 entonces en presencia del Juez
que dé la muerte, te retorcerds y encorbards y con terrible
angustia pedirds entre llantos y clamores misericordia:
iel Sefior te oiga entoncesy tenga misericordia de ti! Dice,
y atraviesa por medio de la asamblea. Acompanidbale Jos€.
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Ithurriel ve salir & Nicodemus, el varon de Dios, v luego el
o o

Serafin se levanta meeido en sublime trasporte con los
brazos estendidos.» et

\r.‘IStO cuanto hemos: dicho, no creemos nece-
sario recordar que la belleza incomparablemen-
te_la mis alta del 6rden moral no pertenece al
reino de las cosas puramente humanas vy n/a’tu—
rales, sino al mundo sobrenatural. Asi, ijm'u. to-
fio h(;.nnbre.quc no haya perdido el sentido y la
1pfellgenc1a, lo mis sublime que hay sobre la
tlerrz'x, es cabalmente lo que antes ditgimn.s ser
la. més hermosa entre todas las obras visibles de
D1‘0:\:: la- Iglesia. «Contra ella. se han alborotado
las naciones, y los pueblos han forjado empre-
sas vanas; contra ella se arman los reyes de la
tierra, y los principes se coligan;» pe{o a pesar
de tod_o esto la’ Iglesia, perpétuamente ﬁelp-’xheu
vocacion, predica con su.palabra v con su ;izla
misma, predica como sociedad universal ¥y en
ce_xda una de las Iglesias que vel’dadel‘z*; y cor-
dlzzlqnente llevan su propio nombre «4 Jesucrkto
crucificado: lo cual para los judios es motivo
d.e’e'sc:iudalo. Y parece unalocura 4 los ;rentilew
i I?‘op para 10:5‘ que han sido llumadnsc a la fn
;1‘]&11\‘1130 la virtud de Dios y la sabiduria de

75. El sublime del érden fisico, considerado

(1) 1.Cor.1,23, 24.
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este orden como contrapuesto al orden moral,
hallase asi en el mundo espiritual como en la
naturaleza corpbrea. Son sublimes las dotes del
ingenio cuando llegan 4 una altura eminente de
perfeccion intelectual. Sublimes son tambien
las cosas corporeas que se ofrecen 4 muestros
ojos, & la .vista del Océano, del firmamento
sembrado de estrellas, ¢ en ciertos fenomenos
extraordinarios de la naturaleza, como un hu-
racan, una tempestad, un temblor de tierra, la
erupcion de un volcan» (1). Aqui tienen su lu-
gar aquellos versos de Virgilio:

Ipse Pater, media nimborum in noefe, corusca
Fulmina molitur dextra: (uo maxima motu
Terra fremit, fugere ferae, et mortalia corda
Per gentes humilis stravit pavor: ille flagranti
Aut Ahton, aut Rodopen, aut alta Ceraunica telo
Dejieit.

(GEORG L)

Y tambien estos otros de Homero:

(uando entraron en medio de la turba

De los hombres mortales 10s olympios
Qe exeita una reftiega tan vehemente,

Que las tropas agita. Entonces Palas
(1) Tales fenomenos los hallamos por lo demais sublimes con tal
que el miedo 4 sus consecuencias, la pesadumbre que suelen causar,
mivados con relacion al bien/propio 6 al ageno de quien los contem-
pla, no hagan imposibles los sentimientos que corresponden al su-

plime,
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Daba gritos estando en pié en el foro los ojos més arriba, pueden las cosas referidas
Fuera de Ia muralla en las trincheras; parecer notables, aunque jam#s sublimes. Pero
O.enlas costas sonoras: y el dios Marte B o ! o
Desdella pirta dpuesta voceaba _ ngestro (Espn'ltu no las percibe nunca en si
Semejante 4 un.ocuro torbellino ' mismas, 0 sea existiendo pura y simplemente
Exhortando 4 los Teueros, ya del alto de por si; antes vé siempre y necesariamente en
De la excelsa ciudad, ya discurriende ellas con una necesidad que radica en su mis-
Por 1a hermosa ribera del Sinois, ma naturaleza, efectos de una causa altisima,
poos polndos frtilgely smenialc testimonios visibles de un Ser que con mano
Asi exeitando los beatos dioses - 5 ; :

A un ejéreito y otro, los mezelaron, potente domina y gobierna 4 la naturaleza toda
Y encienden entre si graye combate. Yy 4 cada una de sus fuerzas. La grandeza, el
El padre de los dioses y los hombres poder adorable y la sabiduria de este Ser, laple.
Trong desde lo alto horriblemente, nitud de su existencia, y en una palabra, laine-
¥ Neptuno sus ondas levantando fable y sobreabundante riqueza de su bondad,

Hizo temblar latierra v altos montes 2 3
: Pok Ay 2 1 sublime 3@ s inclinamos po-
Tiemblan tambien las cimas eminentes tal es el sublime ante el cual nos inclin P

Del Ida, hasta sns mismos fundamentos. seidos de admiracion, de sorpresa, de religioso
Troya, el campo sangriento de batalla, pavor.

Y las naves acheas se¢ estremecen.

Temic abajo Platon, rey del infierno, Dela voz poderosa

Y espantado saltd desde su sélio, El eco ya resuena

Dando espantosos gritos, temeroso Del Senor en la nube tenebrosa:

De que Neptuno, que 1a tierra mueve, El Dios de magestad es el que truena.
Hendiese la que cubre el centro oseuro Oidlo en el estruendo de las aguas:
Con su fuerte tridente, y deseubriese Vozes de fortaleza,

Las estancias tcrriblus‘_\- horrorosas. Voz es de magestad y de grandeza.
Que aund los mismos dioses causan misdo (1. ' Voz del Seiior del cielo;

Que los cedros quebranta,

Del Libano los cedros por el suelo:

Y cual conleve planta

En si misma la naturaleza corporea es harto
pequeina para excitar afectos de respeto y admi- Brinca el Rinoceronte y el eabrito
racion: solo cuando se‘la considera sin alzarse ‘ Saltando en los ribazos,

Asi van por el monte hechos pedazos.
Voz que da el estallido,
Madrid 1877, Del rayo fulminante

(I} Lib. XX."Traduceion de D. Ignacio G. Malo; segunda edicion,
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Apagando lallama; y sacudido
1 desierto con trueno resonante
21 desierto de Cades se conmueve
Y #la voz espantosa
Del Senof Se estremece y N0 reposa.
Voz (ue ¢l Senor envia
Del remoto horizonte,
¥ al resonar entrela selva umbria
Abre el cerrado monte,
Y de su hojoso toldo lo'desnuda,
Y ¢l ciervo temeroso
Busea en vano su asilo y sn reposo.
Mas elpueblo felice
Junto en el templo santo
La gloria del Sefior publica, y dice
Libre, alegre, seguro.y sin espanto.
<Rl Sefior reina en medio del diluvio,
»Y reina eternamente
sSobre lanube y sobre €l rayo ardiente»
Y el Senor 4 su pueblo religioso
?6liz hace en la guerra y victorioso.
Y en paz Sobrela tierra asegurado
Ylibre derecelo
S bendicion le envia desde el cielo (1).

La verdad 4 que nos referimos  se halla real-
mente en el fondo de los anteriores pasajes de
Homero y Virgilio, aunque desfigurada por las
fabulas mitologicas. Asi, pues el sublime de la
natureza visible es entre las manifestaciones de
la magestad de Diosy de la grandeza de sus
atribu‘ios, la mis imperfecta de todas, por verse

{1) Del salmo 28, version de D. Tomas Gonzalez Carvajal.
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en ella empleadas las fuerzas criadas (n. 73);
siguese claramente, que en el sublime, es decir,
en la belleza elevada & su mayor altura, se vé
confirmada con gran evidencia la verdad que
antes enunciamos, 4 saber, que los sentimientos
que excita en nuestro dnimo la belleza de las
cosas impersonales, tienen un caricter siempre
relativo, nunca absoluto (1).

Aquel espiritu dominador del universo que
hace estremecer la tierra con sola una mirada,
y que si toca los montes, les hace humear, y que
corre sobre las alas de los vientos (2); aquella
grandeza de la eterna deidad que en los subli-
mes especticulos de la naturaleza se impone
ineludiblemente hasta 4 los mismos ateos, es
la misma cabalmente que admiramos tambien,
adorandola, en los destinos asi de los individuos
como de los pueblos, en los grandes sucesos y
catéstrofes de la historia. Aqui eomo alli nada
es grande sino en cuanto se enlaza intimamente
con la Providencia universal del Sefior de todas
1as cosas: nada sublime sino en cuanto di fes-
timonio 4 Aquel «que coje en sus manos los polos

(1) La ‘pintoreseca division del sublime,.tan famosa. desde los
tiempos de Kant, en sublime matematico (estensivo) y en sublime
dinfmico (intensivo), no tiene 4 nuestros ojos mérito alguno sefiala-
do. Siempre resultard en el sublime sobre nosotros y sohre la natu-
raleza entera el poder y sabiduria del Altisimo, cuya manifestacion,
cuya proximidad nos llena de religioso respeto, ahora se nos mani-
fleste & la vista del cielo estrellado, 6 de la inmensidad del Océano.
ahora en la erupcion del Etna

(2) Ps.103.
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de latierrayla sacude 4 fin de limpiar yexpe-
lerdeella @ los impios, y quebranta el brazo de
ellos» (1); que 4 los que le resisten «rige con ce-
trode hierro, y losidesmenuza como un vaso de
barro» (2); 4 Aquel, en fin, de quien estd escrito
quelos cielos «perecerdn; pero tu eres inmuta-
ble. Vendrin 4 gastarse como un vestido.—Y
mudaraslos como quien muda una capa, y mu-
dados quedaran. Mas ti eres siempre el mismo,
y tus afios no tendrin fin» (3).

«Vi yo alimpio sumamente ensalzado, yempinado como
los eetros del Libano: pasé de alli & poco, y hé aqui que no
existia ya: le ‘busqué; mds ni rastro alguno de él pude
hallar» (4).

(1) Job. 88,13, 15.

{2) Ps.2. 9.

{8) Ps. 101,27y 28.

(4) Vidi impium superexaltatam, et elevatum sicut cedrog Liha-
ni: et transibi, et ecce non erat, et quaesivi eum, et non estin-
ventus locus ejus. Ps, 36, 35.

Es sublime ¢l pasaje de una carta de Servio Sulpicio & Ciceron,
en la cual procura aquel consolar al orador romanro afligido por la
muerfe dc una hija suya ~Quae res mihi nou mediocrem conso-
lationem attulit, volo tibi commsmorere, si forte eadem res tibi mi-
nuere dolorem possit. Ex Asia rediens.quum ab Aegina Megaram
Versus nayvigarem, coepi cegionis circumcirca prospicere, Post me
erat Aegina: ante Megara: dextra Piraeus: sinistra Corinthus quas
oppida quodam tempore ;florentissi fuerunt, nunc postrata et
diruta ante oculos jacent. Coepi et mecum sic cogitare: Heu!
nos homuncul rnamur, si quis nostrum interiit, aut occisus
csl,: quorum yita breyior esse debet, quum uno lgco tot oppidum
cadavera projecta jaceant? Visne tu te, Servi, cohibere, et meminis-
8e, hominem te esse natum? Crede mihi: cogitatione ea non medio-
criter sum confirmatus. Hoc idem, si tibi videtur, ac ante oculis ti=
bi preponas.s Cic. epp. ad divers. 4, 5.
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Aun mirada la cosa bajo este aspecto, no hay
especticulo alguno més sublime que el que pre-
senta aquella obra de Dios, uinica entre todas las
demis obras que tiene la promesa de una dura-
cion eterna, 4 la cual solamente es aplicable la
palabra del Sefior: «Los cielos y la tierra pasa-
rdn; pero mis palabras no pasardn.» «Qué ofra
institucion subsiste hoy,» escribe un famoso
protestante inglés, «qué otra institucion subsis-
te hoy, que sea, como lo fué la Iglesia catolica,
testigo de los tiempos en que todavia salia del
panteon el humo de los sacrificios, cuando ru-
gian tigres y leopardos en el anfiteatro de Fla-
vio? Las dinastias 6 familias reales mas precia-
das de la antigiiedad por su nobleestirpe son de
ayer, sise las compara con lasérie de los pontifi-
ces romanos..... La repiblica de Venecia vino la
primera despues del pontificado. Pero la republi-
ca de Venecia era una nina al lado del pontifica-
do; y la reptblica de V enecia ha desaparecido;
mis el pontiﬁcado subsiste. Subsiste, y no 4 la
verdad en estado de decadencia, no como antigua
reliquia gastada ya por los aflos, sino lleno de
vida y en todo el vigor de la juventud..... Hoy
es, y sin embargo no se vé signo alguno de que
tan dilatado reino esté cercano 4 su fin. La Igle-
sia vi6 nacer todas las formas de gobierno, todos
los establecimientos religiosos que al presente
duran en el mundo; pero no estamos ciertos de
que no vera tambien el fin de todas estas cosas.
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La Iglesia fué grande y respetada antes que los
.XIlglu—ba_]ono.\ pisaran el suelo britinico, antes
aun que los Frances pasaran el Rhin; fué grande
y estimada cuando todavia florecia en Antioquia
la elocuencia de los Griegos, y eran adorados los
idolos en los templos de la Meca. Y podria suce-
der que todavia subsistiese firme el dia en que
algun viajero de la Nueva-Zelandia, apoyado
en un arcoderruido del puente de Londres, seiia-
lara con el dedo, en medio de vasta soledad, las
ruinas de la Iglesia de San Pablo» (1).

76. Lo #rdgico, de que ordinariamente suele
tratarse en este lugar de la Estética, no es sino
una especie del sublime. El deleite espiritual
que hallamos en la trajedia, descansa, 4 lo mé-

nos principalmente, en las razones todas que ya
hemos tocado.

«Solo en medio de la-noche oscura brilla el fulgordelos
astros; y solo en la oscura nube despliega el iris sus her-
mosos colores.»

En la desgracia, en las tribulaciones es-donde
se prueba principalmente la grandeza moral, la
fuerza del corazon justo: pruébase por medio
de la paciencia generosa, del sufrimiento y re-
signacion herdicos; pero todavia mds cuando en
la libre aceptacion de los trabajos muestra el

(I} Macaulay (Critical and. historical essays, Leipsik, 1850, vol.
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hombre que solo teme al pecado (2); que 4 sus
ojos solo tiene valor la fidelidad & los preceptos
divinos. En el destino que se sigue al crimen, en
la suerte fatal que pesa sobre el malvado, vemos
la mano vengadora de la justicia divina, 4 que
ninguna cosa puede sustraerse. De este modo
ofrécese en lo «trigico» ora al sublime del 6rden
moral, ora la grandeza del ser y de los atributos
que admiramos en Dios.

XIII.

El sublime, continuacion. Error inaudito de la Esté-
tica moderna.

77. No creemos haber agotado la materia
del sublime en las pocas obseryaciones que pre-
ceden, aunque si haberindicado las que hacen 4
nuestro proposito. Solo nos queda ahora que fi-
jar la vista en una especie de dogma inventado
en estos tiempos por la filosofia de la helleza y
del arte.

«k] arropentimiento;» dice Federico Sehller (1), « el re-
wordimiento, aun en sugrado m4s alto, que es Ia desespe-

2) «La violacion delaley morals se dice hoy en wev-, )8 doctos
circulos en lugar de specado. T yalabra sunde (1
lellano) es muy alemana y expre
cepto.. La «<ley morals quela nnew X 10
la como producto de la sola razon humans, es simp unnmuc una gui-
mera. .

{1) De larazon dsl deleite en les asuntos trigicos. Vol 11, pagi-
na 522 (Stuttgart 1836.




— 270 —

La Iglesia fué grande y respetada antes que los
.XIlglu—ba_]ono.\ pisaran el suelo britinico, antes
aun que los Frances pasaran el Rhin; fué grande
y estimada cuando todavia florecia en Antioquia
la elocuencia de los Griegos, y eran adorados los
idolos en los templos de la Meca. Y podria suce-
der que todavia subsistiese firme el dia en que
algun viajero de la Nueva-Zelandia, apoyado
en un arcoderruido del puente de Londres, seiia-
lara con el dedo, en medio de vasta soledad, las
ruinas de la Iglesia de San Pablo» (1).

76. Lo #rdgico, de que ordinariamente suele
tratarse en este lugar de la Estética, no es sino
una especie del sublime. El deleite espiritual
que hallamos en la trajedia, descansa, 4 lo mé-

nos principalmente, en las razones todas que ya
hemos tocado.

«Solo en medio de la-noche oscura brilla el fulgordelos
astros; y solo en la oscura nube despliega el iris sus her-
mosos colores.»

En la desgracia, en las tribulaciones es-donde
se prueba principalmente la grandeza moral, la
fuerza del corazon justo: pruébase por medio
de la paciencia generosa, del sufrimiento y re-
signacion herdicos; pero todavia mds cuando en
la libre aceptacion de los trabajos muestra el

(I} Macaulay (Critical and. historical essays, Leipsik, 1850, vol.

— 271 —

hombre que solo teme al pecado (2); que 4 sus
ojos solo tiene valor la fidelidad & los preceptos
divinos. En el destino que se sigue al crimen, en
la suerte fatal que pesa sobre el malvado, vemos
la mano vengadora de la justicia divina, 4 que
ninguna cosa puede sustraerse. De este modo
ofrécese en lo «trigico» ora al sublime del 6rden
moral, ora la grandeza del ser y de los atributos
que admiramos en Dios.

XIII.

El sublime, continuacion. Error inaudito de la Esté-
tica moderna.

77. No creemos haber agotado la materia
del sublime en las pocas obseryaciones que pre-
ceden, aunque si haberindicado las que hacen 4
nuestro proposito. Solo nos queda ahora que fi-
jar la vista en una especie de dogma inventado
en estos tiempos por la filosofia de la helleza y
del arte.

«k] arropentimiento;» dice Federico Sehller (1), « el re-
wordimiento, aun en sugrado m4s alto, que es Ia desespe-

2) «La violacion delaley morals se dice hoy en wev-, )8 doctos
circulos en lugar de specado. T yalabra sunde (1
lellano) es muy alemana y expre
cepto.. La «<ley morals quela nnew X 10
la como producto de la sola razon humans, es simp unnmuc una gui-
mera. .

{1) De larazon dsl deleite en les asuntos trigicos. Vol 11, pagi-
na 522 (Stuttgart 1836.




— %2 —
Tacion, son moralmentesublimes, porque jamds pueden ser
sentidos, sin que alld en el fondo del culpable no ests des-
pierto un sentimiento sobre manera laudable de lo justoy
de lo injnsto, un sentimiento que protesta contra los mas
vivos estimulos del egoismo... ;Y qué cosa puede haber
m#as sublime que la desesperacion, la cual todos los bienes
de la vida y aun 4 la vida misma los reduce & polvo por no
poder sufrir ni haeerse sorda 4 la voz del juez intimo que
la condena? Si el varon virbuoso sacrifica en caso necesario
su existencia para obrar conforme 4 laley moral—g si el
culpable, oprimido por el remordimiento, la destruye por
su propia mano para castigar en si mismo la violacion de
esta misma ley; én ambos casos el corazon es igualmente
movido & una alta estima de'la ley moral; si entre ellos hu-
biese alguna diferencia, seria sin dudaa favor del tltimo;
porque la satisfaceion de obrar bien-puede en algun modo
hacer mis ficil al hombre virtuoso su resolucion, y es sa-
bido que el mérito moral de una accion estd en razoninver-
sa de'la propension ¢ del deleite gue inclinan el Animo 4
ejecutarla. El arrepentimiento yla desesperacion que se
siguenal erimen, nos muestran‘el poder de la ley, mds tar-
de ciertamente, pero no conménos fuerza. Cuadroshay de
la mas alta sublimidad, aunque bosquejados en una situa-
cion violenta. Un hombre que se desespera por haber tras-
pasado un deber moral, vuelve por este mismo casodla
sumision debida al deber violado; y cuanto més terrible-
mente se manifieste su remordimiento, tanto es mayorla
fuerza con que le vemosTespetar la ley moral que tras-
paso.»

En Vischer (1) leemos tambien:

{1} Delosublime y de lo comico (Stuttgar 1837) pag. T. Véase1a
Estética del mismo autor I. par, 107: <El sublime de la mala vo-
huntad.
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«Esta fuerza de la naturaleza humana, por cuya virfud
la voluntad junta eonsjgo misma Ia violencia de 10§ afec-
tos, como testimonios que son de su querer, es cabal-
mente el principio de donde procede la sublimidad del
mal. Porque de esta suerte se pruéba enlo malo 1a misma
libertad del sugeto que asimismo admiramos en el bien; y
el efecto estético, si bien podria sufrir la modificacion
consiguiente 4 la diversidad del fin, pero de ningun modo
resultard mds débil. Este efecto erece con el grado y las
consecuencias del mal; y asi, una absoluta rebelion contra
Dios; como en el caso de Prometeo, y del Fausto de la tra-
dicion popular, es estéticamente més perceptible quela
mis bella energia del bien.»

Veinte afios.antes que Vischer esbribié Krug
lo siguiente:

¢En esta relaciony (intensivamente) «el sentido moral
manifestdndose en obras'y palabras puede tambien llegar
4 ser sublime no solo en el bien sino tambien en el mal. Lo
cual acaece en su apreciacion estética noen érden al mé-
rito 6 demérito interno (moral), sino porla grandeza de la
fuerza de la voluntad que entonces se hace manifiesta (3).
La conciencia de una fuerza avasalladora de esta especie
eleya siempre al énimo, y de aqui que la idea del poder

(1) Aqui pone Krug la siguiente nota: «Sien la Medea de Corneil-
le (Act. 1, esc.'1), aguel ménstruo femenino responde o su confidenta
que le pregunta:

Votre pays vous hait, votre epoux est sans foi:
Dans un si grand revers, que vous raste-t-il?

Diciendo: ;Yo! «todo el mundo sientes (?) «lz sublimidad de ests
santimiento 4 pesar dél crimsn horrendo que ella ejecuta animada
por €l y en parte por medio de &l. Este o5 asimismo el sentimiento
que Milton d4 & Satan en su Paraiso perdido (Cant. 1. 81-121 ¥ 237~
266), indisputablemente sublime, por m4s que & la vez dé testimonio
& 12 més profunda malicia.»

18
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gue el hombre tiene en sn libre albedrio de resistir aund
la misma divinidad, tiene algo de sublime y agradable por
cuanto.se descubre. en esto la grandeza moral del hombre,
cuyo poder fisicono es nada comparado con el de Dios; por
mis que la oposicion real eontra Dios mismo, como inmo-
ral que-es, desagrade nccesariamente.»

En la misma forma se explica Nussleins (1).

«En lalucha con el mundo exterior 6 con el destino, el
alma muestra nuna sublimidad moral... renunciando libre-
menteft todg-dignidad ‘externa y aun 4 la vida terrena,
euando la- vé manchada por alguna culpa aunque haya
sido cometida Sin advertencia. A esta altura se nos presen-
ta Edipo en Séfoeles. .. Lo inmoral no excluye #lo sublime.
Todo heroismo Hleva en siimpreso el sello de 1o sublime,
aunque no siempre el de lo justo. Por esto son «objetos de
nuestra admiracion» eomo’ «earactéres sublimes» Medea,
Catilina, y «olros cien monstruos de la historia,» ¥ finalmen-
te.el Satan de Milton.»

Por ultimo  Figker (2) conviene literalmente
con sus dos predeecesores:

«Bnla lucha con el mundo-exterior muestra el alma el
sublime moral... renwnciando libremente 4 toda dignidad
exterior yautd layida terresire en el puntoque la consi-
deramanchada de alguna culpa, aunque la haya cometido
sin advertencia. En a altura se nos ofrece el Edipo de
S6focles. En 1a apreciicion estética de tn sentimiento

grande, sublime, no entra el juicio sobre su intrinseco
'moral) mérito.é demérito, sino sobre la grandeza de la

ia del arte. par. 86, 87, pig. T8, 80, 81,
Fiena 1840) parrafo 30, pag. 43,

o
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fuerza de 1a yoluntad manifestada en él. Todo heroismo
lleva en si-impreso el sello de lo sublime, aungue no
siempre el de lo justo. Sirvan de ejemplo la Medea de Cor-
neille, el Mahoma de Voltaire, el Satan de Milton, el Me-
fistéfeles de Goetes (1).

No podemos disimularlo, aunque no sean bien
recibidas por algunos nuestras palabras: esta
teoria de los modernos estéticos acerca «del su-
blime de la mala voluntad, » para usar de la es—
presion de Vischer, se nos representa como un
fragmento desprendido-del delirio de algun fre-
nético; y al copiar ciertas proposiciones que fi-
guran como fundamentales, hemos sentido casi
lo mismo que se siente euando leyendo los disi—
logos de Platon'oye uno 4 los sofistas proferir
sus paralogismos. Toda persona qué sabe com-
poner el lenguaje eon las ideas, entiende sin
embargo bajo el nombre de sublime, principal-
mente en el orden moral, algo verdaderamente
digno de ser'amado y ensalzado, algo que vale

(1) Al copiar estos pasajes, adem@s de' nuestro principal inte:
hemos tenido ofro secundario, cual es, mostrar & nuestros le
uno entre los muchisimos ejemplos.que hemos encontrado hojeantdo
obrasde Estética, de ¢6mo vse hacen 1os1ibrosis Por1o demas 1a exa
ta confermidad que hemos advertido no ya solo entre los pensamic
tos sino hasta en 1a letra, es una prueha especial de cuén corriente
ha llezado & ser la praposicion 4 que nos referimos.

A los antores citados pueden anadirse Sulzer (Teoria general de
las bellag artes, art. #Sublimes), Batteux (Introduccion &
artes, traducecion de ' Kamler, 4, ed. vol. 2. ipag. 272), y Pascuali (Isti-
tutioni di Estetica, Padova. 1827, vol. 1. pig. 87,88,) como represen-
tantes de la misma opinion.
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la pena del sacrificio, algo en fin elevado, bue-
no, grande; y ninguna cosa de estas es 1o inmo-
ral. Los «moénstruos sublimes» de Nussleins
implican contradicion & los ojos de todo entendi-
miento sano. Demis de ésto hemos visto que to-
do objeto:sublime es tambien bello (72): y 1o que
es malomoralmente, tambien hemos probado (66)
que no puede ser bello. El sublime, deciamos
por conelusim, despierta naturalmente en nos-
otros sentimientos de admiracion, de respeto, de
amor y de un gozo lleno de gravedad. Ahora,
shabrd algun hombre, rgcionel para quien sea
objeto la inmoralidad de tales afectos? (1).

78. Aunque por estas razones la doctrina a
que nos referimos, no necesitaser refutada des—
pacio;.mds bajo cierfo respeeto parécenos con-—
veniente ilustrar con breves palabras alguna de
las proposiciones de nuestros adversarios. Fijé-
mosnos primero en Schiller, y después en Krug
y Vischer.

Toda filosofia que pretenda llevar este nom-
bre, ensefla y demuestra que el suicidio, cual-
quiera que sea ¢l movil que induzca al hombre

{1} Medio afio despues de haher ascrito esto, leemos de nuevo en
muna Estética que en estos momentos acaba de dar la Gltima mano
als ma que combatimos, 1as siguientes lineas: «Bajo el punto de
vista maral asi lo bueno como lo malo esti patente al sublime. Si;
2l mal puede arrancarnos por un modo singular admiracion y sor-
presa.s Y dos piginas@despues, dice: *Lo sublime produce.ssiima, ve—
neracion.» (Lemeke, Estética popular, pig. 94, 96). Singulares almas
las que puedan estimar 1o despreciable! Por lo demés lo que pueds
sar estimado, puede tambien ser amado.
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i acometerlo (1), es un erimen, un atentado eon
tra la ley moral, un sarcasmo lanzado confra
ella, y por consiguiente una accion baja, des—
preciable, vulgar, indigna del hombre racional.
La desesperacion y el suicidio no son pues, como
dice Schiller, «rasgos de la més sublime mora—
lidad,» sino de la mas profunda degradacion;
no «nos muestran» ciertamente «el poder de la
ley moral,» sino la prueba visible de que esta
ley ha perdido toda su influencia. de que la idea
moral ya no tiene valor; de que el error y la pa-
sion dominan al hombre, de que, extinguida por
completo la conciencia, todo sentimiento de de-
ber ha sido arrancado de raiz. Es falso que el
desesperado suicida «cabalmente por ser tal
vuelva 4 la obediencia de dicha ley», sino antes
por el contrario pone el sello xiltimo # su teme-
raria rebelion contra sus preceptos. Asi, cuando
«el malvado se quita la vida com su propia ma-
no,» esimposible que con este acto «nos fuerze
4 estimar la ley moral», porque lo contrario es
la verdad, es decir, que hace cuanto es de su
parte para borrarla enteramente; lo.que hace es
dar 4 la humana sociedad un escindalo punihle,
tanto que no solo la Religion, pero la misma ra-
zon natural pide, 6 al ménos aprueba como una
reparacion de él, el castigo que la Iglesia impo-
ne al suicida rehusindole el honor de la sepul-

(1), Salvo el Gnico caso en que el Seior de la vida, el Criador
mismo, pusiese al hombre el precepto de darse 4 si propio lamuerie.
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tura en lugar sagrado y desterrando sus restos
del que encierra las cenizas de los demds.
Tocante 4 las suposiciones del mencionado
poeta, segun las cuales «la desesperacion es el
grado mis sublime del arrepentimiento,» y la
prueba de «que alld enel fondo del culpable vive
un sentimiento sobre manera laudable de lo jus-
to y de lo injusto, que aspira 4 prevalecer contra
los méas vivos estimulos del egoismo;» segun las
cuales es el suicidio «la justicia que hace en si
mismo el culpable, atormentado de la conciencia
por haber violado la ley moral», y por consi-
guiente la consecuencia racional de un dolor
producido por esta. violacion; tales suposicio-
nes, decimos, son tan absurdas filoséficamente
hablando, ecomo falsas en el terreno de la Psico-
logia y de la‘historia. La desesperacion es en
puridad romper absolutamente con Dios ¥ con la
¢onciencia, con la virtud y la ley moral: solo
puede nacer cuando el culpable ha extinguido
de todo punto en su pecho el sentimiento de lo
Justo y de lo injusto, despues que este senti-
miento ha obrado enérgicamente en su’ 4nimo.
:arece pues de sentido el decir que un verdade-
ro dolor de haber violado la ley moral pueda
moveral hombre & violarla de nuevo y con ma-
yor malicia. Los méviles de la desesperacion y
del suicidip, cuando este es imputable, no son
sino cobardia, orgullo y egoismo: el malvado se
quita y lanza fuera de si su propia vida, por-
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que es harto orgulloso para humi.llarsc y 'ar?'e—
pentirse, y harto cobarde para resignarse a su-
frir la pena 6 las demés consecuencias aflictivas
1ito. ’
de;\STE izn pues otra cosa las ideas dg Schiller
sino una cadena de errores y paralogismos fal-
s0s & inmorales 1o ya solo ante los 0jos Qe la
£6. sino.aun 4 los de la razon. Tales ideas ifre
dian, 6 1o que es lo mismo, pecan contra la ‘veli—
dad y las costumbres, 01 Crimenes .contla a
sociedad humana, cuyo bien han de minar nece-
sariamente -como en efeeto lo van COQS’gante—
mente minando. Respecto al p.aralclo’ irritante
entre el suicida y el mdrtir (siendo éste como
psen el sentido mds lato de la Palabm el *{alron
virtuoso que se deja quitar la vida por n(? faltar
al deber) no diremos ni una s:o.la palabra, ?ue
esto seria inutil. Ve gui dicitis bonum marum
et makim bonwm. Ay de vosotros 10§ qu(i torais
lag timeblas porla luz, y la'luz por 'Iab t&nie—
blas, y teneis lo amargo por dulece y lo dulce
: rgo (1) ‘

poi);?)mt;la\('iz)l se aplica con m:,is iuerz?C e<tz:
impreeacion del Espirita—Santo % 1?,5.(10() dl;n(tlx;
que Krug y Vischer no'seé han a\'elgiunzz.x_ i
exponer. Verdaderamente es grande la ﬁlﬁl\ 8
racional, es admirable, sublime por el. 1 )u: 1
bedrio'de su voluntad; pero-esto se entiende se-

et

(i) TIs.5 20.
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gun que-posée-en este don el poder de elevarse
en. virtud de su propia eleceion 4 la altura en
que la necesidad de la naturaleza conserva 4 las
criaturas irracionales, 4 la conformidad de sus
movimientos-eon la voluntad de la sahiduria in-
finita, 41a union de sus fuerzas todas con el po-
der'y.la, bondad infinitamente grandes de.su
Criador. La criatura racional puede ciertamente
emplear su libertad en renegar de Dios, en resis-
tirle; pero esta es cabalmente su flaqueza, esta
su limitacion. Como la criatura procede de la
nada; €omo juntamente con esto es finita y su
existencia de ayer, hé aqui que por esta razon
¥ solo por ella abusando de:su libertad fisica
puede hacer lo que moralmente (y ménos enel
orden.sobrenatural) zo es posible ¢ su libertad,
desligarse de Aquel «4 quien el servir es reinar,»
¥ hacerse el hombre sierve de la eriatura mi-
rando en sus aceiones 4 fines verdaderamente
mezquinos, que.es cierto infame servidumbre.
No, no es «fuerza grande de voluntad» la que se
ejercita en el mal, sino antes esmiseria, flaque-
za de dicha potencia; no, «la libertad que admi-
ramos, en las acciomes buenas,» no se prucha
pecando (1), antes por el contrario, lo que el pe-

R —

(1) Héaqui otro pasaje de Schiller ‘acerca de la materia: «Por el
eontrario, nosotros imputamos & cierta especie de mérito la.yictoria
que el malyado pértinaz obtiene sohre el sentimiento moral; porque
despertdindose éste necesariamente en Su corazon, e requiere cierta
fuerza de alma y gran aptitud intelectunl para no apartarse del ma
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cado testifica es las aficiones mds abyectas; la
mis ignominiosa impotencia. Y 4 la verdad,
zhabrd de sermas sublime, mis digna de la per-
cepcion estética la rebelion contra Dios, que la
mis bella energia del bien?» ;Es posible que
«el pensar que puede el hombre en razon de; su
libertad oponerse 4 Dios, tenga algo de sullime
y agradable,» y que en este poder «se funde la
orandeza del hombre»? jTriste grandeza cierta-
mente el poder divorciarse del infinito Bien, del
unico bien verdaderamente grande,—desdichado
poder el estar dispuesto 4 caer el que lo usa,
mis bajo tedavia que la-nada; y-el de-labrarse
uno 4 si propio su sepulero! «Desdichado aquel
que disputa contra su Hacedor mo siendo m1~
que una vasija de tierra 6 arcilla de Samos» (1).
;Por ventura tales mentiras y blasfemms_nu SO
para conmover el mundomoral en sus fugdamen-
tos? ¥ ino es hacer traicion 4 la humamd;}d, no
es jugar dolorosamente con sus mis altos bienes,
con sus mds caros intereses el abusar asi del
santo nombre de la ciencia para falsificar la con-
ciencia moral é injuriar al Seifior del universo,
fuente de toda verdad? (2).

camino sometiéndose & regla alguna morala {Del !undz.;.:ueni.o del
placer en los objetos trigicos, pag, 528.) Estamos pc‘rsuz}mdos 4 qus
el mismo Schiller no ha creido 1o gue en este pasaje Sos,hcpﬁ?'

(1) Vae qui contradicit fictori suo, testa de Samiis terrae
‘-‘{;‘0-%1‘0& vicios migmoss eseribe el sabio Ta]:-;\:'e}li (Le r:xf‘;iou% del
bello, parrafo IV, pag. 60) «los \'icio:i m'ismo.x_', mxr'ad\')s b:x_;o’ fxeﬂ;;
aspecto, pueden tener alguna apariencia de sublimidad, capaz (
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' Una sola observacion para concluir. Las aser—
ciones de que hemos hablado en lIos nidmeros
anter}ores 6 son consecuencias logicamente ne—
cesarias de los prineipios que sirven de funda-
mento & determinadas teorias, 6 estan viciosa-
mente deducidas de principios ciertos. En el
primer caso no hay duda sino que es detestable
la filosofia que 4 tales resultados conduce; en el
segundo es 4 laverdad harto miserable la looica
empleada por los partidarios deaquellas doctri-
nas. De todos modos bien podemos registrar
aqui un signo que induce § juzgar trist«;n«mtc
de' la madurez de la filosofia y mds tristemente
tgdavia del sentimiento moral de nuestra época,
si por desgracia fuese cierto que tales obras son

11.usmnur 4 guienes poseen m&s imaginacion que juicios girvan d
gjemplo lai edad de Prometen y Ajax,que refiere la :"i‘l);xiéx 3
que la con ion de los dioses mitologicos quitan en estfc ca ‘rl) ll]\:D-
cha parts .1 1a deformidad del crimen y & la vana locura dc:( :u elu-
prese%. Es impaosible que al yerdadero sublime llegue :}..:uusr.".'x"‘ ',:-
el crimen...>» Poresta rizon el Dante, como o':)scr':"u 1“:\!1.ttimx;‘ -‘:Lrl 'n
vo tan 1¢jos de hacer sublime bajo el aspecto muml' ~'v‘ l u(-i.:‘\:r” ‘A-
los demés comdenados—Lo mismo puede asegurarse :i.o 1\11'1;‘;1 I]}l?"l
levantarle ste poeta un falso testimonio el decir que Satar - '48
rece moralmente sublime en el Paraiso perdido. Kl m‘.sm(; se. :'rlillle):_

a c‘.»_losa‘. ¥, 8i 88 quiera, Sublime; pero momlmeute—
o deracion 4 Bu malicia y rebelion contra Dios, dcsprecia-'

le absolut ente, excitendo ave n y horror.

Segun Vischer, digamoslo tambien, la razon de no ser Sublime S
t:xg es «que su maldad se ofrece desnuda de toda bi'm;iou B 'Cl’ba-
q}zlerc: decir esto que inesperadaments lo reputa por vil y 2en CrO
ciable? Aqui se le ocurre un térming medio. «E1 Satz.m \;a. fi??lc-
perv.c‘rsi\dad bsoluta con la congiencia tambien a‘bsoil-.l‘t]a d(l;b;lullihl
versidad es cdomico, ¥y cOomico ciert: nie no solo para quien llo p-l‘-
templara sino tambien 4 sus propios 8, % realmente llwi & ;0?—
un Satan.» (De 10 sublime y lo comico, pag. 75). S;:pr':nii ;al{"m 2y
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acogidas favorablemente, y celebradas cual mo-
numentos cientificos, y reconocidas en su espe—
cie como autoridades & que es forzoso inclinar la
cabeza.

XIV.

El caracter esencial de la belleza. Distinguese la be-
lleza de otras propiedades reales semejantes a ella.
Lo agradable considerado en general. Idea que da
Burke de la helleza. Por que 4 los ‘objetos COTpPOreos
les atribuimos la belleza solo con relacion a las
perfecciones que percibimos con facultades superio-
res a los sentidos. La verdad, la novedad, lo mara-
villoso. El plager de la variedad. El gidiculo. La
gracia. Resumen.

79. Con lo dicho hastaaqui creemospoder dar
por terminado nuestro tema, relativo 4 la defini-
cion de la idea y de la esencia de la belleza.
Solo por via de complemento nos restaque hacer
una cosa en esta primera parte. Hay, fuera de la
belleza, otras muchas propiedades que impresio-
nan nuestro espiritu por una manera semejante;
y de aqui el peligro de confundirlas ¢on la be-
lleza misma, como de hecho sucede muchas veces
en 10s escritos cientificosiy en el trato diario de
la vida. Asi que, cuando no hubiera ofra razon,
osta bastaria para movernos 4 determinar breve:
mente las més excelentes entre dichas propieda-
des 4 fin de discernir con toda exactitud la rela-
cion que tienen con la belleza. Este examen es
ademés, habida consideracion 4 la segunda parte
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de la presente obra, del todo indispensable por
una razon-que.oportunamente expondremos. Pe-
ro anfes de venir & las propiedades en cuestion
conviene reproducir en pocas palabrasla esenci';
de la belleza, tal eomo la hemos reconocido er;
nuestros anteriores discursos.
80 «Para todos debe ser claro,» deciamos de
conformidad con lo declarado anteriormente y
con el neoplaténico Proclo, «paratodos debe ser
claro, quelo bello es por su naturaleza objeto
de amor; porque donde quiera que existe belle-
za, por minima que sea, resplandece alguna
vcex’nte.lla de la hermosura de Dios, siondooesta
asimismo la causa de llevarse la belleza tras si
nuestro amor, de arrebatar y cautivar nuestro
cerazon por el hecho de manifestarse simple-
mente. Socrates.en el Fedro decia muy bien: «A
la belleza pertenece el llevarse tras si los .()j(;s
y el amor» (1). Lo bello (xxsv) ora tome su nom-
hre dg x2helv; ¢osa que tira hacia si, ora de xnkeiv.
que significa lo que trasporta y embelesa 4 los
que 1o miran, ello es que por su naturaleza es
objeto de amor: por lo cual suele tambien decir—
se, que al que-ama, sumismo amor le conduce 4
1o bello» (2). Lo que en este lugar establece Pro-

f - . 3

g P;ilt. Phaedr. ed. Bipont. vol. 10. p. 829. Steph. 250 d.
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<10 como una proposicion incontestable en el pla-
tonismo, eso es tambien el punto esencial de
nuestra indagacion: 1o bello es tal directa y pro-
ximamente por su respeto 4 la fuerza espansiva
del espiritu racional, como ob_eto perfectamente
proporcionado, y del todo propio de esta misma
fuerza, como término del amor propiamente di-
cho. No queremos decir con esto, que el ser lo
bello objeto de nuestro amor sea cuanto haya
que decir de la belleza, porque si asi fuera no
podriamos distinguirla de la bondad intrinseca;
més la idea de la tltima se convierte en idea de
1a belleza afiadiéndile la-nota~del deleite que
engendra en el espiritu racional la consideracion
de las cosas buenas en si mismas, COmo una con-
secuencia de dicho amor. «Es bello» digimos
tambien con Aristoteles, «es bello todo 1o bueno,
y como bueno suave y deleitable.»

Dé qué modo se junte siempre el deleite con
¢l amor propiamente dicho, tambien lo declara-
mos y demostramos suficientemente. No tenemos
necesidadde repetir; que las cosas impersonales
no pueden ser objeto del amor propiamente di-
cho, annque'bien pueden serlo del amor' relativo;

gt he gt E 5 L]
@b %adhoC <abemy Loy potpay, EAomEaTATOY eTvar , o 2oaapii-
zzovp EeobawS, sire 8% i xzhetv TpOC 21u=d AEXPLATAL 2LABY,
<oz Buk b wmAcTy vk B5Ryew 5d oS abnd Soydyeva BA&mew, Epaomdy
Javevand Goow Bid wal o BowS mpdS 15 %ZhDY Brpew Meyetar Th EpRY,
Procl. Comment, in Platon. Alcibiad. prior. {Cod: Leid. p. 220.21.
Creuzer p. 120.)
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ni que en ellas amamos al espiritu racional,
pues tales cosas se ofrecen 4 nuestros ojos como
simboles ¢ signos que lo representan. Si tratan-
dose del deleite que nos causa la belleza de las
cosas impersonales, senos preguntase cudl sea
la razon ltima del tal gozo y deleite, diriamos
que debiéndose considerar este como un senti-
miento relativo, no nos apuraria semejante
(}ues’ﬁinu. Alegramonos en efecto al sentir seme-
jante de.zleite, siempre relativo, por los bienes
que encierra el objeto'del amor que tales cosas
despiertan: nos alegramos por las excelencias
de nuestra naturaleza racional: nos alegramos
por las perfecciones y los bienes/de Dios que se
nos manifiestan en las cosas bellas impersonales.
No se nos oponga, que cuandosentimos el deleite
quede tales cosas'se origina, no solemos pensar
en muestra naturaleza racional ni en el sery
a_tributos de Dios. Aunque estosobjetos no estén
siempre presentes 4 nuestros ojos por medio de
rgpresentacioues concretas; pero no es ménos
cmrto..que irradian en nuestra mente al través
de las 1(1‘0-‘1:.\: abstractas de bien, de perfeccion, de
conformidad con la razon: pensamos en ellos no
a la verdad en todos los instantes de la vida, y
con actos reflejos, y advertencia clara y espli-
cita de la concienecia, no; sino ufrecié‘ﬁdosc 4
nuestro espiritu sin que lo advirtamos ni lo que-
ramos de antemano. ;Porventura entre todos los
objetos del pensamiento hay ninguno que se
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halle tan cerca del espiritu racional como Dios
y el espiritu mismo? iy es posible que ni por un
solo momento desaparezcan enteramente de la
vista interior del alma?

81. Siempre resulta que una de las propieda-
des de la belleza, y por cierto la que més salta
4 los ojos (8), es-ser la razon del placer que nos
produce, ser grato el aspecto de las cosas her-
mosas. Pero hay otras muchas propiedades por
las cuales las cosas son agradables, llevan con-
sigo la virtud de producir deleite, la cual nace
6 solo 6 proximamente de ser objeto de nuestros
actos perceptiyos, de nuesta simple aprehension.
Estas propiedades, hemos de procurar distin-
guirlas exactamente de la belleza.

La actividad es vidas y la vida es deleite. Por
esta razon oimos 4 Aristoteles (12) definir el de-
loite: «la accion libre no impedida de una poten-
cia cualquiera.» Es justamente una ley de la
naturaleza, que, todo ser dotado de sensibilidad
halle en la accion de sus potencias, en el ejerci-
cio de cada una de ellas con relacion 4 su objeto
propio, el placer correspondiente. Por esta causa
todo ser & quien sé le priva de:los objetos que

constituyen la esfera natural en que se egerci-
tan sus fuerzas, sufre. (Por ventura los 0jos pue-
den estar condenados 4 tiniebla absocluta, y los
oidos 4 no oirsonido alguno, sin que esperimen-
temos el dolor consiguiente 4 esta privacion?
En general es pues agradable todo 1o queres=
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ponde, por decirlo asi (1), 4 la aceion natural de
cualquiera de nuestras tendencias. Por 1o cual
bistanos poner los 6jos en las razones psicolégi.
cas del deleite que nos tienen reservado las p;o-
piedades de las cosas 4 que nos referimos, y
determinar con relacion 4 cada una de estas
propiedades la potencia 4 cuya direccion y acti-
vidad convienen exactamente, para poder dis-
cernir con la aptitnd debida las diversas espe-
cies de placeres que hay costumbre harto genes
ral, harto comoda y por To mismo nada cientifica
de encerrar en la expresion oscura de «placeres
esteticosy 6 «deleites 'del gustoy, Y para preve-
nirnos contra el peligro de confundir unas eon
otras entre si y con la belleza las propiedades de
que tales placores se originan.

82. Que la'belleza es'cosa ésencialmente! di-
versa de las propiedades en cuya virtud la apre-
hension de los objetos nos es agradable por una
manera-sexsible, es una verdad que resalta con
irrefragable claridad en todo nuestro trabajo, y
que m#s de unavez hemos hecho notar de un
modo expreso. Placeres sensibles nos producen
las cosas proporcionadas 4 la direccion natural,
:1' la economia, al organismo del sentido respec-
t1vo, por cuya causa la aceion de tales cosas dit
cen bien con el organismo corporeo, de que usa-
mos” cuando las percibimos. Para los placeres

(1) Omnis delectatio est ratione proportionalitati

s. Bonaven. Iti-
ner, ment. ¢. 2. it
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que se siguen de esta proporcion, todos los sen-
tidos son aptos, asi los mds humildes como los

m4s nobles y excelentes.

Mas & pesar de ser tan visible la diferencia

entre esta propiedad puramente material y la
belleza, el sensualismo inglés ha tenido el va-
lor (por mo decir la impudente frescura) de
identificarlas. «El instinto de sociedad,» asi
comprendia- Solger (1) toméndola «del eximio
Edmundo Burke» la explicacion de la esencia
de la belleza, «el instinto de sociedad mnos con-
duee 4 las eosas en donde nos juntamos de gra-
do y ficilmente, 4 todo 1o que nos mueve en es-
ta direccion por medio de la simple aprehension.
De esta virtud estd dotado todo lo que de suyo
es tierno y sin embargo vigoroso, 1o redondo y
oval, lo que encierra fuerzas débiles aunque no
cansadas, todo lo que es pequeiio sin mezquin-
dad, ypor ltimo, toda eosa que posee propie—
dades andlogas 4 las anteriores. Con esfo acude
a nuestros nervios una actividad que se ejercita
de wn modo facil, Ta cual no traeconsigo ténsion
alguna, sino antes en reposando la tendencia,
produce una dulce aunque no atenuante relaja-
cion. La pasion que un objeto tal despierta en
nosotros se llama amor, amor asimismo bello.»
Por consiguniente la belleza en esta filosofia,

{1} Erwin, 1, pag. 26.
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como el mismo Burke la define (1), es: ‘«aquella
propiedad que tiene un cuepo de producir amor
wotra pasion gemejantey; y amor que no esmds
que la complaceneia en unobjeto agradable al
sentido.

Imitil és icombatir tan miserable teoria. El
amor engendrado por la belleza vendria & ser
pues, segun Burke, el mismo apetito sensitivo
y el deleite més intenso posible de la sensibili-
dad, deleite y apetito producidos por el gusto
mis perfecto.de 10 bello (2).' De semejante delei-
te es tambien capaz el mulo; ese amor lo siente
asimismo el perro. Y no vale que Burke parezca
como que quiere protestar confraesta inteligen-
cia de su doctrina, la’ cual se lee embutida en
todas las piginas de su escrito; por el hecho de
decir (8): «Yo distingo el amor, el placer que
causa al almarla aprehension de la belleza en
cada género, del apetito6 deleite sensitivo, que
es ol vivoimpulsodel alma para llegarse 4 la
posesion de lo que le agrada no como bello sino
por ofra causa totalmente diversa;» porque el
que-sienta las premisas, afirma al mismo tiempo
la conclusion que necesariamente se signe de

{1) Inve nes filosoticas sobre el origen de: nuestras ideaa
i(lsll”lﬂ! ¥ la belle pag. 142,

{2) Puade verss & 7in, T, pAg. 21.—Sezun:selee en Bal-
dinptti (Metaph. gen. n. 262) mugchio tiempo antes habia afirma-
do AddiSon en sl Espeetador n. 418), qua la complacencia natural en
la Holleza tiene por (inico fandamento «guia propagatio;” ut finis,

ipsi propo

{3) Investigaciones filos. pig. 143
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ellas, ahora la admita en términos expresos,
ahora proteste contra ella (1)

83. En otro lugar (40) observamos contra las
ideas de Burke, que si estas ideas fuesen verda-
deras, por razon de las propiedades en cuya
virtud son las cosas gratas al olfato, al gusto,
al tacto, tendrian el mismo derecho para ser te-
nidas por bellas que el que les dan las propie-
dades que las hacen agradables 4 la vista y al
oido: mas 4 esto se opone hasta el lengunaje co-
mun, el cual tan solo atribuye belleza 4 los obje-
tos sensibles que estén dotados de aquellas vir-
tndes cuya percepcion nos proporcionan 10s otros
dos sentidos, que son cabalmente 108 mds «ex—
celentes,» la vista yel oido (2). Mas no habien-

{1)) No deja de ser curiosa la estupenda explicacion que da
3urke del sublime ¥y 'del placer que acompania 4 la percepcion de
¢é1. Seznn el autor inglés la sublimidad es por eseneig una propie-
dad en euya virtud la aprehiension de una cosi pone en nosoiros nna
cierta espeeie de pena, temor, miedo, sorpresa. ;Pero cOmo se expli-
ca enton¢es el placer de esta percepcion? «Si la pena 6 la sorpresa
son tan moderadas, que no se tornan realé inmediatamente en noci-
vas; si la primera no'llega al extremo de causar datio positivo en el
organismo, y-el:segundo al de hacer sucumbir al sujefos en este ca—
so tales'‘conmociones 'pucru.n excitar afecciones agradables, porgue
purifican los conductos Mmas fnos 6 mas gruesos del organismo con o
espulsion de humores 6 infartos peligrosas y molestos: y no es placer
precisamente 1o que dichas conmoc iones producen, sino una ‘espegia
de estremecimiento bienhechor, nn:cierto reposo que anda mezelado
con la sorpresa mismas (Investigaciones filoshficas, IV, parte, 7
gec. 7. pAgina 223.) Con fanta razon como agudeza ha dicho.
A. (3. Schlegel que segun esto el sublime hay qua comprario en 1a
botica.

(2) Dicimus puichna visibilia et puichros sonos . In sensibilibus
antem aliorum sensunm non utimur nomine ],ul»hrm“ 2
onim dicimus pulchros sapores; aut odores. Thom. S. 1. 2. p. 4.

77, a. 1.
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do entonces expuesto la razon de esta ley del
lenguaje, séanos ahora licito investigarla como
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ceden en claridad y energia 4 las de aquellus

; dos sentidos superiores. Si pues el conocimien—
de paso.

to en general, sefialadamente la clara intuicion
de las propiedades puramente inteligibles de
los cuerpos, y por lo mismo el deleite gque en—
gendra la hermosura de ellas, nos vienen exclu-
sivamente, segun parece, por medio de los ojos y
del oido, clara es tambien la razon que tiene el
lenguaje comun parano consentir en que sean
llamados bellos sino los objetos de estos dos
sentidos.

o,

Esta razon estriba de una parte en la natura-
l6za de la belleza, y de otra'en la de los tres
sentidos inferiores. La belleza es una excelen-
cia puramente inteligible; el deleite que engen—
dra, pide que sea claramente contemplado el
objeto bello, por 1o enal es este deleite de orden
espiritual. Los tres sentidos inferiores se distin-
guen precisamente en servir para la conserva-
cion é incremento de la vida animal, y por con-
siguiente para la satisfaccion del apetito sen-
sitivo que & este mismo fin' estd ordenado.
Atendida la fuerza predominante con que este
apetito se manifiesta en el hombre, no es mara-
villa que en los tres sentidos de que hablamos.

Y

P ——

Hemos dicho segun parece, porque realmente
la vista y el oido no son log dos tinieos sentidos
4 quienes debemos el auxilio susodicho, sinolos
que principalmente y en grado mis alto que los
sentidos inferiores poseen esa virtud. El ciego
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solo'llamen nuestra atencion los deleites de es-
ta potencia sensitiva, que solo un epicureo, un
sensualista, puede mirar como efectos de la
belleza (1). Asisucede que para los fines de la
vida intelectual, propia del espiritu, hemos me-
nester de representaciones procedentes de la
vista y«del oido, al paso que el auxilio que para
estos mismos fines recibimos de los otros senti-
dos. es tanto menor, cuanto las representacio-
nes de estosultimos, verdaderamente inferiores,

{1). «A 1o dulce pedemes llamar la belleza correspondiente al
gusto,» dice Burke {Investig. filos. parte IV, sec. 22), en lo cual no
deja de ser consecuents con sus principios.

se sirye del sentido natural del tacto para cono-
cer la figura de las cosas; y no debemos echar
en olvido que aun siendo ciego de nacimiento
puede hallar bella una figura, v. gr. un globo
de mirmol, el cuerno torneado de una cabra de
Angora. Aun fuera del caso escepcional en que
algunos de los sentidos superiores sea reempla—
zado por los ‘inferiores, ;quién es poderoso 4 im—
pedir que por medio del gusto 6 del olfato se
perciban en las cosas ciertas dotes constituti-
vas de su bondad intrinseca, de su belleza, ta-
les como la solidez, la conveniencia y otros ves-
tieios de la sabiduria ordenadora? Convenimos
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en un todo con Taparelli (1), el cual aunque par-
tiendo de un concepto de la belleza enteramente
distinto del nuestro, y de acuerdo con Galluppi,
«0 se conforma enteramente con el privilegio
exclusivo de los dos sentidos estéticos:» por
nuestra parte estamos convencidos que ante el
tribunal de la filosofia es absolutamente impo-
sible la-defensa de semejante privilegio.

84. Las anteriores 'cuestiones nos han des-
viado de nuestro tema. Aquella ley de la natu-
raleza que antes expusimos (81); tiene aplica-
cion por un modo igual, cuandp no mds pronun-
ciado -aun,, asi 4 las potencias intelectuales
como 4 las sensitivas. Al modo-que la luz afecta
acradablements al ojo, y constituye el «bien»
de este sentido, asi la verdad, objeto natural
del entendimiento, es el bien de esta poten-
cia (2), bien cuyo conocimiento engendra en el
espiritu humano un contento superior (3).

No sentimos ciertamente este contento con
cada una de las verdades comunes, relativas i
las cosas ordinarias que todos los dias tratamos;
pero siempre que & nuestro; dnimo: se;le ofrece
con claridad alguna verdad superior de gran
momento, es imposible que su conocimiento
deje de darnos contentamiento... ;Qué verdades

(1) Ragioni del hello parrafo 1L n. 8.

2) Verwm est honumintellectns. Thom:S.1..2 p. q.5%1a 2, ad. 3.
: de verit. q. 18. 8. 6.c. Y on ota parte: Bonum virtutis intellectualis

verum. S.1.2. p.q. 61.a 8. c.

{3) Nihil es menti luice veritatis duleins. Cic.

{
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tienen mayor virtud para este efecto, las teéri-
cas Olas practicas? Aristotelesdd la preferencia
4 las primeras; mas contra esta sentencia Pa-
llavicini (1) se esforzé agudamente por demos-
trar que el conocimiento de las verdades pric-
ticas que regulan la voluntad y son la norma
y fuerza motriz de la vida moral, va general-
mente acompaiiado de un deleite mis cumplido
que el que nace del conocimiento de las verda-
des especulativas. De todos modos el placer del
conocimiento en parte depende y en parte re-
cibe nueva vida de las propiedades que acompa-
fian la representacion de las verdades respecti-
vas, las cuales iluminan nuestra inteligencia
conforme 4 la aprehension intelectual de ellas.
Unidad y orden, claridad y perspicuidad: hé
aqui las propiedades que merecen principalmen-
te ser indicadas en este lngar, por ser las que
mas conducen & dicho fin.

Deciamos que sentimos con mayor fuerza el
deleite que nos causa el conocimiento de la ver-
dad, cuando son verdades de gran momento las
que se representan en nuestro dnimo. Con todo
no es la trascendencia la sola'virbud que hace
més intenso el placer-espiritual de que vamos
tratando. Refiere San Licas hablando de los
Atenienses, que tod» el dia no andaban ocupa-
dos en ofra cosa mis que en oir ¢ referir algo

(1) Del hene 1. 4. c. 15, 16.
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nuevo (1). Este anhelo por lo nuevo no era gin
!fmbax'gat condicion exclusiva de los ciudadanos
de-Atenas, aungue tanto se distinguieron por
«".-.lla. como refiere tambien Pln’mrc«;:. El incen-
tiyo que va unido para nosotros 4 la novedad, y
el placer que hallamos en la percepcion de 1o
que antes ignordibamos, no nace de otra cosa
sino de haber sido for ara

mado nuestro espiritu para

ia verdad, hicia la cual se mueve por consi-
guiente en virtud de umna tendencia ingénita.
«Todo hombre desea naturalmente snlwrf (2) es
la célebre sentencia con que Aristétoles da };rin

(1) Heechos delos Apostoles, 17,21

2)" Movzes &fpwmot mos  2i88vu dotyovea: wiosr.  Aristote-
- cey st.  Aris
les, Metaph. 1. 1. )

'[‘z_x‘ntu.\- est innatus.in nobis cognitionis amor et scientia, ut nemo
Tlul.‘:xlarff po! » quin ad eas’res hominum natura nulle: emolumento
inyiiata rapiatur. Videmusne, ut pueri ne yerberibus guidem & con-
rirendisque deterreantur? ut pulsi requirant
leant? ut aliis narrare gestiant? ut pompa,
; pectaculis teneantur, ob eamque rem yel fa-
mem et sitim perferant? Quid vero? qui ingenuis studiis atque ar-
tihus dele : ~ .

templandis rehus per
et aliguid scire s
ludisatque ejusmo

thu € antur, nonne videmus eos nec valetudinis, nec rei fami-
11}:1'15 imm.:re rationem? omniaque perpeti; ipsa’ cognitione et seien-
tia captos? et cum maxumis studiis et lu':_‘oribus‘componsm‘e eam,
quam ex discendo capiunt, voluptatem? . . . . . Ipsi quacramus:;
uobis . . . . . quid historia delectet, quam solemué persequi usgque
ad e):zrcxn}xm: prastermissa repetimus, inchoata persequimur «‘cu
Vero sum inscius,; esse utilitatem in histori n voluptats

L g . i, non modo voluptatem.
Quid quum fictas fabulas, e quibus util

as nulla duci potest, cum
ool ath looi <2 13 . 1 I -
ERepiae lezimus? Quid quum volumus nomina eorum, qui quid
"BRReTM i QQ,
gresserint nolm?nobm esse, parentes, patriam multa praeterea mini-
me necessaria? quid od 1 i
'< ne(:ua.nm. quid, guod homines infima fortuna, nulla spe yerum
gerendarum, opifices: denigue, delectentur historia? . . . Quociyca
] discuntur et cognoscun-
’ amenta esse yuibus ad discendum cognoscendumqus mo
veamur. Cic. de fin. 1.5 ¢. 18. 19, i

t; in-ipsis rebus, qu:
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cipio 4 su Metafisica. «Addison y cuantos han
escrito sobre esta materia,» dice Hugo Blair,
«han contado la novedad, por ejemplo; por una
de las fuentes de este agrado. Un objeto, que no
tiene ningun mérito que lo.recomiende, solo por
ser singular y nuevo produce en el dnimo una
conmocion viva y agradable... Las ideas y los
objetos con que estamos muy familiarizados;
hacen una impresion demasiado débil para que
pueda poner nuestras facultades en un agrada—
ble ejercicio: pero los objetos nuevos y estrafios
despiertan el alma de su adormecimiento, dan-
dole un impulso vivo y plicido. De agui provie-
ne en gran parte.el entretenimiento que halla-
mos en las ficciones y en los romances. La
conmocion excitada por la novedad es de su na-
turaleza més viva y punzante que la escitada
por la belleza; pero de mis corta duracion: por-
que:si el objeto no tiene en si mismos encantos
que ceben nuestra atencion, se desvanece pron-
to el brillante barniz que le di6 la novedad» (1).

Observamos también nosotros que el deleite
nacido de la satisfaccion de nuestra curiosidad
o8 tanto m4s sensible, cuanto es mayor:la espec-
tacion de nuestro 4nimo, el deseo'de ver desen—
volverse las razones ocultas que se revelan en
hechos extraordinarios, el resultado de fuerzas
contrarias ¢ de las que conspiran 4 producir el

(1) Leccion V., pég. 116, traduccion de Munarriz.
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mismo efecto.—Que lo sorprendente, lo raro, lo
maravilloso tienen para nosotros bajo este con-
cepto igual importancia que lo nuevo, ya nos
lo haindicado antes Hugo Blair (1).

85. Lamecesidad constante de sucesion, y el
placer que hallamosen la variedad de los obje-
tos de muestra actividad, asi/perceptiva como
espansiva, ‘se pueden explicar por el caricter
ilimitad¢ de la virtud que tiene nuestra alma en
orden al conoeimiento. Una cosa finita podré en
cierto modo-moverla, podrd de algun modo ocu-
parla; pero satisfacerla, eso de ningun modo:
asi que, en el punto que un objeto deja de ofre-
cer nuevo pasto 4 su actividad, ésta desea y
busea otro objeto diferente.

A esta razon se afiade otra, aplicable 4 la fa-
cultad de sentir. Las propiedades variables de
los cuerpos; v. gr., la sucesion de diferentes fi-
guras, colores, tonos; olores, facilita el juego
de los érganos por efecto cabalmente de la di-
versidad, del contraste; y por el contrario, cuan-
do los objetos son complefamente uniformes, los
organos se fatigan quedando. como embotados:
Tal parece ser el efecto de cierta/saciedad. Por-
que 4 cada potencia sensitiva eorresponde una
medida determinada de los efectos que causa la
influencia de un objeto corpéreo en- el organis—

{1} " T 8t Bzupxctov #80, dice Aristoteles, yloprueba cox
el hecho de que scuando narramos, afadimos alguna cosa para dar
mayor interés al asunto.» Poat. c. 25, n. 10,
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mo fisico: y asi, cnando esta medida se llena, la
naturaleza tiende 4 verse nuevamente libre de
la influencia de dicho objeto.

86. Entre los objetos de la «complacencia es-
tética» ocupan un lugar preferente en las obras
sobre las bellas artes el 7idiculo y lo cémico (1);
y por cierto que la metafisica de estos objetos
1n0 es ni con mucho llana. Parécenos, sin em-
bargo, que Krug tiene toda la razon de su parte
cuando dice (2), que la defimecion del ridiculo
por Aristoteles, con una nota que se le anada,
y determindndose mis el fondo de la misma, re—
sulta enteramente buena y muy preferible & la
de los otros estéticos. Tal es asimismo nuestro
juieio 4 vista de las nuevas investigaciones que
m4s estensamente nos presenta Viseher sobre
el asunto (3). Si Krug las hubiera tenido presen-
tes , de segurd no habrian tenido que sufrir una
censura mis benigna que la que recayo sobre
las esplicaciones de Jean Paul al mismo propo-
sito . en estos términos : «Dan, si se quiere, al-
gun ejemplo , pero ni la” més remota idea de lo
comicoy» (4). Todavia segun el mismo Vischer
5 W Ol e

{1} 'Estos conceptos se diferéncian entre s{ comunments en el arte*
porgue 1o ¢omico en la acepeion laia de esta palabravajunto.con el
ridiculo: mas fomada en su sentido riguUroso expresa 10 que por ra=
zon del modo como es mirado ¥ ‘€xpuesio parace ridieulo, aungune
considerado en si mismo no sea lo ridiculo su caracier mas saliente
y-aungue realmenteno tenza el objeto tal cardeter.

(2) Estética §. 47. Advertencia I o2

(8) «Sobre el sublimey lo comicox pagina 158; y «Estélicas L
§. 147

{4} Krug, Estética §. 48, Advertencia L.
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tiene verdaderamente’ «Jean Panl ante todo el
mérito de haber hallado el solo vado posible al
ridiculo en' su eseuela preparatoria de Estéti-
ca» (1)

En “Aristoteles leemost «El ridiculo es tna
cosa defectuosa , ‘deforme, ‘con 1a cual no anda
asociado el dolor ni otro ningun'mal (2)». A esta
definicion anadiremos con Krug la siguiente
nota: «solo entonces; al ménos . tiene lo defec-
tuoso el atractivo propio del ridiculo , cuando
su manifestacion nos sorprende.s ' Podemos por
tanto formular asi su definicion: «E] vidiculo es
toda falta que va contra las leyes de 1
especulativa 6 de la prictica, Y que percibimos
stibita é inesperadamente, siempre que no sea
tal esta'falta,.¢, al ménos, que no sea aprehendi-
dadesuerte quehaya de producir pena, miedo
i horror.»

a razon

Ahora |z endl es la“causa del placer que nos
produce la aprehension del ridiculo? A ]
parecera cierto harto dificil, que. s

a razon
ea delei-

{1) s«Scbre el sublime y Io cOmico,» pig. 19,
(2)  To YeRotov Eonty i;J,a':‘:my.d T xal zTc/r,C aveduvay o
elzpuigy. Arist. Poet. c. 6. n.4. 6d. Bipont.

Quid sit ipse risus, que pacto concitetur, ubi sit, quomodo existat
atque ita repente erumpat, ut eum cupientes tenere negueamus, et
quomodo simul latera, os, venas, yultum, oculos ocupet, viderit De~
mocritas. Neque enim ad hunc sermonem hoe pertines, et si perti-
neret, nescire me tamen' 1d non puderet, quod ne ipsi quidem illi

scirent, quipollicerentur. Locus autem, et rezio guiasi ridiculi, fure

2 ridentur, vel
itudinem aligusm

pitudine & defovmitate quadam continetur; Haeo e
sola, vel maxime, quae notant et designant turp
non turpiter, Cic. de or. 2. ¢. 58,

— 301 —

table la percepcion de una cosa contraria It'l 12'1
razon misma. Nos inclinamos con Kant \,‘) a
mirar el placer que nace del ridiculo, al ménos
en su raiz y principalmente como una cosa pu-
ramente sensible. La subita percepeion de lo ab-
surdo, es deeir, de lo que choca con las. lcye‘zs
de la razon, hace una impresion psicoléglco—h_—
si légica en el organismo, y produce los movi-
mientos dela risa 6 de la sonrisa; el placer de las
afecciones corporeas relacionadas con ellos es-
playa naturalmente, como otros mughgs d.fll()l—
tes sensibles, nuestro humor. Esta .hq?otesxi no
implica & nuestro parecer eontradiceion; {xant
recurre expresamente i ella en L?l luga}- citado
para probar que es admisible. Y sise quiere ad-
mitir junto con el placer sex}sﬂ)le del 4nimo un
o0z0 intelectual por eonvenir con nuestra inte-
Tig‘encia la'sibita percepeion de lo absurdo,’ y
asociar en esos dos placeres otro tereero, de or-
den moral, 4 saber, el del sentimiento de una es-
piritual perfeccion, tampoco podemos mirar
como indudablemente erroneo es’re' modode“ver,
por mis que se preste 4 muchas chﬁcglt';ules. \

La facilidad de tornarlo todo en ridiculo, y
la propension & reirge de todas las cogz}\.s;1 1-11?
siempre prueba por otra parte profundida u
ingénio ni grandeza de alma; y para la verda-

3. 5 iel for 2,
(1) Critica del juicio estético. § 33 (edicion de Franfort 1792
pag. 222,)
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dera cultura y perfeccionamiento del corazon
no hay-etrocamino peor que andar el 4nimo de-
masiado emhebido en las producciones del arte
eomico. El fundamento de esta observacion se
desprende ficilmente de lo dicho. Razon tuve
pues el poéta paradecir:

«Al yulgo puede Momo entretener en las plazas; pera
Jos énimos nobles solo gustan de nobles figuras.o»

No queremos 6cuparnos en una investigacion
mis detenida acerca de esta materia; y asi nos
limitarémos 4 exponer con claridad la relacion
del ridiculo con la belleza. Con lo que hemos
dicho puede asentarse que el ridiculo, como tal,
jamis es bello; pues lo que choca con las leyes

de la razon, lo defectnoso, jamds puede ser, en
razon de tal, wn bien, sino privacion de algun
bien. Pero si 4 toda costase quiere hallar alguna
relacion entre el ridiculo y la belleza, diremos
que atendida la naturaleza de ambos, esta rela-
cion no puede ser otra que la de oposicion. Por
lo cual, 4 pesar de todas las razones aparentes
que’ puéden alegarse, /es falso 1o que ensefia
Ficker (1) diciendo: «EL ridiculo quede llegar
hasta elevarse sobre la belleza»; «lo eomico so-
lo en apariencia es contrario 4 lo bello; el ideal
que de un mode inmediato representa, es-solo

{1} Estética, segunda edicion. parrafo .
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un ideal invertido (1);» «lo comico pertenece
ce, lo mismo cabalmente gue lo tragico, al concep-
to estético en general». Ordinariamente la burla
y el contento relativos al verdadero ridiculo,
tienen su fundamento en el amor y estimacion
de lo que es conforme & razon, delo bueno, de
lo bello; zpero se sigue de aqui, como pretende
Vischer, que este contento sea formalmente un
acto de ese amor, el gozo de la belleza? 6 se
quiere que el temor 4 la presencia de la muerte
sea formalmente y por su misma naturaleza el
gozo de la vida? Procede cierto tal temor del
amor & la vida; pero este amor solo se manifies—
ta en aquel temor de un modo virtual, 6 si se
quiere «eficientes.

La contradiceion en que cae Vischerno puede
ser mayor. A sus ojos «lo comico, asi como lo
sublime, es un momento de lo bello; ambos se
contienen esencialmente en el concepto de be-
lleza»(2); ambos'se explican ¢omo «movimiento
y reaccion necesarios dentro delo bello,, cuando
1a unidad de 1o que es simplemente bello, se re=

(1) La expresion s«ideal invertida,sicon ella Se significaalgo,
solo puede ser nn grado Sobremanera subido de fealdad [v. 19s ni—
meros 55 v 63, nota ultima). Eso no es ciertamente lo cHmico,*sino 1o
absurdo, lo espantable: larga ha de serla escala con que s¢ haya de
suhir desde aquf hasta la belleza, Pero tomemos la cosa formalmen-
te: 1as hellas artes son un <librejuego { sa mejor puede hacer
1a Estética que jugar con las palabras y s ideas?

{2) <Sin embargo 1a frusleria de alguna cosa del mundo fenome-
nai inferior pertaneciente al sublime en'su giro patético, se 0s mete
sin que lo advirtais entre las piernas ¥ suele haceros dar en tierra
{pég. 159.)» Esto al menos es «inteligible.s
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suelve en la oposicion real de sus momen—
tos (1)», «Lo.belloy, (2) dice Vischer resumiendo,
«simple fandament “metafisico de la unidad in-
terior de lo'sublime; de lo.comico y delo bello,»
«lo bello aparece primeramente como sim-
ple posicion. Despues entrala negacion luego
que llega d!ser negado en ¢l .sublime su mtt’)—
mento sensible. Lo eémico invierte la cosa y
niega esta primera negacion (3). Tenemos, pm;.;;.
la negacion de/la negacion. Duplex -}w//alfu
affirmat; dela‘doble negacion surge, pu(;s. la
esencia delobelloy. ;Esto es'filosofar ¢ sofiar?
Vischer nos responderi que no le entendemos.
porque no poseemos «la idea de la unidad del
pensamiento y del-‘sers; porgue «nos falta el
sentido metafisico»; porque no hemos penetrado
«en la escuela de'la dialéctica, donde se desata
el vineulo tenaz que tiene encadenado al enten-
dimiento 4 no mirar las cosas sino bajo un seolo
aspecto-determinado (4J» A todo t‘[\'trs suscribi-
mos sin reparo y aun felicitindonos por tal mo-
tivo, que no es pequeinia  dicha despreciar como
despreciamos una doctrina, y abominar eomo

(1) Sobre lo sublime y la comico, pag. 14. Lo mismo enseiia Fic—
ker: «Las manifestaciones mis excelentes da lo hello, mw‘li-x‘\:"-u-innr-\
de la belleza, tonos de una escala, colores de un r;xi;:né&a\"oﬁ!!-‘—
brado de luz, son losublime, lo gracioso y le cimico.: .’h‘&:tl-*}f--n -,~ii-—
rafo 22.) NI

(2) Estétical. §. 82.

{8) En el escrito citado primero, pag. 225.

14) Sobre lo sublime ¥ lo cdmico, pag. 15. &
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abominamos de una «dialéctica» cuyos resulta-
dos son frivolidades impias; segun la cual «lo
verdaderamente comico abraza la verdadera
grandeza,» porque «no hay cosa verdaderamen-
te sublime (1)»; segun la cual «lasideas dela
religion que hoy se profesan, como las grotes—
cas figuras de los egipcios y de los judios, y
como las contradicciones en que incurrieron
griegos y romanos hablando de Dios, llaman el
ridiculo, y solo en consideracion 4 la multitud
de gentes que todavia las han menester, impo-
nen ciertos respetos extraestéticos (2)»; doctri-
na, en fin, cuyo Dios, «el Dios de'los que miran
al mundo bajo un aspecto especulativo, no abor-
rece 1o cémico, porque en lo interior de si mis-
mo se rie de é1, porque lo conserva en si como &
lo finito, como 4 lo comun y hasta a 1o malo, co-
mo 4 un momento al cual le reconoce su necesi-
dad (3)». Jamis consentiriamos con que se 1OS
atribuyese dialéctica semejante, que no es otra
cosa en realidad sino la sofisteria del orgullo,
1a dialéctica del delirio.

87. Otras muchas propiedades sesuelen enu-
merar-con Krug (4) bajo el nombre, no muy es-
cogido por cierto, de «Syngeniologia estéticar,
como afines (eyysic) de la belleza, como «fuentes

{1) Sobrelo sublime y 1o coémico, pag” 166. 165,
(2) Estética, parrafo 3l.

(3) Dalo sublime y lo cdmico, pag. 167.

(4) Estétios, §. 81
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de los placeres del gusto,» analizdndoselas con
gran aparato de frases y ejemplos 4 falta de ra-
zomes. Para nuestro intento bastar: fijar la aten.
cion aunque hrevemente en una sola de estas
propiedades, cuyo parentesco con la helleza es
tan cercano, que ambas parecen ser una misma
cosa y facilmente se cinfunden entre si.

El afributo mis escelente de la diosa de la
bondad y la belleza segun la antigua mitologia
griega es la cintura de las gracias 6 hechizos
de amor; las gracias eran sus asiduas compa-
fleras. Ambas imdgenes expresan un mismo
idéntico coneepto: un suplemento que realza la
belleza y eompleta su cardcter; y sin cuyoauxi-
lio parece como que le falta algo para poseer
plenamente aquella seduccion poderosa que tie-
ne sobre los corazones, que es lo que forma su
encanto; lo.que rodea su-expresion con el atrac-
tivo de las gracias. Por esto sin duda afiade la
fibula, que la reina de los dioses hubo de tomar
prestada la cintura de Venus cuando en el mon-
te Tda quiso triunfar en el corazon de Jipiter.
;En qué consiste, pues, la gracia? iqueé relacion
tiene con la belleza? .

Segun el sentido literal, llimase gracioso 4
lo que se entrelaza, por decirlo asi, con nuestro
4nimo: 4 lo que en manifestindose & sus ojos
hace en él una impresion singularmente suave
y benéfica, de tal modo, que lo cautiva y gana
para si. El mismo sentido tiene la palabra lati-
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na 'm-{m'(z (1). Pero jcudles son lag causas psi-
cologicas que tal efecto producen en el 4nimo?

Hay dos sentimientos en el fondo de nuestra
alma, cuya satisfaccion ejerce en nuestro cora—
zon la mds poderosa influencia, 4 saber: la sim—
patia y el amor de nosotros mismos. La simpa—
tl'a.nos inclina y mueve § amar 4 aquellos‘cn
quienes percibimos una disposicion de #nimo
que conviene singularmente con la nuestra, las
mismas inclinaciones, los mismos afectos y in-in-
cipios, un modo de discurrir sc..m(‘.janto.vic"ual
direccion del entendimiento-y. del corazon (2).
Por el contrario, de la satisfaccion del amor de
npsotr::w mismos se sigue que nos sintamos ca-u-
tivados y esperimentemos contento al vernos
amados, al verque nuestras buenas partes sdn
reconoeidas y estimadas; euando se nos cede el
pril‘ner lugar; cuando se nes dispensa conside-
racion, respeto, confianza, y finalmente, cuan—
do hallamos en 1os demds con relacion 4 nos—
otros humilde sumision, alegre obediencia (3).

(1) «Gratia (yZpSlest quae gratos et amabiles facit..... suavitag
Jucanditas, hoe est conditio quaaliguid aliis placet, nostr. Anmuth
Schonheit, gefalliges Aussshens {F ini i TLat )
S h“"ﬁhef“’ zef dhs._f@mfﬂ-ﬂﬁum {Forcallini, Lexicon totius Latinit.)
En castellanoc gracia, doneire, helleza, sscun el diccionario de Rai—~
mundo Miguel, N

(®)  "Brsl 3 wati conw $Ah =3 P S et
! (2) "Emel <6 watd gbvw 3D, v GUYYSYT OF ®atd ©9oty cAAR-
3 A B W S 5 e G B I P TR
/.o... €atiy, Gmavro Td GuAkevy %al Jpotz otz O énl td moAd.
Arist. Rhet. 1. e, 11. n. 25. ed. Bipont;

= S LS y ;

(8) Kt mpn »al edbofla wimy TiotoTay, Gk w8 fiyvestiae oavraatay

o o P 1= sy} — AT ) > Yl *
exdoTy, Gn 100006 %2 omowduioS.., Kab 10 oukelolz 486
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Por co.nsiguiente., si la belleza de un objeto
cgalquxera bello encierra dichos elementos, por
virtud de los cuales, demdis del gusto que’ ella
produce en nuestro espiritu en razon de su
bondad intrinseca, di naturalmente cierta es-
pecial satisfaccion 4 nuestro instinto simpdtico
6-al amor de nosotros mismos; 0, al ménos, si ei
opjet.o bello se muestra rodeado de circun;tan—
cias con las cuales van unidos los mismos efec-
tos psm?l()gicos, no hay duda sino que entonces
se acrecienta el poder que ejerce su aspecto so-
bre nuestro corazon, y que su belleza nos pa-
re.(':e otro tanto mas amable, mas incuestionable
mas suave; tenemos, pues, entonces Jz ymcio’.

-De un modo inmediato y propio la satisfac-
cion de dichos impulsos nos viene de séres per-
sonales solamente. Una dulce sonrisa, una ale-
gria modesta, una mirada ingénua y amigable
y en general las sehales todas que manifiestan
un corazon benévolo, prestan 4 la belleza hu-
mana el atractivo de la gracia. Rodeada de
igual encanto, se nos ofrece la belleza euando
con la wirtud se asocian aquella humildad y
verdadgra modestia.que dd4 muestras de ignorar
¢l propio mérito; cuando la candorosa inoz::encia
se nos presenta inerme, débil y desamparada,
esperando, por decirlo asi, de nosotros arrimo y

gavcacia yap nal Eveablx 105 dmapyey ad<ip <3 &yaldv elvat, ob
es eifuod 1t CAri ;
wavies EmBuprototy of ziSHBavdpevor. Arist, Rhet. 1. ¢, 11, n. 1617,
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proteccion; 6 cuando visitada del dolor y la aflic-
cion, la vemos solicitar nuestra compasion,
nuestra ayuda (1); porque en todos estos casos
se nos d4 una prueba ticita de fidelidad y res-
peto, que el amor de nosotros mismos recibe
con agrado. Por esto dice el padre Taparelli (2),
que la gracia es la dote principal de la nifiez (3)
y del sexo mds débil (4), porque el poder que
tienen sobre el corazon, es realzado por las li~
grimas.

Por 1o demés, no tenemos la gracia por patri-
monio exclusivo del hombre: las impresiones
sensibles de los objetos corpéreos excitan en
nuestro 4nimo, segun sus respectivas propie-
dades, movimientos simpiticos; y aun la misma
imaginacion, que todo lo anima, nos hace ha-
{lar satisfaccion al amor de nosotros mismos en
la simple naturaleza. Y 4la verdad, por medio
de una especie de personiﬁcacion, la imagina-
cion aprehende en los animales, en las flores;
en las plantas y aun en los séres inorganicos,

(1) iNo has visto nunce la belleza en un semblante dolorido?
Pues no has yisto labelleza. jNo has visto nunea el gozo-en un her-
moso rostro? Pues entonces Lo has visto nunca el gozo. Schiller.

[2) Ragioni del hello, prrafo V. n. 80. A este ilustre sabio he-
mos segunido en gran parte al explicar el concepto de la gracia.

(8) Puede verse & este proposito la composicion <Entre dos ni-
7ios,» una de las mas hellas «poesias de Juan Schirott.»

(d) En este sentido dice Ciceron: Quum autem pulehritudinis
duo genera sint; quornin in altero venustas sit, in altero dignitas;
venustatem muliebrem ducere debemus, dignitatem virilem. (De of~
fic. 1. ¢. 86.) Venusias y gratia son sindnimos.
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aquel sentimiento de benevolencia, de respeto
y fidelidad que antes deciamos; pues estas co-
sas impersonales en sus colores 6 en su figura,
€1 sus voces & en sus movimientos, en todo su
sér, en fin, son algo visible, semejante al signo

andlogo 4 la' expresion con que tales afectos sé
manifiestan en el hombre.

' Por esto hallamos con gusto amables y gra-
ciosos lo pequetio, lo suave, lo dulce, lo sereno
lo tierno. Por esto un colorido no muy vivo e.n’
azul., verde 0'violeta, hace en el .zinima una im-
presion mds placentera que el magestuoso es-
plendorde la péirpura ¢ la deslumbradora blan-
cura de la nieve alpina al sol del mediodia; el
f:s’cre.pitoso sonido de la corneta, 6 un fuerte.ba-
Jo expresa ménos que los suaves tonos de la
flauta, de la corneta de llaves 6 del violon;
por esto la violeta y el nome olvides fiel (f/;zg/soi
¢is, pensamiento), dieen mds al corazon que los
esplendores de las flores odoriferas y los lirios;
por esto la naturaleza es tan bella cunando al
G R e R

: e -las aflas que rodean el
horizonte, ¢ cuando al despedirse el sol

— ali q fe

<El aliento de la tarde entrelaza velos cargados de va-
NOTeS ey 1 - ¥ 3
pores sobre praderas y bosques, y alegre y elaro, ¢omo un
.s_aludo (.1el Senor, saledel fondo del erepiiseulo el lucero
vespertino» (1.

(1) Rewits.
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De lodicho se infiere claramente la relacion
de la gracia con la belleza. No son, &1a veadad,
cosas idénticas. No todo lo bello es gracioso;
pero no hay cosa alguna graciosa 4 la que no
convenga la belleza en su doble sentido, filosé-
fico y vulgar: la belleza, aunque no siempre
sea un grado notable de la gracia, es un ele-
mento eseneial de ella. Gracia es, como hemos
dicho, la belleza, cunando su manifestacion nos
procura, junto con el deleite nacido de la bon-
dad intrinseca del objeto bello, la satisfaccion
del sentimiento simpético 6 del amor de n0sotros
mismos. A 1a belleza, como simple belleza, cor-
responde en nuesfro corazon el amor propia-
mente dicho, y solo él; la gracia lo esecita asi-
mismo, pero al par con €l escita ademds el amor
imperfecto (@mor mercenarius ¢ concupiscentiag).
De esta suerte cautiva al corazon humano con
doble cadena, y como este segundo amor es por
su naturaleza més fuerte que el primero, facil
os de entender, no solamente lo mucho que la
gracia realza el atractivo de la belleza, sino
tambien la razon por que cuando una cosa sexe:
comienda porsu gracia, egerce muchas veces
en nuestro 4nimo una atraccion mas fuerte que
la de otro objeto que aunque sobrepuje al pri-
mero en verdadera belleza, no haya sido consa-
grado por las gracias.

No tenemos necesidad de afiadir que es grave
error el tomar la gracia por la belleza. A seme-~
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Jante confusion puede ser atribuida la falsa idea
segun la cual la belleza debe atribuirse 4 la
mujer en mds alto grado que al hombre, asi co-
mo la duda infundada desi la sublimidad y la
jbelleza pueden hallarse juntas en un mismo ob-
jeto, y la respuesta negativa de muchos Esté-
ticos (1).4 esta pregunta. El suave atractivo de
la gracia puede, 4 la verdad, no andar siempre
asociado con la grave magestad de lo sublime,
¥y en este sentido no carecer de verdad, histéri-
camente tomado, el dicho del poeta:

Non bene conveniunt nec in una sede morantur
Majestas et amor.

88. Aqui concluimos la explicacion de los va-
r10s puntos comprendidos en el presente pér-
rafo, demostrando que la hermosura es por su
naturaleza diferente de los otros «objetos de la
complacencia estética.» La belleza estriba en
una relacion inmediata de la cosabella con el
amor propiamente dicho, y sélo con é1; mas lo
sensiblemente agradable, mas la verdad, 1a no-
v.edad, la variedad, €l ridiculo no solicitan de
ningun modo este amor; inicamente despiertan
el otro amor ménos perfecto, por satisfacer, como
satisfacen, las propensiones naturales del ’hom—

——————

{1) V. por ejemplola Solger, Lecciones de Estética pég. 181,

— 313 —
bre y por traer consigo el deleite que de aqui se
sigue; y si la gracia tiene de comun con la
belleza el decir relacion al amor perfecto, porque
en ella se encierra necesariamente la belleza
misma, ésta se transforma engracia s6lo por
la relacion que 4 la vez tiene con el amor
de concupiscencia. Amamos lo bello porque es
bueno en s,y nos agrada porque lo amamos.
Respecto 4 las otras excelencias de que hemos
discurrido, las cosas dotadas de ellas llegan &
sernos amables solo porque son buenas para #os-
otros, porgque son agradables (1): razon aplicable
4 la gracia por un motivo, cuando meénos, igual.
El amor de la belleza y el placer consiguiente
4 este amor estriban proxima y esclusivamente
en la preciosa dote de nuestra naturaleza, en la
tendencia grabada por Dios en nosotros hdcia
lo que hay de més puro, de méds noble y elevado;
el amor de las otras propiedades agradables tie-
nesu razon proxima y tnica ¢ principal, como
acaece con la gracia, en el amor natural de nos-
otros mismos. Cudin raras veces suceda que este
amor no se salga de: sus justos limites; cuin
fscilmente degenere, en amor propio, en in-
terés, en egoismo, sébenlo muy bien todos los
que conocen 4 los hombres y 4 si Ppropios se co-

(1) Pulchrum per se ipsum consideratur atque laudatur, cui tar-
pe ac deforme contrarium est. Aptum vero cui ex adverso est inep-
tum, quasi religatum pendet aliunde, mec ex semetipso, sed ex €0
cui connectitur judicatur. Aug. ep. 188, al 5. ad Marcellin.. n. 5.
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nocen. Por 1o cual la inclinacion 4 estos deleites
puede tornarse en viciosa, inmoral, y 1o es en
efecto siempre que sacrificamos altos respetos
al anhelo por contentar el amor de nosotros
mismos. El deseo de la novedad puede conver-
tirse en curiosidad 'indiscreta y temeraria; el
amor de las cosas graciosas en orgullo 6 com-
placencia sensual; el gusto de lo ridiculo en
trivial y frivola vulgaridad; y con cudnta fre-
cuencia se abata hasta tornarse en «sensual» el
amor de lo agradable al sentido, pruébalo la
idea accesoria del desérden que parece casi in-
troducirse en esta palabra, pues tan poco es lo
que se contiene en su significacion propia. Este
génerode extravios hallan enla semejanza, se-
ductora por cierto para 0jos méNos Perspicaces,
en la semejanza, decimos, -que tienen con la
belleza los llamados «objetos de la complacencia
estética,» la eapa que necesitan para cubrir su
deformidad moral. El concepto de la belleza esta
condenado 4 ser falsificado por una moral vacia
de doctrinas ciertas y bien definidas, la cual
tiene por inocentes & hechizos seductores que
desconoce. Pero verdaderamente la tendencia al
bien de la naturaleza racional no tiene sobre si
ningun otro respeto mds alto que haya de serle
sacrificado. La fuente de nuestra complacencia
en los objetos bellos siempre resultard, ella sola,
clara y serena, sin mezcla alguna capaz de
corromperla. Entre todoslos metales el oro esel
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unico que posee la virtud de no oxidarse; y del
mismo modo solo el amor y el deleite de la
belleza excluye todo peligro de perder su ley
con innobles mixturas.

FIN DE LA PRIMERA PARTE.
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A 1A

PRIMERA PARTE DE ESTA OBRA.

El lector agradecera sin duda al traductor de
esta obra,que para esclarecer todavia mis el
concepto de la belleza, y en defensa de la doc-
trina del ilustre autor acerca de ella, traiga 4
este lugar una importante nota que se lee en
otra produccion novisima del R. P. Jungmann,
6 gea en un libro intitulado Das Gemuth wnd das
Gefiiklsvermogen der neveren Psychologie (El
sentimiento y la facultad del sentimiento de la
nueva Psicologia), cap. 1v, pag. 87; en cuya nota
se defiende el autor de la especie de cargo fini-
<imo que le hizo un critico aleman en la revista
intitulada Z7 Catdlico (der Katholik). Dice asi:

«Una amistosa discusion de mi anterior obra
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LA BELLEZA Y LAS BELLAS ARTES, inserta en ZI
Catdlico (1866 vol. 16, pag. 501), contiene la re-
flexion siguiente: <Deseamos saber si en efecto
»la belleza de las cosas debe buscarse en su se-
»mejanza con el espiritu, 6 i no es mas bienun
smomento ohjetivo perneciente 4 las cosas mis-
»mas lo que las hace bellas. Aristoteles 1o puso
»en la proporcion. Por su parte Santo Tomis
»confirmé este conceptoy 1o explicé y esplano
»eon los mds dmpliosde perfeccion y claridad...
»De todos modos tenemos, que segun las defini-
sciones conformes de la antigua escuela, asi
»como segun las nuevas ideas del autor, la
»belleza tiene su fundamento en la naturaleza
»misma de las cosas. El autor sabe muy bien
»que se ha desviado en este puntode la antigua
»escuela, 4 la cual se adhiereen toda su obra.»

«Dispénsenos el muy respetable autor del ar-
ticulo si notamos aqui que no hemos creido
apartarnos de ningun modo de las doctrinas de
la filosofia antigua en este punto principalmen-
te, sino antes bien tenemos la intima conviceion
de que pensaba acerca de éL1o _mismo que nos-
otros. La belleza tieng «su fundamento esencial
en la naturaleza de las cosas mismas;» no es con-
eebible ninguna relacion sin un fundamento
real en cada uno de los dos séres entre los cua-
les se dé. Nosotros hemos repetido en nuestro Ii-
bro ser «elementos de 1a belleza» los mismos mo-
mentos objetivos que ponen Aristételes, Tomas
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y otros autores. Pero esto no autoriza para decir
que en hallindose todos esos momentos en las
cosas, estas son bellas fan solo por esta razon: de
ningun modo. Santo Tomds sefiala tambien la
perfeccion, la claridad y proporcion como razo-
nes asimismo del&zen (S. 1. p. q.5, a. 5. ¢.), y
demds de esto (S. 1. 2. p. q. 85. a. 4. ¢.) como
momentos esenciales del s¢7. En razon de poseer
estos estados objetivamente las cosas lo prime-
10 son; mas solo son verdaderas, buenas y bellas
en virtud de la relacion en que por 7azon de po-
seer aquellos momentos tienen aptitud para ser
accesibles d las diferentes potencias del espiri-
tu racional. Asi pensaba la antigua escuela,
y asidebid pensar en el hecho de haber recono—
cido con elautor del articulo y con nosotros que
la belleza esun concepto trascendental. Pues di-
cha escuela ensefiaba que solo los tres conceptos
trascendentales de sér, de realidad y de unidad
son absolutes, y que los otros son relativos; que
sefialadamente la verdad y la bondad de las co—
sas'son las solas adecuadas 4 las fuerzas del es-
piritu racional: con estas dos propiedades se
encuentra sin duda en la misma linea la belleza.»
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La belleza es cierto una execelencia eomun 4 las
coses materiales € inmateriales; pero en las 1lti-
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vo. Ambos traen consigo placer. Razones que
deben guiarnosen la investigacion relativa é la
esencia de la belleza. (N: 8)e..c.vvvvivinnnnnnn
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La segunda propiedad dela belleza es el atractivo
que tienen para nuestro corazon los objetos en
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no ménos claridad d: razones intrinsecas. La
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