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VII.

L& belleza es por su naturaleza paranosotros objeto y

fundamento del amor propiamente dicho. Otra prueba
sacada de razones intcinsecas.

_ 45. Posible es que nazca alguna duda acerca
de la prueba que hemos aducido. Acaso aloun
lector no acabe de convencerse de cémo la sin?ple
confor-mida.d de una cosa con nuestra naturale-
za racional tenga siempre virtud para reclamar
nuestro amor, y sobre todo un amor que entra
tan adentro y ocupa tan completamente y & me-
menudo transforma el corazon, como el que no
raras veces engendra la contemplacion de la
verdiadera belleza. Esta objeccion no nos aterra.
demamos resolverla mediante un eximen dete-
nido; mas solo queremos indicar sobre este pun-
to que la fuerza que mantiene al universo mun-
do, no es otra que el amor,—aquella direccion,
—en virtud de la cual toda cosa tiende esencial-
mente, siempre y de necesidad hicia el objeto
primordial de su apetito. El Criador ha dado &
esta inclinacion la fuerza que conviene 4 sus
gra_\,ndiosos fines. No es maravilla, por consi-
g.uwnte, que el espiritu racional acoja compla—
cido todas y cada una de las cosas en que se
contempla nuevamente 4 si propio, que las abra-
¢e con un amor tanto mas intenso cuanto mis
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claros presentan & su vista los lineamentos
capitales de su propia esencia (1). ;Qué razones
impiden en muchos casos que se despierte esta
complacencia? lo diremos mas tarde: por ahora
creemos mejor poner al lado de la demostracion
ya dada otra segunda contra la cual no pueden
hacerse tales objecciones, la cual habrd de mos-
trarnos bajo otro aspecto la esencia de la belle-
za. En la exposicion de ella podremos ser mds
breves refiriéndonos 4 lo que ya ha sido decla-
rado.

46. El espiritu humano es imigen de Dios por
la razon de que esti adornado, que es la facul-
tad de entender y querer. La ley del conoei-
miento no puede ser por tanto en las criaturas
dotadas de razon diferente de la divina sabidu-
ria, ni la ley del amor diversa de la divina vo-
luntad. Pero Dios se ama necesariamente & si
mismo como 4 fin absoluto y ama con la misma
necesidad, por amor de si mismo, 4 todo lo que
le es semejante, 4 todo lo que tiene atn el mas
leve vestigio de conveniencia con €l, 4 cuanto
imita por algun modo sus infinitas perfeccio-
nes (2). Luego una ley igual seguird natural-

(1) Tu hoc physice, non vides, quam blanda conciliatrix, et quasi
sui sit lena natura? An putas ullam esse terra marique belluam
guae non sui genaris hallua maxims delectatur?.. An tu aguilam
ant leonem, aut delphinum ullam antsferre censes firuran suae?

Quid censes, si ratio esset in belluis? non suo quasque generi
plurimum tributuras fuiss2? Cic. da nat. deor. 1, ¢. 27, n. 7.
{2) Bien se comprende por si mismo gque gl amor de Dios gue de-
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mente la voluntad de la criatura racional aman-
do necesariamente al bien absoluto. eonocido
como tal, 4 la perfeccion infinita considerada en
si misma, y con necesidad no menor, le pedirs
su amor propiamente dicho toda cosa en que se
muestre alguna imdgen del ser infinitamente
perfecto, alguna sombra de conveniencia con él,
alguna participacion, por mis lejana que sea, de
su bondad (1). Solo media una diferencia entre
la voluntad de Dios y la actividad correspondien-
te del espiritu humano; y es que no contem-
plando éste al bien sumo con perfeccion y tal
Como es en si, su ¢ nocimiento de é1 no esti li-
bre de error ni su libertad asegurada contra su
propio desfallecimiento y abuso. Y porque el es-
piritu humano puede apartar sus ojos de la infi-
nita amabilidad del bien sumo. que solo es visto
de él en la oscuridad y como 4 gran distancia,
Yy porque su voluntad puede asimismo cometer
el yerro de elegirse 4 si propia por el objeto su-
premo de su amor, y amar 4 las criaturas por si
cimos necesario es el que agui tiene por ohjeto la esencia de las co-
8as, no aquel cuyo objeto es la existencia de ellas

(1) No es esto decir que para el acto de este amor haya necesidad
de una comparacion dz la cosa criada con la divina perfeccion, y de
un juicio en que se afirme la dicha conformidad, lo cual presuﬁon-
dria la idea bastante perfecta de Dios. A la naturaleza "del espiritu
racional es suficiente aquella direccion primordial del apetito en
cuya virtud le atrae y excita su amor todo lo que es divino 6 seme-
jante 4 Dios. Lo mismo puede decirse da la facultad de conogcer, 1a
cual por su naturaleza ahraza necesariamente la verdad, esto es,
lo que se conforma con la divina inteligencia como tal verdad, sin
pensar por esto en Dios, sin llegarse siquiera i su conocimiento,
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misma, por esto puede tambien contrariar & su
semejanza con Dios y 4 la direccion natural de
su tendencia hécia lo que es verdaderamente
digno de ser amado, convirtiendo exclusiva-
mente su amor 4 lo que sirve de un modo transi-
torio 4 su propio bienestar, 4 lo que trae utili-
dad ¢ deleite. Semejante extravio ¢ n relacion
al bien absoluto, al bien infinitamente amable es
en realidad una anomalia y un abuso contra na-
turaleza; pero esto no destruye la verdad de que
Dios y lo que & Dios es semejante, donde quiera
que esta semejanza se muestre, deba de escitar
naturalmente el amor propiamente dicho de la
eriatura racional, y de que nadie puede negar
esta innata direccion de su fuerza espansiva.

47. Afiidase 4 esta proposicion otra no meénos
cierta. Toda belleza, objetivamente y en si mis—
ma, es esencialmente semejanza, conformidad
con Dios, que es el bien absoluto; todas las cosas
bellas 1levan en si, en razon de su belleza misma,
rasgos de conveniencia con El, huellas de sus
infinitas perfecciones. Siendo esto cierto, como
lo es, siguese tam'ien de aqui necesariamente
la misma conclusion.

La prueba de esta proposicion no es 4 la verdad
dificil. ;Cufles son las excelencias en cuya vir-
tud son bellas las cosas? Los elementos de la
belleza son, en la naturaleza racional, confor-
midad de la voluntad libre con la ley moral, con
la norma de la sabiduria eterna, con los manda-
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mienfos divinos; en sezunda linea las virtudes
intelectuales, perspicacia, juicio, sa iduria,
comprension; en las cosas visibles, vida 6 vesti-
gios de vida, luz, duracion é inmovilidad, é6rden
regularidad, aptitud final, simetria, perfeccion,
armonia, en una pala ra, efectos ¢ simbolos del
espiritu inteligente y ordenador. Si pues todas
estas excelencias que hemos vist), ponen 4 las
cosas que las posesn en relacion de semejanza
con el espiritu racional, ;no podra decirse, salva
la‘gran distanciade 1o infinito; que se repite la
misma ley en 6rden & la razon primordial, 4 la sa-
biduria increada, de que es fiel traslado segun
su naturaleza todo espiritu criado? Que las sus-
tancias espirituales solo llezan 4 consumar su
semejanza con Dixs, desenvolviendo las dotes
en razon de las cuales son imigen del mismo
Dios, no hay por qué re ordarlo; estas dotes no
son otra cosa que la innata disposicion del 4nimo
para el conocimiento de la verdad, la vocacion
ingénita (polemos llamarla organizacion 6 di-
receion) de la voluntad al amor libre del bien.
Esta verdal es tambien evidente con relacion 4
las cosas sensibles. Sismpre y donde quiera que
se echa de ver la vida 6 las huellas de la vida,
alli existe una relacion de conveniencia con el
que es la vila por esencia, fuente iinica é inazo-
tablede toda vida y de tolo movimiento. Sicmkpre
ydonde quiera que se ostentan la duracion y la
inmovilidad, alli hay por lo menos una débil re—-
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presentacion dela eternidad, de lo que nunca
pasa ni se muda. Siempre y donde quieraque un
rayo de luz disipalas tinieblas, alli encontramos
un signo, una sombra siquiera del que para dar-
nos 4 entemfler bajo una forma sensible su in-
incomprensible esencia, no hubiera podido con
todo su poder valerse de una imigen més signi-
ficativa que la luz. Siempre y donde quiera que
se perciban efectos de una razon ordenadora,
alli se manifiesta sin sombra alguna de duda el
prototipo segun el cual piensa y obra toda inte-
ligencia, aquella satiduria eterna, «artifice de
todas las cosas (1), que todas las dispuso con jus-
ta medida, nimero y peso» (2).

48. Tenemos pues que toda cosa bella a
causa de su belleza es semejante 4 Dios. Cree-
mos que esta proposicion, lo mismo que la ante-
rior, esti 4 salvo de toda duda razonable, y asi
tenemos por terminada nuestra demostracion.
Con todo, parécenos justo detenernos mds toda-
via en la segunda verdad para explicar por queé
la idea que se formé la antigiiedad en drden ala
relacion de las cosas bellas con Dios, fué la mis-
ma que hemos explicado. Pues la novedad en
ciertos sistemas, 4 qué pertenece el nuestro, es
cierto una recomendacion muy sospechosa.

Segun Plotino la belleza del alma es simple-
mente semejanza con Dios. «Con razon se énse-

(1) Sab 7.21.
{2) Ib. 11, 12
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fia que el alma llega 4 ser buena y bella cuando

se eleva 4 la semejanza con Dios, que es la fuen-

te de toda belleza» (1). ;Y la belleza de las co-
sas espirituales? «Aquel que quiera contemplar
la infinita belleza, no ha de correr t#s las cosas

hermosas del mundo visible, sino persuadido 4

que estas no son sino im‘genes y débiles vesti-

gios y sombras, volar hicia el que en estas co-
sas se manifiesta» (2). «Porque en todo lo bello,
afiade Proclo, incluso lo m4s infimo, no aparece
mds que una imigen de la belleza divina» (3).
Esta era la misma doctrina socratica, renovada
y mantenida por los restauradores del plitonis—
mo. «Presupongo», hace decir Platon 4 su respe-
tado maestro en el diilogo iltimo cuando estaba
delante de la muerte, en el Fedon, hablando con
sus discipulos: «presupongo, como he dicho mu-
chas veces, que hay un bello que es bello por su
esencia y por si mismo..... Si fuera de este bello
primordial hay otro, este no puede 4 mi juicio
ser bello sino porque participe de quella pri-
mordial belleza..... Esto no es ciertamente para

(1) Awd wal Aéyemze opmC, <6 ayalov xal wayov iy doyay
yivesOur, dpowslfivar ervon t® 0:m, St ductley w8 waddv. Plotin.
de pulehr. ¢. 6. Basil. 55. D. Creuzer 44.

{2)  (Tov Ozio ol xe Bovddpevoy T3 2gAAa€ dpiiyavoy) 10dvex Bet
T &V chipaat wahd Pt mpocTpéyery, dAdd Yv6u1S, &S cicly elud-
ves wal Tyvn nal eweal, GebYEy TG €XETVo, OL TalTX EIXOVES.
Plotin. de pulchrit. ¢. 8. Basil. 56, F. Creuzer 56.

{3) Procl. coment. in Plat. Alcib. cod. Leid. Pp- 220.
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mi de la 1iltima evidencia; pero si alguno para
decirme la razon de ser bello un objeto cualquie-
ra, me senalase ¢ el claro esplendor de sus colo-
res, 6 cualquiera otra excgleneia 4 este tenor, no
me dejaria yo llevar de nada de esto, que solo
tendria virtud para confundirme; lo que yo ten-
go dnicamente pordefinido y cierto,—acaso sea
candidez—es que DO por otra razon es bello
un objeto, cualquiera que sea su respectiva es—
pecie, sino porque en él esta presente el bello
primero, 0 porque dicho objeto participa de este,
4 por el parentesco que tiene con el mismo» (1}.
Lo que Socrates solo presentia oscuramente,
1o que sus discipulos esplicaron con mayor per-
feccion, pero sin poder aun discernir completa-
mente el fondo luminoso de la verdad de las
tinieblas de sus propios errores, eso mismo lo co-
nocieron y ensefioron los Padres, ilustl'*ados por
la fé, guardando la mds perfecta armonia con to-
daslas demds verdades de la divina revelacion.
Todos, decia San Criséstomod sus oyentes, fo-
dos pueden hacerse part-iciges de la belleza ver-
dadera, sipor ventura quieren serlo: «porque

1) . .. wovo 3t gmA@S, wal rx-:eyhvmf:,— ot ’Ec"wf: fu‘hﬁcja\;' ! ’éx_u:
qao! Bnavtd, o5t obx HAAo . motet adth v.::lov‘,-q il
x:eiaﬁv‘éa-cs Tapouste , EITE Xowevis gite 6'@ of =zl q'::‘ms'
mpoSyevopdvy foyyiveus. Plat. Phaedon ed: Bip. vo'I. 1.p.227.
Steph. 100. b. c. d. (La dltima palabra, fvyyéve, mo se
encuentra en Platon; es una muy buena congetura de
Creuzer. Annot. in Plotin. de pulchr. pag. 180.)
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por esto llega el alma 4 ser bella, por su confor-
midad con la voluntad de Dios» (1). Mds clara-
mente todavia se expresa Origenes: <El alma
humana es de extraordinaria y maravillosa her-
mosura: pues su mismo divino Autor dijo al
tiempo de criarla: «Hagamos al hombre 4 nues-
tra imégen y semejanza.» ;Qué cosa mis her-
mosa que ésta imigen ni mis admirable que ésta
hermosura?» (2). Clemente de Alejandria llama
al hombre mismo en su forma exterior imigen
del Hijo de Dios. Usar de justa medida en el
manjar y bebida es, dice, el medio mejor de
embellecer el cuerpo; por este medio alcanza
fuerza y virilidad, gracia y el fresco colorido de
la salad: «que tales son los elementos que com-
ponen la belleza de esta estitua acabada y her-
mosa donde habita el espiritu» (3).

Con otros testimonios de los Padres acerca de
este punto nos encontraremos mds tarde; aqui
solo anadiremos algunos lugares de San Grego-
rio de Nysa. Al final del cuarto capitulo de su

(1) To xaXhof t7ic YoyfS &nd dmasofic tob Beob. Chrys.
hom. de capto Eutropio. (tom. 3. p. 413.)

{2) Anima humana multum speciosa est, et mirabilem habet pul-
ehritudinem. Artifex quippe eius, quum eam primun conderet, ait:
«Faciamus hominem ad imaginem et similitudinem nostram.s
Quid hac pulchritudine et similitudine pulehrius? Orig. in Ezechiel,
hom. 7. n. 6. ed. Maur. p. 333.

i£ v & elpulpoS xal xahdC olitog avipas <od
Adyou =exiopyrat, Clem. Alex. Paedag. 1. 3. e. 11. Potter.
P- 202.
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escrito «acerca de la creacion del hombre» dice
Gregorio, que Dios ha dispuesto la naturaleza
humana de forma «que convenga exactisima-
mente con la belleza primordial como ¢:n su ori-
ginal (1).» En el capituly siguiente prosigue di-
ciendo: «Al modo que el pintor imprime en la
tabla la ficura humana empleando los colores
correspondientes, de suerte que el cuadro repro-
duzca latelleza del original. asi sesirve el Cria-
dor de las prendas del #nimo como de colores con
los cuales adorna 4 suim‘gen con su propia be-
lleza para manifestar en nosotros su gloria. Es-
tos colores, donde hay grande variedad, no son ni
el rojo, ni el blanco, ni el negro, ni lamezclaque
forman... sinola pureza, la perfecta armonia de
las fuerzas, la verdadera dicha, la exencion de
todo mal, y otras excelencias de esta especie,
.que elevan elalma i la semejanza con Dios. Con
tales colores pintd el Senor cuando hizo su pro—
pia im/gen en nuestranaturaleza. Si percibié-
rais ademss con vuestros ojos los otros rasgosde
la divina belleza, tambien descubrirfais en ellos
la m’s perfecta armonia ¢ la im’gen de ellos,
es decir, con nosotros mismos. Dios esrazon y ¢o-
nocimiznto...: pues tambien en vosotros mismos
veis virtud ¢ gnoscitiva y razon, una copia del
conocimiento divino. Dios es amor y fuente de

A)e S i L vuol 1o 8t dwpiPetad wadl xd apyéto-
oy n&MhoT ohotfetoav. De hominis opif. cap. 4.
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amor: asi nos lo ensefia el grande evangelista
S. Juan: «La caridad procede de Dios,» y «Dios
s todo caridad 6 amor.» Tambien esta excelen—
cia se la dio el Sefior 4 nuestra naturaleza: «Por
aqui conocerdn todos que sois mis discipulos, si
os teneis un tal amor unos 4 otros.» ;Deja acaso
de manifestarse esta sefial de amor? Pues en este
caso todas las otras sefiales vienen 4 ser una co-
mo parodia de él. Dios en fin todo lo ve, todo o
oye, todo lo escudrifia; y tu asimismo con los
0jos, con los oidos, que te ha dado, percibes las
cosas y tu espiritu las investiga y penetra (1).»

Ahora bien, si la belleza del hombre no es si-
1o su semejanza con Dios, no es dificil deducir
que la perders luego al punto que se separa de
Dios por el pecado, el cual borra las lineas de Ia
imdgen primera. «Bello es,» contintia Gregorio,
«Lo que se conforma yarmoniza con el bien ab-
soluto; y por el contrario, lo que est4 privado de
conveniencia y semejanza con el, eso no tiene
parte alguna en la belleza (2). Ahora bien, si por
esto es bello el espiritu, porque ha sido criado
conforme al archetipo del bello primordial; si la
naturaleza, que depende en cierto modo de él,

{1) Greg. Nyss. de hom. opif. c. 5.

() Kaddy & mav, dmep &v toyn mpos w0 TpwTov &Aaldy ofver-
wS Eyov: b, m & Ay efw yévnta The AT TOLTO gyEoems Te xal
OpoMoES, HUolpoy T3 xaAol mavtwe dstv. 1. . cap. 12.
Compirense con este lugar las palabras de Scrites en el
Fedon, que hemos puesto antes.
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viene 4 seruna imagen de esta imdgen, es decir,
del espiritu, siguese que solo entonces tendrs el
ser material su rectitud debida, y poseera su per-
feccion relativa, cuando sea dominado por la
naturaleza; y por el contrario que entonces pier—
de esta perfeccion cuando es desamparada de la
fuerza que le informa y es roto el lazo que le
une con la belleza primera. Lo cual sucede cuan-
do la naturaleza no conserva el lugar que le
corresponde, cuando nuestra inclinacion no se
ordena 4 lo bello, sino antes se abate 4 lo que
necesita ser embellecido. Porque lo que se hace
semejante 4 la materia privada de forma y figu-
ra, toma necesariamente su repugnante defor-
midad» (1).

(1) De hom. opif. cap. 12. Podria ereerse como cosa probada que
Gregorio de Nyssa admitia en este pasaje, algo oscuro por cierto, la
division frimembre que distingueen el hombre tres sustancias, es—
piritu, alma y cuerpo. Pero la falsedad de semejante juicio resulta
no tan solo de otros lugares de este Padre, sino aun de ese mismo
-capitulo: Gregorio considera en todo é1 4 la sustancia cognoseitiva,
la cual es justamente principio de la vida animal, como forma vital
del hombre fodo. Los tres elementos de que nos habla voig, ¢batS

“7d DAtadv, espiritu, naturaleza (alma) y materia, no deben, pues,

tomarse por tres sustancias. EL vouS es & sus ojos el alma como
principio racional, la gﬁ:z‘: es la misma sustancia segun’que man—
tiene unida la materia, la informa y determina, la vivifica. la torna
‘en cuerpo humano, por medio del cual percibe y apetece. Sin este
principio la materia, la §A1 sezun la escuela peripatética es in-
forme, indeterminada, deforme, aungue capaz de ser hecha hermosa
( Trwyebovor THE 101 MopLHC, ypflovoa wob xxMwmilovtoS,
gy npwy, d#dAARS ) . Siel alma, dice pues el Santo segun nuestro
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