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PROLOGO
DEL TRADUCTOR:

Al eseribir 8 c8lebre jurisconsulto Juan Got
tlieb Heineccio los elementos de FILoSORIA BORAL,
que tanto splauso le merecierdn en Jas mas ilus=
tres upiversidades de Alemania se propuso, ses
gun € misme dics en el préloge que escribia en
Franefort en 1738, explicar la natureleze del al=
ma humana; las costumbres; y vieios ds los hom=
bres; log" signos; ¥ caraotéreés de estos vicios; ld
patursleza del bien, asf en genefal como en par<
ticular de aquel sumo bien por excelencia; en
cuya posésion covsiste la verdaderal felicidad; y
cuyow fectos principales son' la tranquitidadi 'y
virtud dél-alma; y. por lltimo; el conoeimiento de
si mismo, y' todos los demas medios que dicta la
razon para conseguir o folicidad eterne: ilustrar
eu doctrina con los esolarécidos testimonios de los
escritores: antiguos y inodernos, 1o porqué nece-
sitase de su apoyo pard fundurley siié para ha-
cer ver que ne- fué desconocide de los filosoa
fos paganos euando hiciéron uso dé la’ recia ra-
zon, manifestande asl la admirable conformidad
de los hombres, aun en log puntes'de moral nias
siblimes, cusndo no han' cerrado los ejos a la
luz de la verdad que los iluming y previniendo
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al mismo tiempo las fitiles objeciones que los ge-
cuaces de los absurdos principios de Spinoesa,
Toland, y Hobbes podian hacer & su filosoffa
moral, acusindola de demasiado teolégica, como
ellos dicen, 6 de vulgar, y supersticiosa: demostrar,
en fin, por medio de conclusiones exactamente
deducidas de principios ciertos, y conexos entre
8i, la singular armonia de la razon y dela re-
velacion, citando con opertunidad aquellos tex-
tos. de la santa escritura que favoreciende 4 sus
maximas, patentizan ‘qu= la religion'en medio de
la sublimidad de sus misterios, no inculca dec-
trica alguna moral que sea contraria 4 la razon,
D manda sinG lo que la misma razon recono.
€e como santo, honesto, y digno de Dios.

Una obra concebida bajn plan tan lumino-
80, y ejecutada con tal método, claridad, y pre=
cision, juzgué serfa la mas acomodada 4 Ja ju=
ventud estudiosa que se ha puesto bajo mi direc-
cion, y & quien era ya conoeido el estilo del au-
tor de la fiosoffa racional adoptado para su en-
sefianza jpero cémo- facilitar mas la instruccion
en los preciosos elementcs de su filosofia moe
ral? jeémo hacer mas amable la lectura de una
obra en cuya doctrina se encuentra la base de
la felicidad del hombre, y el principio de la ar-
monia entre los sercs inteligentes? una version al
castellane pedrifa lograrlo, Y con este fin comen~
¢é & dictarla & los alumnos de la catedra de fi-
losotfa, para que la escribiesen en la hora des-
tinada & esta clase de ejercicios. Mas pronrto ad-
verti que la version, al  castellano. de la edicion
latina, necesitaba de mas tiempo, y diligente aten-
cien que la que podia ponerse a la hora de dice
tarla; que era preci:o examinar cop escrupulo-
s0 euidado la doctrina del auter para evitar, aun
en las citas, cualquier desliz que tuviera tenden-

V.
cias & sus opiniones religiosas; afiadir algunas doc-
trinas que faltaban para la debida inteligencia, y
de las cuales Heineccio solo hace remisiones &
algunas de sus obras donde se encuentran; acla-
rar ofras & fin de evitar una mala interpretacion,
y aprovechar la abundente materia de los esco-
lios y autoridades refundiéndola en el cusrpe de
los pérrafos, para hacer la obra menos dilata-
da, y evitar desagradables repeticiones; y he aqui
los objetos de las tarcas que hs emprendido, no
ya enla hora destinada & los ejercicios de eom-
posicion para los alumnos, sin6 en cuantas me
han dejado libres las graves ocupaciones de mi
destino.

Nada ecupé con mas preferencia mi aten-
cion que la pureza de la_ doctrina; y los prin-
cipios sanos y seguros de las instituciones filo=
séficas del Arzebispo de Leon, y principalmen-
te los de D. Gregorio Mayancio, me sirvicron de
modelo al examinar los del autor, que aquel su-
pe ilustrar con los testimonios de muchos escri-
tores sagrados y profanos. Si he tenido que lu-
char con algunas dificuitades para conservar en
la version castellana el mismo enlace y conexion
de_principios con que esta escrita la edicion lae
tina, sin incurrir en la frecuente repeticion de las
particulas conexivas del lenguage, podran cono-
cerlo aquellos que gepan cuan diversa es la fn-
dole de ambas lenguas. Pero sea cual fuere es-
te trabajo, si con €| puedo contiibuir de algu-
na manera, d la instruecion y adelantos de la
juventud en la importante ciencia de las costume
bres, habré conseguido a la vez el fin de mis
desvelos, y su.recompensa. Instituto literario de
Zacatecas, Marzo 15 de 1841,
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FILOSOFIA MORAL.

—_—

CAPITULO L
DL LA NATURALEZA Y CONSTITUCION

DE LA FILOSOFIA DMORAL.

Como la filosofia es el conocimien{o no

solamente de lo verdadero sino tambien de
lo bueno; come la parte que trata delo
biieno 6 del bien se llama praclica, y co-
mo esta se divide en moral y politi a, se
sigue que la filosofia moral & Etica, es
una parte de la filosofia practica. Se lla-
ma KEtica de la pzlabra griega Ethos que
quiere decir costumbres, & las cuales di-
rije esta parte de la filosofia.

Su objeto es el bien en general, y
su goce; y por lo mismo puede definir-
se: " el conocimiento dé lobueno 6 del bien;
6 de esta manera: esla ciencia que en-
sefila el modo de conseguir y gozar el su-
mo bien. Es ciencia porqué se funda en
prineipios ciertos y demostrables.

LT,
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2 ELEMENTOS

Asi como el objeto del entendimients
es lo verdadero, asi el de la voluntad es
lo bueno 6 el bien, y de cousignienie es
propio de la filosofia meral mover la vo-
luntad, persuadiéndcla 4 apetecer el bien.
Si la muere con las verdaderas nociones
de lo bueno distinguiéndolo de lo malo,
como se hace en este tratado, entonces se
llama dogmitica; si la exita al bien con
sentencias, amenestaciones ¢ urgumentes,
como le hizo Séneca en sus epistolus, se
llama parenética; si la mueve con ejemplos
especiales, como Valerio Maximo, se llama
paradigmatica; y &i los ejemplos son genera-
les formando ciertos carazteres paraconocer
a los hombres, como los de Teofiasto y La-
bruyere, toma el nombre de caracteristica.

La filesona moral se distingue del
derecho natural, y de la politica: porqué
el primero tiene por objefc el bien segun
que es justo, honesto y decoroso; y la pe-
litica tiene por objeto lo que es ftil.

Al tratar de la filosofia moral, consi-
deraremos primero la natugaleza del hom-
bre que apetece el bien: despucs este bien
apetecide: y por tltimo los medios de con-
seguirlo y gozarlo. Todo lo cual es de su-
ma utilidad en la vida civil y cristiana,

DE FILOSOFTA MORAL.

CAPITULO 1L
DE LA NATURALEZA MORAL DEL HOMBRE.
SECCION 1+
DEL ALMA,

I hombre destinado 4 la verdadera feli-
cidad no solamente tiene un cuerpo ex-
tenso, sino tambien siente en si mismo al-
guna cosa que piensa, y mo solo persibe
por los organos de los sentidos las cosas
que existen fuera de él y las distingue de
otras, sifno tambien forma ideas abstractas,
es sabedor de sus percepeciones, las com-
para, deduce unas de etras, y por filtimo
apetece lo buene y sborrece lo malo. ¥is-
ta experiencia nos convence suficientemen-
te de que el hombre consta de alma y cucr-
po, esto es de una substancia que piensa
y de otra que es-extensa en longitud, lati-
tud y profundidad, tan estrecha y amiga-
blemente unidas que cada una es parie
esencial del honibre, y por lo mismo no
ha'de considerarse al cuerpe como carcel
del alina, segun soiiaron les Pitagéricos,
Socrates y los 'iistovcos.

Supuesto que el dlma ‘es una subs-
tancia ‘que piensa, y siendo incowmpatible
el peusamieuto con la extension, se sigue
queel alina esuna substancia inmaterialy
un espiritu sinaple, que no teniendo parte#
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4 ELEMENTCS
¢s_indestructible ¢ inmortal. Y siendo el
cuerpo una substancia material, compues-
ta, disoluble y mortal, se sigue que aun-
que ambas  sabsiancias pertenecen a la
esencia del hombre, el alma es una subs-
tancia i]‘:ii.\' exelenie, u‘.euinr ¥ Inas perfec-
ta queel caerpol y porfo mismo debe pro-
curarse mas, la yerdadera felicidad de es-
tay que la comodidad del cuerpo.

Las facultades del alma son el enten-
dimienio y I imaginacien de que tratz la
16gica; la voluntad y la conciencia de
Gue aqui hablarémos, y que son. los prin-
¢1pios de los wctos” hunianos, porqué con-
tribuyen a formarlos,

PARRAFO 1.

DE LA VOLUNTAD,

La voluntad puede definirse: la fzculs
tad del alma qué spetece lo bueno propues-
to por el entendimiento, y aborrece lo malo:
51 lo bueuno ¢ lo malo es inmaterial mani-
festado por sola la razon, la facultad del
alma, se Hama voluntad: y sies muterial,
se llama apetite sensitive. La voluntad pue-
de. considerarse de dos modos: como fque
quiere sinple y espontanéamerite, 6 como
que quiere libremente, esto ¢s. con poten-
Cia para no querer; cuando quiere sim-
plemente sus actos se llaman volunta-

ros, y cuando quiere libremente sus actos
se lia-man libres,

DE FILOSOFIA MORAL. 3
ACCIONES VOLUNTARIAs.—Volunta-
rio s¢ dice aguello que se hace con ce-
nocimiento del entendimiento y propen+
sion de la voluntad: los actos de la vo-
luntad son varies; si existen en sola la
voluntad como la volicion, la intencion, el
consentimiento y otrog, se llaman internos,
6 elicitos; paro side la veluntad pasan
a manifestarse exteriormente en el cuer-
po se llaman imperados: como .si quie-
ro mover un brazoy lo muevo efectiva-
mente, este acto de la voluntad que se
manifiesta en el movimiento del brazo, es
un acto imperado, porqué pasé dela volun-
tad ‘al brazo.

Lo voluntario puede dividirse en per-
feeto & imperfecto: e llama perfecto lo que
se origina de una plena propension de la
voluntad, é imperfecto lo que se hace vo-
luntariamente pero con alguna repugnan-
cia, como el actodel mercader ~queen la
tempestad arroja al mar parte de las mer-
cancias de su navio, para salvar las demas.
Se divide tambien en directo é indirecto:
se llama voluntario directo, lo ‘que quere-
mos en si mismo, éindirecto lo que quere-
mMos en su causa.

Como lo voluntario es aquello que se
hace cen conocimiento del entendimiento
y propension de la voluntad;y eomo al co-
nocimiento se opone la ignorancia, y el er-
ror; y ala propension de la voluntad, la




B ELEMERTOS

coaction y el miedo, debemos hablar de
eada una de estas cosas con relacien alo
voluntarie.

IG NORANCIA ¥ ERROR.— La igneran-
viaven  general-es, la privacion 0 falta
de conotimiento. 'Y errgr es una idea,
juicio, 61 reciecinio (filse. ) La ignoerancia,
#kl como el error; seé divide en ignoran-
cia e dererho 'y de bechoyta  primera
la tigne aquel gue no sube sialguna co-
s estd mandada 6 prohibidacpor algu-
na leys la sepunda tiene lugar en aquel
que sabe la ley, pero no sabesi algun he-
cho es contrario & ella. Unay otra igiio-
rancia se «hivide en venvible € invencibles
voluntaria~ é involuntaria: ehcaz y conco-
niitante,

Se ' llama_wvencible, aguella que po-
demusevitar; é invencible aquella que, aun
peniendo toda la diligencia de un hom-
bre bueno y prudente, no _se puede evitar:
voluntaria es la de aquel que es causa de
ella; € juvoluntaria' la de'nquel que no es
causa de ela: eficaz es'la de aquel que hizo
alguna cosa que no habria‘heche si no hu-
biera tenido ignorancia: concomitante es‘la
da aqael que hize alguna cosa, la ‘cual
giempre habrfa hecho, aunqué no hubiera
tenido ignorineia. lstas divisiones, y o
demas que digamnos de-la ignorancia con-
viene tamvbiensaloerror,

DEZ FILOSOFIA MORAL. 1

Euntenididas estag definigiones, §9.en-:
tenderan fucilmenie las siguientes . reglas,
relativas a los actos hiuganos, por los cua-
les entendemos, todos los qie se hacen eon
conocupiento del entendimientoy y plena
deliberacion de la voluntsd, a diferencia de
los actes que se ilamaa de hombre, en los
cuales no interviene la atencion del enten-
dimiento, ni la propension de la, voluntad:
si la accion humana es, conforme 4 la vo-
luntad de Dios es buena, y. 8i no escon-
forme es mulay mas nunca puede ser indi-
ferente, porqué aunqué el objeto no sea en
sini bueno ni male,. la accion sera siem-
pre buena ¢ mala segun el fin conque se
ejecute,

1.* Las acciones que se hacen por ig-
norancia vencible son voluntarias, y en
consecuencia culpables; si son malas. La
razon eg porqué lo que se hace porig-
norancia - voluntaria es voluntarie en sy
causaj; y la ignorancia vencible es volun-
taria, supuesto que esta en arbitrio del
hombre veneerla, poniendo . el empeiioy
diligencia necesaria.

2 Las acciones gue se hacen por ig-
norancia jnyvencible no son voluntarias, y
en consecuencia no son culpables si san
malas. La razon es porqué paraique las,
acciones sean voluntarias debe cencu~
rir asi el conocimiento del entendimiento
como la propension dg la voluatad, su-




8 ELEMENTOS

puesto que esta 4 nada puede determinar-
se sino exitada por el entendimiento 4
apetecer, 6 aborrecer; y dende hay igno-
rancia no hay conocimiento, faltando en
consecuencia uno de los requisitos esen-
ciales 'para que la accion sea voluntaria.
No siendo voluntaria no puede ser cul-
pable; de otra manera ‘se seguiria el ab-
stirdo de’ que estariamos obligados a lo
mposible; porqué estamos obligados a evi-
tar las acciones culpables, y i lo fueran
las ‘aceioues qiié ‘nacen de una ignoran-
cia flinvencible, estariamos obligados a evi-
tarlas; lo que es imposible, porque se su-
pone que no se puede vencer laignorans
cia que se tiene, y que por eso se lla-
ma ‘mvencible.

coagcion. —Coaccion es una fuerza
6 necesidad externa que impele a la’ volun-
tad 4 ejecutar acciones contra su incli-
nacion,

La voluntad puede coactarse en cuanto
a_las acciones externas ¢ imperadas; mas
no en cuanto a las internas § elicitas. Ple-
de coactarse en cuanto a las primeras,
porque dependiendo inmediatamente de las
facultades corporeas, pueden ' ejecutarse
contra |'la inclinacion de la voluntad, co-
mo sucede en el que es puesto violenta-
mente en la carcel aunqué no quiera. Pe-
ro ‘no puede coactarse en cuanto & lus

DE FILOSOFIA MORAL. 9
actos interiores, porqué la voluntad ne
puede coactarse respecto de aquellos ac-
tos que no pueden ejecutarse si ella no
quiere, y tales son los actos internos, pues
aunqué es verdad que por la fuerza ex-
terna puede obligarse a alguno a que no
haga lo que quiere, ninguna fuerza ex-
terna puede obligarlo a que quiera lo que
no- quiere; 64 que no quiera lo que quie-
re: si asi fuera, una cosa seria, ¥ no se-
ria al mismo tiempo, lo que es un ab-
surdo. ‘En efecto la voluntad querria, y
no querria al-mismo tiempo; querria por-
qué se supone que se le oblizgaa querer,
y mno quaerria porqué ella no quiere lo que
resiste con toda su inclinacion, y se su-
pone que se le obliga a querer lo que
ella ‘resiste, 6 no" quiere. Asi es, quesi
el entendimiento representa & la voluntad
el bien que se sigue de la accion, ma-
yor que el mal con que se le smenaza,
no habra fuerza alguna que sea capaz de
obligarla“a que” no apetezca aquel bien.

De aqui se, sigue que no es de des-
preciarse la  distincion de voluntad ante-
cedente, y voluntad consiguiente, aquella
es la que delibera sin atender 4 las eir-
cunstancias que pueden ocurrir al tiempo
de' la accion, y esta atempera la ‘accion
4 tales circunstancias,

Siguese ademas, que supuesto que

la voluntad no puede coactarse en cuan-
Y




10 ELEMENTOS
to a las acciones elicilas, estas son- vo-
luntarias aun cuando el alina se determi-
na & ellas mediante una urgente necesi-
dad externa, porqué aungué es verdad
que querriamos mas no obrar, si no ey
por el grave mal que senos representas
pero realmente la voluntad delibera, y
determina la accion. Asf el navegante que
arroja al mar las mercancias para evi-
tar que la i nave se vaya a pique, es ver-
dad que querria mas no arrojarlas, pero
entre: este mal, y el mayor de perder la
vida, la voluntad elije el primero, y se
determina 4 la_ accion de arrojarlas, cuya
accion es_por lo mismo voluntaria, aunqué

imperfectnmente por ser coactada, y en es-.

te sentido dicen bien lus jurisconsultos

coactum velle: volunias coacta voluniag
eést.

MIEDO.—Miedo es Ia turbacion del al-
ma originada de algun peligro que se. teme:
el miedo-es grave, cuando el mal ' qué'se
teme es grande como la. circely la‘pros-
cripcion de bienes, las galeras, la infa~
mia, este se dice que cae en varon: fuer-
te y constante, porqué él obra tambien
en los hombres de fortaleza y constancia:
leve cuando el mal que' se teme es tams
bien leve, 6 aunqué sea grave no-hay. pres
babilidad de suffirlo. '

DE FILOSOFTA MORAL. 11

El miedo leve no quita lo volanta-
rio, porqué no quita ni ¢l conocimiento
del entendimiento ni la prepension de la
voluntad, y de consiguiente las acciones
que se ejecutan por miedo leve, son vo-
luntarias.

El wiedo grave, cuando perturba
de tal manera al alma que lasaca fuera
de si, quitindole el use de la razon, qui-
ta abzolutamente lo voluntario, y en con-
secuencia las aeciones que ejecuta en tal
estado son involuntarias.

El miedo grave, el cual no obstante,
permanece el hombre duefio de si mis-
mo, no quita lo voluntario; pero lo dis-
minuye. No lo quita absolutamente, perqué
no destruye absolutamente ¢l eonocimien-
to del entendimiento y la prupension de
la voluntad. Pero lo disminuye, porqué
siempre que se disminuye la propension
de Ja voluntad se disminuye lo volunta-
rio, y el que obra por miedo grave no
obra con toda la propension dela volun-
tad, sino con alguna repugnancia.

Siguese de aqui que las acciones que
e ejecutan por miedo grave, cuando es-
te no nos saca fuera de la razon, son vo-
luntarias, y en consecuencia culpables, si
son malas; pero como no son plena y
perfectamente voluntarias, son en parte
disculpables. i




ELEMENTOS
AccroNes risres.—L.a voluntad na-
da determina siro exitada por el entendi-
MIENto para apetecer, 6 aborrecer, de con-
sigtiente dos son los principios de las ac-
ciones humanas libres, el entendimiento] y
Ia voluntad.
. En efecto, 1a yoluntad nada apetece
sino 1o que el entendimiento le represei-
ta como bueno, vy A pada tiene aver-
sion sino 4 lo que ¢l mismo le represen-
ta como ‘mals, Sfzuese pues, que mien-
ras ‘mayor es el bien, 6 el mal repre-
sentado, mas vehementemente lo apetece,
0 le tiene aversion la voluntad, y que
puede suceder muy bien que ¢l amor de
un bien, 6 la aversion de un ‘mal me-
Bor se repriman por el amor deotro bien
¢ la aversion de otro mal mayor, cuya
aversion no consiste  solamente en la pri-
vacion del amor,sino en alguna cosa po-
siiva que se_llama noluntad,

. Puede suceder tambien que en algun
objeto “esté mesclado el bien y el mal,
Yy entonces sentimos en «nosotros mismos
que el alma tiene faculiad para apetecer,
6 aborrecer aquel objeto; esta facultad es
la_que sellama libertad, luego sentimos
que nuestra alma es libre. Efectivamen—
te no solo sentimos en nosotros mismos
la facultad de dirigirnos 4 un fin antes co-
nomdg, que es en lo que consisie la vo-
luntariedad 6 espontaneidad; sino que tam-
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bien experimentamos en nosotros mismos
s»la facultad de elegir de dos cosas po-
sibles la que nos parezca’ y esta fa-
cultad es la libertad.

Hay dos especies de libertad; libertad
de coaccion, y libertad de necesidad, que
tambien se llama libertad de eleccion, de
indiferencia 6 de arbitrio. Libertad de coae-
cion, es la inmunidad de toda violencia
inferida centra la inclinacion de la vo-
luntad; y libertad de necesidad es la que
hemos arriba definido.

Mas como la eleccion de una de dos
cosas, puede hacerse de dos modos, hay
por esto dos especies de libertad de nece-
sidad, 6 de eleccion. L.a facultad de elegir
una de dos cosas contradictorias, se llama
libertad de contradiceion v. g. la facultad
de amar 6 no amar. La facultad de elegir
una de dos cosas contrarias, se llama li-
bertad de contrariedad, v. g. la facultad
de elegir el bien, 6 el mal; la virtud, 6 el
vicio. No hablamos aqui de las fuerzas del
hombre en el éstade actual de la natura-
leza, ni de la potencia 'de pecar, porqué
estas_cuestiones pertenecen 4 los teglogos.

Ha habido algunos hombres que se
han atrevido a negar la libertad del alma:
los Estoices admitieron la necesidad del
hado: los Maniqueos ensefiaron que el
hombre era impelido necesariamente al
mal por el Principio malo, y al bien por
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el Prineipio bueno: los Luteranos y Cal-
vinistas deciap que el hombre era arrastrado
al bien por la gracia, y al mal por la con-
cupicencia. Todos estos atacaban la liber-
tad de obrar 6 no obrar que existe en el
hombre, y. cuya existencia estd demostra-
da_por el sentido fptimo que 4 cada uno
mos dice queen nosotros hay tal potencia
v.g.la de andar, si gueremos, 6 no andar,
si no queremos; y por los estimulos de la
conciencia, que no pueden nacer sino de la
libertad que sentimos en nosotros mismos.
En efecto, es cierto que cuando obramos
mal, nos acusa la conciencia, y experi-
mentamos remordimientos ;pues quien es
el .que se acusa de haber ejecutado una
accion que no pudo evitar? luego si ‘nos
acusamos es perqué- sentimos, que asf co-
mo pudimos obrar, pudimos no obrar, que
es en lo que cansiste la libertad.

E!l consentimiento unanime de los
pueblos demuestra la persuasion en que
han estado de la existencia de la libertad
en los hombres. T'odos los pueblos han
establecido prewios parala virtud, y cas-
tigos para el vicio; han sancionado leyes,
celebrado alianzas, autorizado contratos,
y_exortado con ruegos, y amenazas ;pues
si no existe la libertad qué premio ni qué
castigo merece el que ha obrado necesa-
riamente? jde qué sirven las leyes, silos
hombres son gobernados por una fatal ne-
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cesidad? jpara’quéson las aliandasy y los
contrafed st necesariamente se hinwdo gite-
brantar? jy qué'aprovecharfan los rueges, -
ni las ameénazas, si el hombre es arrastrado
por und necesidad invencible al vicie, §4"
la virtuid? Luego el consentintiente unini-
me de los pueblos demuéstra la- persuasion
en que han estado” de que el hombre' es li-
bre para obrar, 6 no‘obrar.

La justicia de Dies demuestra tam-
bien la libertad del honibre. Bios no
seria- justo si' el hombre no ' fuera libfe:
porqué- la justicia de’ Dios consiste en’ dar
a cada’uno lo que’ corresponda segun su
mérito; 6 deméritoy y si el hombreno fue-
ra-libre no- habrid mérito nir demérito;’ por-
qué nada‘se: le podiiz, ni deberfaimputar
de cuanto obrase, puesto que silibertad;
ciianto hicieray lo~hatia per und’ negesi-
dad® que ‘no’ pddi> evitar.

Sin libertad; serian: los" hombires uniag”
merasmaquinas’ que obrarfan impelidas por
causas  necesarias; la virtud' no' merece-
ria alabanza;: nivoprobio el vicio, ocupas
rian un ‘mismo lugar’ los virtuosds, y log
malvados; no- habrfa razon” para’ agrade-
cer los: beneficios; porqué el que los'dis:
pensara’ no’ lo harfa” por un' efecto de'si
liberatidad, sino inpelido de” una nece-
sidad irresistible; no habria en fin'lugai &
la prudenciu; ni 4 ladeliberacion, porqué
yPara qué’ entrar 4 deliberar sobre cosas
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que absolutamente no penderfan de noso-
tros sino de una fatal necesidad? Tantos
absurdos se seguirfan si la veluntad del
hombre no fuera libre.—La voluntad se
versa, como queda dicho acerca del bien
y mal inmaterial, y el apetito sensitivo a—
petece g aborrece las cosas materiales se-
gun-qoe la imaginacion s¢ lus representa
como buenas 6 como malas.

AFECTOS DE LA VOLUNTAD.—Segun
que la voluntad, 6 el apetito 'sensitivo
se  afecta  de diversa manera por los
objetos  externos  materiales 6  inmate-
riaies, nacen asi diversos alectos; por
los cuales entendemos ,,Jas conmociones
de la voluntad, 6 del apetito originadas

de la representacion del bien; 6 delmal,
Y acompafiadas del movimiento extraordi-
nario de la sangre, y de los nervios.” El
movimiento de la sangre lo acredita la
repentina mutacion del color, y el de los
nervios, el gesto y contraccion de los miem-
bros del cuerpo.. que aparecen unidos con
cualquier afecto  del animo. :
Estos afectos, 6 conmociones del ani-
mo, tienen sus grados que son, propension,
consentimiento, ¢ impetu: en la propension
el alma es casi pasiva; en el consenti-
miento, € fmpetu activa, por eso es mas
facil resistir & estos que 4 aquella,
Originindose los afectos de la repre-
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gentacion del bien, 6 del mal, y apete-
ciendo naturalmente lavoluntad elbien, y
repugnando el mal, no puede dudarse que
en el afecto el alma se mueve del mal
al bien, ya sea verdadero, 6 aparente. La
causa pues de los afectos es la represen-
tacion del bien, 6 del mal; y el efecto la
conmocion de la sangre y de los nervios;
en cuyo estado el hombre no puede hacer
uso suficientemente de su entendimiento
ni de su imaginacion, dandese & manifes-
tar el afecto por el color, gesto, y po-
sicion de los miembros del cuerpo.—NMas
no por esto deben reputarse malos en si
mismos todos los afectos, eomo decian los

-estoicos, porqué nada tiene de malo el

apetecer el ‘bien verdadero, y repugnar el
verdadero mal, 'y de consiguiente los a-
fectos que nacen de la representacion del
bien, 6 delimal verdadero no pueden ser
.malos en si mismcs.

Los afectos son de varias clases, el
apetito del bien fe llama amor, la aver-
sion del mal se /lama .odio, y estos son
primarios.

Este bien, 6 este maly 'es pasado, pre-
sente ¢ futuro, el apetito del bien pasado
se llama deseo, ‘el del presente alesria,
y el del futuro esperanza: la aversion del
mal pasado se llama arrepentimiento 6 pe-
nitencia, la del presente tristeza, y la del
futuro miedo: y estos son afectos secun-
darios. 3
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El que apetece el bien 6 aborrece el
mal, busca los mediosnecesarios:para con-
seguir el uno, y huir del otro: &1 los me-
dios de conseguir y retener el bien le pare-
cen faciles nace de aqoi la confivnzasl di-
ficiles,  la desconfianza; si los medios de
evitar el mal 8e nps represeiitzn como  fa-
ciles, nace de aqui la abddcia; si difici-
les, 16 imposibles, la  ddsesperacion: 'y es-
tos afectos pertenecen a una lercera -clase.

Aunqué-‘todo bien verdadero sea al
mismo tiempo agradible, honeste, decoro-
80y 4tily sin embargo, muchis veces uno
de estos respectos afecta mas alalma que
otro; el bien aparente . puede tener estos
Mismos respectos, yasi es quesies aparen-
temente agradable nace deaquf el deleite,
el cualsi sedirigea cosas carnales se-ila-
ma lasciviay si.al conacimiento de cosas po-
co Gtiles curiosidady 'y sia la gula luju-
ria; si el bien es aparentemente honesto, 6
decoroso,-nace de aqui la awbicion; y ®i
en fin' nos parece fitil, nace 1d avaricia.
Del.mismo modo, si. el mal nos paréce que
repugna a lo honesto, nace la ira; ‘si‘al de-
coro, el pudor; si 4 lo agradable, el tedio;
y si & lo iil, nace la envidia: y tales
afectos forman una cuarta clase.

Hay otros af-ctes que macen dél ‘bien
6 del mal ageno: asi del bien presente,
6 pasado de un amigo,  nace la congra-
tulacion; del futuro, el favor: del mal pre-
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sente 6 pasado de un .amigo nacela con-
miseracion: del bien que acontece 4 un
enieinigo nace la envidia; del mal que le
sucede lairrision 6 la burla De la reunion
de dos afectos puede nacer un fercero: del
amor y el miedo nace el zelo; de la enyi-
dia'y ambicion, nace la emulacion.
Estos' afectos repetidos muchas veces
llegan'a crear tan profundas raices en el
alma que degeneran en hibito, en cuyo
caso los afectos que antes eran raros, se
convierten en costumbres. '

PARRAFO 2

DE LA CONCIENCIA.

Ell raciocinio fitimo que formamos
acerca’ de nuestras propias acciones para
Ver si son' 6 no conformes con la ley, se
llama' zenciencia.

La cenciencia pues, raciocina acerca
de la justicia, 6 injusticia de nuestras ac-
ciones, y omisiones; y como de la justicia de
ellas'no puede juzgarse sino comparandolas
con la ley, se'sigue que la couciencia ne-
cesita comparar el hecho 4 omision, y la
ley, y de estas dos proposiciones sacar
una tercera, locual no pudiéndose hacer
sino'por medio de un silogisme, resulta que
el raciocinio ‘de’ la conciencia es un. ver-
dadero silogismo, cuya proposicion mayor
es I ley, la'menor es el hecho, 6 la accion
#
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4_omision propiz, yla conclusion: es la
sentencia.

Asi en este raciocinio de Judas: to-
do el que entreza la sangre inocente, obra
mal; yo hice esto; luego obré mal. La pri-
mera proposicion comprende manifiesta-
mente la ley, la segunda la accion de Ju-
das, y la tercera la sentencia. Pues lo mis-
mo sucede en nosotros siempre que racio-
¢na la cencienciag. y por esto se dice que
Csda norma_ de nuestras acciones, en cuan-
to representa fielmente 4 la loy, acusado-
ra, testigo, y juez al mismo tiempo,

Sicndo la. cenciencia, segun queda
manifestade, una operacien de nuestra al-
ma, por la cual juzga acerca de la justi-
cia, 6 njusticia de las acciones propias, se
Sigue que es un error ridiculo el de To-
lando y otros, que aseguran, que es un
fantasma que solo puede infundir miedo 4
la plebe.

DIVISION DE LA CONCIENcIA.—Co-
mo en el silorismo de la conciencia, la
conclusion es la_sentencia, y esta ab-
suelve, 6 condena segun que la accion es
conforme, 6 se opone a la ley; si absuelve,
la conciencis es buena, si condena, es ma-
la, aquella sicmpre esta acompanada de
Ia confianza. y esta del temor, y de la des-
confianza. Si raciocinamos de las acciones
futuras, la conciencia sellama antecedente,
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si de las pasadas, es consiguiente: aque-
lla que es tierna y delicada, solo es propia
de los hombres virtuosos, que procuran
inquirir la voluntad de Dios para ajustar
a ella sus acciones; y la conciencia con-
siguiente, la tienen aunlos hombres mas
perversos. Al comparar la accion conla
ley, encontramos que 6 esta mandada por
Dios, 6 prohibida, 6 permitida, en el pri-
mer caso la conciencia nos estimula a o-
brar, y se llama instigante, en el segundo
caso nos retrahe del pecado y se llama re-
trahente, y en el tercero nos amonesta que
obremos con prudencia, y tomando el ne-
cesario consejo, y se llama admonente. Asi
la conciencia instigaba a Séfora a circun-
cidar 4@ su hijo, trayéndole 4 la memoria
el precepto divico de la circuncision: la
misma conciencia retrahia 4 David de la
muerte de Nabal, recordandole la ley pro-
hibitiva ,,no mataris:””> la concien¢ia en
fin amonestaba al apéstol S. Pablo, no
comiese la carne sacrificada 4 los idolos,
y lo acensejase asi 4 los de Corinto, "por-
qué aunqué esto no podia manchar a los
cristianos, la conciencia aconsejaba se o-
brara prudentemente para no escandalizar
a los demas.

Siendo la conciencia un raciocinio,
puede ser recta & erronea, y asi como
tode raciocinio puede ser falso por la
forma, 6 la materia, de la misma mane-
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ra la conciencia puede ser €rEONCa, 6 pors
qué la ley sea falsa, ¢ porqué ne se  ha-
yan considerado todas las circunstancias
del becho, 6 porqué en fin no'se hayan ob-
servado las reglas de raciocinar. Serd
(por ejemplo) conciencia recta, la que dic-
ta;que es liciio, 6 ilicito lo que real y ver-
daderamente lo es; y erronea 6 falsa, la
que'dice que es malo Io que es gonforme &
la ley, 6 bueno lo que no es conforme a
ella. La conciencia de los judios que de-
cian no \estaban obligados a socorrer &
sus padres si los bienes que debian darles
los ofrecian a Dios, era erronca en la ma-
teria, porqué suponian que  la ley asi le
deterininaba, lo- cual era falso; l.a con-
ciencia de Abimelec cuandp crefa que
podia. casarse con Sara, - era tambien er-
ronea en la materia porqué era talso el
hecho que suponia, de que Sara no era ca-

sada. La  conciencia de los fariseos que’

decian que en el sabado debian absteners
se de toda obraaun de la que exigiese la
mas imperiosa necesidad, era erronea en- la
forpia, porqué de la ley que les prohibia
trabajar el sabado inferfan mal, que aun

las obras mas necesarias no podian ha-
cerse.

Asi como. en los raciocinios puede el
argumento deducirse de un prineipio cier-
10, 6 de una hipdtesis probable, de la mis-
ma manera sucede en la conciencia, sira=
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ciocina fundindose en un principio cierto, en
la ley ‘cierta é ‘indubitable, ®& Nawa con-
ciencia cierta, si'en una hipétesis 1 opi-
nion de olros, concienvia ‘probable: y asi
como hay muchos grados de probabili-
dad, asi tambienla ‘onciencia puede ser
mas 0 menosproliable,

Lia conciencia probable ‘no se oporie
4 la rects, porqué ‘bien puede ser Tecta
aunqiié mo sea 'mss que probable; v tam-
bien puede ser falsa y ‘probable, porqué
si ‘como ‘miuchas ‘veces nos engahamos
por los paralogismos ‘bajo la ‘apariencia
de certiduriibre, ‘asi ‘tambien ‘nos engaiia-
mos - por los sofismas 'bajo “la “@pariéencia
de iprobabilidad.

Lo que ‘es-probable,igualmente pue-
deiser falso que verdadero, sucede pues que
8o presentan al ‘énimo ‘razones probubles
pero ‘opuestas, y ‘entances duda si la ac-
cion ‘s 'licita 6 ‘ilicita, 'y ‘la ‘concieneia
8o llama dudosa, Mas i las razones que

‘tiene - pama - dudar -son-ligeras, -son ‘fitiles

conjeturas, se 'Hama entonces eserupulo-
83, de la 'palabra scrupulus ‘que  signifi-
‘ea una ‘piedrecilla ‘que “aunqué ‘pequeiia
introducida en ‘el “calzado molesta, 7 ¢'in-
quieta.

Sueie tambien'sdcéder ‘que ‘el alma
trasportada per las pasiones, y como opri-
mida‘por la seividumbre “de “ellas, apenas

puede raciocinar con libertad acerea de
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sus acciones, la conciencia en este esta-
do es menos libre, y cuando se ha sali-
do de él se llama libre.

La experiencia nos ensefia que algu-
nos hombres se adormecen de tal suer-
te en los vicios, que no se afectan ya del
estado mserable en que se hallan, ni su
conciencia raciocina de la justicia, 6 In-
justicia de sus acciones: la conciencia en
aquel caso esta dormida, y como cauterl-
zada. V'ero si a estos hombres los des-
piertan las calamidades, 6 algun peligro
exitindolos a racioemar de la justicia, é
injusticia  de. sus acciones, su conciencia
esta entonces despierta,

Dijimos arriba que la econciencia ab-
suelve, 6 condéna, y como la absolucion no
puede ‘menos que-estar unida con el pla-
cer del dnimo, asi- como la condenacion
con la tristeza y el dolor. es consiguien-
te que la .conciencia buena y cierta esié
por lo cemun tranquilz, la mala acom-
pafiada de remordimicntos, y finalmente
la dudosa -inquieta, y. llena de arsiedad;
pero. estos afectos pertenecen ‘mas bien
a los efectos que causa la conciencia en
la: voluntad, que no a la conciencia en si
misma* ‘

Conocida la naturaleza de la con-
ciencia y sus divisiones, es ficil entender
que no puede estimarse absolutsmente co-
mo regla de las acciones humanas,
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porqué la idea de regla lieva en si misma
la de ser siempre recta, cierta y constante,
y siendo muchas veces la conciencia er-
ronea, dudosa y probable, no puede ser-
vir de norma & nuestras acciones. Sin
embargo, nunca es licito obrar contra la
conciencia; aunqué alzunas veces sea ma-
lo lo que se hace segun ella.

Esta proposicion ne envuelve en si
misma, ni con lo anterior contradiccion
alguna, si se reflexiona atentamente sobre
sus fundamentos. Aunqué la conciencia
no pueda servir de regla a nuestras ac-
ciones; nunca es licito obrar contra ella,
porqué nunca. es licito -aqueilo que inclu-
ye la voluntad de pecar, y el obrar con-
tra la conciencia incluyesiempre esta vo-
luntad, puesto que obrar contra la con-
ciencia es hacer lo que juzgamos prohi-
bido par la ley, { omitir lo que creemos
que esta mandado, lo cual envuelve un
manifiesto y voluntario desprecio dela ley.

No obstante esta general prohibision
de obrar contra la conciencia, bien pue-
de suceder que sea malo le que se ha-
ga segun ella, porqué puede ser erro-
nea, y si elerror es vencible serd ilici-
to seguir entonces el dictimen de la con-
ciencia, y hacer una cosa en si ilicita, pe-
ro que erroneamente se crea licita, por-
qué aunqué se haga con buena inten-
cion, el objeto de la accion es en si ma-

4
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lo, yen consecuencia ésta, porqué esun
axioma que para la malicia de las ac-
ciones basta cualquier defecto: malum ex
quocumque deffectu. El hembre no por
estos principios se hallard nunea en la
necesided de pecar, como aparentemens
te podria inferirse de que por una parte
no deba obrar centra la eoneiencia, y por
otra que puede ser malo ‘el chrar segun
ella cuando’ es ‘erronea, porjué en este
caso ni debe obrarcentra ella, ni segun
ella, sino procurar cuante antes salir del
error, examinando por si mismo con aten-
cion la materiay 6 consultandola con oiros:

De aqui se infiere eloramente que el
que tiene conelencie dudosa debe suspens
der la accion si no hay necesidad urgen-
te de obrar, y sila hubiere debe enton-
ces seguir la parte mas segura, que es
aquella que nos aleja mas del peligro de
viclar la ley: debe en el primer caso abs-
tenerse de obrar, porqué el que dudando
de la justicia de una accion la ejecuta,
manifiesta que le es indiferente el que a-
quello esté permitido G prohibido por Dios,
con le cual lo insulta, y reputa en nada
asu ley. Pero si hubiere urgencia para
obrar, debera | entonces seguir lai parte
mas segura, porqué asi no se expone de
ninguna manera al peligro de pecar que
debe evitarsea toda costa, y se ajusta 4
las reglas de la prudencia que en todos
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los negocios aconseja no se siga la parte
menos segurs, cuando puede seguirse la
que presta mayor seguridad.

Lo expuesto hasta aqui bastaria pa-
ra la inteligencia del influjo de la con-
ciencia en nuestras acciones, si los Pro-
babilistas queriéndola erijir en regia abh-
soluta de ellas, no hubieran con sus opi-
niones causado tamta ruina en la moral,
abriende puerta franca a todos los vi-
cios; es pues necesario afiadir alguna co-
sa mas, para la perfecta inteligencia de
esta importante materia,

PROBA BILISMO.—Se llaman probabi-
listas, ciertos moralistas que establecen
que la conciencia probable es regla se-
gura de nuestrasacciones, de manera que
gegun estos maestros & quienes se les ha
dade el mombre de casuistas perqué tode
lo pretenden resolver per casos, ¢ ejem-
plos, es licito seguir cualquier opinion
probable, aun cuando concurra con otra
opinion mas probable y mas segura, en-
tendiendo  por opinion prebable, cualquie-
ra que se funda aunqué sea en la suto-
ridad de un sole casuista. Esto tultime
bastaria para dar & conocer lo absurde
de semejante doctrina, pues como ha di-
cho un sabio mo ha habido error que los
hembres no hayan ensefiade, y los erro-
res_de todos géneros que han aiigido &
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la humanidad no han sido sino opiniones
particulares de los hombres ;como po-
dirian ser ellas la norma de nuestras ac:
ciones, por mas que en contrario se pre-
sentasen  otras mas probables, 6 mas
seguras?

No es en efecto licito seguir una o-
pinion menos probable que favorezca a
la_libertad en concurso deotra mas pro-
bable que faverezca a la ley. Se dice
gue la opinion favorece a la libertad cuan-
do dice que tal accien no esta prohibida
ni mandada por ley alguna, y que favo-
rece a la ley cuando la opinion afirma
quo tal accion esta mandada 6 prohibi-
da por ley. Cuando la hipétesis, 6 sens
tencia esta fundada en ‘razones, la proba-
bilidad se llama intrinseca, y siestd fun-
dada en la auteridad de los Doctores se
llama extrinsecn; y sera mas 6 menos pro-
bable, sezun que las razones y sutorida-
des en que se¢ apoye sein mas O menes
graves.

Asi pues, cuando concurre una opi-
nion probable con otra mas prebable, la
conciencia saca estas dos conclusiones:
,ses probable que esta accion es licita”
,es mas prohgble que esta accion ne es
licita’ jcémo puede ser licito tomar por
norma de la accicn la primera propo-
sicion y decidirse a ejecutarla? el que asi
obrara se expondria manifiestamente al pe-
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ligro de pecar, porqué es probable con
mas fuertes razones que la accion es ili-
cita; haria una manifiesta injuria 4 Dies
pues haria aquello, que con razones mas
fondadas, creia que le ofendia; obraria
contra la conciencia, porqué envolvien-
do contradiccion las dos conclusiones que
saca la conciencia, no puede subsistir fa
primera siendo mas probable la segunda;
obrarfa en fin con imprudencia, y teme-
ridad despreciando los fundamentos mas
graves que le persuadian ser ilicita la
accion, por seguir los mas débiles en que
se apoyaba lo licito: y no siendolo expo-
aerse al peligro de pecar, injuriar £ Dios,
obrar contra la conciencia, ni con im-
prudencia y temeridad, es claro que no
debe seguirse la opinion probable que
favorece a la libertad en concurrencia de
otra mas probable que favorece 4 la ley.

Cuando concurre una opinion pre-
bable en favor de la libertad, con otra
izualmente prebable que faverece ala ley
no es licito seguir la_primera. Porqué
entonces ' la conciencia es verdaderamente
dudosa, ella dice en tal caso: ,,esta ac-
cion probablemente es licita;’’ ,,esta mis-
ma accion probablemente no es licita”
y habiendo duda ya queda demostrado
que no debe obrarse si no hay una ne-
cesidad urgente, y que habiéndola debe
seguirse la parte mas segura, que en el
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crso es, la que dice que la aecion ne
es lieitay, y la que debe decidirnos a no
ejecutarfa, por las razones anteriormente
dichas.

SECCION 2»

DEL @UERPO.

21 alma 'no solo obra por  si misma,
8ine que usa del cuerpo como de un drga-
No '€ instrumento para sus Operaciones,
¥y mutuamente es afectada por ¢l de di-
versas maneras: la experiencia nos acre-
dita este mutuo comercio entre el cuer-
po y alma, aunqué realmente ignoramos
la manera con que se verifiea, sin que
bastent & ssecarnos de esta ignorancia los
gistemas de las' causas ocesionales, dela
armonia preestablecida, ¢ del influjo fisi-
ce® qué no son sino hipbtesis con las cua-
les pueden demostrarse los fenémenos.

L} cuerpo se compone de diversas
partes sélidas y flaidas; mas aqui debe-
mos considerar Unicamente aquellas que
contribuyen principalments a la vida del
hombre, y que afectan en gram manera
al alma. Tal es la sangre cuya cireula~
cien mieniras se conserva, se encuentra
salva la vida vogetativa del hombrey y
el fluido que especialmente nutre los ner
Vios conservando asi la vida sensitiva. El
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alma para obrar el movimieto usa de los
miisculosy que son unos hacecillos de fi-
bras eilindricas suaves, y delicadas, y pa-
ra las sensaciones usa de los 6rganos sen-
S0ri08, V en uno, y oiro caso es muy
grande el uso de loa nervios, que extien-
den ¢ comprimen los maseulos, y son co-
mo el asiento de las percepciones: ssi
la vision se verifica por la impresion del
objeto sobre la expansion medular del
nervio Gptico que se llama retinaj el se-
nido ' por la impresion que reciben log ner-
vios anditivos, el olfato por medieo de la
membrana pituitaria que cubre las par-
tes interiores de las narices; el sabor por las
extremidades nérviosas y piramidales de
la lengua y paladar; y el tacte por me-
dio de las fibrillas de los nervies que se
hallan extendidas per todo el cnerpo. ¥
por estes nerviosse propaza la sensacion
hasta el cerebro, y de aqui al alma.

La masa de la sangre se haya coms-
puesta de diversas partes, y estas partes
se encuentran en los individuos mezcla-
das en diversas proporciones. Ade-
mas el pulso no es el mismo en todos
los hombres, ni en todos se encuentran
los vases con una misma capacidad.

Si pues, la circulacion de la san-
gre es el fundamento de la vida vege-
tativa, si la sangre consta de diferentes
partes mezcladas en diversas proporcio-
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nes' en cada uno de los hombres, si el
pulso y los vasos son tambien diversos en
elloy, e3 consiguiente que sea diversa
la disposicion de las partes sblilas
y fluidas para que se ejecute la circu-
Jacion de la sangre, y que por lo mis-~
mo sean diversus los temperamentos de
los hombres. Entendemos por tempera-
mentos yciertas diferencias fisicasy mo-
rales que se observan en elles,y depen-
den de la diversidad de las proporciones
y relaciones entre las partes de su or-
ganizaciony, y de los diferentes grados de
energiade ciertos 6rganos.”’

TEMPERAMENTOS, —Con efecto, Ga-
leno, y les humoristas establecian cuatro
temperamentos segun ¢l predominio de
uno delos cuatro humores que elles nom-
braban, la sangre, la bilis, la pituitay
la atrabilis, y de aqui el temperamente
sanguineo, biliose, pituitoso, y melancéli-
co, ¢ atrabiliarie. La fisiologia moderna
teniendo por base la anatomia y por con-
secuencia el solidismo ha dividido los tem-
peramentos sezun el predominio de les
principales sistenis geasrales de los
6rganos, y de aqui los temperamentos vas-
cular de sangre roja, y negra, vasculur
de sangre blanca, muscular, y nervioso:
nero como estos temperamentos, que re-
cenocen los modernos, puedan muy bien
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considersrse como medificaciones de algu-
nos de los que admitian los antiguoes, y
ademeas esté recenocida, como dice Ri-
cherand, la verdad de los fundamentos
en que se apoya la antigua division, es-
ta serd la que aqui seguiremos, por ser
bsstante para nuestro objeto. Asi pues,
cuando las fibras son delicadas y tensas,
angostos los vasos, el pulso fuerte, du-
ro, y veloz, hay una superabundancia
notable en los jugos biliarios, y la ma-
teria, que los antiguos llamaban oleagi-
nosa ¢ sulfurea impregna en abundancia
la sangre, el (cmperamento se llama co-
lérico, 6 bilipso. Si las fibras son  duras,
capaces los vases, el pulso duro, y ha-
bitualmente contraido, predomina el hu-
mor que se encuentra en lo interior de
las capsulas suprarenales, que los antiguos
llaman atrabilis, y la sangre abunda de
lo que sa decia antiguamente materia
terrestre, el temperamento es melancoli-
co, ¢ atrabiliario. Cuando las fibras no
son demasiado largas ni estrechas, los
vasos medianos, y estos y el corazon de
una actividad predominante, el pulso no
vehemente, pero vivo y regular, y las par-
ticulay salinas abundan en la sangre, el
temperamento es sangaineo. Finalmente,
si las fibras son esponjosas, los vasos te-
nues, el pulso débil, lento y blando, si
es muy considerable la proporcion de los

5
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liquidos respeclo de los sdlidos y la san-
gre abunda en partes acuosas, v(’) flema
como decian los antiguos, el tempera-
mento es ficiniiico, pituitose, 6 linfitico.
Siendo tan estrecho el comiercio del
alma y el cuerpo de manera que mu-
tuamente se afectun de (“\‘("t‘i\f“&‘»l modos,
v‘.“llénf!osc el ‘alma del _cuerpo para sus
diversas operaciones, facilmenie se con-
cibe que las costumbres del alma deben
seguir el temperamento del cuerpo. Asi
es que siendo muy facil el movimiento
de la sangre ¢n los colérices 6 hiliosos,
su alma se engrandece, v se encuentra
liena de satisfaccion y de esperanza; el
alma del sanguineo por el plicido mo-
vitniento de la sangre, es siempre ale-
gre; la del melancélico, eomo habita
un edificio ruitoso - teme. todas las co-
sas; y finalmente la dsl flematico 'com»o
encerrada en una  estrecha casa, es pér%i
SOdQ tmﬁa y linguida. De esta manera las
inclinaciones del alma siguen el tempe;
ramento del cuerpo, y este determina el
ceracter de cada uno de los hombres.
El de los coléricos es en efecto, la
esperanza, la ambicion, la gravedad en
las costumbres, la facilidad para la ira
la diligencia en cualquier genero de vida,
y finalmente un juicio recto. Parqué es-
tando su alma llena de esperanza, fa-
cilmente apetece lus cusas superiores a
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st mérite, y de aqui nace la ambicion;
el ambicioso eg celosisime de su'honory
por esto se irrita con facilidady la' de-
licatteza' de* las fibras, y sutiléza de los
fluidos, no pueden menos que contribuir
& un juitio recto, y come el que lo tie-
ne' y ademas desea los honores procura
usar de lds medios oportunos al efécto,
nace de aqui la diligencia para’conseguir-
los, y la' gravedad de costumbres para
parecer digno de ellos.

Siendo alegre el alma de los'sangui-
neos, su caracter debe ser la seguridad,
el deleite, la petulantia, la prodigalidad,
la- precipitacion, la esperanza, el miedo,
la' ‘inclimacion’ al ocio,  y un ingenio'fe-
cundo mas bien que recto. La'razon es
clara: los' alegres'toman placer de las co-
shs' agradables, y nace de aquiel delei-
te; a' este repugna la' gravedad de cos-
tumbres, la parsimonia, el trabajo, y de
aqui la’ petulancia, la prodigalidad, la
inclinacion al vicio: mientras mas' san=
gre hay, se encuentra mayor abundancia
de’ espiritus agiles, que’ayudan al alma'
para el ingenio, el que no estando uni-
do’ con el juicio, ha de producir la se-
guridad; la esperanza, y  precipitaciomn,
y' ésta’ en'los’peligros inopinados el miedo.

Combd’ el alma de los melanéélicos te-
nia’ todas’las cosas, es'consighiente que su
caricter' séa’la” tristeza, la" avaricia; vos-

*
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tumbres riisticas y sin decoro, la envidia,
laboriosidad, -~y una memoria tenacisi-
ma. Porqué el que teme estd triste; el
que teme juzga siempre que algo le fal-
ta y de aqui la avaricia; el avaro ape.
tece todas las cosas, y siente ver las me-
jores en peder ageno, y de aqui la en-
vidias conoce que sin-.trabajo no puede
nacerse de ellas y de aqui la laboriosi-
dads al, avaro, y laborioso, . se le da po-
co cuidado de agradar 4 los demus, y el
envidioso a nadie ama, y de aqui nace
la rusticidad, y falta de decoro.

Por (ltimo, siendo el alma de los fle-
mdticos tarda y languida, [icilmente se
conoce que hande ser dados a la floje-
dad, sohoclientes, incapaces de eminentes
virtudes, de grandes vicios, y de afectos ve-
hementes, y desfituidos de entendimiento
¢ lmaginacion, porqué aguel se entorpe.
ce, y esta se debilita con la pereza.

Depcndiendo los temperamentos del
predominio de algun .érgang, 6. aparato
de Grganos psra distintas funcienes, y de
la diversa constitucion de la sangre, aun-
qué al nacer traigamos estas dispesicio-
nes particulares del cuerpo, seriamuy ra-
ro encontrar algun individuo de un solo
temperamento. 6 que ofreciese en todasu
pureza los caractéres que hemos asigna-
do a los diversos temperamentos, pues
que estos se alteran, y a&un cambian en-
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teramente por la educacion, ¢l clima, y
otras causas; y se encuentran mezclados
en un msmo individuo. Pero como, por
o comun, predomina algune de los que
hemos indicado haciendo impotentes & los
demas con los cuales se halle mezclado,
y el linfitico mas bien impida 4 los de-
mas que determine a singular propension,
por esto es que al hablar de los tem-
peramentos mistos, solo tomarenios en
consideracion el predominio de dos tem-
peramentos. Se encuentran en efecto mu-
chos hombres bilioso-sanguineos, cuyo
caracter es aparentar mas la virtud que
los sunguineo-biliosos: y otros bilioso-
melancélicos, cuye caricter es ser mas
crueles y pérfidos que los melancélico-bi-
liosos.

La diversidad de temperamentos in-
fluye en la diversidad de costumbres se-
gun las edades. Porqué para graduar a-
quellos no ha de considerarse solamen-
te la. capacidad de los . vasos y celeri-
dad del pulso, sino tambien, como hemos
dicho, la constitucion de la sangre, y
cualidad de las fibras, y asi es claro que
los temperamentos deben variar segun las
edades: en la nifez domina el flematico,
en la edad viril el colérico, y el melan-
colico en la vejez, variando en conse-
cuencia las costumbres: los nifies son pe-
rezosos, seiolientos, poco. capaces de a-
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féctos, y necesitan’ de estinitilos’ que lusg
animen; los jSvenes son dados al delei-
te' y al ocio, prodigus del dinero, petu-
Inites, precipitados en contraer amistas
des” y' en los demas’ negoecios de la vida;
los' varones deseosos de honore, ambi-
ciostg, graves, y dilizentes; y los viejos,
medosos; aviros,  efividiosos, morosos,
dé haefia’ wEmotia para las’ cosas  anti-
guas, y d& mala’ para las'que no’ lo son.
Supuests qué en las costumbres, in-
fluye en gran dianera el témperamento,
constituyendo ' este en’ mucha’ parle la
sansre, y alterandose’ la constitucion de
ésta’ por’ la” atmdsfera, y el clima; no es
de admirar” sean diversos I¢s' temperas
mentos® de’ 1as naciones, v en' consecuen:

cia sus costumbres, modificadas por' la'
educalion, y las' muneras sociales ;quien
no ve la' diferéncia de costumbres entfe
los’ espafioled, franceses, alemanes, ¢ in-
gleses? 6" ;‘quien confundiria a las de'los
chinos, cén’ las de los etiopes;” 6 ameri:

canos?
SECCION 3.
DE LAS DIVERSAS COSTUMBRES'Y VICIGOS
DE LOS HOMBRES.
Aunqué el alma humana se’halle’as

doraada no sclamente del' entendimients:

sino tambien de la’ voluntad, y' aufiqué
la* voluntad siempre” apetezca el bien, y
aborrezéa el mal, sin embarge, como ha
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"ya_diversas especies de hienes, y los hain-

bres algupnas veces abrazen .e! mal bajo
la apariencia del hien, y éste bajo lz del
mal, nacen necesariamente diversas cos-
tumbres en los hombres.

Ceostynbres son: ,,las propensiones y
afectos del alma pacidos del tempera-
mento, & adquiiidos por actos repetidus.??
Cuando asi ha sncedido, las costumbires vie-
nen a ceonstituir una segunda naturaleza,

Las costumbres son de dos gléneros;
si la yoluntad se inclina al verdadero bien,
lss costumbres seran buenas,y sz llaman
virtudes; si se ipclina a pn bien aparen-
te. las costumbres seran malas, y se lla-
man vicios. De manera que la expresion
buenas costumbres, no se toma aqui en
el sentido vulgar _por. costumbres ajus-
tadag p las reglas del decore, sino en
un sentido aAloséfico per las inclinaciones
de la voluntad, corrggidas per la yirtud.

Siendo los wicies las inclinaciones
de la voluntad ‘hacia un bien uparente,
no pueden menos que ser de muchos
géneros, tres sin embargo son los vicies
que se conocen como capitales. Porqué
el bien aparente, a que se inclina la vo-
luntad, 6 la engaia bajo la apariencia
de lo hanesto, 0 bajo la gpariencia de
agradable, 6 bajo la de ttil,

Cuando el alma se inclina & bienes
aparentes que enganan bajo la aparien-
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cia de IQ honesto, nace entonces la am-
b:(zlon; si se inclina & Jos que engafian
bajo la apariencia de agradables, nace el
deleite; y si la inclinacion es hacia los
gue engafian bajo la apariencia de lo
util, mace la avaricia; que son los tres
virios —capitales: reconocidos por el apés-
tol 8. 'Juan en la epist. 1. cap. 2. v. 16.
ssTodo lo que hay en ¢l mundo, dice, es
concupiscencia de carne, 6 concupiscencia
de 'ojos, G ergullo de la vida.”?

La ambicion es un vicio que f{o-
4o lo dirige a la consecucion de los hono-
res, y prerogativas indebidas, y como al-
gunos quieran abrogarse la prerogativa
en cosas que nada importan, 6 son indi-
ferentes; otros en las acciones torpes; o-
tros en las singulares dotes de alma, 6
cuerpo, de aqui es que la ambivion se
divide ‘en necia, brutal, y especiosa. Esta,
si consiste en la persuasion de la pru-
dencia y de la politica, se llama aulica;
si ‘en la persuasion de la doctrina, eru-
dita; si en la persuasion de la fortale-
za, militar; y 'si en la persuasion dela
virtud y santidad, farisaica. Hay alzu-
nos a quienes hincha la hermosura, 2 o-
tros la ‘riqueza, y 4 muchos el poder;
mas como todas estas cesas sean en si
indiferentes, y no hagan al hombre me-
jory todos estos vicies se refieren 4 Ia
ambicion necia.

PE FILOSOFIA MORAL. 41

Como la ambicion refiera todo al ho-
nor, y prerogaliva, se sizuede aqui que
los caractéres generales de los ambiciosos
gon: no sufrir al izual, 6 ecnando menos
al superior; apetecer las riquezas como
instrumentos del poler; abstenerse de los
deleites y petulancia en cuanto obedecen
4 su propension. En cuanto a la religion
sucaricter es: ser amantisimos de opiniones
y doctrinas singulares, y estar por lo mis-
mo expuestosa caer 6 en el ateismo, 6 en
la heregia, 6 en una hipocresia crasa:
al ateismo se inclinan, per su natural pro-
pension & la independencia y prerogati-
va; afectan la heregia si preveen el aplau-
so de los sectarios, y la piedad siempre
que asi conviene & sus intereses. f.jem-
plo memorable es, el de Publio Cor-
nelio Scipion cuya hipocresia pinta Li-
vio. En cuanio a4 los otros hombres, el
ambicioso no Iles ama sino eu cuanio
juzga que pueden serle ftiles, y por lo
mismo atempera sus amistades 4 su co-
modidad; procura acatar a los superio-
res, sicree que le favorecen, les' pene
asechanzas, s\ cree que le asechan; in-
tenta sujetar 4 los iguales; y dominar &
los inferiores, con la autoridad, el mie-
do, la fuerza, 6 la ‘crueldad. Refiriendo
los ambiciosos todas las cosas a la preroga-
tiva, facilmente seinfiere que su caracter
respecto de ellos mismos es: ser laboriosos,

6
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diligestes, y dedicados @ aquellos estu-
105 que principalmente pertenecen i su
fin, los cuales cultivan con tanta mas fe-
licidad cuanto mayor es el ingenio de que
estan dotados. Finalmente, en cuanto al
decoro, los ambiciosos procuran manifes-
tar gra‘vedad en  las conversaciones, en
las acciones, en el andar, en el vestir,
y son mas parcos en las palabras, que
en el dinero.
ssEl Deleite es un: vicio que consiste
en el inmoderado deseo de las cosas a:
gradables.”” 'Y como algunos juzguen per
cosa muy agradable todo lo que irrita a la
gula, otros lo que preveca a la lascivia, y
muchos lo que deleita al animo con
brillante apariencia, de aqui es que el de-
leite se divide en baquico, venereo, y a-
migo. De esta Gltima especie es la cu-
riosidad, que es el deleite de las cosas
mas bien agradables, que utiles.
- De ladefinicion dada facilmente se
infieren los caractéres generales de los vor
luptuosos 1.° serles en gran manera a-
gradable tode lo que deleita 4 lossentir
dos, 6 & la imaginacion: 2.° huir de to-
do trabajo,- delor, peligro, y de cuanto
no les parezea agradable: 3.° no amar e
dinero sino en cuanto es un instrumento
para obtener el deleite, y por lo mis-
mo ser inclinados & la prodigalidad: 4.°
no apetecer los honores ni ser muy ca-

DE FILOSOFIA MORAL. 43
pates de ellos. En cuanto 4 los caracté-
res particulares, hacia la Religion; son
demagiade tibios, inclinados al scepticis-
mo, y poco cuidadosos del culto divino,
sio en cuanto agrade & los sentidos y
a-la imaginacion. Asf las naciones erien-
tales como voluptuesisimas celebran las
ceremonias religiosas con sumo aparato
y ostentacion; mientras las setentriona-
les la¢ hacen con la mayor sencillez.
Para con los demas hombres; los volup-
tuosos sen ficiles é inconstantes en a-
marles, y por lo mismo contraen sus a-
mistades con temeridad, y las rompen fé-
cilmente, adulan & los superiores, tratan
con in=onstancia 4 los iguales, y con in-
dulgencia a los inferiores. En cuanto a
si mismos: sborrecen el trabajo por pa-
recer muy poco agradable; y se dedican
enteramente a aquellos estudios que afec-
tan & los sentidos 6 & la imaginacion,
progresando a proporcionde su ingemnio.
En cuanto al decoro: son en todo varios,
poeo amantes de la gravedad, disolutos
6 muelles en el vestido; en el andar; en
las acciones, é inclinados principalmente
4 la locuacidad, 4 las mentiras, 4 la ca-
lumnia, y & los perjurios.

sLa Avaricia es un vicio que con-

siste en el insaciable deseo de las ce-

sas Gtiles.”? A los avaros pareee iitil to-

do lo quese halla en el comercio de los
*
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hombres, y admite precio; y aunqué to-
das. Jas cosss que estan en el comercio
pueden ser objeto de la avaricia, a los
avares les agradan principalmente los me-
nages espléndidos, los predios, 6 la po-
sesion del dinero, y asi se divide la a-
varicia en-espiéndida, réstica y merca-
toria. “A la espléndida se inclinan los
sanguineos, a la mercatoria los coléri-
cofy 'y a lairistica los melancélicos. Los
carctéres | gencrales de losavaros sen los
SIglilentes: yarcos, y anies 8e arrancara
& Héreules' la clava de la.mano que a
ellos el dinero; despreciadores de los de-
leites por no gastary deseosos de los ho-
nores, ne por ellos mismos, sino por el
lacro gre tracn consigo.

. Debatdndose ¢l avaro en la pose-
§1on de las cosas fitiles, su caracter par-
Ucular en cuanto a Dios es: no reveren-
clarlo con otro fin que el de invocar su
auXilio para acumular riquezas, asf es que
toda_su. relizion la. hacen consistir-en el
culto externo, y son por lo mismo muy
jnclinados 4 la- supersiicion. Porqué asi
como el ateismo consiste en la profana
negacion de la existencia de Dios, asila
supersticion en el perverso concepto, 'y
wiedo servil de la Divinidad. Los carac-
téres de la supersticion son abominables;
como la crueldad ‘para con los que no
80N supersticiosos, la idolatria, la hipocre-
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sia y otros. Los avaros para con les de-
mas hombres son envidiosos, morosos, mi-
santropos, no saben cultivar la amistad
por la perpetua sospecha y miedo que tie-
nen de los otros, con nadie se tratan sino
con aquellos que creen les son muy adic-
tos; son injustos, pleitistas, inhumanos, a-
borrecen 4 los superiores, envidian a los
iguales, yson injustos y crueles para con
los inferiores. Conrazon decia Teofrasto
que los avaros & nadie le permiten gus-
tar un higo de su huerta, pasar por su
fundo, ni arrancar de su olivo una acei-
tuna; y Plutarco que dos cosas no deben
esperarse, un_muerto que hable, y un a-
varo que haga un beneficio. En cuanto
4 s mismos, los avaros se fatizan con el
trabajo. por ne ocupar a nadie, no se de-
dican sine 4 aquellos estudios que les pa-
recen propios para aumentar las riquezas,
y para los que basta la memoria de que
por lo comun estan dotados. En cuanto
al decoro, los hace muy odiosos su des-
alifio, su taciturnidad intempestiva, sus pa-
labras yanas, su andar descompuesteo, su
vestido poco decente, sus acciones en fin,
en que se manifiesta la ansiedad del éni-
mo, y la codicia por los bienes.

De tantos y tan graves vicios an-
dsn acompaiiados la ambicion el delei-
te, y la avaricia, y esta es el mas ab-
surdo de todos, asf como el caracter de

o
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lo# avares el mas opuesto 4 la socicdad
humana. Si buscdmos la causa pil-
maria de todos estos vicios, la encon-
travemos en ¢l inmoierado amor de no-
sotfos mismos; aunqué no puede negarsd
que log temperamentes del cuerpo deter-
minan &l alingy ¢ por mejor decity la exi
tah & este, 6 al otro vicio capital. Y
como los tewperamentos en los hombres
nb son singulires, sino que se hallan mez-
clados de diversas maneras, por esto to-
dos los vicios referidos pueden hallarse
tambien mezclados en los hombres, cuya
mezcla impide ¢l que los caracteres
de ¢add uno se manifiesten tan cla-
ramegite como los hemos expuestor y si
se’ lullan ' mezclados en’ igunal grade, fa-
cifmente pueden engafiar & les ignoran-
tes bajo la wapariencia de virtud; asi la
ambicion mozclada con el deleite puede
a4 veces temar la mdscara de la mediocri-
dad, Decimos que el amor inmederado de
nosetros wisios, 8 la causa primera de
los vicios, porqué si es moderado, es li-
cito, honesto y la norma del amor para
con los demas, & quienes debemos amat
como & nosotros mismes.

Las causas se cundarias de los vi
cios son la mala educacion, la cestum-
bre, la conversacion con lo hombres i
ciosos, y aun los diversos estados de cada
ume, porqué como en los respectivos estados
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se presentan diverses biencs sparentes, ce»
mo su reerescntacion exita los afectes, y
come estos reiterados por el uso llegan &
hacerse costumbrer, facilmente puede ens
tenderse cuan diverses deben ser Jes cos-
tumbres de los que gobiernan, de los sib-
dites, de lus nobles, de los plebeyce, de log
ricos, pobres, sacerdotes, eruditos, mi-
litaves, comerciantes, artesonos, y labra-
dores. Explicada la paturaleza de les vi-
cies, y sus caractéres, veamos cuan infe-
lices son los que se dejan arrastrar de
ellos,

Los viciosos no pueden ser denin-
guna maperg felices, porqué consistiendo
la verdadera felicidad en el goce del su-
mo bien, no gozando les viciesos sino de
los bienes aparentes, por mas felices que
parezcan, no son realmente sino infelici-
simes, asi en cuanto al entendimiento
é imaginacion, como en cuanto 4 la cop-
ciencia, y la voluntad. En primer lugar,
siendo los ambicieses mas amantes de las
opiniones singulares, que de la verdad;
los avaros inclinados a la supersticien; y
los voluptuesos al scepticismo, desde lue-
go se advierten los terribles efectos de
los vicios en cuanto al entendimiento, é
imaginacion de los que se hallan entre-
gados 4 ellos. En efecto, la ambicion y
el deleite ficilmente conduce 2 los hom-
bres al furor, y 4 la logura; la. avaricia al
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entusiasmo, al miedo de los espectros, y
4 lu magia. En sezundo luzar, como la
conciencia sea el raciocinio de nuestras
propias acciones, los viciosos constante-
mente advertidos por su propia concien-
cia, de que sus acciones se oponen a la
ley y & larazon, experimentan continnos
remcrdimientos, jy qué felicidad pueie ha-
ber cuande nos <¢ondenamos a nosotros
mismos? Por tltimo, el alma siempre a-
petece lo bueno, y-el deseo de una alma
inmorial no puede menos que ser de un bien
que nunca acabe, jcomo pues, puede a-
paparse esta sed, con las cosas.pasage-
ras, cuales son las riquezas, honores, y
placeres de les sentidos? ;y eémo pue-
den ser felices aquellos cuyo apetito nun=
ca se sacia, é acaba por el tedio, y el
fastidio? los viciosos pues, son infelices en
cuanto a la voluntad. Porque ser feliz
es gozar del bien, gozarlo es saciarse de
él, luego los que siempre lo desean, nun-
ca se sacian, y no pueden ser mas fe-
lices que el Tantalo de los poetas, 4 quien
continuamente atormenta el deseo de
beber la agua que pasa por sus labios.
Son infelices tambien en cuanto & los
afectos. I.osviciesos perpetuamente se re-
presentan bienes aparentes, de la repre-
sentacion del bien nacen los afectos, y
ast los ambiciosos estan perpetuamente
agitados de la ira; los voluptuosos de la
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esperanza, del miedo, del amor, del odio,

yde los zelos; los avaros de la envidia,

y de la desesperacion; y en medio do ta-
les agitaciones jqué tranquilidad, qué fe-
licidad puede haber? Son infelices tam-
bien en cuante a2l cuerpo, que como se
ha dicho, no debe despreciarse, jqué co-
sa en efecto, mas cierta que las mas de
las enfermadades, los dolores, el entorpe-
cimiento de los sentidos y movimientos
se originan de los vicics, y aun a-
celeran la muerte? Los vicios en fin, a-
carrean todas las calamidades, jde don-
de, sin6 de los vicios nacen la infamia,
el desprecio, la pobreza, las deudas, las
encmistades, las carceles, y los suplicios?

Abatida el alma de los que se en-
tregan a los vicies, es cosa tristisima pe-
ro cierta, quese encuentran destituidos de
todo consuelo. No pueden hallarlo en la
cenciencia, porqué siempre los atormen-
ta; no en la inmortalidad del alma, por-
qué esta_ constantemente es sabedora de
si misma, y no puede menos que aflizir-
se' con el conocimiento de sus vicios;ni
tampoco en la providencia de Dios, por-
qué 6 no creen en ella, ¢ no esperan que
les sea favorable. Nada de esto exa-
minan  los hombres mientras se hallan
entregsdos a los vicios, creyendose los mas
felices; pers cuando la muerte los ame-
naza eon la separacion de los objetos que

7
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tanto habian apreciado, comienzanno @

Creer, mas a sentir su suma mnfelicidad.-

Siendo el alma indestructible, é inmor-
tal, y permaneciendo siempre substéncia
Cogitante y sabedora de sus percepeio-
nes, nada puede ser mas infeliz que ella
cuando conoce que separada de todos los
biones aBarentes, ne tiene ya (ue amar
sino a Dios a quien ha despreciado, a
quien no amay ni puede por fo misnio ser
amada.de ¢l cuande nada hay que amar,
hada hay tampoco que esperar, y faltan-
do la esperanza entra la desesperacion,
asi es que el hombre viciose no esperan-
do en la misericordia de Diok, prevee que
Muriendo le amenaza una tristeza, y de-
Sesperacion elerna, y realmente In expe-
Fimenta, si aun se deja tocar del infeliz
éstado en que se halla. '

SECCION 4=
DE LOS SIGNOS Y CARACTEREE DE LAB

COSTUMBRES, Y DE LOS AFE@TOS.

Whos 'won Tos signss ‘de 105 sfectos, ¥
Otros los de las costumbres y propensioness
aquellos se desvanecen eon el afecto y no
Pueden disimularse ficilmente; y ‘estos son
Perpetuos, no se mudan con facilidad, pere
Pueden disimularse.
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Los signos de los wfectos principales
se dejan ver en el color, en los gestos, en
el entendimiento y en las acciones. Porqué
moviendo los afectos 4 la sangreJ a los
nervios, no puede menos que mudarse el
color, y el gesto; y come turben tam-
bien al entendimiento y-a la imaginacion;
y exiten un deseo, 6 una aversion ex-
trzordinaria; no pueden menos que ma-
nifestarse en todas estas cosas.

T.os signos del amor son el color ro-
jo del semblante, la agitacion de la san-
gre, los ojes indicando un deseo muy gran-
de, y fijos en un solo cbjeto, los sus-
piros frecuentes, los juicios absurdisimos
acerca del objeto amade, las quejas, las
cartas ridiculas, las sospeehas, las lagri-
mas, la ira, y luego la paz.

El odio se manifiesta en el color ph-
lido, los ojos separados del objeto 4 que se
tiene aversion, en el silenciv cuando se ha-
bla bien del objeto. aborrecido, y en la lo-
cuacidad cuando se habla mal, en los jui-
cios siniesiros, las sospechas, las iras, y
pleiios frecuentes.

A la alegria la indican la risa, los
saltos, la conversacion buseada voluntaria-
mente, la narracion de la felicidad, las
promezas -esplendides, la liberalidad. Y a
la tristeza los ©jos bajos, y abatidos, lag
lagrimas, la soledad, la aversion a log
eonsuelos de les amigos, y al do*le,ite, ¥
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la perpetua acusacien de sf mismo.
f.os que estan licnos de esperanza
gon vivos, prontos, atrevidos, y desprecia-
dores de los otros. Los miedosus estan pa-
lidos, trémulos, y son’ por lo comun de
cuerpo encogido, de animo abatido, cau-
tos, y suspicaces. La desesperacion se ma-
nifiesta en los ojos llenos de furor, en las
palabras que expresan'el odio de si mis-
mo y de Jos demns, en la fuerza desusa-
da del “cuerpo, audacia increible, y gran-
de temeridad.

Los sighas 'de’la ambicion ron el ce-
fio, la ostentacion en el cuerpo, ¢l paso
grave, la simulacion, y el empefio por el
decoro ' Los de’la avaricia, €l hibito de-
hablar de ‘cuidados, la 'tristezs, la sole-

dad, lss gnejas de las injurias del tiem-'

po y delos homhres; la aversion del avaroa
todos los que  le saludan ¢on cariiio y a los
deleites, ¢l disimilo de'las riquezas, la su-
persticion,  la envidia, y el desprecio de
tado “decoro. Los  del deleite 'son, sem-
blante alegre, palabras jocosas y agudas,
estudio afectado de la “elezancia y varie-
dad, la misericordia, liberalidad, y prin-
cipalmente la inclinacion al ocio, y hui-
da_ del trabajo!

Ninzunos ‘caractéres son mas mar-
cados que los de la ira, brillan los ojos,
se encisnde el semblante, tiemblan los la-
bios, se erizan los cabellos, la respira-
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cion ge agila, la vozse ahueca, & inter-
rumpe, y las acciones todas respiran a-
menazas. jVicio tan detestable come de-
forme! La ira puede ser veloz y pasa-
gera y entonces se llama escandescencia,
6 es tardia y tenaz, y sellama iracundia,
6 por filtimo es lenta y perpetua y se lla-
ma rencor, esta es propia de los melan-
c6licos y exita en el semblante la' pali-
dez, la iracundia es propia de los colé-
ricos y cubre el semblante de calor rojo,
y la escandescencia es propia de los san-
gineos y cubre el semblante de un . ‘color’
mucho mas rojo que ¢l anterior.

L.os signos de la_envidia son ‘el co-
lor pilido, los ojos torvos, y ‘como res-
pirando ‘alguna ‘mauldad, ‘el cuerpo maci-
Iénto, y la huida de aquellosicuyos bie-
nes apetece el envidioso. Los del pudor’
son: el semblante encendido, los ojos ba-
jos, y la huida de 'las personas presen-
tes. Los del zelo, son los mas riiiculos;
suspiros, ‘miedo, sospechas; ojos inquietos’
y como que se salen de su ldgarenlas
concurrencias de los amigos, algunas ve-
ces la desesperacion, y siempre algo de
estuliicia. Lo

Los 'demas afectos tienen tambien sus
siznos; pero noson tan ‘sensibles. Pasemes
a los de las propensiones; y temperamentos.

Los signos de las costumbres, ¢ pro-
pensiores se dividen ¢n fisionémices, y
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morales; Los primeres no careeen de pro-
babilidad: porqué coma fos habilgs y mo-
vinyentos . del cuerpo. humano dependan
de..los nervios, y de la sangre; y la diversa
naturaleza de. esta determine las diversas
cosfumbres ¥ propensiones humanas, cu-
yos | electos se perciben por los sentidos,
no.. puede mznos gue haber signos fisio-
njmicos| de tales costumbres, y propensio-

nesy como las hay en los temperamentos.
oAl es que el color) encendido del
semblante, . la agilidad de los miembros,
Y. complexion jugoss indican el tempera-
mento sanguineo; el color vivo, movi-
mianto aal, pero grave, y. complexion
8208, aniiestan el temperamento eoliri-
€9; el color livido, el movimiento tardo,
y. huesos grandes son, signos del tempe-
ramento melaneolico; asi. como lo son del
flamatico el calor palida. €l movimiento

tardo, y el cuerpo. ubaso. '
El moje d> anldar, es uno de los sig-
nos. de. Jas . propeasiones: la iazon, y la
experieacia confirayn, ae el pasa afec-
tado, como. el de los espajieles, un por-
t2 pompuse, la cerviz iaclinada, y el
_ somblante severo, son signos de la ame
bicion ridicula: el paso tarda é interram-
pida, .cuerpo, y cuello, erguido, gesticu~
lagaon.  gladiatoria, y - semblante atroz,
inlican la. ambicien brutal, que tambien
se llama trasénica dgl nombre de Tra-
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son, soldado vanaglorieso: ¢l pase tardo,
constante, grave, unide af mevimiento re-
¢ciproco, y ‘decorose, del cuerpo y de las
manos, es sigho de fa ambicion ast au-
fica como wmilitar: si @ ‘esto se ahade un
cuello rigido € “inclinado, semblante a-
dusto, taciturnidad, 6 comver<acion rars
unida & uma Ruave gestiewlacion ¢e lus
delos, sera seiial de arregancin, 'y de
crueldad; asi describe Suetonio el moda
de andar de Tiberio: el paso tarde, uni
do a un ‘porte ‘exterior ‘encogido, 'la ea-
beza iaclinada Yos ojos bajes, y ‘de cuans
do en cuando lsvantades heein el cielog
semblatite ‘torve, y frecuentes suspiros,
indican, por lo comua, I awbivion fa-
risaica. :

No ‘menos ficilmente we comprende
gue el paso lgero, y ‘muche, jintamen-
te con la inquietud de los ojos que se
dirigen hacia todas partes, indica el de-
Teite venereo; que el pase gil, pero eom-
puesto y ‘decoroso, y €l semblante sereno y
alegre indican el ‘deleite aimistose; 'y que el
paso débil, remiso, ‘disoldto, ageno de to-
do decoro, y 'los ‘pies 'sin fuerza, é ing-
‘tables, manifiestan ‘el deleite biquice.

El pawo dificil, descompuesto, inter-
rumpido, la respiracion fuerte, y an-
helante, 'y el ‘movitniento indecoreso del
cuerpo, son sefiales ‘do la avaricis; el puvo
Yario, ‘unas. vects tartio, diras apresurade,
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cen semblante feroz, y ojor que vagan ha-
cia todas partes, es indicio de ligereza
y perversidad; tal descrike Séneca el mo-
do de andar de Catilima: asi como el pa-
so acompaiiado con el movimiento violen-
to de los, hombros, ojos pasmados, y la-
bios torcidos, son indicics del dolo, de la
envidia, - é infidelidad., Mas como to-
dos estos indicios del 4nigio pueden al-
gunas veces ser falibles, principa'monte en
aquellos que quieren Imitar lo que ven €n
lus demas, ¢l hombre prudente, pars no
equivocarse, deberd observar £ lus acclo-
nes corresponden a estos indicios.

Hay ademas signos fisicnémicos quese
toman de las arrugas y lineamientcs de
la frente, de la voz, de los gestos, y o-
tros. semejantes. Pero los mas ciertos son
los morales esto es, la palabra y las ac-
ciones, puesto qué la causa se conoce muy
bien por los efectos.,, Por ¢l frutose cono:
ce el ~arbol; no es drbol bueno el que pro-
-duce malos frutos; nies érbol malo el que
lleva, fruto bueno. jeémo. es posible que
hableis cosas ‘huenas, , siendo como sois
malos? de la abundancia del corazon ha-
bla la boca’ decia el Salvador del mun-
do: /S., Mat. cap. 12. vs.33-y 35, S, Lue.
cap. 6. vs. 43 -y-45,

L.a palabra es ua sonido articulado,
por medio del cual comunicaos a los de-
mas, nuestros, pensamientos; y como eslos
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convieaen con los afsctos, propensiones
¢ inclinaciones de los hombres, es con-
siguiente que el alma del hombre se. co-

nozea por las palabras, como la mate-

ria & iategridad de los vasos, por: el so-
nido que dan tocindolos, comd decia Did-
genes el cinico. La palabra puede ser ha-
blada, 6 escrita, de una y otra debe de-
cirse lo mismo, porqué aunqué la pluma
finja y disimule mas facilmente que la
lengua, las mas veces el ingenio huma-
no se ve en los escritos como en un es-
pejo, y en nada mejor que en una car-
ta, decfa Demotrio Falerio, pueden cono-
cerse las costumbres de un escritor; aca-
go porqué una carta se escribe por lo cos
mun' stbitamente y sin premeditacion. En
la palabra puede distingairse la forma, y
la-materia: la forma es el estilo con que
eXpresamos nuestros pensamientos, y la ma-
teria es el mismo peusamiento, la misna
sentencia manifestada. Y como el estilo
dependa en gran parte del ‘ingenio, del
juicio- y la memoria, y estas facultades
esten intimamenre ' unidas con las|pro-
pensiones del hombre, claro es qne estas
pueden conecerse por medio del estilo.
Porqué de la temperaturadela sangre,
dependen en gran parte los temperamen-
tos del cuerpoj segun la diversidad de
estos, se modifican los caractéres del es-
tilo; luego por estos podemos comrocer a-
8

—

e —————




58 ELEMENTOS
quellos; juntamente con las propensiones;
que les son anexas.

Asi, siendo los ambiciesos y colé-
ricos de un juicio-agudo y recto, es cons
siguitnte-que su estilo sea conciso, enfa-
tico, grandiosey y sublime. Estando los
sanguineos y voluptuosos dotados de gran-
de’ inpeniuy sn  estilo debe ser asiatico,
Jocoso, claro, elegante; agudo, y poético;
Y por Gltimoy  teniendo los melancélices
Y avaros mas memoria que juicio, € ins
genicy su estilo - sera difusoy vscuro, frio,
desigual y lieno de sentencias poco agu-
das, porqué lejos de argiir sabidaria, las
senteneias demasiadol frecientes, el vulge
los usa mus que los sabios. e lo dicho.
en cuantoa la forma de la palabra, pue-
de inferirse quéniezela de temperamen-
tos sea la mus ilonea para la elegancia
¥ pureza del estilo.

En cuanto & la materia de la pa=
labra, la experiencia nos enseiia que los
ambiciosos: hablan, por lo comun, de bue-
na gana; de: cosas grandes. y de lassu-
yas principalmente, asi como. de asun-
tos morales. y politicos; y que npada: -
yen con: mas: agrado que sus: propias a-
labanzas. De: aqui se inferira facilmente
que Ciceron: ‘era todavia ‘mas ambicioso
de honores y -alabanzas  que. ¢l mismo

César; y que hubiera aspirado. & lo. que

éste, si hubiera juzgado que le era tam
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facil oprimir la libertad con la elocuen-
cia como con las armas: la verdad de
esta observacion se ecenoce leyendo, y
comparando los comentarios de César con
las oraciones catilinarias y las que pro-
nuncié Ciceron despues de su vuelta &
Roma.

Igualmente ensefia la experiencia que
los voluptuosos hablan de asuntos perte-
necientes al deleite, de cosas agradables,
curiosas; y que se deleitan mas en las
cuestiones fisicas que en las morales y
politicas, y aun 'mas en las obscenas y
libricas que en lasserias. Y por tltimo
los avaros 6'nada hablan cuvamdo otros
conversan, 6 solo. tratan de ‘das ganan-
cias, de cosas econdmicas, de la fruga-
lidad, de las ‘injurias de los tiempos, y
de los hombres, y aun de la magia, cul-
to externo, y 'bendicion divina.

Es verdad que algunos tratan de di-
simular, haciendo inciertos cen ‘el fingi-
miento los sivnos que hemos referido; pe-
ro nunca puede tanto el disimulo, que
la ocasien, 6 familiaridad wo deseubra la
verdad, y ademas cuanto mas precura di-
simular el hombre vicioso, tahte menos
disimula sus jpropensiones. Asi Tiberio
aunqué gran disimulador, no engaiié 2
anuchos que cautamente le observaban.

Las acciones son tambien signos ds

las costumbres, pero -estando 4 da .vista
ES
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de todos las que ejecutan los ambiciosos,
los woluptuosos, y los avaros, no hay pa-
ra, que deétenernos en ellas,y solo bastard
observar que no debe jozzarse de la pre-
pension deun hombre por una que otra
aceion, sino por una larga seriede ellas,
8si se reconocerd la verdad que inculcé
muchas  veces el Sulvador, ,,cual es el
arbol, tales han de ser! los frutos.”’

CAPITULO  IIIL

DE LA SUMA FELICIDAD
A LA QUE DEBE: ASPIRAR EL HOMBRE.

SECCION 1.

DEL BIEN'Y DEL MAL EN GENERAL.
I xaminada la-naturaleza: moral del homs
bre; ‘se sigue considerar la verdadera fe-
licidad & la cual «debe ser  conducido,
Nada es mas natural al hombre que la

inclinacion 4 la verdadera felicidad, por-

qué la voluntad siempre apetece el bien,
y la verdsdera felicidad . consiste en la
posesion: del -bien, y ausencia del mal,
6 como decia Ciceron, la felicidad es. ,,la
plenitud de todos los bienes y ausencia
de .tedos los males.”’
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Supuesto que el ser feliz consiste en
gozar: del verdadere bien, y que hay sin
embargo muchos hombres que gozande
de diversos bienes verdaderos, no pueden
llamarse felices, es consigulente que so-
lo podrin decirse felices aquellos que 6
disfruten de todos los bienes, 0 que po-
sean un bien tan grande que iguale &
exceda & todos los bienes juntos.

Mas no: padiendo el hombre disfru-
tar de todos los biencs, es claro «que
bastara para su verdadera: felicidad que
posea el sumo: y prestantisimo bien. ¥
pues que se ha de elegir el sumo bien
de cuantos el  Supremo . Dispensador de
ellos, Dios, ha concedido al género hu-
mano, hablaremos con exactitud de la na-
turaleza del bien y.del mal en general.

Se llama bien, todo aquello que con-
serva. la cosa, asi es qué sise habla del
bien con relacion al hombre, sera bien
para él todo lo que conserve y. peifec-
cione al hombre; y mal todo lo que lo
destruya y deterisre. Si el mal repugna
4 nuestra naturaleza’ y de consiguiente
destruye nuestro ser, el mal ‘seri fisico:
si repugna a la voluntad de Dios, y des-
truye nuestro  bienestar: moraly sera mal
moral. Esta division conviene de la mis-
ma manera al bien.

Como hay ciertas cosas que se cree
conservan y perfeccionan la (naturaleza
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de todos las que ejecutan los ambiciosos,
los woluptuosos, y los avaros, no hay pa-
ra, que deétenernos en ellas,y solo bastard
observar que no debe jozzarse de la pre-
pension deun hombre por una que otra
aceion, sino por una larga seriede ellas,
8si se reconocerd la verdad que inculcé
muchas  veces el Sulvador, ,,cual es el
arbol, tales han de ser! los frutos.”’

CAPITULO  IIIL

DE LA SUMA FELICIDAD
A LA QUE DEBE: ASPIRAR EL HOMBRE.

SECCION 1.

DEL BIEN'Y DEL MAL EN GENERAL.
I xaminada la-naturaleza: moral del homs
bre; ‘se sigue considerar la verdadera fe-
licidad & la cual «debe ser  conducido,
Nada es mas natural al hombre que la

inclinacion 4 la verdadera felicidad, por-

qué la voluntad siempre apetece el bien,
y la verdsdera felicidad . consiste en la
posesion: del -bien, y ausencia del mal,
6 como decia Ciceron, la felicidad es. ,,la
plenitud de todos los bienes y ausencia
de .tedos los males.”’
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lo podrin decirse felices aquellos que 6
disfruten de todos los bienes, 0 que po-
sean un bien tan grande que iguale &
exceda & todos los bienes juntos.

Mas no: padiendo el hombre disfru-
tar de todos los biencs, es claro «que
bastara para su verdadera: felicidad que
posea el sumo: y prestantisimo bien. ¥
pues que se ha de elegir el sumo bien
de cuantos el  Supremo . Dispensador de
ellos, Dios, ha concedido al género hu-
mano, hablaremos con exactitud de la na-
turaleza del bien y.del mal en general.

Se llama bien, todo aquello que con-
serva. la cosa, asi es qué sise habla del
bien con relacion al hombre, sera bien
para él todo lo que conserve y. peifec-
cione al hombre; y mal todo lo que lo
destruya y deterisre. Si el mal repugna
4 nuestra naturaleza’ y de consiguiente
destruye nuestro ser, el mal ‘seri fisico:
si repugna a la voluntad de Dios, y des-
truye nuestro  bienestar: moraly sera mal
moral. Esta division conviene de la mis-
ma manera al bien.

Como hay ciertas cosas que se cree
conservan y perfeccionan la (naturaleza
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del hamhre, anaqué realmente la destru-
yan; y muchas que se orée la destruyen
aungué enoverdad la conservan y perfec-
cionan,|par asto el biea, vl mismo el mal,
sedividy valzarmaate =1 verdadero 'y apa-
rente, ‘aunjué esta division no es propia
en razon de qué el “bien aparente es un
verdadero ‘mal, iy 1el “mal aparente es un
verdaders bien; y: asi: es wolamente una
distincion para evitar un equivoco en la
palabra bien, ‘

Ei 'bien' seidivide 'en :absoluto y res-
pectivo: ' bien -absoluto ‘es aquel que -de
tal manera nos  conserva y -perfaccionz,
que su 'fruicion . o puede 'causarnos
detrimento alguno; pero como haya eo-
sas que nos conservan 6 porfeccionan
segun que nsamos bien; 6 mal de €llas,
estas solamente seran ‘bienes respectivos,
pues que solo hajo cierto respecto neos
conservan y pecfeccionan, y este bien
respectivo se Hama indiferente porqué en
si’ no es bicn, ni’ mal, sino sesun el use
que deélse haga. Y como solo puede
eausarnos  detrimento lo que destruye
nuestro ser fisice, 6 ‘nuestro bienestar
moral; -no pudienrdo destruirlos el ‘bien
absoluto, se signe por precisien que ha
de ser til, houesto, y agradable: tal s
la virtud, que es agradable porqué ejer-
ciendola agradauios & Dios, que asi doiquie-
ve; honesta por su propia naturaleza; y a.
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til porqué nos concilia-con Dios, deld'que
nos resultan inntmerables bienes:
omnia adsunt bona quém: penes est virtus.

Como: el hombre se conserve y per-
feecions, obrando; 6 sufriendo, y reci:
biendo, se sigue que el bien puede ser
activo, y pasivo. Kl bien nos perfecciona
y censerva separando de nosotros todo mal,
6 acarreandonos alguna utilidad, en el
primer caso el bien es privativo, 'y en el
segunde pesitivo. Cuando es al mismo tiem-
po privativo y positivo,: es entences el bien
por excelencia; asf fué inestimable el bien
que nos hizo el Salvador, porqué: con su
muerte no selo nos redimido «le:la pena
etefna; sino«ue mos merecio con su obes
diencia la perpetua, felicidad. Si el bien
nos: conserva en el estado natural, se lla-
ma. ordinario, y si en: el estado que no
es natural, nos evita la.destruccion, se lla-
ma extraordinario: asi la comida, bebida,
el movimiento son bienes ordinarios del
hombre; las medicinas, los cauterios, son
extraordinames. Finalmente las cosasque
estin ordenadas para la inmediata cen-
servacien y perfeccion del cuerpo, se lla-
man bienes del cuerpo; las que . sirven pa
ra perfeccion 'del. alma, ' bienes del «l-
ma: 6 lo que es le mismo, los bienes que
pertenecen a la vida vegetativa y sensitiva
son bienes del cuerpo, y los que pertene-
cena Ja vidu racional son bienes del alma
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Acercadel bien se establecen los axio-
mas siguientes. Siendo bien tode lo que con-
serva y perfecciona al hombre, es consiguien~
te I.*que una cosa cuanto mas contribuya 4
nucstra conservacion y perfeceicn, tanto
riejor sera; y 2.° cuanto ‘mas contribuya
a ‘nuestra “destruceion ¢ imperfeccion tan-
to ‘peor Ferd. Siendo el - alma mejor y
nias ‘excelente que el cuerpo, se sigue 3.°
que ‘el ‘bien: que perfecciona al alma debe
preferivee 2 Jos" biencs del” cuerpo: < 4.°

que las cosas que aprovechan al cuerpo’

no dcben tenerse por absolutamente ma-
las ¢ indiferentes, porqué siendo un bien
todo lo! que ¢ongerva y perfecciona nues-

tro ser, y perteneciendo & lavesencia del”

hombre no solimente el aling; sino tam=
bien el cuerpo, les coses que lo conser-
van y perfeccionan' deben reputarse por
bienes; erraban pues los Cirenaicos que ree
putaban .por  finico bien la vide, y por
tnico mal la'muerte: 5.° que el bien que
perfecciona al alma y cuérpo juntamente
es un bien mucho mas excelente. Mas co-
mo' el que ‘mo. existe no puede ser feliz,
es consiguiente 6.® que es mas convenien-
te conservarfe que perfeccionarse; y que
por lo' mismo' 7.° el bien' privativo es me-
jor que el positivoyy 8.° ‘que el ‘que ‘es
privativo. y ‘positivo al mismo tiempo es
el ‘mas excelente. Erré pues Epicuro y
Bus secuaces, que ponian el sumo bien
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e la indolencia, porqué este @3 un bien
privativo  que comparado con el positive
es mejor; perond e3 el suny y mis exce:
lenteDG las definiciones del bien absolu-
to y relativo,. activo.y pasivo,'ordman.o
extraordinario nacen los axiomas st
guientes: 9.° que el bien pasivo debe pos-
ponerse -al. activo: 10 que el bien extraor-
dinario’ se hace mal en el estado nataral,
asi como el ordinario se convierte en mal
en el estado. que mo es natural: 11.que
el bien menor que nos priva de otro ma-
yor, es un mal: 12 que el mal qne. nos
priva de otro. mal mayor, se convierte en
bien: 13 y. que,por ultimo,. elbien ahso'-
luto es al mismo . tiempo -agradable, ho-
nesto y ftil.
Del axioma 12 nacen las reglas  si-
guientes: 1.* .de dos males fisicos debe
elegirse el menor; V. g. es mejor perder
un-dedo. que la, vida: 2.* de dos males
morales, ninguno se debe elegiry viigesi
se le propusiese & alguno sacrificar a los
idolas, 6 cometer un  adulterio, ni una
ni. otra .cosa debe hacer; 3. de dos males
¢l uno moraly y. el otro fisico; debe ele-
giree el fisico; asi José eligié la carcel,
mas bien que los . torpes abrazos desu
ama.

De los axiomas. dichos se.infiere que
la vida es uno , delos mayores bienes;
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Pero’ que 'no es mayor que la felicidad que
Ros espera despucs ‘de glla: que la muer-
te en si es un mak pero que no lo es,

S1nos subatrae de mayores males.
Cuundo se dice que la'muerte no es
un mal - i nos substrae de otros mayo-
res, se entiende la muerte ‘natural, por-
qué fa voluntaria que ‘el hombre se die-
Ta & sf mismo nunca puede ser buena,
lo que es muy ficil demostrarse. La vo-
tad siempre se inelina al bien, y segun
la intencion 'de Pios al bien verdadero,
Porqué el aparente no es bien, sino maly
Y coma el verdadero bien e el que nos
conserya y perfecciona, ‘nuestra voluntad
Segun la intencion de Dios ge inclina &
Ya’conservacion del hombre'y & su per-
teccion, luego inclinapdose & la destrucs
cion” obra contra la intencion de Dios,
¥ ‘comete un mal moral; el mal moral nuns
ca debe elegirse segun la rogla 2.4 que
Queda sentada, luego nunca debe elagirs
%o 'la muarte, “y “por-lo" tiismo el 'suidi-
dio ¢ muerte voluntarianunca puede ser
un bien. Ni ‘se diga que ' siendo mayor
ol bien de Ila felicidad que nos -espera
despues de la vida, podemes privarnes de
esta para conseguir aqueils, porqué ya
queda sentado ‘que nunca debe elegirse
un mal moral, eomo seria en el presen-
te caso privarse de la vida contra la vo-
luntad divina, que nes manda censervay-
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nost adémas seria. una imprudéncie Y
criteldad: consigo: mismo  exponerse a una
suma infelicidad, crejendo eéncentrar la.
felicidad, porqué obrando contra la: ve-
luntad de: Dids comete’ el hombre un
mal moraly y seria castigade per el mie-
mo Dios, de haber comparecida ante é
antes de ser llamado. Ni:lds: miserias,
pues, ni- las, desgracias; ni' las penas ¥
dolores con qué se hallé afligida la: vi-
da pueden convertir & esta en un maly
de que'sed licito substraérnos; porqué ni
puede llamarse mal lo ‘que ha sido cen-
eedido por el creader al hombre para que:
consiga  su - (lfimo- destino; y‘tal es la vi-
dd;, ni el hombré tieds seguridad-de que
lag' penasy desgracias; y dolores: conque
lo aflige: la Providenciahayan de ser pex-
petuas;, y sntes bien: debe’ esperar de la
mismd- Providencik el alivie y consuelo
do ellag; en estn viday y las recompensas
que le- prepara en la otreysi-aqhi'sufrie-
re' conresignacion.:
No puede decirde que- la muerte sea
e st indiferente; porqué no estamdo en
arbitrio del' hombre el meriry: 6 no-moriry
no puede: usar bienyni malde la muerte;
sino Gnicamente debe esperarla’ de: Dios.
Seria: pues: un: paralogismio decir: la- vi<
da' ed buenay luego el fin:dela-vida tam=
bier és- bueno. Porqué uno:'ed-el fin-que
es: parte de la cosky y- otro d?*quc en




68 ELEMENTOS

lugar’de ser parte ladestruye; la muer-
té es +fin de la vida: pero no es parte de
lla: i’ ¥e danca alguno. cien pesos y se
los ' cuentany la ‘enumeracion del 1ltimo
peso-es el fin del acto de contarlos, y
para el que recibees un bien porqué es
parte ‘del 'mismo’ acto; pero si teniendo
ya~la ‘posesion de ellos .ge los hurtan, el
burto no es un bien para él, aunqué sea
el fin de la posesion, porqué en este tiltimo
caso el finimo es ‘parte: de laiposesion.

La ‘salud, la fuerza; la hermosura,
el ingenio y demuas dotes naturales son bie-
nes, ‘sl no es que su goce nos prive de
un bien mayor; asi como  la’enfermedad,
el dolor, " la' debilidad, la deformidad, la
estupidez son males, sino es'que nos den
ocasion de evilar- otros ‘mavores.

Las perfecciones  'del entendimiento

que adquirimos ' con el estudio, y el sjer=

cicio, como la' ciencia; las: artes, la agi-
lidad del cuerpo, son en si: bienes; pere
son mayores la ciencia 'y el ingenio que

las artes, y -agilidad ‘del cuerpo. -Mas si-

se abusase de estos bienes para los vicios,
seran entonces verdaderos males, que no
merecerin elogio zlguno. jComo podria
alabarse la thermosura de unaprostituta,
la’ ciencia ‘de ‘Espinoza, el arte del que
fabrica moneda falsa, y la sgilidad de los
dedos ' del ladron que nos saca de la bol-
#a el dinero 6 el relox? :
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Siendo la virtud un bien honesto,
agradable, y ftil, se sigue que es un bien
verdadero y absoluto; asi como el vicio
es un mal siempre y absolutamente, Y
por lo mismo nunca admite excusa - al
guna. Y de aqui nace esta regla, non
sunt facienda mala ut eventant bona, ,,no
se debe hacer un mel para que resulte un
bien.”> Pect pues, Sail y el Pueblo toman-
do contra el precepto del Sr. Jas ovejas
y bueyes de los Amalecitas con el fin de
ofrecerlos en holocausto en Galgala. Lib. 1.
de los Rey. cap. 15. vs. 21 y 24,
Los entes que existen fuera de ne-
sotros son 6 naturales como la comida,
la ‘bebida, el oro y la plate, 6 morales,
como la fama, el honor, las dignidades,
y todos son indiferentes: de comsiguiente
seran bienes si se usa bien de ellos, y
males si se usa mal de los mismos. Asi
Ja comida y la bebida seran bienes sise
usa de ambas cosas para conservar la vi-
da; pero seran ‘males para los lujuriosos
que tratan de fomentar con ellus la luju-
ria, asi come el honor y dignidad seran
males en los tiranos que- abusan de ellos.
Es pues necesarie tener presente que el
bien 'en un género puede  ser respecti-
vo 6 indiferente en otro género, asi los
bienes fisicos, pueden ser bienes, 6 males
morales segun el uso que se haga de ellos,

Z

6 segun la buena 6 mala intencion é fin
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del que: obra, porqué aunqué las cosas
sean en si indiferentes, nunca pueden ser-
lo las |acciones segun ge ha dicho.

Ko homhees: con  quicnes: vivimos.
en  sociedad: mereceran el nombre: de bie-
nes si. rosotros somos: virtuoses, Y el de
males, si ellos: & nosotros estamos éntre-
gados & los vicies. Porqué si somos vir-
tuosos, y ellos tanibien lo son no pue-
den  danarnes, en ragon de due entre los
virtuosos -hay una verdadera amistady y'se
‘ayudan wutummente  con los cons¢jos ¥
los ejemplos; y si son viciosos tampbeo
nes: pueden: daiiary destruiry ni- privirnos
de: nuestras perfecciones; antes bien-sw,
malicia, nos servirs para ejercitar las: vir-!
tudes; en este: sentido: Socrates condena-
do: al- Gltimo - suplicior deciay 5 Anito ¥
Melito me: pueden matary pero no: nie pae-
den. dafiar®’: al contrario; si somos vi=
elososy; los hombres:no'pueden menos: qué
causarnos defios: ya: sean: buencs: 6-malos
porqaési son! malos contribuirdn 4 nuestre
deterioro; y #i son buenos; los' bucnos no
preden aprovecharnos sino en-cuanto: per-
mitamos: qne nos:corrijan:

i ¥ qué: diremus -de'Dies? que sien?
doi el que’ nos: ha dados el'sery el:quemos
eongerta,. y- nos colma. de biencs; es el
Guico soberano sun:a bienj quea nadie da-
finy. ni puede propinmnents dafiar. Porqué
aunqué pudiera: destruir y perder:alhoms
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bre si quisiera, pero como mo guiere per
eso no puede; los que perecen porqué mo:
obedecen @ su voluntad, perecen porqué
quieren, Bios no es el que los pierde,
perditio tuaex te Israel, jcémo pudieran
ser felices los que se apartan’ de la ve-
luntad del'sumo bien?.

Tantos bienes como hasta aqui. he-
mos referido rodean al hembre per to-
das partes; pero como de ellos, muchos
no esta en su facultad el tenerlos, co-
mo la salud, la fuerzs, la hermosura, el
ingenio, las riquezas; los honores; y to-
dos, hasta la misma ciencia, sean insta-
bles,  y ‘caducos, facilmente se ‘advierte
que no ‘hay mortal alguno que pueda po-
seerlos juntamente, y en consesuencia que
de todos los 'biencs’ debe elegir el sumo,
prestantisimo, verdadero bien; el que sin
duda encontraré, si considera atentamen-
te los axiomas ' establecidos acerca del
bien, y del mal en general.

SECCION 2.+

DEL SUMO BIEN.

B sumo bien, es el mayor y mas exee-
‘Jente detodos los bienes, aquel cuya frui-
cion iguala, 6 excede & todos les demas
bienes, y el Gnico que es capaz de lle-
nar los deseos del hombre haciéndolo fe-
liz. Este sumo bien es ol Gltimo 6n 4
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que aspiramos, y gozandolo no podemos
menos que disfrutar de la verdadera feli-
cidad. No es pues, lafelicidad y tranqui-
lidad el dltimo fin del hombre, sino la
fraicion del sumo bien que esta unida
con la verdadera felicidad, y tranquilidad:
no apetecemos el sumo bien para ser fe-
lices, sino que en tanto lo somos en cuan-
to gozamos de él, ni pedria llamarse tal,
si se apeteciera por otre bien, v. g. por
la felicidad. : .

Expuesta la’ definicion del sumo bien,
examinemes los caractéres que debe te-
ner. Todos los hombres apetecemos natu-
ralmente el bien, y por consiguiente no
hay alguno de los mortales que no desee
gozar del sumo bien, lnego su primer ca-
racter debe ser: estar de tal manera dis-
puesto, que pueda gozarse pcr todos con
tal que pongan los medios necesarios. Por-
qué habiendo infundido, Dios en todos log
hombres ¢l deseo de gozar del bien sumo,
y no haciendo Dios nada en vano, es con-
siguiente que quiera’ que censigamos este
bien, y que por lo mismo quiere tambien
que puestos los medios necesarios lo ob-
tengamos. ’

Iiste bien debe ser el mayor y mas
excelente de todos, lusgo su segundo ca-
racter serd: conservar y perfeccionar. prin-
cipalmente al alma, porqué los bienes del
alma sonjmejores y mas excelentes que los
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del cuerpo. Mas como de las potencias
del alma la voluntad sea la que se di-
rige al bien, asi como ¢l entendimiento a
la verdad, el tereer caracter del sumo bien
sera: perfeccionar al eutendimiento libran-
dolo de los errores, y & la voluntad dan-
dole libertad, curandola de sus enferme-
dades, y quitandole la suma infelicidad
que padecen los que se hallan entrega-
dos 4 los vicios; pues que siendo un bicn
excelente, 2! que es al mismo tiempo pri-
vative y positivo, es claro que el sumo
bien debera curar a la voluntad y resti-
tuirla 2 su integridad, y libertad. Si el
sumo bien se apeteciera para conseguir
otro, no seria ya sumo, luego el cuarto
coraeter sera: eostar de tal manera dis-
pucste, que no haya otro mejor por el
cual pueda apetecerse. Finalmente, cemo
en la fruicion de este sumo hien consiste
la verdadera felicidad del hombre, y no
pueda haber mayor infelicidad que perder
¢! bien sumo, es' consiguiente que el l-
timo de sus caractéres serd: el ser per-
petuo y estar constituido fuera de todo
peligro de perderlo. Y como todos
estos caratéres nacen naturalmente de la
idea  del sumo bieny j,aquel deberd tener-
se por sumo bien en quien se encucntren
reunidos todos estos atributos esenciales.?
Por no haber atendido a ellos, discorda>
ron tanto los antiguos fildsofos acerca del

10
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sutto bien, puos como reficre Varron, se
liegaren a contar ochenta y ocho opinie-
nes ‘sobre el particular, tan absurdas que
seria indtil refutarlas. y

En vista de les cualidades § caracté-
res dei sumoe bien; es ficil conocer ol or-
ror de Arfstipo fondader de la sceta ci-
rensica que lo hacfa comsistir en ¢ de-
leite del cuerpo, porqué no siendo el de-
leite un bien del alma, no perfeccionan-
do al entendimiento ni 4 la voluntad, ni
librandela de la enfermedad, antes siendo
el mismo deleite una enferinedad pesti-
lentisima, no pudiendo en fin los hombres
gozer de €l perpetuaments, es claro que
ni el nombre de sumo bien puede con-
venirle, ¥ aunqué Epicuro filésofo menos
desvergenzado que Aristipo, colocase el
sumo bicn en el deleite del animo, esto
es, segun decia, en su tranquilidad, é in-
dolenci¢, no siendo esta indolencia un bien
Positivo, no apeteciendose por ella misma,
ni teniendo el caracter de perpetuidad, no
puede tenerse por el sumo bien; porqué
aun cuando percibamos el yerdadero de-
leite gozando del sumo bien, aquel debe
tenerse mas por efecto del bien, que por
el bien misms.

Se burlan, les que constituyen ol su-
mo bien ea les honores y riquezas, jporqué
quien pedra constituir su Gltimo fin, en
ccsas que no pueden gezarse por tedos,
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que no censcrvan ni perfeccionsn 8l al-
ma, {ue mo se desean por ellds mismas,
sio- pira conseguir ofras porsa medie, y
que no son sempiternas ¢ perpetuas? Y
si la ciencia, la salad, la libertad, que
alzunos han reputado por el bien sumo,
se examinan segun las reglas establecidas,
s@ conocerd desde luego que tampoco pue-
den collas ser el sumo btien Es mas
especiosa la doctrina de los que dicen
que el habito de la virtud, 6 la opera-
cion sezun la virtud éptima y perfec-
tisima es el sumo bien; sin embargo, aun3
qué la virtud sea un bien excelentisimo, no
es tal que no haya otro méjer, luego no
puede ser el sumo.

Siendo esto asi, debemos buscar o-
tro bisn mayoer y mas excelenfe que to-
dos; y hallaremos que este sume bien no
es ni puéde ser otro que !lies, si atenia-
mente nos consideramos 4 nusotros niis-
mos.

Nuestra alma es sabedora de ss per-
cepciones, y por le misme es ciertisimo
que pensamos, y percibimos las cosas que
estan fuera de no<otros; y como de Ia na-
da, nada puede ponsarse, se sigue que es
mdubitable ndestra exisiencia y 14 de los
demas séres que estan fuera de nosotros.
S¢ dice que una cosa existe necesaria-
mente cuando no puede menos que exis-
tir, y contingeniemente ¢tando puede no

*
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existir, y cemo. nosotros tan pudimos no
existir, que ahora doscientos afos nadie
existia de los presentes, es clare que exis-
timos contingentemente.

Supueste que la que existe necesa-
riamente no puede no existir; es consi-
guiente que siempre haya sido y nunca
deje de ser, y que por lo mismo no esté
expuesto a nutscion algzuna, gue no ten-
ga fuera de si causa de exisfencis, y que
por, lo tanto exista por si mismo. Al con-
trario, como lesseres contingentes pueden
no  existir, csclaro que si soi simples tu-
yieron principioy .y sl compuestos nacen
y mueren, y por lo mismo estan expues-
tos a mautacienes; que todos tienen nece-
sariamente una causa por la’ cual exis-
tan, y por lo tanto no existen por si mis-
mosy y que puestas todas las causas de-
be haber una causa peimera, y por lo
mismo no puede darse un pregreso de cau-
sus hasta lo infinito. Constando ademas
por la experiencia que todo el universo
sulre diversus mutacicnes, y giendo cierto
que lo que es mudable existe contingen-
temente y quelo coniingente debe tener
una causa por la cual exista, se sigue
que todo este universo debe tener una cau-
sa de su existencia diversa del mismo uni-
verso, como de su efecto. Esta causa del
universo diversa del mismo, es contingen-
te, 6 necesaria; si es contingente, ella mis-
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ma tendria su causa, y como no se de
un progreso de causas hasta lo infinito
debemos ir a parar 4 alguna causa pri-
mera; Si es necesaria, existiri por sl mis-
ma, y sera tambien la causa primera de
todas las cosas: luego hay una causa del
universo, distinta del mismo universo, que
es al mismo tiempo causa primera, y que
por lo mismo no tiene causa; que es ne-
cesaria y existente por si misma. Sera
por lo mismo inmutable, y si es inmuta-
ble no se le podra aiadir, ni quitar na-
de, luego serd un ente perfectisimo: este
ente perfectisimo primera causa del uni-
verso es Dios.

Siendo Dios un ente perfectisimo al
que nada puede afiadirse ni quitarse, se si-
gue que no cs compuesto, sino simple; por-
qué si fuera compuesto, las partes de que
constara serian primero  que €l, y de con-
siguiente su existencia tendria principio,
y. no existiria por si mismo. Siendo sim-
ple, no puede ser cuerpo, porqué el cuer-
po no puede concebirse sin. partes, lue-
ao es espiritny 1y por lo mismo una subs-
tancia perfectisina que piensa. Existien-
do por si, es un ente eterno, € indepen-
diente; no pudiendo- anadirsele, ni quitarse-
le nada, es infinito y por lo mismo incom-
prensible, inmenso, y f@nico. Porqué si es
infinito, nuestra alma Bnita ne puede com-
prender con el pensamiento sus perfeccio-
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nes irfinitas, y por lo mismo es un en-
te ‘incomprensible; si es infinito no pue-
de ser limitado por tuzar, lueso esta en
todas partes; si es infinito, solo un ente
infinito paede Hliaber, luego es finico, Y
pHaes que es ni ente perfectisinio, ficil-
mente s8¢ concibe gue ha de ser inteligen-
te, sapientisini, sabedor de lo futuro, y
de todas lus cosasy infnitamente libre y
emnipotente Lo que quiere; tambien lo
puede; mas nada quiere que no sea con-
forme & su snbiduria; por este no puede
hacer que dos proposiciones contradioto-
riag'scan verdaderas, ni tampoco mentirg
no pudiendo hacer sino lo que quiere, se
sigus que es veraz, justo y bueno, y por
tltimo que todas las virtudes; se hailan
en €l en un grado eminentisimo. Tal es
Dios, luego es un bien infinito, el me-
Jor, y mas excelente de todos cuantos hay,
y. puede haber, el bieu por exceleucia, ol
Sumo Bien.

No solo en si y absolutamente es
Dios el sumo bien, sine censiderado res-
pecto del hombre: lo que se hara patente
comparando los atributos esenciales del
sumo bien con los de Dies. Erré.pues Epi-
caro cuando consideraba & Dios como un
ente en sf feliz, inmortal y eterno, pero
ocioso que no hacia caso del mundo. Bl
hombre sabie conoce por la contempla-
cion de la naturaleza, que Dios no solamen-
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te es en simismo un bien, sino que tam-
bien .es para el honbre el Winico sumo
bien, jo que se demuestra cen la enu-
meracion de los caractéres explicados.

El sumo bien debe ser de tal ma-
nera que pueda obtenerse por todos los
que pongan los medios necesarios: tal
es Dios que ha mauifestado el amor
que tiene 4 los hombres lenindolos
de beneficios, y como el amor sea el
apetito del bien, y este el deseo de u-
nitse con la .cosa amada, es claro que
de parte de Dios nada hay que pueda obs-
tar al hombre 4 unirse con él, poniendo
al efecto los medios necesarios. Si el se-
gundo carfcter del sumo bien es consec-
vary y perfeccionar al alma jquien mejor
la censerva que Dios que lo di6 la ex's-
tencia y es el autor de su felizidad? Dios
tambien ilumina al entendimiente con la
antercha «de la razon para qne conozea los
medios de gozarlo, y perfecciona la volun-
tad, rostituyendole su libertad, y sanan-
dola de las enfermedades, que esel ter-
cer: caractery la voluatad se perfecciona si
ama al verdadero bien, y ama 4 este el
que ama & Dios; el que ama i Dios na
es esclavo de los afectos, é inclinaciones
malas, Inago ha recobrado su libertad, y
lejos de iuclinarse & los vieios ganara de
elles, y se dedicarda & la virtud. Y si el
cuarto cardcter del sumo bien es que se
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desee por si mismo, y no por medio de
otro jqué cosa hay moyor, y mas exce-
lente que Dios, para que por medio de
ella deseemos unirnos a €17 Finalmente,
siendo el Gltimo caracter del sumobien, que
sea perpetue, y que no haya peligro de
perderlo, 4 nadie le cenviene mejor que
a- Dios, que esinmutable, eterne, y que
ticne tel amor 2l hombre que jamas lo
depone, si ¢l mismo licmbre no se sepa-
ra de él.-De todo lo cual se deduce cla-
ramente este raciocinio: aquel'a quicn con-
vienen tedos los atributes esenciales del
sumo bien, es el bien sumo; a Dios le
convienen todos; luego Dies es el su-
mo  bien. T.o cual cenocieron aun los fi-
losofos gentiles, los Pitagoricos, los Pla-
ténicos, y tambien Jos Estoicos segun la
interpretacion que algunos dan a su doe-
trina.

De los mismos caractéres del sume bien
aparece claramente el vinculo con que de-
hemos estar unidos' @ Dics. Porqué sien-
do un. bien perpetuo, constituide fuera de
todo peligro de perderlo, este vinculo no
puede hallarse en el cuerpo substancia mor-
tal, sino en el alma, que es inmortal, é
indestructible, porqué aunqué el cuerpo
perciba una gran utilidad de la union con
Dios, la union primaria y principalmente
es con el alma. Y cemo lus facultades
del alma sean el entendimiento que se
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versa fnicambsnte acerca de lo. verdade-
ro, y la' volaatad; constindonos por la
experiencia que aunqué no ‘puede care-
cer del conocimiento de lo verdadero el
que desea gozar de Dios, porqué como
dice S. Pablo ,para acercarse a Dios
es mnecesario’ creer primeramente yue hay
un Dios  y que recompensa & los que
le buscan, Rom. e. 1i. v 0.” no por eso
goza deél cualquiera por sapientisimo,
y conocedor que sea de laverdad, sesi-
gue que no puede hallarse Gnicamente
en el conocimiento' de la verdad, luego
lo debemos buscar en la voluntad, cuyas
facultades siendo las de apstecer el bien
y aborrecer el mal, desde luego se co-
nocerd que la aversion no es el vinculo
que nos une & [ios, sino el deseo, y co-
mo el del biense liam1 amory se sigue
que el ‘amor fundado enel conocimiento
es ¢l vinculo por el cualnos unimos conw
Dios. Y puesto que Dios tambien nos a-
ma, segun nos lo demuestran los nnume-
rables beneficios que nos dispensa, esto
amor mutuo ferma aquella esclarecida u-
nion en que consiste la verdadera felicidad,

Y 'como cuando amamos a alguno,

o amamos 6 como & un ente mas per-

fecto, ¢ como -a un igual, 6 comoa un

inferior, y el amor en el primer casose

Hame de devocion G obediencia, en el se-

gundo de amistad, y en.el tercero de bes
il
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nevolencia, se sigue que Dios ama 4 log
hombres con amer de beneyolencia, el cual
por. ser sin mérito algune de nuestra par-
te se llama gracia, y en cuante desea lis
bertarnos de nuestras miserias, se llama mi-
sericordia, [

De: parte del hombre, este amor no
puede ser: sino el de obediencia, 6 deves
aion, el -eual comprende tedo el culto que
se debe & Dios: porqué si atenaémos 3
sus. perfeceiones. y principalnénte a su
hondad, ticilmente advertiremosque lo de-
bemos amars si A su. justicia |y podery
lo. debemos. temer;; si 4 su. bondad, pos
der y sabiduria, debenios poner en él toi
da. nuestra esperanza. ycobiianza; si a sy
infinito, amer, debemos descansar en s
veluntadpy  si por Glimo alcndemes: aisy
Justiciasy dla-dependencia o de él tes
lemos, debemas obodecarle, y servirlesy
en esto congiste ehverdadero culto inters
no que dehemos prestar a Dios, lo cual
gonocieron. aun los: gentiles jquieq puede
veverenciar mas: religiosamente & Jos Dios
sesy decia Jenofoute, que el qua dos ohes
dece ejecutando sus preeeptos?

¥ como cuande amames  ardiente-
mente, GUISIEranios entregernog < nosotros
mismos, ¥ todas nuestras ros2s ‘al ebs
Jeta amade, ficiimente se infieve que la
langna hablara honerificamente de Dios, y
predicard sus: beneficios, | que, con nadie
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hablard de mejor gana que con Dies, ¥
que todos nuestros miembros estavin con-
sagrados 4 promover la gloria de Diosy
6 ko que es lo mismoy que le debemos re-
verenciary, ¥ manifestar nuestro amor con
el culte externo; porqué aunqué Dios no
necesita de ¢él; tampoco necesita del inter-
no;, y muestra naturaleza estd de tal ma-
nera dispuesta; que no podemos menos que
manifestar los afectos del alma, por me-
dio 'de’ las palabras; y otras acciones ex-
ternas.

SECCION 3:
DE LOS EFECTOS DE LA POSESION

DEL SUMO BIEN.
Elemos visto ya cual es el bien sumo;
festa demostrar gue la verdadera felici-
dad.-no puede menos que estar intima.
mente wiida con la posesion del sunio
bien, lo que sera fiicil conocery si exami-
namos los efectos de esta posesion.

Kl verdadero bien  se. distingue de]
aparente en que agueles al mismo tiem.
po agradable; honesto, y itil; ‘estas mis-
mas -cualidades deben convenir &l bienisu-
oy puesto «que es verdadero. Ea efecto,

4
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o puigde menos que ser agradable: por-
qué. deseindose a Dios por él mismo, y
B0 por otroy y no habiendo bien mas gran-
de, ni mus excelente que él mismo, el alma
debe gquietarse con su posesion; si el al-
ma 8se ajuieta, no esta perturbada por la
tristezay’ tedio, miedoy ni otro afecto al-
guno,  y goza en consecuencia de una su-
ma  suavidad, 6 dulzura; esto es lo que
los filgsofos llaman tranquilidad del almas
luego el primer efecto del ‘sumo bien es
la tranquilidad. Fs pues la tranquilidad
del alma: ,,la aquiescencia en la fruicion
de Dios,™ en virtudde la que el hombre
vence todas las cosas que perturban al
alm?-_, no se amedrenta enmedio de las ca-
lamidades, y vive y mucre contento
con su condivion. Varias son las cau-
szs de tanta tranquilidad, la primera es-
ta en el entendimiento, porqué siendo in-
dubitable que pensamos continuamente y
con increible delcite de aquello que ama-
mos; no puede menos que sernos muy agra-
dable la contemplacion de Dios, en el
que admirames: su inmensa perfeccion, su
bondad, sugracia, su wisericordia y de-
mas infinitos atributos. L.a segunda se ha-
lla en-laconciencias los ‘malos son ator-
rentados por- los “remordimientos de sus
crimenes; mas los que poseen al sumo bien
estan libres de aquel tormento, pues aman-
do & Dios y siendo amados de él, no tie-

DE FILOSOFIA MORAL. 85
nen por que temerlo; reverenciandolo, hon-
randolo, 'y obedeciéndolo, no pueden re-
putarse’ reos de crimen alguno, y por lo
mismo su conciencia lejos de atormen-
tarlos, servird para tranquilizarlos: por es-
to decin Sicrates que solo podian vivir
sin perturbacion los que no tenian con-
eiencita de crinen alguno. i.a tercera cau-
sa de la tranquilidad se encuentra en la
voluntad: porqué no turbiandose esta sino
cuando no sausface sus deseos; el que
solo desea a Dios, no puede tener esta
perturbacion, en razon de que desea un bien
infinito y el cual tnicamente puede satis-
facerlo.

Cesaran tambien con la posesion del
sumo' bien, los' tumultos del animo, que
los afectos suelen excitar, porqué estos se
originan de la representacion del bien y
del ma!j y el que posee el bien sumo, ni
estima en tanto los bienes menores (e
le atormente su pérdida, ni juzza tan in-
tolerables los malcs, que por su causa se
crea menos feliz; seran pues los afectos
otra de 'las causas de su tranquilidad. Asi
es que con animo igual carecera de las
riquezas, honores, y deleites, porqué es-
tas cosas no hacen mejores 4 los hom-
bres, y ‘muchas veces los privan de su
verdadera felicidad, y con ¢l mismo su-
frira la' pobreza, la ignominia, y los do-
lores, persuadido que nada de esto pue-
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de dafiarle, porqué su confianza la tiené
colocada en Dios, y se resigna en su volun-
tad; y de esta manera el estado en que viva
el hombre virtuoso confribuird tambien 4 su
tranquilidad. Por tltime, el que se halle
unido con el sumo bien, no temera la muer-
te, porqué annqué en si sea un malj pa-
ra_el hombre que esti unido eon Diosy
no puede serlo; en razon de que siendo
Dios el bien sumo y eterno, no puede
perderse por el alma inmortal, aunqué
el cuerpo se resuelva en los elementos
de que fue formado. Asi se cubre el sa-
bio con su propia virtud, de manera que
si el orbe se arrumnara. permaneceria.im-
pabido; en medio de sus ruinas y para decir-
Jo de una vez, el animo del virtuoso, es ce-
mo el olimpo que hallandose sobre las nu-
bes, siempre se encuentra. sereno. .
El segundo efecto que nace de la
fruicion _del sumo bien es la virtud; por.
qué siendo honesto el verdadero bien, su
posesion no puede menos que estar uni-
da con la verdadera virtud. La virtud.es:
souna voluntad constante y sincerade ajus-

tar nuestras acciones 4 la voluntad divi-

na,’’ ya sea que esta voluntad la conoz-
eamos por la razon, 6 por la revelacion;
porqué no menos debemos obedecer a la
primera que a la segunda, y por eso pe-
can le mismo los que obran contra la
recta razon, que los que obran centra la
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revelacion, 6 sea contra alzuna ley di-
yina, positiva; de que se infiere cuan absar-
da sea la doctrina de los que distinguen el
pecado filssofico, dol teolégico.

Siendo la virtud una voluntad, se si-
gue que siempre debe estar junta con el
deseo de inquirir la de Dios: siendo
constante es consiguiente que la vir-
tud esté unida con tal habito que nin-
gun hombre pueda unir la virtud con nin-
guna accion mala, ni eon la omision del
bien, y que por lo mismo tampoco pue-
da unirse eon la voluntad de pecar. Y
de aqui puede inferirse que todas las vir-
tudes estan unidss con un vinculo inse-
patable, ,,aunqué uno guardetoda la ley,
dice ‘el Apostol Santiago cap. 2, v. 10,
si la quebranta en un solo punto es cul-
pable, como 'si la ‘hubiera quebrantado
toda:”” debiendo ademas ser serio el props-
sito de’ acomedar nuestras acciones 4 la
voluntad divina, ‘es claro que la virtud
no “consiste’ solamente “en las aceiones ex-
ternas, sino en el fin del animo que in-
tenta conformar su voluntad propia con la
de Dios, y obrar por Dios, por eso no es
lo mismo hacer cosas justas exteriormen-
te que obrar justamente; no'es justo, de-
cin Filemon, todo el ‘que se abstiene de
injuriar, sino el que pudiendo danarno lo
hace: en fin, siendo la voluntad divina la
norma de la verdadera virtud, es claro que




83 ELEMENTOS

no estd en arbitrio del hombre  fingirse
alguna norma para sus accienes, y por
consiguiente qie no se excusan siempre,
los que obran segun su cenciencia, como
l:.*“!l)'-_n» explicado ya; ni mucho menos de-
ben tenerse por  virtuosos los que hacen
aigunas cosus que Dios no ha exigido de
los__hombres, ni aconsejado por la razon,
por la revelacion, ni por Ja tradicion. Se
sigue lambien gue el virtueso debe inves-
tigar de. tel medo la voluntad divina, que
en el ejercicio de las virtudes ohseive la
mediceridad:  es  deciry | que no peque
por . exceso, . niopor, defeeto contra -Ja
volnntad divina;  Aristteles  definia. la
virtud, .,cl habito que cousiste en la me-
dioeridad,’® y aunqué esta -deinicien  sea
nominal, sin embarge, es .cierto ue es
propiedad de la virtud el que no pegue
por exceso, ni por. defecto: porqué asi co-
mo el que prueba.demasiado nada prues
ba, asi el que hace mas de lo que exi-
ge la voluntad. divina no-se. ajusia a ellay
y. mucho menos se confurma_ con eila, ¢l
quo hace ;menos de lo que Dios exige;
aqui pues. se habla de la mediocridad que
dicta la rszon, no de la mediocridad de
la cosa, -alegrarse un. spoco-sera algu-
na veZ malo. y.otras ne serd vicioso sal-
tar. de alegria. Y puesto que el amante
de la virtud debe ajustar sus accioues 2
la voluntad de Dies, ninguno dudard gue
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no solamente debe hacer lo que Dios man-
da, sino que tambien debe omitir lo que
prohibe; y que por lo mismo no merece
el nombre de virtuoso el que hace mu-
chas acciones materialmente conformes con
la ley, pero no se abstiene de lo malo,
ni el que absteniéndose de los vicios na-
da hace buenoe. La virtud, en fin, no se-
ria un propésito de obrar bien y segun
la voluntad divina, si a ella no se unie-
so ‘el uso de los medios necesarios pa-
ra conseguir aquel fin.

Tal debe ser la virtud para que me-
rezca este nombre; mas asi como el al-
ma aunqué es una, cuando apetece lo bue-
no, y odia lo male, se llama voluntad,
asi la virtud aunqué sea la conformidad
de la voluntad humana con la divina, 6
la obediencia del hombre para con Dios,
y bajo este respecto pueda decirse que es
una; segun que se versa acerca de diver-
sos ohjetos, 6 se ejercita con distintas
ocasiones puede llamurse justicia, forta-
leza, 6 con otros pombres.

De ‘esta manera, la voluntad cons-
tante y sincera de ajustar las acciongs
que pertenecen & Dios, 4 la norma dela
voluntad divina se llama piedad; si nues-
tra voluntad se ocupa de las acciones que
pertenecen 4 los oficios para con los de-
mas hombres ge llama justicia; y si las
acciones - pertengcen 2 los oficios que nos

12
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1ebemos & nesotres mismos, la virtud se
lama templanza. Y estas son las prins
cipales virtudes cardinales que une el
Apéstol cuando hablindonos de la gracia
de nuestre Salvador. nos dice: gue nos
ha. ensenado que debemos. yivir en e
siglo presente con_templanza, cun justi-
¢ia, y con piedad. Epist. 4 Tito, cap.2
v. 12, No pudiendo la verdadera virtud
pecar por exceso,ni por defecto, se . si
gue que a Ja pizdad se opone por una
parte el atesmo, y la impiedad; y. por
otra la supersticion, porqué de estos Vicios,
aquel niega & Dies los oficios que, exige,
Yy este ‘e tributa un culto que no- exige,
Yy wuy ageno de su naluraleza. Contra
In justicia puede pecarse tambien por exce-
$0 dando a uno mas de lo que se ledes
be, 6 por defecto. dandole menos de, lo
justo; pero come amhbos exiremos se eje:
cutan en una sola accion, uno solo esel
vicio que se opone A la justicia, la in»
Justicia, A la templanza se opone por.una
parte la intemperancia gque no. pone tér-
mino 'ni_ manera A los deleites; y por otra
la apatia 6 insensibilidad que no disfru-
ta ni de los Jlicitos: asi no puede llamar-
se templanza la de aquelios que por no
gastar el dinero, ni_comen, ni se visten.
La voluntad constante y sincera de
hacer un uso recto de las cosas utiles, pue-
de tener varias depominaciones: la del
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que no apotece las cosas agenas se lla-
ma abstinencia, la del que socorre con ellas
a otros, en un particular se llama libe-
ralidad, 'y en los principes y varones ilus-
tres ‘magnificencia De tal virtud se ha-
lHaban ‘adornades Ciro, segun lo describe
Jenofoute, Alejandro Magno qae solia de-
cir que nadie lo habia vencido en bene-
ficios, 'y el ‘emperador Tito que juzgaba
por perdido el dia que dejaba de hacer
alguno. ;Esclarecida virtud, por cierto, si
nacede la voluntad constaate y sincera
de acomodar nuestras acciones a la volun-
tad de Dios! pere si tal magnificencia es so-
lamente para captarse la gloria y atraerse &
los hombres, no sera wirtud, siné simu-
lacro de virtud, espléndido es verdad, pe-
ro momas simulaere. Si 4 estas virtudes
ne las dirige la razon, facilmente degene-
ran-en wrapacidad 6 en una cinica afec-
tacion de pobreza; en mezquindad, 6 pro-
fusion; & por tltimo, en lujo, 6 sordidez:
e «dice que ‘la razon no dirige & estas
virtudes, si no consideramos mni nuestras
propias facultades, ni la persena & quien
hacemos el bencficio, ni la necesidad que
socorremos, ni los efectos que debe pro-
ducir, nuestra  liberalidad;  asi, por ejem-
plo, si con detrimento de la familia man-
tenemos 4 los ociesos, y lo que hemos
ganado con sumos afanes, lo distribuimos
entre genles viciosas que lo consumen en

*®
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sus vicios, esta no serda liberalidad, sino
profusion.

El propésito sincero y constante de
manejarse con: rectitud acerca de los ho-
nores, se llama modlestia; a la cual se
oponen la soberbia y el desprecio cinico
de todo honor.

Asi tambien ‘la; voluntad constantey
gincera de obrar rectamente acerca de lo
agradable, 6 de o desagradable, unas ve.
ces se llama conlinencia, otras paciencia,
. otras fortelezas 2 las cuales por una
parte se opunen la | inontinencia, la im-
pdCan?!d, yi fa  pusilanimdad; 'y por otra
la  apatia, de que ya bablamos, el odio de
si. mismoy y. la - temeridad.

La virtnd tiene ademas otras deno-
minaciones, porqué el virtuvso procura en
las cosas indiferentes acemodarse, en cuan-
to sea postble, 4 las cestumbres de los
demas hombres, y.de aqui nace el em-
peiio por el decorp, el cual ne es otra
cosa que el uso honesto, 'y laudable de
las acciones ‘en si indiferentes, acomodado
a las persanas con quienes vivimos, |y &
las circunstancias del tiempo, lugar, y mo-
do, con: cuyo uso procura el hombre con-
ciliarse €l amor de los. otros.  Porqué el
hombre virtugso vive en la sociedad « hu-
mana, ¢l que vive en la sociedad ne vi-
ve comodamente y ni aun se aprovecha-
ra para-si, ni-servira de provecho & los
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demes. si no procura conciliarse su amor;
este amor no se lo concilizrd sino atem-
perando sus accicnes 4 la aprobacion de
los demas; esto es procurar el decoro;
luego el hombre virtaoso ‘debe procucurar-
lo: 'y por lo mismo merece ¢l mayor des-
precio la impudencia y falta de decoro
de los Cinicos.

Uno es ¢l decoro del derecho natural,
Y otro ¢l decoro politico, al primero perte-
nece el buen ejemplo que nace del ejercicio
de las virtudes, y al segundo el buen uso de
ayuellas acciones que no siempre, ni en to-
das partes agradan 6 desagradan: v. g. el
andar desnudos desagrada a todos los hom-
bres que tenpan sentimientos de humanidad,
lie aqui el decovo natural; mas el cubrirse la
cabeza en presencia de otros, ¢n unas par-
tes es indecoroso, y en otras no, he aqui
el decoro politico. Del primero nacen la
vergiiensa, la veracidad, la humanidad,
y del segundo nace la urbanidad; a cu-
yasvirtudes por unaparte se oponen‘el
pudor riistico, la locuacidad, la adula-
cion, 'y la afectacion cémica  de urbani-
dad; y por otra la impudencia, la men-
tira, da disimulacion, la inhumanidad yla

‘rusticidad.

Aunqué el hombre virtuoso debe pro-
curar el decoro politico imitando las cos-
tumbres de los demas, no por csto se en-
tiende que ha de imitar las costumbres ma-
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las, 6 estélidas, auuqué deba tolerarlas,
considerando que el mundo no ha de estar
couipuesio solamente de sabios, y virtuo-
80s. Al decoro pertenecen tambien otras
virtudes no menos espléndidas como la
gravedad en el paso, en el vestide, en
las_palabras, ea das chanzas; y la me-
deracion en tedas las cosas: 4 las pri-
meras se  oponen la nusantropia .y lige-
reza; y a la segunda la demasiada leni-
dad, y el rigor excesivo, La virtad pue-
de_tener otras muchas denominaciones que
no seria posible refaric, porquélo que log
Estoicos juzguban ser una  paradoja se
verifica realmente en el hombre virtuoso,
s a saber, que ¢l sole es rico, libre, rey,
amigo, hermoso, noble, ciudadano, magis-
trado, poeta, y mucho mas, y la rezon
s porqué cualquiera que sea el estado en
que lo cologue el Supremo Ser, siempre
obrara de modo que su situacion no le cause
incomodidad algina, y de aqui puedennacer
.otras mil denowinaciones. de_la virtud.
Aungué la virtud puede considerar-
se comeo. una, y se ejerza con diversas
ocasiones, no puede negarse que'en. ella
influyen tambien los temperamerntos, y por
consiguiente que las virtudes resplandecen
mag, segun _que convienen mas. & este 6
al otro temperamento. S. Juan y S. Pa-
blo fueron de una yirtud eminente, pero
la de este resplandecia en el ferver por
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la conversion de los gentiles, y la de aquel
en el fervor del amor, y dileccion. Cnan-
to contribuya la wirtud a 'l vardaders ' fe-
licidad se advertird ficilmente si se re-
flexiona, que restituye y asezura al homs
bre su libertad; cura & la volumizd de
sus enfermedades; produce en ¢l alina la
tranquilidad; y ' la hace idenea para per-
manecer en el gace del sumo hien.

El tercer efscto del sumo biea es la
verdadera amistad, respecto dela cual na-
da hay mas dulce, ni- mas 1til en esta
vida: porqué siende el verdadero bien al
mismo tiempo: Wtily honesto y agradable,
y npaciendo. la ntilidad. no- rele inmedia-
tamente de Dios, sino mediatamente de
los amigos, es consiguiente que el virtuo-
§0 con tanta mas certidumbre deba es~
perar aquella utilidad, cuanto. mas: idoneo
es: para la verdadera amistad.

Lia amistad se define; ,,!a union de los
énimos que quieren 6 no- quieren’ unas
mismas cosas, ordenada para la comun uti-
lidad. de los que se.aman,”? A 'esta’ defi-
nicion; pertenece  lo que decia Cicerom
ypsquerer; 6 no. querer unas mismas cosasy
es la mas firme amistad; tedus lascosas
de los amigos:, son; commes:"? lo que de-
cia  Zenon ,jquien ‘es’ un -amigo? otro
¥6:7? y. Aristeteles 4, que cosa es un ami-
go?! una alma en dos cuerpos.’” Siendo
pues, la amistad la; union de: las almas,
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se sgigue que la sola costumbre familiar
no es amistad; y que esta muy bien pue-
de tener lugar entre los ausentes. Y co-
mo el querer, 6 no querer una misma
Cosa, es lo que constituye la amistad ver-
dadera, se deduce que entre los queestin
discordes 1o, puede-haber amistad, y por
lo._mismo ; no puede existir entre dos
malvados, ni entre un virtuoso y un mal-
vado, siuo solamente enftre “los virtuosos.
Se ha dicho que 1o puede haber amistad
entre dos malvados, ' yes clare, porqué 6
amhos estin entregados a diversos vicios,
6 4 uno mismo; si sus vicios son diver=
so8 no pueden querer y no querer unas
mismas cosas, y por lo mismo no puede
haber - amistad entrc ellos, si estin entre-
gados 4 un mismo vicio, cada uno quer-
ra satisfacerlo, y las cosas no pueden ser
entonces comunes, ni referirse a la co-
mun utilidad, 'y por lo mismo no pueden
ser -aMigos: con razon pues, dice Quin-
tiliano que solo |a semejanza de costum-
bres une las amistades; ~verdad recono-
eida por los Estoicos cuando decian ,yque
la amistad solo piede hallarse entre los
buenos; Y €slo por la semejanza.’’

Por ultimoy estando la amistad. des-
tinada 4 laccomun-tilidad, es consiguien:
te que el amigo  procure las  coniodidas
dés de su-amigo como las suyas propiag,
que sus bienes sean reciprocamente co-
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munes; que con sus riquezas, y COnsejo
se auxilien muiunamente; pero no que el
amigo. esté obligado a amar a su amigo
mas que a si mismo. Se exc}cdlo pues
Séneca cuando dijo, que debia morirse
con los amigos, y por ellos.

Se infiere ademas, que los verdade-
ros. amigos no deben aflu!ar a sus ami-
gos; (ue un enemigo irritado es ﬁmeJCil'
que un amigo adulador; y que en um, a
vida no puede menos que ser. suavisima
con el auxilio de la vegt}l:ulera amistad.
Elegantemente decia Diogenes que el
que deseara ¥Yivir salvo, debia tener bue-
nos. amigos, 6 enemigos irritados, porqué
aquellos le enselarian €omo debenla o-
brar, y estos le redargiurian el mal que

hiciera.

e

CAPITULO IV.
PE LOS MEDIOS PARA CONSEGUIR

LA VERDADERA FELICIDAD.

SECCION 1.7
DEL CONOGIMIENTO DE SI MISMO.
E.\‘plicad:\ la naturaleza del hombre, y

{odo cuaato pertensce al sumo bien, res-
13
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ta solamente cansiierar Jos medioy de
congeguir da verdadera felicidad.

il praner
Verdadera felic
81 mismo.

wedly para conseduir la
idad es el conociiiento de
Siendo el sumo bien de tal na-
luraleza que puede obtenerse por todo el
Que no desprecie Jog medios necesarios;
despreciandolos 'sin  duda &quel que no de-
Bea. el sumo bien, Y no teniendo este de-
8¢o el ‘que no ha reconocido. con atencion
S0 propia miseria; eg consiguiente que
Acertdron los anticuos cuando dijeron que
el primeror y principsl ‘medio \para con-
segur la verdaders felicidad era aquel nosce
te ipsum: el conocimiento de «f mismo. El
Princino dela salvacion, decia Séneca, ‘es
€l conocimiento del pecadoy el que no sa-
be que ha pecado’ no quiere corregirse;
@8 necesarioprimero conocerse f si mis-
®o, para despues enmendarse,
Y ‘aungué Platon limite este conoci-
miento al el alma, siendo

el cuerpo una
parte esencial

del homibre, y contribpyen-

Co tambien & 'lus costumbres, facilmente

86 adveriwa que ho) €s de despreciarse el

conoeimiento del cuerpo. Fn cuoanto al
alma la conpcemos de dos modos com-
Parativamente, y asbsolutaniente, lo prime-
ro: ge 'verifica ‘cusnde comparindenos con
lis béstiag, consideramos cuanta es nues-
fra excelencia, y superioridad réspecto de
elias. ‘Mes colno los que se limitan
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a este conocimiento pueden facilmente caer

en varios precipizios, como los estoicos

en la goberbia y ambiciony creyendo 4 la

paturaleza con todes ios auxilios nece-
Barios para vivir comoda y iulizmtjnw.,
solo podra ser de alzuna Gilidad si se
une con el absoluloy porgié el que se
gonsidera adornado de tantas dotes de al-
ma y cuerpo que Lo hacen superior & los
brutos, pero advicrte gue .(-stus.cus.hda.-
des, si el aima no estd libre de los vi-
cios, le traen mus detiimento que utili-
dad, facilmente entendera que la yolun-
tad de Dios ¢8; que el hombre se ma-
nifieste solicite en corresirse, y en con-
seguir el sumo, bien, distingniéndose por
gu vida y costumbies de los br'utos, y
no siguiendo por guia & los apetitos que
tiene. comunes con los .anunales, sino 4
la recta razon que lo distingue de cllos,

Bl conocimiento absoluto de no-
sotros mismes, es el principal que debe-
008 procurar examinando con eXaciitad
nuesira voluntad, nnestro encendinento,
nuesiro . cuerpo, y. nuestro estado.  ia
cuanto 4 la voluntad 'y ajetito sen-
sitivo, debemios  cousiderar con  aten-
cion gue es_lo que principsimente  de-
seamos;  cuales, son Wuesirps wicios para
pracurar cxterminurlos; cual el !.'!'llh"ll)':':!
entre ellas para empeiarnos en ejereer ia
virtud que le sea contraria;  dmo  nos

w®
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portamos para con Dios, para con noso-
tros mismos, y para con los demas; en
que cosas principalmente faltamos a las
reglas de lo justo, de lo honests y deco-
10505 y de que bicnes verdaderos care-
cemos, que podrian perfeccionar nuestra
alma, Pero como en esta materia sea tsn
facil engafiarnos 'ya ‘porqué nos hayamos
acostumbrado 4 lisongear nuestra volun-
tad, 6 ya porqué estemos entregados 32
aqueilos vicios que tienen ‘apariencia de
virtudes, deben tenerse presentes las tres
reglas siguientes. 1.* examinar diligente-
mente los pensamientos indiferentes que
nos son mas agradables, para conocer el
fin que en ellos nos proponemos. 2. re-
presentarnos los diversos objetos, y los
aries casos de los cuales unos pertene-
cen al delcite, y los dolores; otros 4 las
riquezas, y - pobreza; otros al honor, y al
desprecio, ¥ pensar €on nosotros mismos
cual de ellUs es el que preferimos. 32
considerar atentamente de cuales afectos
somos prineipalmente combatides. De es«
te modo si el hombre se siente frecuén-
temeiite excitado a la ira, conocera que
lo domina la amwbicion; si la csperanza,
¢l miedo, el amor, el odioy los zclos 1o
turban, debe'advertir que en'su alma impera
el deleite; y si la ewilia, el miedo, ¥ la
desesperacion lo oprimen, es sin duda la
avaricia el victo principal que lo tiraniza.
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En cuanto al entgandimiento debe-
mos considerar, si contemplamos las co-
sas con diligencia; cuales son las opi-
niones que principalmenie nos halagan, pa-
ra desistur de las falsas, y rectificar las
equivocas; .de que manera usamos del jui-
civ, del ingenio y de la memoriay y si
srreglamos  de tal manera nuestras ac-
ciones, que tengamos presente la verda-
dera felicidad; este examen es sumawmen-
te dificil, porqué es mas facil persuadir
a un hombre vicioso, que se ha separado
de la virtud, que convencer de su igno-
rancia a un estélido, que le parece ser
mas sabio_cuanio mas__estolido es.

Siendo dincil el examen relativo al
entendimiento, debemos procurar 1.° so-
meter al examen de los hombres sa-
hies nuestros males, para que nos preseri-
ban el remedio; 2.° oir con animo tranquilo
sus amonestactones; 3.5 atender con diligen-
cia al suceso de sus consejos, y pensamien-
tos. Por esto decia Platon que es propio
del virtuoso no incomedarse por las re-
prensiones, \ni_ensoberbecerse por. los elo-
gios, ,.sapienige studiosum repreliensum
non irasci, laudalum non extolly,”’ es en o-
fecto, unndicio de! conocimiento de si mis-
mo, 6 del aprovechawmiento en fa virtud
sufric con antmo tranquilo las reprensio-
nes de los otres, cuando no nacen dela
envidia, ¢ del odio, smo del amor,
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El eximen relativo al CUErpo per-
tenece a los temperamentos, y como he-
mos explicado ya sus caractéres, bastar
atender & ellos para adquirir el conoci-
mento que es preciso en cuanto al cuerpo,
teniendo ademas presente que en tal exa-
men deberd el hembre considerar si las
acciones externas y generales a que el
Cuerpo  esta destinado las dirige, como
debe, § , conservarlo  samo, rebusto, y
agily y si con las especiales 2 que cada
uno esté obligado, procura ejercitar y per-
fe&-cxonar Su arte, 6 profesion respectiva;
ast v. g. todos debemos procurar que el
cuerpo no.se debilite por el trabajo ni por
las vigilias inmoderadas, aunqué tedos de-
bamos  trabajar, 'y velar algunas veces; y
el artesano debe procurar especialmente
f};](il.lr}?ce.r Su_euerpo con el trabajo, y e-
Jercicio, asi como el soldado con el rigor
de"las estaciones, para hacerse cada uno
mas apto en el oficie que ha abrazade

ste examen del entendiniiento, de [a
voluntad, y del cuerpo, descubriendonos
todas las enfermedades que padecemes,
nos dari 4 conocer evan miserable ¢s el
estado que resulta de la imperfeccion, y
de los vicios, ;porqué quien puede repu-
tarse feliz, sintiendo, Y conociendo tantas
niiserias? Es demasiado importacte el con-
siderar con atencion la infelicidad que na-
ce de los vicios, examinar las prineipales
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miserias que nos oprimen, y reconocer que
la cavsa, y origen de todas se encuentran
en nosotres mismos; porqué es tal lain-
dole de los hombres wmfelices, que nunca
Juzgan que la causa de su infelicidad es-
td en ellos mismes, siné que siempre 6
la atribuyen a los otros, como el ciego
que atribuye las tinieblas a la habitacion
en que se halla, 6 culpan 2 los tiempos,
mas estos pasan, y ellos se encuentran los
mismos. Yaun suponiendo que los hom-
bres nos hayan causado alzuna calami-
dad, la culpa siempre sera nuestra, por-
qué 6 los hemos irritado con nuestros vi-
ci08, 6 los males que lamentamos no exis-
tirfan sl fueramos verdaderamente virtuo-
gos. Muchas cosas, en efecto, no le pa-
recerfan al hombre ignominiosas, si no se
las ‘persuadiera como tales la ambicion;
no sentiria tener poco, ni acusaria por g-
o 4 los que no quieren enriqueecerio, si
no estuviera dominado da Iln avaricia; y
asi de los demas males que lo atormentan.

En resumen: el conosimiento de si mis-
me, ‘convencera al hombre de que sn al-
ma, y su cuerpo estan lienos de nnumera-
bles vicios, € inperfecciones; de que la cau-
sa de todos ellos se encuenira en si mis-
mo; y por ultime d= que su estade es infeli-
cisimo; del cual debe por lo mismo pro-
curar salir cuanto anies por medio de la
enmienda 'y correccion. Y con solo este
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conocimiento habra adelantado mucho-en
el camine que conduce & la verdadera
felicidad.

SECCION:- 22

PE LA ENMIENDA DE s MISMO,

SR nire las enfermedades del alma, y las del
cuerpo hay mucha diferencia, aquellas fa-
cilmente las sentimos, y éstas no las co-
nocemos si no {emamos el mayor empeno;
tratamos con la mayor diligencia de li-
brarnes de las primeras sin perdonar pi
al | cuerpo ni al dinero, y & estas de tal
manera las amanios,  que mas quisi¢ramos
gozarlas sicmprey que carecer de ellas.
Asi no es dificil concebir el propésito de
separar de_nosottos lis enfermedades del
cuerpo; pero es muy dificil determinar-
nes 4 hipir de los viclgs y & corregirnes.
Y sin embargo, este prepésito es abso-
lutamente necesario al que aspire a la ver-
dadera felictdad. - Sera pues, muy util pen-
sar en. reuniy todas aquellas razones con
las euales el alma sumergida en los vicios,
pueda ser excitada & este prepésito: y co-
mo nuesira voluntad naturalmente apete-
ce el bice, y shorrece, el mal, y por es:
to siempre se mueve del mal al bien, no
habra inceniivos majyores para concebir
aquel propésito que la consideracion de

iser] ado presenterde cada und;
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y la viva representacion de la suavidad ¥
grandeza del sumobicn, y de la verda-
dera felicidad. No hay duda: los hombres
en tanto s¢ deloytan en sus vicies en cuai-
to les parecen agradables, gustosos, G-
les; yno desprecian las virtudes y al su-
mo bien, sing porqué 4 aquellas las con
sideran laboriosas, y & la posesion de es-
te unida con la molestiz y privacion de to-
do deleite; el mejor medic pues,deincitarlos
& despreciar aquellos y & seguir seriamen-
te estas sera dirigir su 4nimo de ma-
nera que llegue & conocer, que no hay
cosa mas detestable que los vicies, nada
mas miserable que el estado de los hom-
bres viciosos, y nada_mas dulce ni me-
jor que la posesion del sumo bien: asi lo
hizo nuestro Salvador cuando para re-
presentar a los viciosos la infelicidad de
su estado les dice, que se hallan fatiga-
dos, agoviades conel peso de sus peca-
dos; llama el reposo de sus almas, a la
fslicidad que les promete; y les asegura
que su yugo es suave, y ligero. S. Mateo.
cap. 11 v. 28,y sig.

Para que el hombre conozca bien la
miseria de su estado, debe advertir que
se opone a la veluntad divina; que na-
da tiene de solide; y que esid unido con
inmumerables males, y con la destruccion
del cuerpo, y perdicion del alma.

En primer lugar, repugna 4 lavelun:.
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tad divina: porqué habiéndonos hecho Dios
no semejantes 4 los brutos, sing a €l
mismo dotandonus de jitelipencia; y que-
rido en consecuencia que obedecieramos
no a la concupiscencia sind a la razen,
y 2 su voluntad jqué cosa mas misera-
ble que llevar una vida que desagrade &
Dios que estd presente en todas partes,
& quien nada puede oculiarse, y que es
tan justo que no dejara de castigar con
gravisimas penas & los queé se oponen a
st voluntad? ;qué cosa mas peligrosa que
negar la obediencia a, Divs- 4 quien de-
bemos la_existencia, y conservacion? ;ni
ctal mas intolersble gue oir de dia y de
noche a la cencicncia que nes acusa del
critien de legsa mazestad divina? Los mis-
nids fitdsefos pigsanos comocieron la ne-
cesidad que-tenemos de viyir bien, por ha-
llarnos siempre delanfe de thios que to-
do 1o’ vé, y que casfizgara todo lo ma-
to: preguntado Taules Milesio si jaceso el
hombre. que. obra injustamente. podiia.o-
cultarse de Dios? respondié que ni aun
el que solamente peitsaba, podia estar o-
culto para Dies; y nada mas verdadero
que aquel entimema de Demdstenes, ,,siem-
pre_conyiene cbedecer a los que mandan,
luego siempre debe ebedecerse & Dios que
mandard eternamente.’?

~ En segundo lugar, la vida de los que
se hallan entregados a los vicios nada tie-
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ie de silidot el deleite es breve, es de
COsa8 muy Vanas que no merecen huestro
amor, y que luego se disipan; este bre-
ve deleyte es costosisime, se adquicre con
trabajo, se ejerce con tédio, se pierde con
dolor. El hLonor no es mas de la opinien
que los demas tienen de nuestras accio-
nes, y nada hay mas ligero ni inconstan-
te que la opinion; ademas es necesario
considerar que el punto de la tierra que
habitamos es muy pequeiio, pequefia es
tambien la porcion de hombres que vi-
ven en ¢l y nos conocen, mas poces los
sablos que han aprendido a estimar y co-
nocer las cosas por. su_precio;, .y muer-
tos eslos, espira tambien la opinion que
de nosofros habiun concebido por dlti-
mo, los honores se adquieren tambien eon
trubajos, se conservan con dificuliad, y se
pierden ficilmente, jquien al considerar
tedo esto no cxelamata ;O vanas homi-
num curas! 6 pectora caeca! 'Las rique-
zag, no consisten sind en la posesioh de
tierra, piedras, y masas esplendidas, a las
cuales 'la codicia " de 'los’ hombres ha da-
de precio y estimacion: el que pogece es-
tas cosas, no por eso es mas feliz ni vi-
ve mas tranqiilo que los (demnas, vemos
vivir eon -igual tranquilidad al que tieng

lo necesario, gue al que ubunda de lo su-
perfinoy y aquel muere siempre con agi-
mo mas screno que el rico gue se ha lie-

»
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cho un Tios de sus riguezasj estas, por
fin, se adquirren con sumo trabajo, su po-
gesion acarrea cuidados y vigilias, y su
pérdida reduce muchas veces a los hem-
bres 4 la dgstsperu(‘inn; nada pues tienen
de sélido, y es indigno de una alma in-
morfal, #ficionarse A estas cosas perecedes
ras que de pinguna manera estan unidas
con la verdadera felicidad. Con razen de-
cia Epitecto que debe considerarse muy
atentamente lo que son en si, aquellas
cosas que mas nos deleitany y (raen uti-
lidad, comenzande por las pequeas; si a-
mas un vaso, di es un vaso, y note pertur-
baras ¢i se quiebra, si amas 4 tu hijo 6
4 tu muger, di es un hembre al que a-
mo, y asi no te perturbaras cuando se
muera,

@ueda ya en otra parte demostrado
cuantos son los males que acompaian &
los vicios 3y qué serda por fin, del hom-
bre que no haya pensado nunca en cor-
regirse, cuando al partir de esta vidaie
amenaze la eternidady \y su alma indestrue-
tible é inmortal tenga precision de aban-
donar los bienes que tanto habia amado?
1a conciencia debe atormentarlo con la nin-
guna esperanza de un estado mejor, y con
el inminente peligro del castigo que Dios
justo no puede menos que limponer al que
toda su vida ha resistido & su voluntad;

’

porqué aunqué la providencia divina sue-
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le permitir en este mundo que los ma-
les aflijan & los buenos, y los males dis-
fruten de los bienes, siendo justo, es del
mayor momento este raciocinio: ,,0 cas:
tiga a los malos en esta vida, ¢ des
pues de la muerte; no siempre lo hace
en esta vida; luego lo hace despues de
la muerte, Considerando pueg, la miseria
de nuestro estado nos exciiaremos al pros
posito de la cnmienda, y tanlo mas nos
confirmaremos en ¢}, cuanto mas dilizen.
temente examinemos la condicion de aque:
llos que guzan del sumo bien.

Su felicided no puede menos que, ser
golida porqué es perpetua sm posesion;
ella_debe sertambien muy grande, agi por
los atributos del sumo bien, come por sus
efectos los cuales quedan ya manifesta-
dos: ni quien podria reputar. por una co-
sa leve, tener una alma tranquila, libre
de afectos, de cuidados, y de lossremar-
dimientos de la conciencia; seguir la vir-
tud sin tedioj y amar & los que la si
guen; pues tal es el estado del quepo-
gee lavirtud.-'Y aunqué es cierto que mu-
chas veces lo oprimen las calamidudes,
estas no pueden turbar su aquiescencia
en la voluntad de Dios, 'y en consecuen-
cia ni la tranquilidad de su alma, y aun-
qué aflijido no trocarfa sin duda su es-
tado por el’'de los hombres viciosos: asi
José sulrfa con 4nimo trenquilo la cau-
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tividad v servidumbre, que prefirié al dé-
leite r;ué le ofreria la muger de Putifar.

Todo esto debe ex-itar al proposito
de la enmienda; pere mucho mas la vo-
luntad de Dios. En efecto; Dios lo quie-
re, lo manda, lo exise, y seria la mayor
locura no obedecer al que pudiendo man-
dar cosas mas grandes, manda lo que es
il hombre utilisimo, y necesario. jquien
hay que estando en su juicio, resista al
médico que manda cosas saludables? pues
tales son las que manda Dios, cuando nos
llama a la verdadera felicidad, y por eso
el Apéstol recomienda la piedad, no so-
lo como honesta, sino como utilisima.

Este propé-ito debe hacerse cuanto
dntes: porqué como los afectos y pro-
pensiones frecuentemente repetidos se con-
viertan en costumbres, 'y estas formen
una segunda naturaleza, cuanio mas se
difiera mas dificil sera la enmienda y cor-
reccion; a los que difieren la enmienda
del 4nimo; sucede lo mismo que 4 ios en-
fermos que difieren la curacion para cuan-
do se agrava la enfermedad, es enton-
ces mas dificil, y burla el cuidado de
los médicos. Cuanto mas prontamente a-
cometamos la empresa, was ficilmente
venceremos.

No solawente debemos tomar cuan-
to 4ntes esta determinucion; sind que una
vez adoptada debemos ser constantes en
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ella; porqué asi como los que navegan
rio arriba si cesan de remar no sclo no
adelantan, sino que son arebatados ha-
cia atras por la corriente, asi los que con-
ciben el prepdsito pero no permanecen
en él; no sole no aprovechan, smé que
son arrebatados 2 los vortices de su an-
tigua miseria; y la razon es clara, la vo-
luntad no puede estar ‘ociosa, siempre es-
ti apeteciendo el bien, y por lo mismo si
abandona el propésito que la conduce al
verdadero bien, se ha de inclinar 4 los
bienes aparentes, y los apetecera con tan-
ta mayor vehemencia, cuanto es menor la
impresion que le hace el verdadero bien.

Para conservarse en tal prepssito, 4
mas de las oraciones a Dios, siempre pron-
to a unirse con nosotros, contribuye en
gran maners, el examen diario de nues-
tras acciones, asi coneceremos ficilmen-
te si_aprovechames, y si se aumenta, 6
se disminuye nuestro propssito. Pitigo-
ras recomendaba con eficacia este -examen
a sus discipulos, encargindeles no toma-
ran el sueiio, sin haber examinado antes
las acciones del dia, para ver lo mal que
se habia hecho, 6 el bien que se habia
omitido, Contribuye tambien para afirmar-
se ‘en el propfsito de la enmienda, el
trato con los hombres virtuosos, y la con-
templacion de los ejemplos, asi de los que
perecen entregados 4 los vicios, como de
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los que viven contentos en la virtud, aque-
llos nos haran cautos, y la vida de los
viriuosos mnos servird de una perpetua cen-
sura, que nos advertira lo que debemos y
aun 1o que podriamos hacer. Finalmen-
te, para asegurarnos en el propgsito, se-
r4 de mucha utihdad la lectura de los
buends libros, principalmente de los pa-
renéticos; porqué la ética parenética mue-
ve mas & la voluntad, que instruye al
entendimiento, y residiendo el propésito
en la volontad, no puede menos la asi-
dun lectura de los libros, que servirnos
de onia en el camise de la virtud. De
donde &3 gizue por oposicion, qiie debe
hoirse la lectura de aquellos libros perni-
cissos que bajo €l nombre de fabulas, no-
velas, 6 romances no hacen mas de imitar
los. vicies ecapitales, pintandolos 4 la ima-
ginacion con brillantés'y falsos coloridos
Por dltimo, el propésito debe ser efi-
caz, porqué de nada aprovecharia el de-
sao de la suma felicidad, siné se usa-
ra de los medios necesarios para conse-
guitla;  asi, es preciso que luego que se
ha concebido tal propésito,  se insista efi-
cazmente en él, v se declare una guors
ra abierta 4 los vicios.
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ECCION 3:
DE LA LUCHA QUE DEBE SOSTENER

EL HOMBRE VIRTUOSO.

&unqué el entendimiento conuzca clara--
mente la grandeza de la verdadera feli-
cidad, y ls hermesura de la virtud; y
aunqué la voluntad que por sa naturale-
za apetece el bien, desee conseguir aque-
Ila, hay sin embargo en ¢l alma no se
qué, que retarda é impide a la voluntac,
qus la invita, y arrebata & cosas contra-
rias, y que la obliga & decir lo que Me-
dea: ,jvideo, meliora, proboque; deteriora
sequor.”’ Los Aristotélicos llaman 4 es-
ia perturbacion del ‘énimo, Ia lacha de
la razon con el apetito sensitivo; pero si
bien se reflexiona, se advertira ¢ue las fa-
cultades del alma, no pueden estar en cho-
que consigo mismas: y que lo que su-
cede es, que la voluntad fluctda entre los
bienes verdaderos 4 que la impele la ra-
zon, y los aparcates que le representa la
imaginacion como muy agradables, y unas
veces obedece. A una, y etras se deja
deslumbrar de la otra. Y si la voluntad
no procurase por medio de la virtud sa-
lir de esta servidumbre, serviria entonces
mas 4 la imaginacion, y & las pasiones;
que & la razon; debe, puss, luchar con es:
| 5
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te enemigo interno, hasta censeguir liber-
tar al alma de’ la servidumbre en que se
halla, :

. Por lo mismo, cuande la imagina-
Clon nos proponga alguna cosa agrada-
ble, honesta, ¢ 1til, lo que ante todas
cosas debenios hacer es: 1.° traer a la me-
moria las verdaderas ideas de las cosas,
meditando todo lo que dejamos dicho, asi
de la vanidad, y efectos de los vicies, co-
mo de la condicion de los viciosos, y de
los que siguen Ia virtud. 2.° no permitir
al alma entretenerse con los peuraniien-
tos. que le propone la imaginacion, sing
procurar distraerla & cosys seiizs y'fifiles.
S* ¥ huir del ocio, como de la ‘bestia
mas  danina. Olia si tollas periere cu-
pidinis  greus, Con razon decian los an-
tigues ,,que a la desidia y ociocidud, acom-
pana siempre el desed0 de obrar mal,”?
en efecto, el que mada hace, hace mal,
porqué no pudiendo el alma estar nunca
ociosa, si no esla ocupada, de cosas se-
rias, lo estari de vanes pensamienlos, 6
se deleifara con las suaves ideas de los
vicios, ; o
- La misma lucha debe emprenderse
cuando. se esperimente aleunafecto vehe-
mente, porqué teniendo los afectos varios
grades, y siendo muy facil resistirlos al
principio, chrarenios con cordura, si an-
tes que el alma comience a deleitarse con
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algun afecto, é por lo menos éntes que
degenere en impetu, procuramos vencer-
lo. Pere si el afecte ha adquiride ya al-
guna fuerza, convendra entences: 1° in-
terponer alguna dilacien. 2.° abstenerse
de ebrar. 3.° pensar si la causa que nos
inflama es de tan grave momento, que me-
rezca inqujetar al alma con tanta vehe-
mencia. lstes medios son los mejores pa-
ra contener los afectos, porqué siendo es-
tos unas conmociones extraordinarias, no
pueden permanecer por mucho tiempo, y
por lo mismo interponiendo alguna dila-
cion, se debilitan naturalmente; asi lo co-
nocié aquel que aconsejaba 4 los airados,

no. obrasen hasta despues de haber ra-

citado el alfabeto griego: en segundo lu-
gar, como durante el afecto el hombre no
puede hacer buen ugo del entendimien-
to, ni de la imaginacion, nada podra ha-
cer bien, luego debe suspender toda ac-
cion que pueda tener alguna eonexion con
aquel afecto. Y por Gltiimo como los afec-
tos nacen de la representacion del bien,
6 del mal, no puede menos  que volver
el alma a su tranquilidad, ‘Inego’ que ad-
vierta que el bien le habia parecido mal,
6 que no es un mal tan grande que ha-
ya. de juzgaise digno de tania conmocion.

Con ignal vigor deben combatirse las
prapensiones y los vicies, vy

acerca: de

esto lo primero que debe procurarse es

*
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vencerlos con la fuga, como’ se dice que
los Pirtos vencign a sus enemigos. Con
eficto, mucho’ trabajo se ahorrara si se
evitan las ocasiones que irritan los vi-
cios; Epitecto decia ,,podras ser inven-
cible mo entrands en el combate; pero si
entias mo | esta “en tu’ ‘mano el vencer.”
Origindindose log tfeotos de la represen-
tiacion del bien, 6° del mal, y resistien-
dose & #llos con tanta mes dificultad, cuan-
tas mayores sean las fuerzes que hayan ad-
quirido, es comsiguiente que sola la oca-
sion de peear representandonos los vicios
como agradubles, nes precipite en ellos,
Yy nos manienga en un estado miserable.
D¢ nada, pues, apravecharia haber forma-
do ‘el propésito de 'la enmienda, si no
g& evitan las ocasiones de pecar, aum por
aquellos que se creen con la necesaria
forialeza:-los atractivos de los vicios pue-
den’ destruir el propésito, y es impraden-
cia entrar sin necesidad en una cusa apes-
tada, “aunqué sea” preparado-—con los re-
madios que precaven la peste, Es bien
gabido 1o que refiere’ 8. Agustin de su
amizo Alipio; comvertido éstea Jesucris-
to habfa formado el propésito de no ir
nuncal al testro, junvitado por, sus compa-
fieros, convino por fin en ir pero 4 con-
dicion de que usistirfa con los ojos cer-
rados, asistié asi por algun tiempo, pero
4 los aplausos del pueblo los abrié en
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tna ocasion, y despues mno sgolo no los
podia cerrar, siio que era el primero en
concurrir al teatro.

Es, pues, necesario huir de los luga-
res en quo los hombres suelen entregar-
se & los vicios, y evitar el trato y fa-
miliaridad con lus viciosos: numca volve-
mos 4 casa, decia Séneca, con las mis-
mas costumbres con que salimos; lo que
en el 4nimo estaba ordenado, se turba;
se oye la rocomendacion de alzun vi-
cio; se adquiere nolicia de algun otro
que se ignoraba. Mas esto no quiere de-.
eir que todos -debamos huir a los yermos,
6 ‘encerarnos en los monasterios, apar
t4ndonos del trato deloghombres y denues-
{ros negogios; los yermos y los monas-
torios estdn tambien en el mundo, y es por
otra parte, mas glorioso evitarlas ocasiones
donde se encuentran, que querer evitarlas-
donde no las hay.

Mas si la ocasion no puede evitar-
se, 6 aun_sin ella_nos halaga ¢l vicio,
es necesario entonces combatir de otra ma-
nera: deberemos en tal caso recordar la
vanidad de los vicics, la miseria increi-
ble en que nos precipitan, la presencia
de Dios, su exactisima justicia, Ja suavidad
y grandeza del mismo, y por ultimo la
muerte qu2 DOS amenaza. Lsta medita-
¢ion nos retraeri de obrar el mal por
mas que & ello nos incite el atractivo de
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los vicios, pues es imposible que el hom:
bre los prefiera a4 las virtudes si estd
verdaderamente convencido de que aque-
llos son verdaderos males, y cstas ver-
daderos bienes, que aquellos nada tienen
de solido, y éstas son verdaderamente es-
clarecidas. y dignas de nuestro amor. La
feecuencia de estos pensamientos nos ase-
gurara cada dia mas, en el propésite de
evitar las ocasiones.

Y aunqué al principio. parezea dificil
esta lucha, no por eso debe decaer el 4-
nime; si una vez se llegare 4 vencer, la
segunda serd menos dificil, .y cuanto mas
frecuentemente se repitiere la lucha, tan-
to mas facil sera la viptoria; porqué asi
como con el uso adquieren fuerza los vi-
cios, hasta llegar a formar una segunda
naturaleza, .asi a fuerza de vencerlos lle-
gan al fin 4 debilitarse, Y s alguna vez
suele fatigar esta lucha que es mece-
sario--mantener, facilments se reconpensa
con la indecible alegria que causa la
vietoria,, cuya dulzura, y suavidad es tal,
que; una, vez percibiday solo por gozaria
se entra.con presteza en el combate.

Nosolamente con los vicics debe pe-
lear el hombre, sino tambien con to-
das; las cosas que puedan perturbar la
trangnilidad de su alma, como con la po-
brezst, con, la ignominia, cen. los dolo-
res, y con la muerte misma. Estas co-
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g8as se sufrirén con un 4nimo tranqui-
lo, si el hombre ha sabido vencer los
vicios, porqué nada puede parecer in-
tolerable al que tiecne el consuelo de
Su conciencia y esta convencido que to-
das estas cosas no le sobrevienen como
una pena, siné como medicinas, y hay u-
na gran diferencia en sufrir porqué se
ha merecido, y sufrir con una concien-
cia pura. Al reo que es condenado por
poco tiempo al trabajo en las obras pi-
blicas, le parece una cesa intolerable;
mientras otros por el precio que les pagan,
prestan el mismo. servicio por muchos
anos,

~ Para tolerar las calamidades con 4
nimo tranquilo, servird de auxilio la pre-
meditacion de todo lo que puede acontecer
en el camino de'la virtud. Las cosas pre-
vistas aun cuando no han podido evicar-
se dafian menos, y al virtuoso le pare:
cen - mas tolerables las que le su-
ceden si de antemano se ha prevenido 4
sufrirlas con tranquilidad. Siempre que se
trata de acometer cualquier empresa, de-
cia Epitecto, es necesario prever todo lo
que puede suceder, y asi se acometera
con seguridad. Poraltimo, al luchar con
las' calamidades, debe recordarse’ lo que
dijimos hablando de la tranquilidad’ del
hombre virtuoso. '

© Aunqué sean muy recomendsables los
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medios expuestos hasta aqui para conse-
guir la verdadera felicidad, facilmente se
advertira que ellos selos no son bastan-
tes, porqué siendo el vicio como ingéni-
to 4 la naturaleza del hombre viciada
desde Adan, y Dios un ente justisimo, no
debe esperarse que se una con los hom-
bres, que lo han ofendido, sin que prime-
ro satisfacan 4 su justicia; y este medio
de satisfacer & Dios, y de expiar los pe-
cados, no lo conoce la razon. L.os Scci-
manos decian que no habia necesidad de
este satisficcien, porqué sin ella, Dics
podia canceder el pardon; mas Dios no
puede sing lo que quiere, y no quiere si-
né loque es conforme & su justiciagy na-
da. puede ser mas propio de una
justicia infinitay que exigir de aquellos que
la_han ofendido una satisfaccion condigna.
Ademas, aunqué sean muy acomodados los
preceptos morales que se han dade para
la determinacion de la “enmienda, y en
cuanto-a la lucha que debe sostenerse con
los vicios y las pasiones, como al hom-
bre siempre le suceda lo ‘que a Medea
que conoce y aprueba lo bueno, pero si-
gue lo malo, se infiere que no le bastan
sus_propias fuerzas, 'y que por lo misno
necesita. de otras mayores para conseguir
la victoris; mas larazon ignera de donde
ha de sacar tales fuerzas. Por lo cual, 6
Dios nunca quiso que el hombre consi-
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guiera la verdadera felicidad, 6 hay al-
guna luz por medio de la que veamos cé-
mo debemos satisfacer & Dios, y de den-
de hemos de sacar las fuerzas que son
necesarias para conseguirla; lo primerono
es verdad segun se ha demostrado; lue-
go debe existir esta luz.

Esta luz 4 mas de la razon, ne pne-
de ser otra que la divina revelacion,
luego existe una revelacion originada de
Dios que supla la razon, y nos ilumine
en lo que esta no alcance para conseguir
la verdadera felicidad. Los mismos pa-
ganos. dedujeron la conclusion antece-
dente. Sécrates fatigado en discurrir acerca
de la inmortalidad del alma, y de su es-
tado despues de la muertey confesé que
de este nada podia decirle la razon, y
que en tal caso me habia mas de dos me-
dios que elegir: 6 llegar a averiguar cual
geria ese estado; 6 si esto no se pedia,
elegir de las razones humanas la mejor,
como la mas segura nave para vencer las
tempestades de esta vida, sind es que al-
guna palubra divina ensefiase otro medio
mas facil, y seguro para superar los  peli-
gros que nos rodean.

Todas las religiones han recenocido
]la necesidad de una revelacion, les gene
tiles tenian sus Oracules, los mahometa-
nos el Alcoran, los judios el Talmud,
los cristianos la Escrilura(fb‘agmda (jue en.
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parte admiten tambien los judios; mas cas
mo estas revelaciones se contradigan en
muchas coses, y las contradictorias mno
pueden ser ul misme tiempo verdaderas
;e Sigue: que de tedas ellas una ha de se:'
‘iig’;:\:".(ll;x(‘:t:m,”y es la que debemos in-
esligar con sumy. emjeiio Esta indaga-
cien o debe ser dhijcily porqué siendo la
rqv.-.-lm:um absclutamente necesaria, qui-
§JJ Dies, sin duday que fuera conocida de
todes los: hombres, y no. podrfa conocer-
5e por (edos, sinG se tuvieran de pron-
(o ciertos: caractéres por los cuales se
distinguiera de las demas. Estos carace
teres 1o deben buscarse sino en ella mis-
ma:-porqué la revelucion que buscamos
¢S una luz que debe iluminarnos el ca-
mino- de la verdadera felicidad, y asi co-
mo la luz n6 puede distinguirse de’ otra
manera del fuego fatue, que examinan-
dq'la Raturaleza deambos, asi la reves
la’cwn verdadera no puede conacerse sis
no considerando atentamente su indole y
comparindola con las demas revelaciones.
Siendo ‘el fin de la revelacion el ilus-
trarnos- en ‘aquellas cosus ‘a que no als
canza la razon, se sizue que su primer
caracter debe ser: soplic la falta de la
razon, y por lo' mismo instruirnos en mas
que lo que esta nos ensefia. Y como los
principales capitulos en que falta la ra-
zon sean la satisfaccion de la divina jus-
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ticia y la adquisicion de las fuerzss pa-
ra hacer la voluntad de Dios, es const-
guiente que el segundo ceracter de la di-
vina revelacion hade ser: manifestarnos
el medio suficiente para aquella satisfac:
cion; y el de adquirir las fuerzas que nos
faltan. La revelacion ha de ser divina; lue-
go su tercer caracter seré: el que nada se
encuentre en elld que ne sea verdadero,
sante, y digno de Dios; y por lo mismd
no merecerén el nombre de revelacion las
locuciones burlonzs, y ambiguas, llenas
mas bien de aite y de vanidad, que de
sencillez y gravedad; las historias falsas
y absurdas; los milagros fabulosos 6 inne-
cesarios: las profecias-que mo- hayan si-
do comprebadas con el siiegso; las doc-
trinas morales opuestas a los principios
de la recla razow, 6«daiiosas & la socie
dad humana; el culto y ritgs vanos, ¥ O:
puestos a la verdadera piedad y al yer-
dadero ames de Dios; g por. Gitimo les
cohtradicciones manificstas, y de ningun
modo coneiliables. Los hombres necesiias
ton: de la revelacion, desge su o1igen, ¥
de aqui debenios infenit {ue la. yerdade,
ra y divina revelacion ha de ser antig i
sima, coevaalmismo género hiuluhe, y gue
glenfe necésaria ren todns. lus edaues, de,
be haberse cunservada sin detrimento sl
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Esto supuesto, es ciertisimo que los
Oréculos con que fueron engafiados los
Paganos no merecen el nombre de reve-
lacion divina, porqué no suplian lo quela
razon no alcanza; no recomendaron nin-
gun medio para satisfacer a la justicia
de Dics que no fuera absurdisimo, como
la idolutria, los ‘juegos, las lides, y la
abominable inmolacion ‘de los hombres;
nada manifestaron sin ambigiedad, nada
tenian de santo, nada piadoso, ni fueron
Otra cosa que fraudes de los sacerdotes;
Y por ultimo, todos s2bemos no solo que
8u origen no se remonta mas alli de los
tiempos  heroicos, 'sin tambien conoce-
mos el fin que tuvieron.

Tampoco los Mahometanos pueden jac-
tarse de la divinidad del Alcoran, porqué
nada suplid de la rectarazon, y en muchas
cosas se opone a ella; ‘no manifesté nin-
gun medio acomodado para satisfacer &
Dios, siné fosridiculos de los bafios, las pe-
regrinaciones 4 la Meca, y otros masabsur-
dos; ni manifesté a sus secuaces fuentes al-
gunas de dende pudieran sacar las fuerzas
Necesarias para conformarse con la voluntad
divina; nada hay en él que sea digno de
Dios, todo es un plagio, fibulas insulsas, y
cosas fatiles; y por Wltimo, su novedad es
tan conocida que los mismos Mahometanos
no dan mas de mil afos de antiguedad a
este libro llamado sagradisimo.
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El Talmud no contiene sing cues-
tiones sutiles, y supersticiosas acerca
de los ritos de los judios, y es-
tas cuestiones ni suplen lo que falta a
la razon; ni manitiestan el medio de sa-
tisfacer a Dios y adquiriv fuerzas para
servirle; estan llenas de innumerables fa-
bulas; y en fin, es tan nucvo el libro que
las contiene, que es muy posterior a la
destruccion de Jerusalen; luego no tie-
ne ninguno de los caratéres de la ver-
dadera y divina revelacion.

Mas lo que en vano se busca eno-
tra parte, lo poseemos los cristianos en
la Sagrada Eseritura por un beneficio di-
vino. Con efecto, la santa escritura suple
con abundancia todo lo que no alcanza
la razon: élla nos ensefia la creacion de
todas las cosas delanads, el origen del
género humano, la primitiva integridad de
la naturaleza humana, y su caida; ella nos
insttuye de~ la esencia de  Dios, ' de
la resurreccion de la carne,del jui-
cio futuro, y de la condicion de los bue-
nos y delos males despues de la muer-
te; ya todas estas cosas no alcanza la
razon, y cualquisra conoce que son subli-
mes, Yy divinas.

La misma escritura nos ensefia que
Jesucristo satisfizo plenisimamente & Dios
por los hombres, y que uniéndonos & él
mismo por la fé, espcranza y earidad, y
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practicando las virtudes participamos
ciertisimamente de la gracia de Dios; que
el Espiritu Santo que aplica los méritos
del Salvador, nos regenera, nos santifica,
y nos da come & una nueva eriatura las
fuerzas necesarias para hacer la voluntad
de Dios, y adelantar en el camino del
bien.

Fn la Santa Escritura nada hay que
no sea digno de Dios: lecucion sencilla y
sublime; historia exacta: vaticinios cum-
plidos; preceptos saniisimos, fundades en
razones tan graves gue penetran el cora-
zon, y continuamente manifiestan su pe-
der y virlud: ;

Por tltimoe, la revelacion contehida en
la Eseritura Santa es antiguisima: la pri-
mera revelacion fué hecha en el prraiso y ha
continuado al travez de todos los siglos, pri-
mero por medio de la tradicion de los pa-
triarcas, y despues por medio de la es-
critura, conservandese la misma eh mMmé:
dio. de los furores de los tiranos, y de las
persecuciones de los judios, y de los apds-
tatas, sin que haya padecido diminucion
alguna el cuerpo de los libros santos, que
ha querido Dios conservar como bastantes
4 sus altos fines y santisima intencion, Corn
viniendo puer, todes los caractéres. de la
verdadera y diviia revelacien a la Santa Es-
critura, se sigue que merece aquel nombre.

8i se aunxiliase con ella el que as:
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pira a la verdadera felicidad, ne hay du-
da que la comseguiri facilmente. Y oja-
la sea este el fruto que se consiga con
estos elementos de filosofia moral; enton-
ces sucederia verdaderamente lo que de-
cia 8. Clemente Alejandrino praeparare
philosophiam, dum ei viam munit, qui a
Chrislo perficiatur.
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