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existir, y cemo. nosotros tan pudimos no
existir, que ahora doscientos afios nadie
existia de los presentes, es clare que exis-
timo: contingentemente.

Supueste que la que exisie necesa-
riamente no puede no existir; es consi-
guiente que siempre haya sido y nunca
deje de ser, y que por lo mismo no esté
expuesto a mutscion alguna, gie no ten-
ga fuera de si causa de existenciy, y que
por lo tanto exista por si mismo. Al con-
trario, como les seres contingenies pueden
no existir, csclaro que si sou simples tu-
yieran principio, y si compuestos nacen
y mueren, y por lo misme estan expues-
tos 4 mautacienes; que todos tienen nece-
sariamente una causa por la cual exis-
tan, y por lo tanto no existea por si mis-
mos; ¥ que puestas todas las causas de-
be haber una causa primera, y por lo
mismo no puede darse un pregreso de cau-
sus hasta lo irfinito. Constando ademas
por. la experiencia qus todo el universo
sufre diversus mutacicnes, y giendo cierto
que lo que es mudable existe contingen-
temente y quelo contingente debe tener
una causa por la cual exista, se sigue
gue todo este universo debe tener una cau-
sa de su existencia diversa del mismo uni-
verso, como de su efecto. Esta causa del
universo diversa del mismo, es contingen-
te, 6 necesaria si es contingente, ella mis-
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ma tendria su causa, y como no se de
un progreso de causas hasta lo infinito
dehemos ir a parar & alguna causa pri-
meraj si es necesaria, existiri por si mis-
ma, y sera tambien la causa primera de
todas las cosas: luego hay una causa del
universo, distinta del mismo universo, que
es al mismo (iempo causa primera, y que
por lo mismo mno tiene causa; que es ne-
cesaria y existente por si misma. Sera
por lo mismo inmutable, y si es inmuta-
ble no se le podra afiadir, ni quitar na-
de, luego serd un ente perfectisimo: este
ente perfectisimo primera causa del uni-
verso es Dios.

Siendo Dios un ente perfectisimo al
que nada puede afiadirse ni quitarse, se si-
gue que nocs compuesto, sino simple; ‘por-
qué si fuera compuesto, las partes de que
constara serian primero que €l, y de con-
signiénte su existencia tendria principio,
y no existiria por si mismo. Siendo sim-
ple, no puede’ ser cuerpo, porqué el cuer-
po ‘no puede concebirse sin partes, lue-
g0 es espiritu, y por lo mismo una subs-
tancia perfectisima que piensa. Existien-
do por si, es un ente eterno, & indepen-
diente; no pudiendo afadirsels, ni quitarse-
le nada, es infinito y por lo mismo incom-
prensible, inmenso, y f@nico. Porqué si es
infinito, nuestra alma Bnita ne puede com.
prender con el pensamiénto sus perfeccio-
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nes infinitas, y por lo mismo es un en.
te: incomprensible; si es infinito no pue-
de ser limitado por luzar, luezo esta en
todas partesy si es infinito, solo un ente
infinito: puede haber, ‘uego. es fnico, Y
pUes que es nii ente porfsctisimo, ficil-
merite  se cotcibe gue ha de ser inteligen-
te, sapientisinie, sabedor de lo futuro, y
de todas lus cosasy infnitamente libre y
emnipotente. Lo que quiere; tambien lo
puede; mas nada quiere que no sea con-
forme & su ssbiduria, por esto no puede
hacer que dos proposiciones contradieto-
riss sean verdaderas, ni tainpoco mentirg
no pudiendo hacer sino lo que quiere, se
sigus que es verdz, justo y bueno; y por
Gltimo. que todas las virtudes; se hallan
en’ ¢l en un grado eminentisimo. Tal es
Dios, luego es un bien infinito; el me-
Jor, y mas excelente de todos cuantos hay,
Y. puede haber, el bieu por excelencia, ol
Sumo Bien.

No solo en si y absolutamente .es
Dios el sumo bien, sine censiderade res-
pecto del hombre: lo que se hard patente
eomparando los atributos esenciales del
sumo bien con' los de Dies. Err6. pues Epi-
caro cuando consideraba & Dios como un
ente en sf feliz, inmortal y eterno, pero
ocioso que no hacia caso del mundo. Kl
hombre sabio conoce por la contempla-
cion de la'naturaleza, que Dios no solamen-
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te es ‘en sfinismo un bien, sinp que tam-
bien . es para el honbre el dnice sumo
bien, je que se demuestra cuen la enu-
meracien de los caractéres explicados.
El sumo bien debe ser de tal ma-
nera que pueda ohtenerse por todos los
yue pongan los medios necesarios: tal
es Dios que ha mauifestado el amor
que tiene d los hombres lenandolos
de beneficios, y como el amor sea el
apetito del ‘bien, y este el ‘deseo de u-
nirse con la .cosa amada, es claro que
de parte de Dies nada hay que pueda obs-
tar al hombre 4 unirse con él, poniendo
al-efecto los medios necesarios. Si el se-
gundo carfcter del sumobien ‘es conser-
var, y perfeccionar al alma jquien mejor
la conserva que Dios que le di6 la ex s-
tencia y es el autor desu felicidad? Dios
tambien ilumina al entendimiente conm la
antercha de la razon para qne conozes los
medios de gozarlo, y perfecciona la volun-
tad, restituyendele su libectad, y sapan-
dola de las enfermedades, que esel ter-
cer: caracter; la voluntad se perfecciona si
ema al verdadero bien, y ama 2 este el
que ama & Dios; el que ama 2 Dios na
es esclavo de los afectos, é in-linaciones
malas, Inago ha recobrado su libertad, y
lejos de iaclinarse 4 los vieios sanara de
ellos, y se dedicard & la virtud. Y si el
cuarto caracter del sumo bien es que se




S0 CLEMENTOS

desee por si mismo, y no por medio de

otro jqué cosa hay miayor, y mas exce-
lente que Dios, para que por medio de
ella deseemos unirnos a €17 Finalmente,
siendo el Gltimo caracter del sumobien, que
sea perpetucy, y que no haya peligro de
perderlo, 4 nadie le cenviene mejor que
a Dios, que es inmutable, eterne, y que
tiene tal amor al hembre que jamas lo
depone, si el mismo hombre no se sepa-
ra de ¢l De todo lo cual se deduce cla-
ramente este raciocinio: aquel & quicn con-
vienen todos los atributos esenciales del
sumo bien, es el bien sume; & Dios le
convienen todos; luego Dies es el su-
mo bien. T.o cual cenociercn aun los fi-
l6sofos gentiles, los Pitagoéricos, los Pla-
ténicos, y tambien los Estoicos segun la
interpretacion que algunos dan a su doe-
trina.

De los mismos caractéres del sumo bien
aparece claramente el vineulo con que de-
hemos estar unidos &4 Dios. Porqué sien-
do un bien perpetuo, constituide fuera de
todo peligro de perderlo, este vinculo ne
puede hallarse en el cuerpo substancia mor-
tal, sino en el alma, que es inmortal, é
indestructible, porqué aunqué el cuerpo
perciba una gran utilidad de la union con
Dios, la union primaria y principalmeate
es con el alma. Y cemo las facultades
del alma sean el entendimiento que se
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versa finicamsnte acerca de lo. verdade-
ro, y la volantad; constindonos por la
experiencia 'que ‘aunqué no ‘puede care-
cer del cenocimiento’ de lo' verdadero el
que ‘desea gozar de < Dios, porqué como
dice S. Pablo ,,para acercarse a Dios
es mecesario’ creer primeramente que hay
un Dios y que recompensa & los que
le buscan, Rom. e. 1i. v 6.”? no por eso
goza decél cualquiera por sapientisimo,
y conocedor que sea de laverdad, sesi-
gue que no puede hallarse Gnicamente
en el conocimiento  dela verdad, luego
lo debemos ' buscar en la voluntad, cuyas
facultades siendo las de apetecer el bien
y aborrecer el mal, desde luiego se co-
nocera ‘que la aversion no es el vinculo
que nos une-4 Dios, sino el deseo, y co-
mo el del biense liam1 amor, se sigue
que el 'amor fundado en el conocimiento
es ¢l vinculo por el cualnos unimos con
Dios.: Y. puesto que -Dios tambien nos a-
ma, segun nos lo demuestran los innume-
rables beneficios que nos dispensa, esto
amor mutuo ferma aquella esclarecida u-
nion en que consiste la verdadera felicidad.

Y ‘como cuando amamos a algune,

o amamos 6 como 4 un ente mas per=

fecto, 6 ‘como a un igual, 6 como a un

inferior, y el amor en el primer caso se

Hame de devocion G obediencia, en el se-

gundo de amistad, y en_eil tercero de bes
i
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nevolencia, se sigue que Dios ama 4losg
hombres con amer de benevolencia, el cual
por. ser sin mérito algune de nuestra par-
te se llama gracia, y en cuante deseali-
bertarnos de nuestras miserias; se llama mi-
sericordia, ' :

De parte del hombre, este amor no
puede: ser sino el de obedienciay 6 deves
cien, el ccual comprende tedo el culto que
se dube & Dios: perqué si atenaémos 3
sus perfeceionss y principalnénte a su
bondad; tagilmente advertiremosque lo de-
bemos amar; si (2 su justicia 'y poder;
lo. debemos temer; si & su . bondad, pos
der y sabidurig, debenios pener-en élo0
da. nuestra esperanza | y.cohiianzas sl a su
infinito, amer, debemes: deséapsar en su
veliuntady y si por Glizo alendemos 4 su
Jusiiciay y &la dependencia igus de él tes
nemos, debemas obodererle, y iservirlesy
en - esto: consiste ehvepdadero 'cudto inters
no que  debemosprestar. 4. Dies, lo cual
gonocieron. aun los: gentiles jquiey puede
reverenciar masreligiosamente & los Dios
ses; decia Jenofunte, que el que losiohes
dece: ejecutando  sus preceptos?

Y camo . cuando amames  ardiente.
mente, GUISIEramos | eniregarnos < Nesotrog
mismos, ¥ todas nuestras vosas ‘al. obs
Jeta amade, ficiimente se infiere que la
lengna, hablara honerificamente de Diosy §
p_rf_zd';cagé,_ sus’ beneficios, 1 que: con nadig

hablard de mejor gana que con Dies, §
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que todes nuestros: miembros estavén con-
sagrados 4 promover la gloria de” Diosy
6 1o que es lo mismo; que le debemos re-
verenciar, y 'manifestar nuestro amor con
el culte extérno; porqué aunqué Dios no
necesita de ¢él; tampoco necesita del inter-
no; y muestra naturaleza estd de tal ma-
nera dispuesta; que no podemos menos que
manifestar los afectos 'del alma; por me-
dio :de las palabras; y otras acciones ex-
ternas.

St
SECCION 8

DE LOS EFECTOS DE LA POSESION
DEL SUMO BIEN.

Lilemos visto ya cual es el bien sumoj
resta demostrar que la verdadera felici-
dad -no puede menos que estar intima-
mente unida: con la posesion del sumo
bien, 1o que sera fiicil conocer;y si exami-
namos  los  efectos de esta posesion.

El verdadero bien se distingue de]
aparente en que agueles al mismo'tivm-
po  agradabley “honesto, y til; ‘estas mis.
mas cualidades deben convenir «l biensu-
foy puesto zque es verdadero. Eu efecto,

*
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MO - pligde menos que ser agradable: por-
qué. deseindose. 4 .Dios. por él mismo, y
RO por: otroy y no habiendo bien mas gran:
de, ni- misexcelente que él mismo, el alma
debe. aquietarse con su ‘posesion; si el als
ma. se’ ajuieta, no esta perturbada por la
tristeza, ' tedio, miedo, ni otro afecto al-
guno, y goza en consecuencia de una su-
ma. suavidad, 6 dulzuraj esto es lo que
los filgsofos llaman tranquilidad del almag
luego el primer efecto del sumo bien es
la tranquilidad. Es pues la tranguilidad
del alma: ,,la aquiescencia en la fruicion
de Dios,™ en virtudde la que el hombre
vence todas las cosas que perturban al
alma, no se amedrenta enmedio de las ca-
lamidades, y vive y wmucre contente
con  su  condirion. Varias son las cau-
ses de tanta tranquilidad, la primera es-
t2 en el entendimiento, porqué siendo in-
dubitable que pensamos continuamente y
con increible deleite de aquello que ama-
oS, no puede menos que sernos muy agra-
dable la contemplacion de Dios, en el
que: admiramos su inmensa perfeccion, su
bondad, su gracia, su wmisericordia y de-
mas infinitos atributos. La segunda se ha-
lla en la conciencia: los ‘malos son ator-
twentados por los remordimientes de sus
crimenes; mas los que poseen al sumo bien
estan libres de aquel tormento, pues aman-
do & Dios y siendo amados de €I, no tie-
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nenpor que temerlo; reverenciandolo, hon-
randolo, 'y obedeciéndolo, no pueden re-
putarse’ reos de crimen alguno, y por lo
mismo su conciencia lejos de alormen-
tarlos, servird para tranquilizarlos: por es-
to decin Sjcrates que solo podfan vivir
sin perturbacion los que no tenian con-
ciencta de crinen alguno. L. tercera cau-
sa de la tranquilidad se encuentra enla
voluntad: porqué no turbandose esta sino
cuando no satisface sus deseos; el que
solo desea a Dios, no puede tener esta
perturbacion, en razon de que desea un bien
infinito y el cual tunicamente puede satis-
facerlo.

Cesaran tambien con la posesion del
sumo bien, los tumultos del animo, que
los afectos suelen excitar, porqué estos se
originan de la representacion del bien y
del mal; y el que posee el bien sumo, ni
estima en tanto los bienes menores que
le atormente su pérdida, ni juzga tan in-
tolerables los males, que por su causa se
crea menos feliz; seran pues los afectos
otra de las causas de su tranquilidad. Asi
es que con animo igual carecera de las
riquezas, honores, y deleites, porqué es-
tas cosas mno hacen mejores 4 los hom-
bres, y muchas veces los privan de su
verdadera felicidad, y con ¢l mismo su-
frira la pobreza, la ignominia, y los do-
lores, persuadido que nada de esto pue-
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de dafiarle, porqué su confianza la tiené
colocada en Dios, y se resigna en su volun-
tad; y de esta manera el estado en que viva
el howbre virtiioso contribuird tambien 4 su
tranquilidad. Por 1ltime, el que se halle
unido con el sumo bien, no temera la muer-
te, porqué aunqué en si sea un malj pa-
ra el hombre que estdi unido con Diesy
no puede serlo; en razon de que siendo
Dios el bien sumo y eterno, no puede
perderse por el alma inmortal, aunqué
el cuerpo se resuelva en los elementos
de que fue formado. Asi se cubre el sa-
bio con su propia virtud; de manera que
si el orbe se arruinara, permaneceria im-
pabidos en medie de sus ruinas y para decir-
lo de una vez, el animo del virtuoso, es ce-
mo el olimpo que hallandose sobre las nu-
bes, siempre se encuentra sereno. _

El segundo efecto que nace de la
fruicion del sumo bien es la virtud; por-
qué siendo honesto el verdadero bien, su
posesion nc¢ puede menos que estar uni-
da con la verdadera virtud. La virtud-es:
»suna voluntad constante y sincera.de ajus-
tar nuestras acciones & la voluntad divi-
na,’’ ya sea que esta voluntad la econoz-
eamos por la razon, 6 por la revelacion;
porqué no menos debemos obedecer & la
primera que & la segunda, y por eso pe-
can lo mismo los: que obran contra la
recta razon, que los que obran centra la
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revelacion, 6 sea contra alguna ley di-
yina, positiva; de que se infiere cuan absar-.
da sea la doctrina de los que distinguen el
pecado filssofico, dol teoldgico.

- Siendo la virtud una voluntad, se si-
gue que siempre debe estar junta con el
deseo de inquirir la de Dios: siendo
gonstante es consiguiente que la vir-
tud esté unida con tal habito que nin-
gun hombre pueda wunir la virtud con nin-
guna accion mala, ni eon la omision del
bien, y que por lo mismo tampoco pue-
da unirse con la voluntad de pecar, Y
de aqui puede inferirse que todas las vir-
tudes estan unidss con un vinculo inse-
parable, ,,aunqué uno guarde toda la ley,
dice ‘el Apdstel Santiago cap. 2, v. 10,
si la quebranta en un solo punto es cul-
pable, como si la hubiera quebrantado
toda:” debiende ademas ser serio el props-
sito 'de acomodar nuestras acciones 4 la
voluntad divina, ‘es elaro que la virtud
no consiste solamente en las acciones ex-
ternas, sino en ‘el fin ‘del animo que in-
tenta conformar su voluntad propia con la
de Dios, y obrar por Dios, por €so no es
lo mismo hacer cosas justas exteriormen-
te que obrar justamente; mo es justo, de-
9ia Filemon, todo el que’ se abstiene de
Injuriar, sino el que pudiendo daiarno lo
hace: en fin, siendo 'la voluntad divina la
norma de laverdadera virtud, es claro que
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no estdi en arbitrio del hombre fingirse
alguna norma para sus accienes, y por
consigulenie que no se excusan siempre,
los que ebran segun su conciencia, como
%%iflliuz -explicado ya; ni mucho menos de-
ben tenerse por  virtuosos los que hacen
zigunas cosas que Dios no ha exigido de
los  hombres, ni aconsejado por la razon,
por la revelacion, ni por la tradicion. Se
sigue lambien que el virtuoso debe inves-
tigar de tal modo la voluntad divinay que
en el ejercicio de las virtudes obseive la
mediocridad:  es  decir, | que no peque
por exceso,  ni por  defecto contra -ia
voluntad d'vina; Aristoteles - definia. la
virtud, o,¢l habito que consiste en la me-
dioeridad,’’ y sunqué esta deinicion sea
nominal, sin embarge, es cierto «ue es
propiedad de la virtud el que no pegue
por exceso, ni por defecto: porqué ‘asi co-
mo: el que prueba demasiado nada prue-
ba, asi el que hace mas de lo que exi-
ge la yeluntad divina no se, ajusta a ellay
y mucho menos se confurma con eila; el
quo. hace .mencs de lo que Dios exiges
aqul pues.se habla de la mediocridad que
dicta la razen, no de la mediocridad de
la cosa, alegrarse  un  poco sera algu-
na vez malo. y otras ne sera vicioso sal-
tar. de alegria. Y puesto que el amante
de la virtud debe ajusiar sus acciones 2
la voluntad de Dios, ninguno dudard que
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ne solamente debe hacer lo que Dios man-
da, sino que tambien debe omitir lo que
prohibe; y que por lo mismo no merece
el nombre de virtuoso el que hace mu-
chas acciones materialmente conformes con
la ley, pero no se abstiene de lo malo,
ni el que absteniéndose de los vicios na-
da hace buene. La virtud, en fin, no se-
ria un propésito de obrar bien y segun
la voluntad divina, si a ella no se unie-
s¢ el uso de los wedios necesarios pa-
ra conseguir aquel fin. '

Tal debe ser la virtud para que me-
rezca este nombre; mas asi como el al-
ma aurnqué es una, cuando apetece lo bue-
no, y odia lo male, se llama voluntad,
asi la virtud aunqué sea la conformidad
de la voluntad humana con la divina, 0
la obediencia del hombre para con Dios,
y bajo este respecto pueda decirse que es
unaj segun que se versa acerca de diver-
sos ohjetos, 6 se ejercita con distintas
ocasiones puede llamurse justicia, forta-
leza, 6 con otros nombres. '

De esta manera, la voluntad cons-
tante y sincera de ajustar las acciongs
que pertenecen & Dios, 4 la norma dela
voluntad divina se llama piedad; si nues-
tra voluntad se ocupa de las acciones que
pertenecen & los oficios para con los de-
mas hombres se llama justicia; y si las
acciones - pertenecen a los oficios que nos

12
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1ebemos & nesotres mismos, la virtud se
lama templanza. Y esias son las. prin:
cipales virtudes cardinales. que une: el
Apéstol cuando hablindonos de la gracia
de nuestre Salyador, nos. dice: gue Rnos
ha. enseiiado que debemos. yivir ¢n e
siglo presente con. templanza, con justi-
cia, y con piedad. Kpist. 4 Tito. cap. 2
v. 12. No pudiendo la verdadera virtud
pecar por exceso,ni por defecto, se . si
gue que a la piedad se opone. por ung
parte el ateismo, y la impiedad;. y . por
otra la supersticion, porqué de estos vicios,
aquel niega & Dies los oficios que exige,
Yy este ‘e tributa un culto que no. exige,
Y mpy ageno de su paturaleza. Centra
In justicia puede pecarse tambien per exce-
so dande a uno mas de lo que se le des,
be, 6 por defecto dandole menos de, lo
justo; pero come ambos exirenios se eje.
cutan en una sola. acecion, uno solo esel
vicio que se opone a la justicia, la.ins
Justicia, A Ja templanza se OpOBE. por una
parfe la intemperancia qQue no pene tér-
mino ni manera 4 los deleites; y por otra
la apatia 6 insensibilidad que, no disfru-
ta ni de los licitos; asi no puede llamar-
se templanza la de aquelios que por no
gastar el dinero, ni comen, ni se visten.

La voluntad constante y sincera. de
hacer un uso recto de las cosas titileg pue-
de tener varias depominaciones: la  del
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‘que no apotece las cosas agenas se lla-
ma abatinencia, la del que socorre con ellas
& otros, 'en un particular se llama libe-
ralidad, 'y en los principes y varones ilus-
tres ‘magnificencia  De tal virtud se ha-
laban ‘adornades Ciro, segun lo describe
Jenofoute, Alejandro Magno qie solia de-
cir .que nadie lo habia vencido en bene-
ficiosy 'y el “emperador Tito que juzgaba
por-perdido el dia que dejaba de hacer
alguno. ;Esclarecida virtud, por cierto, si
macede la voluntad constante y sincera
de acomodar nuestras acciones a la velun-
tad de Dios! pere si tal magnificencia es so-
lamente para captarse la gloria y atraerse 4
los hombres, no sera wirtud, siné simu-
lacro de virtud, espléndido es verdad, pe-
ro -nomas simalacro. Si 4 estas virtudes
o las dirige la razon, facilmente-degene-
wan-en rapacidad 6 en una cinica afec-
tacion de pobreza; en mezquindad, 6 pro-
fusion; 6 por idltimo, en lujo, 6 sordidez:
#e «dice que ‘la razon' no dirige a estas
virtudes, si no consideramos “nl nuestras
propias facultades, ni la persena & quien
hacemos el bencficioy ni la necesidad que
socorremos, ni los efectos que debe pro-
ducir nuestra  liberslidad; asi, por ejem-
plo, si con deirimento de la familia wan-
tenemos 4 los ociesos, y lo gue hemos
ganade con sumos afanes, lo distribuimos
entre gentes viciosas que lo consumen en
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