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DOS PALABRAS DEL TRADUCTOR.

Dias hace que se escucha en nuestra patria un ru-
mor siniestro que presagia la mas espantosa y des-
hecha tempestad.

Ese rumor, un tiempo sordo y lejano, que solo
era’ dado distinguir 4 experimentados y sabios pilo-
tos, es ya percibido por todos. No hay inteligencia
que no comprenda lo que aquel significa, ni corazon
que no palpite apresuradamente en fuerza de la con
goja que-inspira la eontemplacion de esas negras
nubes que vanse amontonando con rapidez en el
horizonte.

Ese rumor fatidico y aterrador, es la voz del hu-
racan revolucionario, funesto preetrsor de esas hot-

rascas que han hundido 4 tantos pueblos en uff
abismo sin fondo, dejando solo para alto ejemplo de
la humanidad el recuerdo de su grandeza y.las tris-
tes ruinas de un pasado que al desaparecer se lleva
en pos benéficas instituciones, sabias leyes, saluda
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h.les costumbres, y grandes monumentos de la cien-
cia, del arte y de la religion.

¢Quién lee sin temblar las narraciones de esas la-
mentables catistrofes? ;A quién no conmueven esos
estragos, mil veces mas terribles que los que dejan
z}l pasar las estrnendosas tempestades del mundo
fisico?

: jAy delesta hermosa cuanto trabajada patria el
dia en que la tormenta se desate 1)01; fin sobre su
suelo privilegiado! ;Y por ventura s .
il 1111' ilegiado! ;Y por ventura se halla 1éjos tan
aciago dia en que la'ira del cielo nos convierta en
la fabula de las gentes?

f I"]l racionalismo, ese viento helado que azota con
luua 1015 muros del templo catolico y las paredes del
10gar/doméstico, ruge cada vez mas )
)”o (s 3UALU{. ruge cada vez mis, y levantando
oscuras polvaredas ciega 4 algunos espiritus para que
no vean el astro hermosc a fe o

el astro hermoso de la fe que aun sigue

alumbrando eleielo.d pesardelas nubes que se apre-
suran 4 eubrirle.

Y asi ciegos esos espiritus, y no mirando la cau-
sa de tan extraiio Tumor, empénztusc €n creer que
é.ste es la voz de una deidad majestuosa y de:s,u:]no:
fuda que viene & anunciar al mundo la muerte de la
idea eristiana y el reinado de un'progreso sin limi-
tes, de una ventura semejante & un (_:ééano sin pla-
yas! . =

Empero los hombres generosos tiemblan, y tiem-
blan con ese temor santo en que la sabiduria tiene
su origen: y abiertos como tienen sus ojos 4 la luz
ven las sefiales de la cercana ruina, y exclamar;

Vil
que aquel mentido progreso lleva 4 la eterna feli-
cidad.

En medio de esa lucha formidable de los elemen-
tos que amenazan desquiciar la sociedad, jeuénto
consuelo infunde en las almas rectas la voz de esos
sabios que en nombre de una religion toda de amor
y de esperanzas, fortifican 4 los pueblos en la fe, y
restablecen las sublimes y puras ensefianzas del
Evangelio!

De esos sabios es el esclarecido autor del presen-
te opusculo, con cuya traducecion ereemos prestar
an servicio 4 la causa de la religion catolica, y por
tanto 4 la causa de México, cuya gran mayoria pro-
fesa esa creencia adorable y consoladora.

Cuanto dijésemos en elogiode este trabajo, que
hastaria para hacer inmortal al Padre Daniel, seria
palido, incompleto y frio. Juzguen los hombres pen-
sadores y que de buena fe busean la verdad, hasta
qué punto esta obra, pequena en sus dimensiones
pero grande por su erudicion, bello-estilo y sana
doctrina; realiza’el pensamiento de sa autor que es
demostrar la insuficiencia de la sola razon para al-
canzar las grandes verdades que se relacionan con

el origen y destino del hombre, y con los deberes
que tiene que cumplir para aleanzarlo; verdades des-
conocidas 6 despreciadas por la moral filosofica, y
ensenadas con admirable plenitud y sencillez por la
moral evangélica.

Tengo por cierto que mi traduceion ha de adole-
cer de innumerables defectos. Mas jeémo dudar de
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que se use conmigo de indulgencia cuando conside-
To que si por una parte es vituperable la precipita-
cion, por otra serd acaso landable la oportunidad?
Por satisfecho habré de darme, Y espero pase lo

mismo 4 los lectores, si logro tras iqui
10 4 los lectores, si logro trasladar siquiera el

pensamianta we =g ALY e ;
" LENWS;Ya-4ue no las ricas galas de tan im-

portante' opuseulo.

México, 31 de Mayo de 1871.

LA

MORAIL FILOSOFICA

NTES Y DESPUES DEL EVANGELIO.

Saber de donde venimos y adénde vamos; cudl es
la primera y tllima palabra de la vida, las obligaciones
que 4 ella se refieren, y la cuenta que debemos dar de
su cumplimiento, no es un negocio de pura curiosidad,
sino una necesidad imperiosa que experimenta todo en-
tendimiento racional, y verdaderamente serio. Cuando
el hombre halla pues un maestro que le ensena tales
cosas, un guia que le muestra el camino y le presta la
seguridad de conducirle 4 buen término, indudable es
que debe acepfarlo de buena voluntad, si ya no es que
prefiere correr el riesgo de perder lastimosa é inutilmen-
te el tiempo de su vida, y de llegar al fin de la jorna-
da con el corazon destrozado 'y llerio de"pesares, de
remordimientos y de justisimas alarmas.

Ahora bien: ese maestro, esa’segura gufa jesta aun
por encontrarse? El eristianismo dice que no, y para pro-
barlo nos presenta esa larga serie de generaciones que
han caminado por el sendero de la paz, alumbradas por
la luz del’ Evangelio, sostenidas, fortificadas por celes-
tiales esperanzas, no ignorando nada de cuanto importa
al hombre conocer, y descansando tranquila y plena-
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mente en la palabra de Dios. El eristianismo invoca
tambien el testimonio de nuestra propia experiencia, y
nos pregunta si no es él quien, desde la cuna, puso en
nuestros labios el nombre de Dios, y su amor en nues-
tros corazones; si hay una sola virtud que él no nos ha-
ya ensefiado, un vicio solo por el cual no nos haya ins-
pirado thorror; si hay un voto legitimo de nuestra natu-
raleza que él no haya siempre escuchado, y si no nos
ha dado ya prendas seguras del cabal cumplimiento de
sus promesas; v nos pregunta por ultimo, si ha dejado
que nuestros destinos sean avasallados por esas dudas

terribles, una sola de las cuales basta para envenenar

toda una existencia. Preciso es ‘comvenir en que si en
el seno del cristianismo hemos encontrado todo esto, no
tenemos necesidad de busear en ofra parte: nuestro maes-
tro, nuestro guia, es Jesucristo, el Hijo de Dios y el
Salvador de los hombres.

Pero.no todos estin de acuerdo'en esta verdad; y por
larga que sea-la experiencia de los siglos, por persuasi-
va la quée hemos hecho por nosotros mismos, hay hom-
bres, y por desgracia_innumerables en nuestres dias,
que no creen que 1a posesion y titulos que con {an buen
derecho alega el cristianismo, ‘sean bastantes para me-
recer su confianza; y no vacilan en mirar esas atribu-
ciones de guia 'y maestro dela humanidad eomo pro-
pias de una filosofia, que acase nada ha hecho aim pa-
ra probarlo, pero que lo hara todo, y de ello respon-
den sus propugnadores.

Trabdjase pues en hucer salir d la filosofia del recin:
to de las escuelas, y-en darle mayor influencia en el go-
bierno de las almas, ! con la esperanza de verla bien

i Julio Simon.—Le Devoir. Prefacio de la 3= edicion.

3
pronto sustituir por completo al eristianismo. jA este
el pasado, 4 aquella el porvenir! La filosofia, que no
retrograda, se nos dice, acaba siempre por establecerse
y propagarse. !

El asanto merece en verdad madura reflexion, & in-
teresa tanto 4 esos filosofos como & nosotros. A ellos,
porque la mision de gobernar a las almas es terrible,
no solo cuando se ha recibido de lo alto, sino con ma-
yor razon cuando no proviene mas que de si mismo,
cuando se corre el peligro, al penetrar en el santuario
de la conciencia, de no llevar & él mas que la turba-
cion, la oscuridad, y las mas amargas decepciones. En
cuanto 4 nosotros, ;dénde podriamos hallar mas aito
objeto de nuestras graves reflexiones? ;Como no tem-
blar cuando vemos que esos pretendidos guias que in-
tentan colocarse #Ia ecabeza de la humanidad; ignoran
por completo el sendero? Yo soy el camine, la verdad
y la vida, ? ha dicho Jesucristo: he aqui una de esas
palabras que no pasardn jamas. Por un beneficio ine-
fable;»yque no teniamos derecho a exigir por ningun
titulo, somos llamados 4 contemplar & Dios eara a cara,
no como la razon puede concebirle, autor y Soberano
Sefior de todo cuanto existe, sino talcomo es en si mis-
mo. como €l se conoee desde la eternidad, solo Dios.en
tres personas, el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo. Mas
este sentimiento es de tal suerte superior a nuestra na-
taraleza, que ni las luces de nuestro entendimiernto, ni
las fuerzas de nuestra voluntad, abandonadas & si mis-
mas, pueden alcanzarlo, y hé aqui por tanto lo que lla-
mamos el fin sobrenatural del hombre. Para elevarnos

{ Le Devoir, p. 419.
2 Joann., XIV, 6.
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hasta él, ha sido preciso que:Dios descienda hasta no-
sotros. Y el Verbo se hizo carne, y habité enfre noso-
tros, y vimos su gloria, la gloria que posée como Uni-
génito del Padre. ! Ninguno ha visto jamas 4 Dios: el
Unigénito, que estd en el seno del Padre, nos refierelo
que ha visto.-2 No hay pues mas que un solo mediador
entre Dios y los hombres; Jesucristo hecho hombre. 3.
Antes de subir al cielo, confio 4 su Iglesia los instru-
mentos de nuestra salud, su‘fe,  sus sacramentos, sus
preceptos; y he aqui por qué, fuera del caso de ignoran-
cia invencible, no-haysalyacion para quien no sea miem-
bro de esta Iglesia.

La filosofia racionalista no admite el orden sobrena-
tural, porque sabe muy bien que admitiéndolo tendria
que abdicar todas sus pretensiones; y los desgraciados
que se extravian por seguir sus huellas, no comprenden
que-Jesucristo es el tnico mediador entre Dius y los
hombres:. Imaginanse qu¢ la razon, abandonada 4 si

misma;. puede. encontrar su camino; que el hombre por

sus’ propias-fuerzas, puede llegar 4 su fin, cuyo-error
induce 4 falsear enteramente la conducta de la vida.
;Como pues-ilustrard esos espiritus preocupados y vol=
verlos 4 la verdad?

De varios modos pudiéramos conseguirlo. El mas
sencillo esrdemostrarles el hecho del establecimiento
del eristianismo y su caricter 'divino. Desde el momen-
to en que se prueba que Dios ha hablado, evidentemen-
te nadie conserva el derecho de dejar de creer en su pa-
labra. \Mas para aceptar las pruebas histéricas:del cris-

{ Joann., I, 14.

2 Id. L. 18.
3 1 Tim. 1L 15.

2

tianismo, para estudiarlas, y pesarlas seriamente, pre-
ciso es tener conciencia hasta cierto punto de la insufi-
ciencia de la razon, y sentir la necesidad de una luz
mas perfecta que ilustre al hombre acerca de su desti:
no y sus deberes. Esla insuficiencia de la razon, puede
ser probada por la razon misma. Si ella procede de bue-
na fe, confesara que no cuenta por si sola con todo aque-
llo que se nmecesita para guiar al hombre acé en la tier-
ra héeia la vida futura. La razon no nos muestra niun
fin bastante cierto, ni medios bastante seguros para al-
canzarla; sus pruebas no son ni suficientemente lumino-
sas, ni accesibles 4 todas las inteligencias; y por oira
parte siempre deja algo 4 la duda que hiela el corazon,
y paraliza la voluntad.

En presencia del cristianismo vese principalmente
obligada & hacer semejante confesion. jCudntas verda-
des, apénas entrevistas por la razon, ha hecho aparecer
en todo su brillante esplendor el cristianismo! Verdades
del/ 6rden moral, verdades practicas, de que el hombre
no podria prescindir en ningun €aso, aun cuardo no fue-
e llamado 4 un fin sobrenatural. Lo que la razon adi-
vina 6 demuestra penosamente, es ensefiando por la fe
de un modo tan claro como la luz del dia; lo que esta-
ba reservado en ofro tiempo 4 las inteligencias de"los
sabios, ha sido convertido por la fe en el patrimonio de
todos, y ella presenta @ la conciencia las razones mas
urgentes y poderosas para evitar el mal y hacer el bien,
porque tiene las palabras de la vida eterna.

He aqui, pues, nuestro proposito: demosirar que la
razon no se basta 4 sf misma, y que por el contrario
siempre tiene motivo para desconfiar de sus propios es-
fuerzos cuando se trata de decidir acerca de esas, gran-
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des cuestiones que es imposible dejar & un lado, y que
tienen para nosotros un interes supremo; nuestro origen,
nuestro fin ultimo, nuestros deberes, los medios de lle-
gar al término de la vida feliz; cosas todas que no po-
demos conocer bien, si Dios no nos llama del fondo de
las tinieblas-4 su-admirable luz. !

La demostracion de esa verdad resultard sin duda del
estudio que vamos 4 hacer dela moral filoséfica en dos
épocas muy diversas, antes y despues del Evangelio. La
moral filosofica: antes del Evangelio.nos dara & conocer
lo que puede la razon por si misma, privada en todo ¢
en gran parte, delas luces de la revelacion; y la moral
filos6fica despues del' Evangelio nos ensenara lo que pue-
de la razon ayudada de esas mismas luces que afecta or-
gullosa despreciar.

Comparada de esta suerte consigo misma en dos si-
tuaciones diferentes, la razon nosdara la medida de sus
fuerzas.

Comprendiendo la necesidad de‘elegir entre 1os fil6so-
fos moralistas; he debido fijarme en los mas honrados y
sensatos, pues que son engeneral los ménos sistematicos.

Si mis lectores se colocan en el mismo punto de Vis=
ta, ereo que no desaprobarin mi eleccion.

Ciceron, 45 afios antes de Jesucristo, y el afio mis-
mo ‘que precedi6 & su muerte (era entonces de edad de
sesenta 'y tres afios), reunié en una obra ‘conocidi-
sima que se intitula De los Deberes, los frutos de su
larga experiencia, de sus meditaciones, de sus inmensas
lecturas y de sus'conferencias con los filésofos mas dis-
tinguidos de todas las escuelas de su tiempo. Este tra-
tado, que con justicia es tenido por el mas dogmatico y

11 Petr, 11 9.
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completo de todos sus escritos filosoficos, fué dedicado
al joven Marco, que estudiaba entonces en Aténas al la-
do de Cratippo; con lo cual dicho se esta que hallaré-
mos en esa obra toda la gravedad y la autoridad de un
padre que ensefia & su hijo la dificil ciencia de la vida.
Notemos por otra parte, que la moral introducida por
Séerates en las escuelas de la Grecia despues de haber
sufrido la prueba de la controversia enla Academia, en
el Liceo y en el Portico, habia encontrado por fin solido
fondo en el cardcler romano, de manera que llegaba en-
tonces 4 su completo desarrollo en medio de las condi-
ciones mas favorables. Todas estas razones nos deter-
minan 4 concentrar nuestras miradas en la obra de Ci-

“ceron. Esto por lo que hace la antigiiedad.

Entre los modernos, nuestro embarazo es menor fo-
davia. El brillo de una corona académica, el éxito de
muchas ediciones, y un mérito real y apénas puesto en
duda, son otros tantos titulos que sefialan & nuestra elec-
cion el libro ‘‘del Deber,”” eserito por Julio Simon. En
esé libro, Tomismo que en el de la “‘Religion natural,”
en que el autor ha completado 4 menudo su pensamien-
to, nos proponemos estudiar la moral filoséfica despues
del Evangelio.

Partirémos pues de Ciceron para llegar 4 Julio Simon,
y volverémos repetidas veces-de éste 4 aquel, yal con-
trario, para explicarlos, para completar al umo con el
otro. En nuestro camino encontrarémos de vez en cuan-
do 4 los doctores de la Iglesia, y habrémos tambien de
interrogarles, ‘aunque no sea-mas que para saber lo que
deben 4 los antiguos filésofos y lo que les deben los
modernos. Con relacion 4 este ultimo punto, establece-
rémos desde ahora un hecho general.
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En otro tiempo, las verdades del 6rden natural, des-
cubiertas trabajosamente por los filosofos, pasaban de
los paganos 4 los cristianos, purificindose y despren-

diéndose de los errores con que habian sido mezcladas.
Nada mas legilimo, observa San Agustin; no de otra
suerte los hebreos trajeron de Egipto, para destinarlos
al ernamento del santuario, los vasos de oro que ague-
llos infieles habian cincelado, y cuyo metal sali6 de las
minas de la Divina Provideneia. Pero no estamos ya en
los primeros siglos de la Iglesia, y las cosas han toma-
do otro-giro-en nuestros dias. Hoy es la filosofia quien
4 su vez se enriquece con los despojos del cristianismo,
v los vasos de oro, purificados, vuelven & poder de los
egipcios.

;Son por ventura justas y honrosas estas represalias,
yla verdad, & que se pretende servir, gana algo con
ellas? Heé aqui lo que vamos & examinar. ;Y qué suce-
deria sien ultimo resultado nos encontrasemos con que
la filosofia, 4 pesar de-esa habil fdctica, no estd todavia
en aptitud de reemplazar al cristianismo ni aun en ese
terreno/ de la moral puramente natural?

I

Yo créo & Ciceron ecuando dice: ‘‘No fué ayer cuando
me consagré 4 la filosofia; desde muy joven me dedi-
qué & este estudio con mucho ardor, y aun en el tiem-
po en que ménos lo parecia, era cuando mas que nun-
ca me'ocupaba en 6l Asi/lo demuestran mis discursos
que estdn llenos de pensamientos filosoficos; mis- rela~
ciones intimas con los hombres mas sabios, que fueron
en todos tiempos el ornamento de mi casa; los gran-

9
des maestros que me han formado: Diodoto, Philon,
Antioco, Posidonio.” ! Rinddmosle el testimonio que re-
clama, y reconozcamos en el grande ovador, y glorioso
consul, al discipulo distinguido de la Academia, y del
Portico. Si no se tuviese como una ironia, veriamos eon
placer aquellos ocios que le fueron dejados despues de
la batalla de Farsalia, y la muerte de Pompeyo, de los
cuales no dird como Virgilio: ‘“Deus nobis hac otia fe-
cit, y sin cuyos ocios sin embargo no tendriamos pro-
bablemente ni las Académicas, ni las Tusculanas,ni los
tres libros de la Naturaleza de los Dioses, ni por ultimo,
ese hermoso Tratado de-los Deberes, que corona digna-
mente la serie de sus escritos filosoficos. Concibese
muy bien, y el presente es un magnifico comentario del
pasado, que despueside una existencia-embellesida por
todos los triunfos de la palabra, debia pesarle el silen-
cio de la teibuna. Noes por lo mismo extrano el pesar
que le acompariaba en su soledad, y que expresa en va-
rios pasajes de aquella obra. Miéntras la Republica fué
gobernada por los hombres que ella misma habia elegi-
do, le consagré todos sus cuidados y pensamientos; pe-
ro cuando todo fué sometido & la dominacion de uno
solo, cuando los consejos y la auforidad perdieron su
influencia, no quiso ni ser presa del dolor que habria-
le consumido, dejando de oponer patridtica resistencia,
ni entregarse 4 placeres indignos de un hombre sabio.
Y como su espiritu no podia sufrir la inaccion, volvio
4 los estudios de sus primeros anos, persuadido de que
el medio mas henesto de calmar sus penas, era consa-
grarse de nuevo 4 la filosofia. *
{ De natura Deorum, lib, I. cap. IIL.
2 De officiis, lib. 2, cap. I. lib. III. cap. L

LA Monrar FILOSOFICA—2

el S S S S MRS TSRS

P




10

Mas de que el Tratado de los deberes haya sido com-
puesto en aquella época de reposo forzado, poco antes
de esas Filipicas, cuyas tempestades se agitan en su se-
no, no debe inferirse que la amargura haya hecho el
oficio de la sabiduria, dictando las lecciones del filéso-
fo. No, todoanuncia por el contrario la mayor sereni-
dad de espiritu, la razon mas libre y despreocupada, y
si no fuese por algunos rasgos acerbos contra la memo-
ria de Oésar, podriase vacilar acerca de una fecha que
nos es por otra parte conocida en la Historia.

Por lo demés, hacemos & un lado, como extrafios &
nuestro objeto, los pasajes en que mas se advierte la
expresion del sentimiento personal, para no recoger,
para no estudiar sino las severas doctrinas estoicas ta-
les como Ciceron podia presentarlas, realzadas por el
platonismo, modificadas por el buen sentido de un hom-
bre tan-experimentado en los negocios y realidades de
la vida.

Si hablamos delas dectrinasestoicas, no es solamen-
te porque tal fuese la filosofia moral preferida por Ci-
ceron, sino tambien porque el fondo en que descansa-
ba su trabajo habia sido tomado de un estoico, Panecio
de Rodas, el amigo y maestro de Scipion el Africano.
Poco afecto ademas al-exclusivisimo, sabrd mezelar en
e@sa trama de bellos ' pensamientos otras doctrinas filo-
soficas. No traduce, sigue libremente & su maestro, y
tiene cuidado de advertirnoslo. Hemos dicho ya que
destinaba aquel tratado 4.su hijo que estudiaba entdon-
ces con Cratippo, y éste era peripatético, lo cual recuer:
da Ciceron, y cree deber decir & Marco: ¢‘Socrates y
Platon son igualmente nuestros maestros.” ! Hé aqui

1 De officiis, lib. I. cap. L

1
una nueva prueba de aquel espiritu de conciliacion que
era tan conforme 4 sus hdbitos, y al cual se manifiesta
enténces mas fiel que nunca. Y es precisamente lo que
deseamos, pues no vamos en buseca de un sistema, si-
no mas bien de un resamen completo de las mas sanas
doctrinas morales de la antigiiedad.

Dividese la obra en tres libros, cada uno de los cua-
les trata de una parte dislinta de la moral, & saber: de
lo konesto, de lo 1util, y de las relaciones entre uno y
otro. Mucho habria que decir sobre esta division, y aun
se podria preguntar desde luego si lo util, considerado
en si mismo, es propiamente el objeto de la moral. Pe-
ro reservamos esta cuestion, por no tratarla prematu-
ramente, y con el fin de ilustrarla en la serie de este
trabajo, por la simple exposicion'de la doctrina de Ci-
ceron.

;0ué es pues lo honesto? Cosa dificil de definir, y
que todos conciben. Ciceron, que habia prometido es-
ta definicion, no la d4, y sin embargo llega al fin que
se propone por un procedimiento muy legitimo & lo que
creo. Describe la facultad que nos eleva i este conoci-
miento, la razon;— que distingue, segun se expresa, al
hombre del bruto, que percibe el origen y el progreso
de las cosas, conoce sus causas y, efeclos, compara sus
diferentes relaciones, une el presente con el porvenir;
la razon, que junta al hombre con el hombre, y da na-
cimiento & la familia, 4 la sociedad; la razon, que exci-
ta al hombre 4 la investigacion, al descubrimiento dela
verdad, y por la cual ‘“todo lo que es verdadero, pu-
ro, simple, acomédase admirablemente & su naturale-
za.” Ningun otro animal es subyugado por la hermo-
sura, ni aun la visible: en el hombre, la razon hace pa-
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sar la imagen de aquella, de los ojos del cuerpo 4 los
del alma; y cudnto mayor atractivo no tiene para él esa
hermosura en el 6rden de las cosas morales? ‘“Hé aqui,
hijo mio, concluye; hé aqui la forma, y por decirlo asi,
la figura de lo honesto, la cual, si fuese sensible & los
0jos, excitaria_en nosotros, como dice Platon, maravi-

llgsos trasportes de amor:” !

En verdad que este lenguaje no carece de elevacion,
¢ imposible seria desdenar. esas aspiraciones confusas
haeia aquella hermosura siempre antigua y siempre
nueva que San Agustin, mas feliz-que el filosofo paga-
no, se admiraba de haber podido desconocer tan largo
tiempo. Compréndese por lo expuesto, que Ciceron fun-
da su moral, no ‘enlas cosas instables y fugitivas, ta-
les como la pasion 0 los sentidos, sino en lo inmutable,
en esa razon soberana, de la cual es la nuestra, no
obstante sus flaquezas; una participacion y un reflejo:
hé aqui lo que ademas ha consignado en otros escritos,
especialmente en su Tratado delas Leyes, en que defi-
ne.de un modo admirable 1a ley natural: la razon su-
prema comunicada d - nuestra naturaleza. * Vemos pues
que Ciceron reprueba la moral del interés, la moral del
placer, y se coloca en un grado eminente entre los fi-
losofos espiritualistas: — Pero es. pregiso descender de
aquellasalturas, necesario es yolver &tocar la tierra, por-
que en ella es donde la ley natural tiene sus objetos, y
donde lo honesto engendra obligaciones. Veamos el la-
do positivo y préetico dela moral de Ciceron.

Lo honesto, segun ‘¢l, se resuelve en cuatro partes,
es decir, que hay cuatro virtudes principales de donde

1 De officiis, lib. 1. cap. IV y V.
2 De Legibus, L. 1. ¢. VL.

i3
se derivan todos los deberes: la prudencia, la justicia,
la fortaleza y la templanza, virtudes & que nosotros da-
mos el nombre de cardinales.

Prescindamos de esa exaclitud, de esa precision & que
nos ha acostumbrado la escolastica. Las denominaciones
que afectan 4 cada virtud no estin bien fijas aun. Asi
la prudencia, esta sabiduria practica, es & veces confun-
dida con la ciencia 6 la sabiduria puramente especula-
tiva. Pero encontramos desde luego lo esencial; y Ci-
ceron distingue perfectamente dos maneras opuestas de
atacar esta virtud, el exceso y el defecto, la curiosidad
y la falta de aplicacion. A la justicia, cuya funcion es-
pecial es mantener la armonia entre los hombres, refie-
re la beneficencia y la generosidad, que en cierto modo
tiene en el 6rden natural analogia con la caridad cris-
tiana. Los deberes que conciernen & la propiedad, son
clasificados con perfecta distincion de los que atanen a
las personas: el primer deber que prescribe la justicia
es el de no hacer mal & otro, sino es en el ¢aso de una
justa defensa; el segundo, el de usar en comun de to-
dos los bienes que son comunes, y en propiedad solo
de los bienes particulares:» Del mismo modo distingue
dos especies de injusticias: «una gue hacemos por nos-
otros mismos, y otra que consiste en dejar hacer lo que
se podria impedir. ! ‘Entre los diferentes deberes de jus-
ticia'y beneficencia, procura empeiiosamente establecer
una subordinacion que tiende & prevenir en cuanio es
posible la arbitrariedad y el capricho.» Es necesario,
dice, euando se trata del cumplimiento de todos los de-
beres, considerar quién es el que liene mayor necesidad,
y lo que puede 6 no sin nuestro auxilio. Silos vinculos

1 De officiis, L. I. cap. VIL
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tienen sus derechos, las circunstancias tienen tambien
los suyos. Hay ciertos servicios que se deben 4 unos
mas bien que 4 otros. Débese, por ejemplo, ayudar & un
vecino 4 levantar su cosecha, con preferencia & un her-
mano 0 un amigo; pero si se trata de un proceso, 08
presentaréis mas. bien & la defensa de un amigo 6 un
hermano que de vuestro vecino: Todas estas considera-
ciones y otras semejantes deben entrar en el camplimien-
to-de muestros deberes: Y es preciso. que en ellas nos
gjercitemos hasta ‘ad¢quirir el habifo,” si queremos Ser
justos apreciadores de los deberes, y juzgar, despues de
haber pesado todo, hasta donde podemos llegar. Asi es
como sabréis 1o que se debe 4 cada uno.» !

Algunas de’estas reglas serdn un dia-rechazadas co-
mo falsas é incompletas; otras, y son las mas, hallaran
cabida en todos los tratados de moral como una mues-
tra brillante de la lucidez-de espiritu’ de Ciceron § del
noble interes que le-inspiraban esas delicadas cosas de
la_conciencia.

Los estoicos explican la fortaleza del alma diciendo
que es una‘virtud armada en defensa de la equidad: el
valor que afronta el peligro por un interes particular,
10 es sino la audacia y deja de-merecer-el nombre de
fortaleza, «Queremos, dice Ciceron, que los hombres in-
trépidos y magndnimos sean al mismo tiempo sencillos
y buenos, amigos de la verdad é incapaces de toda per-
fidia: he aqui otras tantas cualidades del hombre justo.» 2
La ambicion es el escollo de las almas grandes: asi, Jque
extraio es que Ciceron ponga por ejemplo al hombre
que queria, segun dice, ser el primero 6 mejor dicho el

| De officiis, L. I. cap. XVIIL
2 L. L. cap. XIX.
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anico en Roma? Distingniendo dos cosas en la fortale-
za, el desprecio de los bienes exteriores, fundado en la
persuasion de que solo lo honesto es estimable, y esa

energia que triunfa de todo para llegar al fin, 1o vaci-
la en preferir lo primero, que aunque ménos brillante
es 1o que constituye al hombre de bien. Ficil es tambien
explicarse en vista de esto, por qué prefiere el valor civil
al militar, y cuan perfectamente desempena su papelcuan-
do dice: «Por mueho que sea atacada, cuan hermosa es
gsta maxima:»

“gedant arma tog®, concedant laurea laudi.’

Sabido es que el comentario de este famoso verso es
ol consulado de Ciceron, y es dificil dejar de sonreir al
ver este rasgo ingenioso del amor propio que se disfra-
za con el amor paternal: «Seame permitido, oh Marco,
presentarme delante de vos revestido de una gloria de
que seréis el heredero, y hacer alarde de una conducta
de que os corresporde ser imitador.» !

Empero si su vehemencia para exaltar este genero de
valor puede considerarse justamente como sospechosa
de eierto recuerdo interesado en favor de su propia per-
sona, no hay cosa que iguale & la autoridad de su len-
guaie cuando reprende & aquellos que, prontos & sacrifi-
cat 4 la patria sus bienes y s vida, le rehusan el sacri-
Beio/de la menor parte de su gloria; como Callicratidas
y Cleombroto, que, excesivamente celosos de su honra,
combatieron, el uno & los Atenienses y el otro 4 los Te-
banos con fuerzas desiguales, sin tener en cuenta los
males irreparables en que su derrota iba 4 precipitar a
Lacedemonia. En general, toda esta parte que trata de

{ L. 1 cap. XXIL
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los deberes del hombre puablico, respira los mas nobles
| s I

sentimientos. «La administracion de un Estado, dice,
es semejante & una tulela, que tiene por objeto, no el
interes del tutor, sino el de los pupilos.» ! Admirable
méxima que procura explicar de mil maneras y siempre
con una elocuencia-arrebatadora y peneftrante.

Pero donde semuestra sublime; es hablando de la cuar-
ta virtud, la templanza, 6 mejor dicho, -la decencia,—
el’'decoro—, euyas frases todas eXplica con perfecto y
delicado gusto y:eon-el mis feliz é inimitable aticismo.
En esa parte considera la virtud con relacion al trato so-
cial; y no porque desprecie enteramente sus partes s6-
lidas y sustanciales, sino porque evidentemente se com-
place mucho ménos en ellas. Cuando se trata de decoro
de modestia exterior, de buenas maneras-y convenien-
cia social, su elocuencia no se agota y abunda por el
contrario en rasgos delicados, en observaciones finas y
Juicipsas. \En verdad, el joven formado por Ciceron, ¥
que! realizase su ideal, tendria cualidades encantadoras:
mostrariase lleno de. respeto para con los ancianos, ar-
reglado en‘su porté y en sus-ademanes, mesurado en
su andar, aseado sin afectacion y evitando el lojo en el
vestir; no apareceria torpe ni amanerado, ni afeminado
ni grosero, huyendo siempre de todos los extremos; y
cuando llegase & hablar, su conversacion no seria de-
clamatoria ¢ pedantesca, ni tendria nada del lenguaje de
la escuela 6 del foro; evitaria tambien, temiendo la afee-
tacion, escucharse & si mismo con una pronunciacion
marcada y lenta, guardando en todo la convenienté me-
sura, y no apartindose nunca de la oporfuna reserva,
hasta en medio del abandono y libres expansiones de la

1 D¢ officiis. L, I. cap. XXV,
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alegria. ;Seria casto? Si, por decencia; 6 al ménos usr‘x-
ria del placer con moderacion. Ciceron hace el Qllogm
del pudor y reprende con gran severidad 4 los cinicos.

puede decirse, que si toma por fuente de la mocion
del deber 4 la razon y la conciencia, Ciceron pide la re-
ola 4 la sociedad, en el sentido de que casi no conoce
?nas medida de lo honesto que la utilidad comun: prin-
cipio 4 la verdad demasiado incompleto. En esa virtud,
encamina sobre todos sus esfuerzos 4 formar al hombre
para la sociedad, y le arranca de si mismo, por d(’cir}o
asi, para hacer de él un ciudadano, un magistrado. No
ama -al filssofo de profesion, ni ve en el amor del eslu-
dio motivo suficiente para eximirle de las cargas de la
yida publica. «Temo, dice, que Platon haya sido en ex-
tremo indulgente con los filosof
ra ellos el ser justos consistia en huscar la verdad y en
despreciar y tener por nada las cosas todas que 10s otros
desean con tanta ansiedad y se dispufan con tanto fu-
tor. En efecto, 4 medida que evifan la primera especie
de injusticia, la que se comete dafando 4 los demas,

os cuando dijo que, pa-

incurren en la otra, pues que la pasion del estudio les
hace abandonar-4 aquellos &-quienes deberian defender:
De inanera, gue jamds aceptardn ningun cargo In'lblicE).
si & ello no se ven obligados por la necesidad; y sin
embargo,, seria mejor gjercitarlo voluntariamente, por-
que el‘quc lace ol bien, no-es justo sino en fanto que
obra con libertad.» ! Pero si al fin llega a ser indulgen-
to con los filosofos, muéstrase inexorable con esos fal-
sos sabios, euya filosofia/toda, consiste eniun €goismo
disfrazado y que desprecian los honores porque el ocio
les es comodo. «Acaso, aiade, sea preciso conceder la

{ De officiis. L. L cap. IX.




18

libertad de alejarse de los negocios piblicos, ya 4 aque-
l»los que, dotados de un gran genio, se han COI]SZI”I;adO
enteramente a los estudios especulativos, ya 4 esosootmq
que por la debilidad de su salud, 6 por C;.l‘dlqlliel‘a otr;
causa racional, han renunciado la administracion del Es-
tado, dejando.é-otros la autoridad v la gloria. Por 1~o
que hace & los hombres que no tienen ni;cruno'de estos
motivos, y que pretenden desdeiar lo qucbseduce 4 tan-
tos ofros, ‘como‘ el mando y la magistratura, me pare-
een mas bien dignos de vituperio que de alabanza. Y
BO porqHe realmente se pueda condenarles por el me-
nosprecio que hacen de la gloria, sino porque parecen
temer como una especie de vergiienza ¢ infamia, todo lo
que hay de mortificante en las repulsas.y de penoso en las
rivalidades.» Ciceron muestra un profundo cono&mienté
del corazon humano cuando anade: ¢hay hombres que no
aparecen los mismos cuando la fortuna les es contraria;
fortisimos en despreciar el placer, pero débiles contrz;
el dolor, que hacen poeo mérito de la gloria x se afli-
gen sin‘embargo 4 la menor afrenta: esto no CS.}I }e mia
mostrar una grande igualdad de 4nimo.» ! | ‘

P?l' sagrados que sean & sus ojos los derechos de la
patria, no le hacen olvidar los de la gran familia huma-
na, y su espiritu es tan liberal en este punto, como
8¢aso mo se podria esperar de un hombre cuyos com-
promisos politicos le ligaban & las tradiciones mas ex-
clgswas del patriciado. El ha escuchado sin duda aqu‘c]
grito que conmovié & Roma la-vez primera que resond
en su oido:

Homo sum, et hwmani nilil a me alienum puio

1 De offic. L. I. cap. XXI.
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Conmuévele hondamente todo aquello que no tiene
la debida proteccion de la ley civil. Para moderar el
rigor del derecho civil coloca & su lado el derecho del
pretor, y sobre ambos la equidad natural; porque bien
sabe que la legalidad es 4 veces el colmo de la injusti-
cia, y lo proclama diciendo: Summuwm jus, Summa -
juria. !

Quiere que los hombres usen en comun de lo que la
naturaleza ha producido para todos; que no se rehuse
4 nadie, ni 4 un desconocido lo que se puede dar sin
empobrecer, recordando con tal motivo este hermoso
pensamiento de Ennio: Mostrar honradamente el camni-
no 4 aquel que se extravia, equivale d dejarle encender
su antorcha en la nuestra, la cual no brilla ménos por-
que otro haya encendido la suya. Placele sobre todo en
Jas antiguas formulas de las leyes, el que sean la ex-
presion del derecho natural, y que prescriben 4 menu-
do el que se obre sin fraude y de buena fe. ‘“Ya no
tenemos, dice, representacion alguna del verdadero de-
vecho, de la verdadera justicia; tan solo conservamos
una sombra, una débil imagen: felices todavia si la si-
giiésemos!™ *

Esta idea de una justicia superior a la ley escrita, ¥
de una sociedad humana mas vasta, mas antigua é in-
violable que la misma reptblica; esta idea, sin. la“cual
no habria en-el mundo- verdadera moral, no se aparia
casi nunca de su espiritu, y le hizo condenar ciertos ac-
tos que un patriotismo ciego hubiera aplaudido, como
la destruccion 'de Corinto que con frecuencia deplora
amargamente, 1o mismo que ciertas sutilezas contrarias

L. L cap. XL.
De Officiis.—L. 11 cap. XVIIL

1
2
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¢ (‘n’[)llltll de los tratados, euyo tenor literal respetaban
en rigor, v diante . ’
. gor, y mediante las cuales, Roma en tiempos me
ores habia ensanch: itori ; -
i Ls.h.ll)hl ensanchado su territorio. Cierto es que en
Semeje aq paene (eara . : . :
] 11|11L> casos Ciceron estaba pronto 4 colocar la ex
cusa ado de la repr '
a al lado de la reprobacion; pero la misma excusa
es 1 omenai i e oo o
in homenaje tributado al principio y poeo nos im
porta su. i ia Pespe Hesion -
{ : ~3 indulgeneia respecto.de Roma; puesto que no
e Impide reconocer jastici i
ocer una justicia mas elevac
justic as elevada y perfe
« - t‘ i
ta que la del pueblo romano. i

Es indud: 18 el gé
dudable| que el género humano y la patria son

dos grandes e g
grandes objelos 4 los cuales habria que agregar
3 agreg:

otro: la fumi‘lia. iNo es cierto que en' su seno se ali
menta la savia de las puras y grandes \'irl.u(loc; f) l;
ventura o le debe Roma el valor indomable h(if m‘
g'mndos ciudadanos, su abnegacion 5111>iirx1ot\' ; et
1'1dad‘(le costumbres qua hace todayia nns? a:S*te-
ﬁlinlajest;lfl de los antiguos dias de la x'upx'xl;lica;:]:(‘l;;tza
'C sabia sin duda, y sin embargo, nada, @ A i
da nos dice-de la familia; ni si«[ui’:‘:::,::ﬁldr.@x‘il‘::l {“L
1011110 ;311 (;Luza casos lo hace frecuentemente, -;1"1;1; ;)bt‘z;
: que hubiera reparado esa omision. Seme;: ito 9 ; i
cio solo se puede explicar por el uhutimit’fl)ic‘erleI(lztx?ci:i(i?;
l:?s costumbres y por la imposibilidad en quecél n‘lgsn;L
estaba de encontrar en su propia casa ejemplos ca *0‘
de tocar el eorazon del joven Marco v de '[. birle &b
respelo. k1

eseribirle su

Dios tiene ménos lugar a
24 l;:}:nDLnljlglxjgia ‘l{;?llllxdi[‘l,?; 1-11_10 la? fz}mili:x en el Tra-
o g -los e era. que toda esta moral es
por deeirlo asf, meramente exterior, con relacion al for X
]al ’s_».:nmlo, :}l ejéreito, y tambien a todo lo que p;rliz;f"l
bajo cualquier titulo de la condicion humana Cl;lll() los [
clavos, los extranjeros 6 los béarbaros; DOI"(; sin qu; L:c:
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detenga jamés en ningun santuario, ni en el templo, ni
en el hogar doméstico; asilos naturales de la piedad y
del pudor.

Tales omisiones, 1éjos de ser casuales, deben tenerse
como una consecuencia forzosa de su sistema. Sin em-
bargo, no diré que ollas nazean de los principios mis-
mos de la moral de Ciceron, ¥ del plan que se propu-
so: por el contrario, ese plan reclamaba el desarrollo
que se echa de ménos en la obra 4 que me refiero. s
facil convencerse de ello, por la simple exposicion que

4
sigue:

Ciceron, 4 semejanza de la mayor parte de los filoso-
fos de la antigiiedad, establece como fundamento de su
moral, la célebre mixima: sequere naturam. Mas para
¢l, la naturaleza humana esta caracterizada por la ra-
zon, y tambien la razon es la que ha destinado al hom-
ciedad. Seguir su naturaleza, es pues

bre & vivir en S0
asi, es practicar las vir-

vivir como ser racional, Y vivir
tudes sociales, 0, en 0tros términos, contribuir a la uti-
lidad comun. Todas las virtudes son sociales; pero una
de ellas, la justicia, lo es esencialmente. Por esta cau-

sa la coloca en primer término, y quiere que las ofras

le estén subordinadas. Como 1o hay otro objeto de que
hable tan frecuentemente, y €on tanta insistencia, cita-
rémos un pasaje muy curioso, (qne casi contiene elre-

samen completo de esta doctrina. ~Se trata de’ probar

que la justicia es superior & la sabiduria.

«¢Las abejas, ,dice, N0 s€ juntan con designio de fa-
bricar miel, sino que, compelidas por 1a naturaleza a
congregarse, forman SUS panales: de la misma manera
los hombres, & quienes la naturaleza une mas esirecha-

menle, ponen en comun su accion y sus pensamientos.
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Si pues esta virtud que tiene por objeto la proteccion
de los hombres, es decir, de la sociedad del género hu-
mano, no influye en el amor 4 la ciencia, esta pasion
del saber no es mas que una vana curiosidad. Lo mis-
mo sucede con la fortaleza: si no se refiere & la socie-
dad humana, no es mas que una especie de brutalidad
y ferocidad. Por lo mismo, no hay duda de que todo
lo que tiende & conservar 4 la sociedad, es preferible al
ardoroso afan de instruirse. No es' cierto, como algu-
nos pretenden, que la sociedad humana, deba su exis-
tencia solamente & la necesidad, es decir, 4 la imposi-
bilidad en que hubiéramos estado de hacer 6 de procu-
rarnos sin el auxilio de otros, todo lo' que exige la na-
turaleza; ni tampoco que si todo lo que mira & nuestra
subsistencia y conservacion, nos fuese suministrado co-
mo por una varita de virtud, segun se explica el pro-
verbio, todo hombre de buen talento, sin ocuparse en
ningun otro negocio, consagrariase por completo al estu-
dio de las ciencias. No, no sucederia asi en manera al-
guna;-huiria de la soledad indudablemente, y trataria
de instruirse en compaiiia de otro; querria no solo apren-
der, sino tambien ensenar; no solo escuchar, sino & su
vez ser escuchado. De donde resulta que todo deber
que se relaciona con la conservacion de la sociedad hu-
mana, es preferible al que solo tiene por objeto la cien-
cia y la instruccion.” 1

Lo que Ciceron dice de la ciencia, lo aplica tambien
a la forfaleza; y en cuanto 4 la templanza y al pudor,
niega que estas virtudes puedan estar alguna vez en
oposicion con lo que reclaman la justicia 6 el interés
publico.

1 De Off. L. L. cap. XLIV.
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Infiere de aqui, que todo deber, mediata 6 inmedia-
tamente se deriva de la sociedad, se refiere 4 ella, 61le
esta subordinado en su ejercicio. «i

;Mas de qué manera puede hallarse en u:st'e princi-
pio el origen de los deberes para con la divinidad? Oi-

gamosle: \ [y

Los Dioses (Ciceron usa aqui del plural), son §eres
racionales como los hombres; luego estos y los Dlosgs
forman juntos una misma sociedad, la cual, en la uni-
versalidad de sus leyes, comprende la dequelos hombres
honren & los Dioses. !

A juzgar por lo que antecede, dirfase que este de_ber
ha de dominar & todos los otros, penetrar en ellos, im-
pregnarlos, por decirlo asi, con su propia virtud: pues
no sucede asi; y Ciceron, muy léjos de esto, no \’gelx'e
& ocuparse en el asunto sino hasta el fin de su primer
libro, en el curso de una enumeracion que no quiere
dejar incompleta contra las reglas del arte. ‘‘Hay, dl’-
ce, diversos grados entre los deberes que se refieren &
la sociedad, y es evidente que los que tememos para
con los Dioses inmiortales son del primer-orden; del se-
gundo, los que se tienen para con la patria; del terc.e—’
ro, los que tienen por objeto & nuestros padres, y asi
sucesivamente.”” 2 Hé aqui todo cuanto dice!

Del mismo modo en el libro'segundo en que-trata de
lo atil, enumera todo lo que puede danar 6 servir 4 los

{ *flla autem sapientia, quam principem (dixi, rerum est divinnn}mﬁtque h{u—
manarum seientia, in qua continetar deorum et hominum communitas et‘so(;:le-
tas inter ipsos.” (De Ofiic. 1. I. cap. XLIIL) En el Tratado da las leyes, e:
pues de haber dicho que el hombre fué engendrado por el pto¢ Sx‘zprcmf), Sn -
de: “‘Est igitur, quoniam nihil est ratione melius, eaque et in homm'e e\t in Deo,
prima homini cum Deo rationis societas,” (De Legibus, 1. I. cap. VIL)

2 De Offic. L. I. cap. XLV.
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hombres, 4 saber: séres inanimados, tales como el oro,
la plata, etc.; y séres animados. De entre estos, log
unos carecen de razon, como los caballos, los bueyes,
ete.; y los otros estin dotados de ella, como los Dioses
y los hombres.” A propésito de los Dioses aiade: “La
piedad y la-santidad hace que los Dioses nos sean pro-
picios. !

Despues de esta brevisima sentencia, pasa inmedia-
tamente & ocuparse'de la manera.de obtener el fayor y
auxilio de los hombres; 4 cuyo asunto consagra un li-
bro entero, con tal abundancia de pormenores, y tal
prolijidad, que se ve obligado 4-excusarse con la inis

portancia'de la materia. Y, jcosa extraiia! el filésofo, bi :

remotamente piensa en excusarse de ser tan corto ha-
blando de los Dioses.

¢Qué importa, pues, que haya escrito en otra parte ad-
wirables paginas sobre la Providencia? Si en un libro
que trata de-los-deberes no ocupa su lugar el pensa-
miento religioso; si la Divinidad no figura en @l sino
por una cuestion de forma, cuando se trata de hacer una
enumeracion eompleta 6 una division adecuada, véome
precisado 4 concluir, que faltaba 4 semejante moral el
espiritu y la vida; y que aquel grande hombre, aquella
alma elevada, aquel sabio de primer ¢rden; con todo'y
su talento y sus luces, diferenciabase muy poco en rea-
lidad de aquellos Efesios 4 quienes San Pablo recorda-
ba despues de su conversion, el tiempo en que habian

vivido-sin ‘¢onocer uno Y otro Testamento, sin esperan-
za en-las promesas divinas, y sin Dios en este mundo. 2

1 Pe Offic. L. 11, cap. III, V.
2 Eph, II. 12.

Aun cuando no hubiera mas que este vacio en el tra-
tado de los Deberes, con eso tendriamos ya una gru\'le
objecion que oponer contra .el valor de aq_uella mor(;x ;
bajo el punto de vista préctico. Pero no es esto to o.
Hasta ahora, hemos procurado presentar como en relie-
ve v 4 una luz favorable, las mas bellas y sanas par.tes
de la obra de Ciceron; porque siempre nos ha parecido
que se prueba poco con largas enumeraciones y como
haciendo gala de sacar & luz las miserias y 'de.bllldades
de la filosofia, sin tener en cuenta sus meéritos y los
servicios ‘que realmente ba prestado 4 la .humam(%a.d.
No hayeosa mas justa, que rechazar cgn 'dxsgu'stole. in-
dignacion las infames torpezas de los Lx‘m‘cos, 6 e ﬁen-
sualismo refinado de los discipulos de Epicuro; pero es
preciso recordar, que no era €sia toda la moral fle la
antigiiedad, y que Ciceron, entre otros, }1110 de ‘lo:. mas
nobles representantes de la filosofia griega ¥ 1(3.111:1113:
léjos de aprobar tales excesos, 1o pierde ocasion de
condenarlos y de llamarse defensor celoso de doctr}nas
mas puras y elevadas. Si & pesar de eso, no consigue
formar un sistema de moral que baste para guiar al
hombre por el camino que conduce & su (19st1110.futu—
ro, es, porque aun la mas perfecta filosofia, eia’ en-
ténces: impotente y no provenia-de Aquel que es adun
mismo tiempo la verdadera luz y la salud c.lel mtﬁm 0.
Hemos, pues, mostrado de buena fe y sm» deaﬁgg-
rarlo ni oscurecerlo, el lado hermoso de la obra de Ci-
ceron: réstanos dar 4 conocer Sus Vacios y Sus errores.

LA MoraL FILOSOFICA.—3




26
Analicemos, aunque sea répidamente, el segundo y ter-
cer libro, que no hemos tocado sino de paso.

Hemos indicado, que el libro segundo trata de lo %t
que se resuelve en el interes; no en ese interes personal
de que el hombre no puede despojarse por mas esfuer-
zos que haga, y que solo se considera satisfecho con la
posesion del Soberano bien, sino en el interes que tie-
ne por objeto los bienes de esta vida, las riquezas, los
honores y el poder. ! Ciceron llama justamente & las
lecciones que da en este libro: whilitatum pracepta; y
debe tenerse presente, que tampoco trata del interes pd-
blico, puesto que éste," segun su sistema, se identifica
con la justicia, sino del interes privado, del interes que
no vacilo en llamar egoista. Parece, no obstante, que
Ciceron ha presentido que una vez colocado en esta via,
podia ser llevado muy léjos, y aun absolutamente fue-
ra del dominio de la moral; hé aqui por qué bajo dife-
rentes pretextos tiene cuidado de alejar cuanto pudiese
parecer extraiio al fin-que se propone y al titulo de su
libro. Siguiendo- en rigor las divisiones por €l adopta-
das, habria debido tratar de todo lo que puede danar 6
servir 4 los hombres, de los séres animados é inanima-
dos, racionales y privados de razon, de los metales, de
las plantas y de los animales, de los hombres y-de los
dioses. Ciceron no teme perderse en ese laberinto de
que acaso no podra salir airoso. ;Quereis saber gober-
nar vuestra casa? Leed, os dice, el Econdmico de Xe-
nofonte. Y por lo que hace al dinero, 4 los medios de
adquirirlo, colocarlo 6 servirse de é€l, se aprendera mu-

1 «Sequitar ut heec officiorum genera persequar, qua pertinent ad vite cultum,
et ad earum verum, quibus utuntur homines, facultatem, ad opes, ad copias.»
(De Offic., lib. T, cap. I
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cho més de esos hombres honrados que estin alrededor
del arco de en medio del Foro, que de todas las escue-
las de los filosofos.

El culto de los dioses, segun hemos dicho, no vuel-
ve 4 fijar ni por un momento su atencion. Sus afanes se
encaminan tan solo 4 la manera de captarse la benevo-
lencia de los hombres.

Al llegar 4 este punto, vémosle desplegar los recur-
sos todos de su genio, evocar todos sus recuerdos, y
anadir 4 las autoridades mas respetables, el testimonio
de su propia experiencia. Si se propusiese esta cuestion:
jeudl es el camino mas honroso y seguro para llegar 4
las primeras dignidades, en una republica, cuyas ma-
gistraturas son electivas? No podria imaginarse, indu-
dablemente, respuesta mas satisfactoria que el libro se-
gundo del Tratado de los Deberes. Leyéndolo, se tiene
una especie de intuicion de la vida politica en Roma.
En las historias, vése la prdctica de esa misma vida: en
el libro de Ciceron se desarrolla su teorfa con tanta lu-
cidez y abundancia tal, que nada dejan que desear. De
qué manera deba un joven relacionarse con los ciuda-
danos mas distinguidos, cuyo nombre ha de proteger
su naciente reputacion; por qué género de causas debe
iniciarse en la carrera delforo, y si el papel de defensor
le ‘conviene mas que el de acusador; qué uso debe ha-
cer de su forfuna, si quiere pasar por generoso y no
por prodigo; la conducta que ha de observar en la edi-
lidad, para llegar al consulado; las obras que es preci-
s0 ejecutar, y que sean mas utiles que fastuosas, tales
como puertos y acueductos, de preferencia 4 templos y
teatros: todo esto se encuentra en aquel libro, y otros
mil pormenores & que Ciceron pone por comentario los
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ejemplos de los Cresos, de los Antonios, de los Brutos,
y sobre todo, de su propia vida. ;Qué cosa y & quiénes
es necesario dar parano exponerse 4 hacer ingratos? Hé

aqui otra cuestion alli resuelta con maravilloso ingenio;
pudiéndose decir, en cierto sentido, que nadie como él
ha ensenado el arte de ejercitar mejor un beneficio.

Es grato ver que Ciceron nos muestra, que para lle-

gar 4 la gloria, para captarse la benevolencia, para ga-
nar la confianza y admiracion delos hombres, la mejor
politica- consiste en-aparecer justos, y que para ello, es
preciso serlo, como lo expresa la conclusion total de su
libro segundo. Mas aun: Ciceron proclama la necesidad
de buscar la justicia) por si misma, sin lo cual dejaria
de ser justicia; lo que no impide que se puedan tam-
bien buscar por ella los honores y la gloria.

Asi, en ultimo andlisis, distinguese en estos precep-
tes, la-parte de lo honesto y la de lo util, en términos
que el uno constituye el modo, y el otro la sustancia,
lo que nos. induce 4 ereer, que no son absolutamente
extranos 4 la moral.

El tereer libro; que liene por objeto las relacioneside
lo util con lo honesto, presenta dificultades mas graves,
mejor_dirémos, una sola dificultad sin cesar reproduei-
da y nunca resuelta. €Guandojlo honesto se halla'en opo-
sicion con lo \afil, ;4 qué debemos dar la preferencia?
A lo honesto, sin la menor duda. No es otra la res-
puesta de toda moral digna de este nombre. Ciceron
prétende que esta oposicion mno es mas que aparente,
puesto que lo honesto y lo atil, son en el fondo una
misma cosa; que si él mismo designa con nombres di-
ferentes, es tan solo para acomodarse al lenguaje vulgar.

A Dios gracias, el gran filésofo tiene razon: no hay
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ni puede haber antagonismo radical, pel:pémo <'zntv1‘e lo
horesto y lo util; creémoslo asi, y esta 1(? constltuye.Iu
base de todas nuestras esperanzas. Pero Uicerox} no ftie-
pe los mismos motivos que nosotros, para protes:zu‘ ese
gran principio de moral. Tomando lo util por el interes
privado, y lo honesto por aquello que concx%'-rne al in-
teres general, pues no es olro su sistema, f;conlo soste-
ner que entrambos intereses son una Tnisma f:osu, Y
que no pueden jamas hallarse en pugna’? Imposible se-
ria imaginar una tésis mas dificil de aceptarse por l:}
razon ilustrada por la experiencia. Y sin embargo, hé
aqui 4 lo que se vé reducido al defen(lm“ por otlra pa}'te
una noble causa, por limitar sus pensamientos a la vida
presente, y no elevarlos hasta el Bien Sumo, en cuyo
seno se encuentran, para no separarse nunca, la \"1¥‘tud
y la dicha, la santidad perfecta y la felicidad sin hmxt'es.

All{ es, pues, donde seria preciso buscar la solumo;x
que procura empefiosamente hallar en otras partes. }0
son bastantes en verdad estas afirmaciones gen'emh:s:
«Hav veces en que lo atil parece una cosa distinta de
lo h(-mcsto; pero esta consideracion no hacg al caso,
porque lo atil y 16 honesto estin someltxdos a una~ regla
comun, y el hombre que se dese‘nlc-nd]esc de este pl'ln:
cipio. podria cometer toda especie de frau'des' y mal-ab
acciones, Diriase §in cesar & si\mismo; hé aki lo hone‘?-
to; mas wved aqui lo ulil; ¥ de esta sue.rle se atreveria
4 separar cosas que la naturaleza ha unido: error nmcxlls-
truoso que es el origen de todos los fraudes, de t'oh a?
las malas acciones y de los erimenes todos. 1 Magnifico!
no separemos en nuestras apreciaciones 1'0 honesto def
lo util; pero que se nos muesire al ménos que s

(1) De officiis, L. IIL. cap. XVIII.
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hallan realmente unidos. ;Hace esto por ventura el fi-
lgsofo gentil? Desgraciadamente no.

iMas no abrazaba resueltamente las paradojas dela es-
cuela estoica? ;No es cierto que decia: no hay mas bien
que la virtud, y nada falta 4 la felicidad del justo? Ci-
ceron, tiene; sin-embargo, muy buen sentido para que-
dar satisfecho conesto; asi-es, que le vemos tergiversar
las opiniones, vacilar & menudo, ir de una 4 otra solu-
cion-sin delenerse en ninguna, ¥ recordando cuando lo
cree oportuno, que en su calidad de discipulo de la nue-
va Academia, tiene el derecho dedefender 4 falta de
la. certidumbre, o que le parece mas probable. Probabi-
lidades, hé aqui su nllima palabra acerca de esta cues-
tion fundamental, en que el error, segun lo manifiesta

el mismo Ciceron, debe acarrear las consecuencias mas
desastrosas.

Apoyandose, sin embargo, en esa mixima, segun la

cual el inferes no debe nunca equipararse con los dere-
chos de la justicia, enfra en el examen de multitud de
easos ‘particulares, mostrandose como siempre, habil,
perspicaz, sensafo, y aunma veces, rigido en demasia.
Desearia que todos aquellos que estin renidos con la
casuistica, creyéndola una invencion de los teélogos, le=
yesen atentamente ese tercer libro. En él verian que la
casuistica era ya eonocida do, la antigiiedad, y que flore-
cio en diversas escuelas, cuyas tradiciones nos han sido
conservadas cuidadosamente por Ciceron. jInventar la
casuistica! jPero esto seria inventar la moral mismal
;No es ésta, por ventura, una filosofia practica? ;Y como
podria merecer este nombre si no saliese de la region
de las abstracciones, si no descendiese del género 4 la
especie y al caso particular? Ya volverémos 4 tocar este
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punto. Por ahora, queremos tan solo indicar, que a pe-
sar de la severidad de los principios y de la recut}ld‘ c}e
las intenciones, con la razon mas i1u§trad'a y el _]l'llc-l‘O
mas sano, cosas todas que nadie podria dlsp‘utar a Ci-
ceron, la moral filosofica dntes del E\rangfllo, dejal‘J'a
4 menudo entregadas las conciencias 4 ext.ranas perpleji-
dades y 4 las mas deplorables equi\'ocacmnes.l "
El ejemplo que vamos 4 citar, es tgnto mas apr?{>051-
to, cuanto que se funda en una feoria aplicable a‘ mu-
chos otros casos, y que una vez aceptada;. de§txu1r(xla
bien pronto toda regla de moral. Esta teoria garte ~O€i
un principio verdadero, & saber: quecada urio 3 no? :
tros 4 mas de la naturaleza que es comun & todos los
hombres, tiene su cardcter propio, su manera de se(;‘,
que debe’influir ensu conducta y pesar de cierto mo o‘
en sus determinaciones: verdad clarisima 'y e.l'ement.al por
todos eonocida. Enlateoria de Cicero_n adqulere‘s‘u;1 exxi-
bargo, extrafias é inauditas proporciones. A du: (cl:_ufe-
bres de- distintos caractéres, aplicanse desde 1ue0]<; i
rentes principios de moral; lo que es ley me‘a cl ;11131(()),_
deja acaso de serlo para el ofro; dfa §uen0 que ko
cion del deber, se modifica y cambia con lc:s per:c?n- !
Asi Caton, puede darse la muerte porque €3 Lat?n,. 3'(1013_
cuta en ello una obra meritoria; mas no es permitido &
sus companeros de armas hacer otro.tanto. ]
«Esta diferencia del cardcter propio de cada 'uno: e
tan marcada, que en una misma situacion, hay veces eln
que uno_debe darse la muerte, ¥ otz-o no debe }Jace;‘ 9
en manera alguna. La situacion de Caton en‘Afuc‘a‘,mlﬁ
igual 4 la de sus companeros de armas que se elrlu.; .?m
ron 4 César. Pues bien, jen tanto que estos a)r'.:i '
sido acaso culpables dandose lamuerie, porque st Vi
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habia sido ménos austera y sus costumbres mas libres,
Caton, que habia recibido de la naturaleza una severi-
dad inflexible, sostenida por una conslancia heroiea; Ca-
ton que habia mostrado siempre tanta firmeza en sus
principios y en sus deberes, Caton debié morir 4ntes que
soportar la vista de un tirano. !

Hay pues, una moral para Caton y otra para Bruto,
y eon mas razon para Marco Tulio. Indudablemente ha-
bréa: otra para Octavio: de manera gue al conceder 4 sus
colegas la, cabeza de Ciceron, jno podria decirse que él
tambien era fiel 4 sn cardcter?

Extrana inconsecuencia! Ciceron, en otra de sus obras,
habia adoptado la hermosa doectrina.de Socrates contra
el suicidio, y evocado la sombra augusta del gran Sci-
pion al proferir estas profundas y graves palabras que
se dirigen 4 su nieto: «Es de tu deber, oh Publio, 1o mis-
mo que de todos los hombres religiosos, conservar a
esta alma-el cuerpo que-la encierra; ninguno de voso-
tros puede salic de.esta vida mortal, sin 6rden de aquel
que os la ha concedido: proceder de otra suerte, oh
hombres, seria sustraeros al deber que os ha impuesto
el mismo Dios.»

Pero ;a4 qué hablar de la inconsecuencia de Ciceron?
;No estd acaso en el Phedon contenida esta doctrina de
SGerates? Y. sin embargo, despues de haber leido el
Phedon, se desgarrd Caton las entrafias!, Calculad por
esto la eficacia de la moral filoséfica en la antigiiedad
y el imperio que ejercia en las conciencias. A pesar de
tener & Soerates por doctor y 4 Platon por 6rgano, he
ahi de qué manera es interpretada por Giceron y puesta
por Caton en préctica. Es verdad que el genio y la

1 De officiis, L. I. cap, XXXI.
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humana sabiduria de que ellos son los ilustres represen-
tantes, no podian sufrir mas vergonzosa dertota ni de-
jarnos un testimonio mas grandioso de su impotencia
que solo nuestro orgullo se resiste & confesar.

Y no se crea que hemos coneluido con las contra-
dicciones de Ciceron, ni con las inconsecuencias en que
incurre, tratindose de tan delicada materia. Felizmente
podriamos citar olras obras suyas en que interpreta la
ley de diverso modo.

En el tratado de los Bienes y los Males, hace al sabio
por boca de Caton, unico juez competente en punto &
las razones que hay para permanecer en esta vida o sa-
lir de ella, lo cual debe decidirse por la mayor suma de
cosas conformes 6 contrarias 4 la naturaleza. ! En las
Tusculanas, Ciceron examina tambien la conducta de Ca-
ton, y mo vacila en comparar su muerte d'la de Socra-
tes suponiendo que uno y otro no han hecho mas que
cumplir con la voluntad de Dios que les era manifiesta.
«Caton, dice, ha muerto en tal situacion de espiritu,
que era para él un metivo de jubilo haber hallado oca-
sion de dejar la vida; porque ese Dios gue reina en
nuestro sér no quiere que le dejemos sin érden suya.
Mas cuando él mismo nos presenta una causa legitima,
como en otro tiempo 4 Socrates, despues & Caton, y d
menudo ¢ tantos otros; un hombre sabio debe en verdad
salir lleno de regocijo de las tinieblas para conquistarla
mansion de la luz. Al quebrantar las cadenas que le
tienen cautivo en la tierra, no lo hard por infringir las

1 In quo enim plura sunt qua secundum:naturam sunt, hujus officium est
in vita manere; in quo antem aut sunt plura eontraria; aut fore videntur, hujus
officium est e vita excedere. E quo apparet, et sapientis esse aliquando officium

excedere e vila, quum beatus sit; et stulti, manere in vila, quum sit miser.”
(De finibus bonorum et malorum, 1. III, cap. XXXVIIL)
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leyes que se lo prohiben, sino porque al ser llamado
por un Dios, es como si el magistrado 6 cualquier otro
poder legitimo le abriese las puertas de una cércel.» !
jDoctrina asaz cémoda para quien esté cansado de vivir!
¢Podria asi faltar alguna vez el motivo legitimo para
dejar la vida?

Aplicad - estos principios, aplicad la singular teoria
formulada en el Tratado de los Deberes, 4 enalquiera cir-
cunstancia de esas en que el hombre se halla frente 4
frente de una obligacion penosa; y yo os pregunto:
¢habra ocasion ‘en que le falten razones para dejar de
cumplirla? Con un tanto de sutileza en el espiritu jqué
queda de toda esta moral? ;Creeis con seriedad que es
esto bastante para establecer el reinado de la virtud,
para hacernos prudentes, sobrios, justos, magnénimos,
dignos en suma de aquel hermoso ideal de la honradez
que excitaba en el alma de Ciceron tales trasportes de
amor?

En resimen; el exdmen que acabamos de hacer nos
muestra, allado de un respeto profundo al derecho y
de un sincero amor 4 la justicia; una grande incertidum-
bre respeeto de las verdades que interesan en el mas al:
to grado 4 la conciencia humana y que son el fundamen-
to'de toda moral; excelentes reglas de conducta, forman-
do_extrana mezcla con principios que las destruyen ¢

las conyvierten ven “ilusorias; méximas generosas que
tienden & fortificar el corazon contra sus propias debili-
dades, armas en extremo fragiles para el choque vio-
lento de las pasiones; y lo que mas denuncia, en fin,
la impotencia’ de la antigua filosofia, la ausencia casi
total del sentimiento religioso, el noble vuelo contenido

1 Tusculan, 1. 1. cap. XXX.
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por las cadenas de la duda, la esperanza reducida 4 va-
gas aspiraciones, y en una palabra, el olvido de Dios'y
la ignorancia de la vida futura. Hé aqui todolo que he-
mos encontrado.

Y es preciso no olvidar que semejante filosofia, era
tan solo el patrimonio de las almas superiores, de log
espiritus privilegiados, por decirlo asi: ;qué quedaba
pues & los otros? ;qué freno fenian para sus pasiones?
{qué consuelo en sus males? jcon qué esfuerzo conta-
ban sus virfudes vacilantes? ;qué remedio podia ofre-
cerse 4 sus ojos enfermos y qué luz comunicarles? Ah!
Nos parece escuchar el hondo gemido del profeta que
ha visto toda cabeza enferma y todo corazon afligido.
Aguardad, empero: que él anuncia para la salvacion de
la humanidad, no un nuevo Sécrates, ni un Platon, si-
no un nifo que nacerd de una Virgen y sabrd, joh dul-
ce y consoladora esperanza! desechar lo malo y escoger
lo bueno. ?

II1.

Si-el gran filosofo; cuya moral examinamos, se alzase
hoy del sepulero y se encontrase de improviso en el se-
no de nuestra sociedad, tan decaida por desgracia de
su antignafe; pero siempre cristiana’en el fondo, ;nose~
ria para €l un justo motive de admiracion, al interrogar
4 la conciencia del pueblo, § escuchar el juicio que to-
dos los hombres forman acerca de las acciones buenas
6 malas en las circunstancias ordinarias ‘de la vida, el
descubrir en general y 4 traves de la confusion engen-

i Isafas. I. 5.
2 Idem VIL 15.
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drada por las pasiones, sentimientos de moralidad que
no conocieron los hombres de su tiempo, que Roma ig-

noraba tanto como Aténas, y cuya existeneia, apenas fué
presentida 6 sospechada por algunos espiritus ilustres y
privilegiados que se nutrieron con las mas puras méxi-
mas de la filosofia? Si se hablase de Dios, de la alma
humana; de su ' destino futuro, de las penas y recom-
pensas de la otra vida, jno esverdad que de la boca de
los humildes ¢ ignorantes recibiria grandes lecciones?
Y si despues de haberlas escuchado  escribiese un nuevo
libro de los deberes, ;no es cierto qne la moral natu-
ral  apareceria como trasfigurada por 'los esplendentes
reflejos de la moral cristiana?

Escuchad "atin antiguas y dulces promesas: «Acer-
caos d mi, oh indoctos, y congregaos en la casa de la en-
SenONIQ. ... . .x Abri mi boca y dije: compradla sin pla-
la para vosotros El que es pdrvulo, vengas d
mip !

iNo-es cierto, quela Sabiduriainereada que se expre-
saba de esta suerte por la boca de-Salomon, nos ha eum-
plido’ esas dulees y consolado*as promesas? Comparad
el catecismo cristiano.eon el Tratado de los Deberes, y
decidme, cudl de los dos es mas saludable & los hom-
bres, “y'sobre todo, 4 los pobres, 4 los pequeiios, & 10s
desheredados de este mundo? ;Cudl ensefia mejor & co-
nocer,’ a amar, esa, ley inmaculada que eleva las almas
hdcia Dios? De cual de esas dos fuentes brotan mas vir-
tudes verdaderas y generosas?

En esa plenitud de medios apgtecibles y eficaces, te;
nemos la dicha de vivir, y cdbenos en suerte, movernos
en torno de ese foco de luz; sin que al gozar de todos

1 Eceli. LI. 31, 33.—Prov. IX. 16.
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esos bienes, pensemos, sin embargo, en remontarnos 4
su origen, porque hoy todo nos parece muy natural y
no nos figuramos que alguna vez las cosas han pasado
de otra manera, como el habitante de la India olvida vo-
luntariamente que existe una region bajo el polo donde
la avara tierra se ve cubierta de perpétuas nieves!

Hay hombres que, por una fria y calculada ingrati-
tud, no quieren ver en el cristianismo mas que una obra
del espiritu humano, una filosofia. ;Singular filosofia, por
cierto, que no sale de ninguna escuela filos6fica; que
forma un todo completo desde su origen; que impone
los preceptos de su doctrina, sin dejar lugar4 la discu-
sion; que atraviesa inmutable el espacio de diez y ocho
siglos, y queal cabo de ellos, encuéntrase como el pri-
mer dia'de su nacimiento, al frente de todas las filoso-
fias!

Otros juzgan que el cristianismo es una religion, 0,
para valernos de su lenguaje, un misticismo que reco-
noce tambien un origen humano. A semejantes hom-
bres incumbe en todo caso la tarea de expliearnos por
qué ese misticismo, con una sabiduria que, segun ellos;
debe ser un feliz é imprevisto hallazgo, confunde y des-
coneierta & todos los racionalismos antiguos y modernos.

Pero musticisimo 6 filosofia, el cristianismo es un-he-
cho, el hecho que domina, segun todos confiesan, la
historia entera de la humanidad; y es indudable que
nunca pasard del mas incomprensible enigma para el
espirifu que no quiere reconocer lo que es una reve-
lacion de Dios, verdadera y auténtica, & la que toda in-
teligencia debe someterse, y ante la cual toda humana
sabiduria es locura.

Su aclitud en presencia de la filosoffa, ha sido siem-
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pre la de un maestro; siempre, y en todas partes, seha
comprendido que élno subsiste y se levanta sino por su
propia fuerza, que en si mismo lleva la regla que le dirige,
con entera independencia de todos los sistemas; y que
no espera para pronunciar sus juicios, & que la ciencia
en su desarrollo; haya hecho por fin triunfar tal 6 cual
formula. A €l solo le ha sido dado fijar anticipadamen-
te por sus decisiones soberanas, ninguna de las cuales
se ha reyoeado ailin, las conclusiones 4 que la filosofia
espiritualista no ha llegado sino despues de mil rodeos,
y de los cuales no podria apartarse, sin verse bien pron-
to obligada & ocurrir & ellos de nuevo, sopena de que-
dar anonadada. Los hombres que de buena fe estudien
este fenémeno y mediten en sus efectos asombrosos, no
tardardn en confesarse vencidos y en reconocer.las ex-
celencias del cristianismo, si no es ‘que su corazon se
halle poseido de alguna pasion enemiga de Dios y de su
ley, y.ejerce-en él mayor imperio que la verdad.

Aun cuando el cristianismo no hubiese prestado 4 la
humanidad sino el unico servicio de desechar lo malo y
escoger-lo bueno, de separar lo verdadero de lo false,
cuyas ideas confundié lastimosamente la antigiiedad, la
filosofia le seria siempre deudora de un reconocimiento
eterno. Ahora bien: ghay quien se atreva 4 negar que
el cristianismo ha prestado tan importante servicio? Ha
gjercido, podria decirsenos, respecto de la antigiiedad
profana, una especie de eclectismo; pero un eclectismo
soberano, exento de vacilaciones y de dudas, el eclec-
tismo de un grande artista  que abarca en un conjunto
admirable y 4 la primera ojeada, los fragmentos espar-
cidos de una obra cuyo secreto posée solo él. En tanto
que en ofras partes se consulta y se vacila, el eristia-
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nismo, descansando con firmeza en la fe de Aquel que
le ensena toda verdad, ! revindica esta verdad como su-
ya donde quiera que la encuentra, ora sea en la escue-
la de los filosofos, ora en las ficciones de los poetas,
ora en las fibulas de que se compone la incoherente y
grosera teologia de las naciones paganas. ;Habeis visto
alguna vez 4 dos rebafios confundidos pacer en la lla-
nura, y al presentarse de improviso el pastor de uno de
ellos, cudl acuden sus ovejas, y corren y se precipitan
en pos de sus huellas? No de otra suerte, 4 la aparicion
del cristianismo, las verdades se desprenden de aquella
monsitruosa mezcla de errores, con los cuales habian es-
tado confundidas hasta enténces, y nadie pregunta por
qué vienen 4 él, ni & quién pertenecen.

Para formarse una idea de esta.energia propia del
cristianismo, que separa el bien del mal y lo verdadero
de lo falso, es preciso leer & los primeros apologistas,
que sin mas regla que el Evangelio y la tradicion apos-
tolica, sometieron al exdmen de su fe todas las doctri-
nas filosoficas y religiosas de la antigiiedad. (Qué va-
lentia desde los primeros pasos! jqué firmeza y seguri-
dad! No hallaréis alli esas dudas circunspectas, esas
reservas prudentes que se emplean para poner.d.cu-
bierto una autoridad cuya condicion falible se sabe de
antemano. jCudn diferente es este método del de So=
crates, y qué distancia tan inconmensurable hay desde
el primer dia, de la Iglesia &4 la Academia!

Ved, con cuinta facilidad y sabiduria, San Justino,
platonico convertido al cristianismo, analiza la filosofia
de su antigua escuela, y ya manifiesta sus verdades, ya
descubre los errores de Platon, cuyas doctrinas no adop-

1 Joann, XVI. 13.
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ta sino despues de haberlas encontrado en perfecto
acuerdo con la palabra de Aquel 4 quien Unicamens
te reconoce por maestro en lo de adelante, Jesueris-
to, que fué crucificado bajo el poder de Poncio Pi-
lato. 1

En la solemne-profesion de fe que dirige al Senado
romano, ‘declara, qte: si tiene tanto valor para pasar
por eristiano, consiste en que.mira la doctrina de Pla-
ton, no como contraria 4 la de Jesucristo, sino como no
del todo conforme; cuya circunstaneia ve tambien enla
de los estoicos, los poetas|y los historiadores. Juzga
que todos ellos han podido, ilustrados por la razon di-
vina, que tenian como en gérmen, decir cosas admira-
bles; mas por lo-mismo que su ciencia era tan solo par-
cial, era preciso que combatiesen enfre si, y nunca su-
pieron mantener los fueros de la verdad en su integri-
dad y pureza. «Asi es, afirma, que cuanto han dicho
de buenotodos ellos juntos, nos pertenece & los cris-
tianos, & mnosotros los que adoramos al Verbo, 6 4 la
razon divina/» 2 En virtud de-este principio, procede &
la eleccion y separacion de las verdades que eneierran
los antiguos sistemas, y sin invocar mas titulo que la
Santa  Escritura, 6 la_palabra de Dios revelada & los
hombres, revindica ya la metafisica de Platon, ya la
moral de los estoicos, ya esta ¢ aquella tradicion cus
bierta por los poetas con el velo de la fibula, haciendo
entrar aquellas particulas de verdad, que parecen admi-
radas de hallarse juntas porla primera vez, en la gran-
de y luminesa armonia del cristianismo.

;Qué hermoso porvenir preparaba ese trabajo 4 la ra-

1 Justin. Apol. 1.9, cap. VI, XX, LIX.
2 1d. Apol. II. = eap. X.
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zon moderna, y cudn noblemente inspirada se ve 4 la fi-
losofia cuando muestra por él su reconocimiento!

Otro ejemplo interesante de ese eclectismo cristiano
debemos 4 San Ambrosio, autor de un Tratado de los
peberes, caleado sobre el de Ciceron. Al-decir calcado,
creo no expresar suficientemente el concepto; pues de-
be saberse que aquel gran Padre de la Iglesia adop-
ta en su obra las mismas divisiones, la misma disposi-
cion en ¢l plan y su conjunto, & menudo las mismas
definiciones de las virtudes y los vicios, y muy frecuen-
temente las mismas expresiones y aun la estructura y
elegancia de la frase ciceroniana. Un benedictino ha teni-
do la paciencia de anotar los pasajes de Ciceron imi-

" tados por San Ambrosio, que en gran numero se ven

en casi todos los capitulos. ! Puesbien! A pesar de eso,
San Ambrosio conserva una perfecta independencia, y
se muestra ménos esclavo de las opiniones de Ciceron,
que 6ste de las de Platon 6 de Crysippo. El doctor eris-
tiano elige y desecha lo que cree digno de elegir 6 dese-
char en el filésofo gentil, y llega de esta suerte & compo-
ner una obra muy distinta en cuanto al fondo de la de
Giceron, sin-dejarde aprovecharse de su forma para la
suya.

Lo que separa profundamente la moral del Padre de
la Iglesia'de Ta de su predecesor, es la nocion justa del
fin ultimo, v la certidumbre de una vida futura en que
la virtud recibe una corona inmortal y el vicio es casti-
gado eternamente. De aqui, como una consecuencia
inmediata, nace ‘el desprecio de los bienes terrenos por
un desprecio racional, acompaiiado de inefables esperan-

1 Véase la edicion de las obras de San Ambrosio, por un benedictino de la
congregacion de San Mauro: Paris, 1640, t. II.
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zas y que no enerva ni destruye, como la apatia de los
estoicos, los resortes del alma. Léjos de verse aniqui-
lada ¢ comprimida la ambicion generosa del corazon
humano, exaltase por el amor de un bien mas noble y
digno de sus aspiraciones. Ciceron declaraba que no
habia cosa mas apetecible que la virtud; y despues, por
una singular contradiccion, consagraba un libro entero
4 la ensenanza de los medios para adquirir las riquezas,
tos honores y el poder. San Ambrosio, por el contrario,
exhorta 4 sus diseipulos & despreciar todo eso; pero al
mismo tiempo les presenta la hermcsa perspectiva de
una felicidad sin fin. Ciceron, con toda la escuela estoi-
ca, deeia:  «Feliz el justo;» y su palabra, entendida 4 su
manera, ‘no pasaba de una paradoja. San Ambrosio va
mas léjos, 'y dice con el Evangelio: «Bienaventurados
los que lloran;» y esta segunda palabra subyuga eon su
poder y levanta un eco de vietoria;-porque solo ella vie-
ne de Aquel que tiene-las palabras-de vida eterna. La
antigiiedad, jah!la antigiiedad no conocia la vida eter-
na, y Su mirada triste no podia-contemplar lo que exis-
tia fuera de la oscura cdrcel-de la vida presente! !

Ciceron admitia; sin esfuerzo, lo abscluto como regla
de lo honesto: mas cuando se trataba de lo 1til, emf;e-
fiabase en buscarle otra medida. Habria debido decir,
que lo/util no existe sino,en lo que nos acerca al Sobe-
rano bien; pero este soberano bien era para él desco-
nocido. De ahi sus vacilaciones, su impotencia para de-
mostrar que la felicidad se halla siempre en ultimo
andlisis, al lado de la virtud. San Ambrosio no experi-
menta el mismo embarazo, porque buscaen la eternidad

1 Véase & San Ambrosio, de offictis Ministrorwm, L. U, cap. I, II, III y IV.
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Ja medida de una y otra. ! Y es preciso observar, que
para poner en armonia estos dos términos, lo honesto

y lo atil, débese colocar 4 ambos en la luz de la eter-
nidad: de donde resulta que no solamente se destruye
Ja verdadera nocion de la virtud, tomando por regla de
los actos humanos lo que se circunscribe al tiempo, sea
ol interes 0 el placer, sino tambien indirectamente su-
primiendo la idea de la vida futura.

No es mi proposito difundirme acerca de ese nuevo
Tratado de los Deberes, escrito por el Santo Arzobispo de
Milan para instruccion de su clero. Advertiré tan solo,
que si Dios estaba ausente de la obra de Ciceron, en el
otrolibro 4 que me refiero se siente, por el confrario, en

" todas partes su presencia, comparada por San Ambrosio,

al calor del sol que penetra hasta en las entraias de la
tierra. 2 {¥ qué cristianauncion en todas esas paginas!
{Cudnto ‘mas tierno que el de Régulo, no es el ejem-
plo de los maértires! ;Se puedeencontrar en Ciceron al-
go semejante @ las palabras inflamadas del didcono Lo-
renzo, que pedia con instancia subir al cadalso para ce-
lebrar otro sacrificio en union del Santo Pontifice & quien
solia-acompaiiar en-el altar? 3 La Sagrada Escritura le
suministra por otra parte, rasgos hermosisimos que no

{ “Nos autem nihil omnino nisi quod deceat et honestum sit, futurorum ma-
gls quam prasentium metimur formula: nihilque ‘utile nisi quod’ ad wita illius
mternz prosit gratiam definimus non quod ad delectationem prasentis.” (De offic.
1. 1, eap. 1X.) ‘

2 De offie. 1. I, cap. XIV.

3 ““Quo progrederis sine filio, pater; quo, sacerdos sancte, sine diacono pro-
peras tuo? Nunquam saerifisium sing ministro offerre consueveras. Quid in me
ergo displicuit, pater? Num degenerem probasti? Experire certe utrum idoneum
ministrum elegeris. Cul commissisti Dominici sanguinis consecrationem, eui con
summandorum, consortium sacramentorum huie sanguiristui consortium negas?"”’
(De offic. L. I. cap. XLI.) Estas hermosisimas palabras encuéntranse en el Bre-
yiario romano, el dia de la fiesta de San Lorenzo.
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tienen equivalente en la antigiiedad profana; bastarig
hacer mencion de Job, de Lazaro y del 6bolo de la vig-
da. En tanto que Ciceron explica sutilmente los medios
que deben emplearse para no hacer ingratos, es decir,
para sacar honra y provecho de un beneficio; San Am-
brosio ensena, que no debemos publicar nuesiras pro-

pias larguezas, ‘por temor de recibir en este mundo su
recompensa. Hay otra cosa todavia en extremo impor-
tante y consoladora que escapd 4 la mirada de Ciceron
y que San Ambrosio no deja en olvido; es el cuidado
del pobrevergonzante. Necesitibase, en verdad, de la
sublime compasion de la caridad cristiana para ir en
pos de esa miseria, tanto mas conmovedora cuanto que
se oculta 4 los ojos de la piedad.

Hé aqui, eomo los Santos Padres acostumbraban
servirse dela filosofia antigua. Nola despreciaban, por-
que tenian en cuenta esa porcion de verdad que era su
natural herencia; pero la‘sometian & la razom divina
comunieada 4 Tos hombres por la revelacion; 4 esa ra-
zou xisible én la persona del Hijo de Dios hecho hom-
bre:<Esto es’ 4 lo que llamaron tratar la filosofia eomo
la servidora de la Teologia.

Nifué otro el comportamiento de los dociores de-la
Edad média. Santo Tomas, en la parte moral de su Su-
ma, recurre sin-cesar a los eseritos / filosoficos de Gice-
ron, 'y saca de ellos todo el partido posible; pero no ol-
vida & los Padres de la Iglesia; y es facil distinguir que
ha tenido constantemente 4 la vista, no solo el Tratado
de los Deberes de Ciceron, sino tambien el de San Am-
brosio, que ha corregido al uno por el otro; y que ha
coronado, en una palabra, el edificio de la humana filo=
sofia, con los preceptos y consejos del Evangelio.
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Si siguiésemos el curso de una misma idea moral
desde la antigiiedad profana hasta nuestras dias, viendola
desarrollarse y crecer bajo la fecunda influencia del cris-
tianismo, no nos veriamos tentados de honrar la razon
humana; conlo que evidentemente es obra de la divi-
na sabiduria. Tomad, por ejemplo, 4 las virtudes eardi-
nales. Pertenecen 4 la ensefianza popular de la moral
cristiana, al catecismo. Y sin embargo, los filosofos de
Grecia y Roma, Epicuro lo mismo que Platon y Cice-
ron, habian conocido y designado por sus nombres es-
tas cuatro partes de lo honesto, la Prudencia, la Justi-
cia, la Fortaleza y la Templanza. Si; pero cudntos erro-
res habian mezclado en este conocimiento! Testigo Cice-
ron. San Ambrosio (y nétese que bien podriamos nom-
brar en su lugar 4 eualquier ofro Padre de la Iglesia, como
San Agustin y San Gregorio) se apodera de esas nociones
que son el patrimonio de la humanidad, las engrandece,
purifica y eleva 4 la altura del Evangelio. Hé aquiel tra-
bajo propio del cristianismo: sacar laluz delas tinieblas
yel orden del caos. La escoldstica aplica 4 su vez 4 esos
elementos, que desde luego ya nada tienen de pagano,
el rigor de sus prineipios; los vacia, por-decirlo-asi; en
su molde, y de él salen cuatro tipos consagrados que
han recibido en la Iglesia una especie de bautismo. Ia
Prudencia, la/Justigia, la Fortaleza y la Templanza-cris-
tiana! ;Habeis visto esas nobles figuras esculpidas enla
piedra y pintadas en los vidrios de las grandes venta-
nas de nuestras catedrales, por los piadosos artistas de
la Edad ‘meédia?’ jComo resplandecen con celeste clari-
dad! Sus rostros graves y tranquilos, llenos de una
dulce y serena majestad, traen 4 la memoria los de los
martires, de los confesores y las virgenes. jAh! no
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son esas las virtudes de los Catones y los Régules,
Por lo comun, no se hallan solas, sino unidas 4 un gru-
po de virtudes de un érden superior, la Fe, la Esperan-
za y la Caridad, imégen de la moral natural sostenida
y fortificada por la del Evangelio.

Desenganémonos: cuando los doctores del cristianis-
mo_eopian & la anfigua filesofia, no hacen mas que re-
coger-el bien donde lo encuentran, porque toda verdad
les ha sido revelada, y siempre la doctrina se purifica
y perfecciona en sus manos. ;Sucede otro tanto con la
filosofia ~moderna al apropiarse las doctrinas del cris-
tianismo? Hé aqui lo que vamos 4 examinar,

IV.

Julio Simon, es un-racionalista, que con una modera-
cion suma_de lenguaje; anunciasu determinacion for-
mal de no dar un-solo paso hécia el cristianismo. La
religion y la moral naturales le bastan; y sibien preten-
de que haya respeto y tolerancia con las religiones po-
silivas, es sin perjuicio del porvenir, que pertenece. i
la filosofia, segun asienta. Dirigense, pues, sus esfuerzos
& formar del mejor modo posible una religion natural,
tan completa como le es'dable, con tna moral corres-
pondiente, honesta, dulce, tolerante, sin que carezca al

mismo tiempo de cierto vigor moral que presenta con-
fiadamente 4 los verdaderos filjsofos, sin dejar de con-
fesar, empero, con una buena fe, que no podemos ménos
que apreciar, que ella es todavia bajo mas de un as-
pecto, inferior 4 la moral ecristiana.

&7

Maslo que distingue particularmente a Jul.io Simon de
un gran namero de adversarios de la re\'elacm‘n, (‘b F;ue
abandona todas las viejas posiciones del x'acmnal‘xsmo,
que verdaderamente eran insostenibles en huen'a filoso-
fia. No solamente reconoce que el mundo ha 5140 (:1'.(:u-
do y que es preciso buscar lo infinito fuera de él, Sino
que su doctrina es casi irreprochable en lo gue toca 4
los atributos de Dios, 4 la naturaleza del alma y al li-
bre albedrio. Su metafisica, en una palabra, es sana.
No hay en su libro errores gratuitos; descubrense en él
tan soio los que se consideran precisos para llevar aca-
bo. sin contradiccion manifiesta, el sistema de rechazar
una religion revelada. .

Hubo un tiempo en el que se pretendia para la razon,
ol derecho de no creer cosa alguna sin comprenderla;
negibase la prescienciadivina y la posibilidad de un cam-
bicj en‘el 6rden actual de la naturaleza, para rechazax;
desde luego @ priori las profecias y los milagros. H}u
aqui lo que pudiéramos llamar .los lu'gures comunes (_»h_-l
siglo XVIIL, y que no han perdido am‘]' toda su mﬂgun-
cia en el presente. Pues bien: Julio Simon, abandona,
si no es que-d veces combate direcmmoutc,.esos lugarcs
comunes, esas excepciones alegadas por la IBUI‘C.dUhdill.l.
Cierto es que va al mismo fin por ot'ms caminos, Sin
pensarlo acaso, y arrastrado, por la _fuerza de_las co-
sas, pero indudablemente no es'ese st campo de ba-
{alla.

La falta de esas negaciones atrevidas & que 10s ha}-
bia acostumbrado ‘el racionalismo, esa ortodoxia relati-
va, cierta efusion de sentimientos religiosos, cuya ex-
presion parece algunas ocasiones tomada d.el Cl‘l:tliJ:I{ln-‘
mo; fodo esto, 4 pesar del autor, ha podido enganax
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acerca de su disposicion y hacer creer & algunos lecto-
res cristianos, que no distaba mucho de una profesion

de fe conforme 4 sus deseos. Desenganemos 4 esas per-

sonas: si la moderacion de Julio Simon es una prueba
de buen gusto y hace honor & su caricter, no basta en
verdad 4 alentar semejantes esperanzas. Esa modera-
cion es compatible con-lo que el filosofo llama firmesa,
y significa para el, la-vesolucion constante de wivir y
morir en el seno del racionalismo. El habla, por ofra
parte, sin embozo ni hipocresia; y eslamos seguros de
que léjos de ofenderle un juicio como el nuestro, sufri-
ria mas en su amor propio con ciertas interpretaciones
benévolas que concluirian al fin con hacer de él un mis-
tico, arrebatando asi # la filosofia, €l apoyo de un nom-
bre que le es caro por tantos titulos.

Por lo que hace & nosotros, dejando & Julio Simon
representar el papel que ambiciona; vemos en él un ra-
cionalista honrado, sincere, firme (para valernos de su
propio lenguaje); que aspira & constituir la sociedad en
la unica base que cree posible en lo sucesivo, de una
religion natural y de una moral natural tambien. ! Tal
es su verdadero programa.

El libro del Deber, es la primera piedra del edificio.
Mas nosotros, que no creemos que la mano del hombre
pueda construir un: edificio semejante, y que aceptamos
sin reserva la palabra del Salmista: Nisi Dominus adifica-
verit domawm i vanuwm laboraverunt gui 2difican eam; >
nosotros que decimos tambien con el Apéstol: Funda-

1 Tratamos aqui principalmente del Deber; y no nos proponemos examinar
las doctrinas de la Religion natural, sino en la parte que sirve de desarrollo
& los principios enunciados en esta obra.

2 Psal. CXXVI.
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mentuin. . . . alwd nemo potest ponere, preter id quod
positwin. est, quod est, Christus Jesus; ! no tenemos fe
alguna en tal empresa; la miramos como ruinosa, y
creemos que es un deber sagrado apartar de ella, has-
ta donde nuestras fuerzas lo permitan, & todos los que
se vean tentados de prestarles su ayuda. Lo que nos
alarma sobremanera, no es la filosofia, que tiene cierta-
mente el derecho de intervenir en las cosas del 6rden
moral; sino la independencia que se le atribuye y las
quiméricas esperanzas que en ella se fundan; la preten-
sion de investirla de una especie de sacerdocio, de-dar-
le el cargo de las almas, y el designio confesado 6 no,
de sustituirla al cristianismo. Hé aqui lo que nos obli-
ga & revisar cada uno de sus titulos y 4 tomarle cuentas
con una severidad que acaso hoy mas que nunca ha si-
do necesaria.

Degis bien, la moral filoséfica despues del Evangelio,
es superior 4 la de la antigiiedad; pero esta superioridad
de dénde le viene? ;No es por ventura del cristianismo?
Y sidapesarde la luz é innumerables conocimientos que
le debe, es todavia inferior &4 la moral cristiana, jeomo
podriamos confiarle la direccion de nuestra vida. y en-
tregarnos 4 ella en cuerpo y alma? Su fuerza, lo mismo
que su debilidad, nos aconseja otra cosa; porque dema-
siado sabemos de donde saca semejante fuerza, Oracon-
siderémos lo que poséa, ora lo que le falta, un secreto
impulso nos lleva a buscar en otra parte la fuente in-
agotable y pura de la verdad. Y desgraciados de aque-
los que abandonan la Fuente de agua viyva para ir en
busca de esas cisternas que no tardan en secarse.

Hay todo un mundo entre Ciceron y Julio Simon; y

1 I. Cor. IIL. 11.
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4 no considerar sino el nivel moral en que uno y otro
se encuentran colocados, la ventaja de la comparacion
estd indudablemente de parte del tltimo. Léjos de no-
sotros el suponer que entre los méritos que le dan esta
preeminencia, no se encuentren varios que son el resul-
tado de su talento, de la rectitud de su juicio, de las no-
bles inclinaciones dé su-corazon; pero hay tambien
otros muchos de que no es déudor sinoal cristianismo,
y no podra llevar 4 mal que tratemos aqui de hacerlos
patentes.

Desde luego ha ereido: que importaba sobremanera
asentar la moral en un fondo dogmitico, pues sin él,
apénas mereceria el nombre de ciencia. Ha pedido & la
melafisica los prineipios constitutivos_de la moralidad.
;Es libre el hombre para elegir entre el bien y el mal
y por consiguiente responsable de su.eleccion? ;Ha sido
creada 'su alma para la felicidad ypara una felicidad sin
fin? yDebe Dios castigar el erimen y recompensar la vir-
tud en la ofra vida? Todas estas cuestiones son del mas
alto inferes para-ld moral. Si-4 una sola de ellas se
responde negativamente, el mundo moral vuelve al ins-
tante 4 sepulfarse en el caos.

Julio Simon consigrase, pues, 4 demostrar el libre al-
bedrfo, la inmortalidad del alma, la vida futura, y.su-

pone, /si no es que prueba directamente, la justicia del

Soberano Remunerador. Podemos casi sin reserva, tri-
butar nuestros elogios al tratado de la Libertad, que for-
ma la primera parte de su libro del Deber. Vénse rei-
nar en él, el 6rden, la claridad, leidus ordo, y esa ener-
gia de conviccion que engendra la elocuencia. Digamos-
lo en honra suva: ha roto con los habitos de ciertos
profesores; porque establece un punto de partida y un
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fin determinado; prueba con precision lo que afirma, y
no divaga por el solo placer de prolongar los reflejos
de una idea paradégica y especiosa.

Véase con qué maestria desarrolla esta prueba tan
popular y convincenle, que toma del Tratado de las
Primeras verdades, del P. Buffier.

«Si se me presentan dos luises de oro, y se me dice:
he aqui el que debeis elegir, ;no me creo acaso perfec-
tamente libre para fomar el otro? No puede haber ac-
cion mas sencilla que levantar tres veces la mano en el
espacio de una hora. Si soylibre, claro es que de mi solo
depende el hacerlo asi 0 no; si por el contrario, no soy
libre, agquella accion depende de una causa extrana &
mi voluntad. Pues bien: yo propongo & cualquiera que
piense que no soy libre, el celebrar conmigo una apues-
ta de mil escudos, de uno, de cien 6 mas millones, &
que en el espacio de una hora he de alzar tres veces
la mano. ;Quién aceplaré semejante apuesta? Nadie.
;Quien vacilaria en proponerla? Es fambien seguro que
nadie. Esto prueba, que todos undnimemente, creen en
la facultad que tengo para hacer aguel movimiento si
me place. Sinoshallamos tres personas enun aposento,
las otras dos puedén muy bien apostar entre si 4 que
yo comenzaré 4 andar con el pié derecho ¢ el izquierdo;
mds jquién habra de.apostar semejante cosa contra mi
mismo? Hé aqui, pues, unos hechos en extremo-sencillos,
que estan al alcance de las inteligencias mas humildes,
pero que encierran sin embargo, un mérito, y es el de
establecer de un modo irrecusable, que la creencia de la
libertad humana es natural 4 todos los espiritus; y esto
es tan evidente, que Sexlo, Enesidemo, Spinoza, Hume,
los filosofos todos en suma, que han negado la liber-
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tad, no se habrian atrevido nunca a apostar conmigo

4 que, estando mis miembros sanos y expeditos, yo no
levantaria el brazo en el espacio de una hora.» !

Hay veinte pasajes de igual mérito en esta parte del
libro del Deber. Julio Simon prueba, pues, la libertad,
apoyandose, ora en el senlido intimo, ora en la ereen-
cia-universal del género humano: y con el érden, cla-
ridad y método que emplea en la demostracion de sun
tésis, resuelve tambien las objeciones que de ordinario
se ponen contra la libertad, sacéndolas ya de la influen-
cia de los agentes fisicos en nuestros actos, ya de las
causas ocasionales iue determinan 4 la voluntad misma,
ya, en fin, de la presciencia y omnipotencia de Dios.
De intento “adopfa soluciones generalmente recibidas,
que se encuentran en los cursos elementales. de filoso-
fia y teologia escolastica, y esto esd nuestros ojos ma-
yor mérito, mérito bastante raro-entre los maestros y
colegas de Julio Simon.

Obsepvarémes, sin-embargo, que la tercera solucion,
que corresponde 4 la objecion” sacada de la presciencia
de Dios, es muy incompleta. No se ha dicho todo, ni
con mucho, cuando se ha asentado como un principio,
lo.que por ofra parte, .es. certisimo, & saber:. que.la
existencia de Dios es una eterna unidad que correspon-
de & todos los puntos sucesivos: de'la duracion. Esta
verdad, incontestable como efectivamentees, no nosda
razon de nada; puesto que la ciencia de Dios es ante-
rior 4 su objeto, no solo baje el aspecto de la duracion,
sino tambien bajo el de la caunsalidad, y como dice San-

! Le Devoir, p. 5.—Véase & Buffier, Traité des premiéres vérités, 3.2

parte, cap. III. No necesito afiadir que Julio Simon ha nombrado al jesuita, de
cuyo pensamiento se sirve tan admirablemente.
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to Tomas, Scientia Dei est causa rerum. ! Quedaria, pues,
por explicaresa palabra, y por decir, de qué manera
puede Dios concurrir @ nuestras determinaciones sin
perjuicio de su libertad; cuestion que encierra dificulta-
des inmensas, y que es indispensable, no diré ya, tratar
4 fondo, pero si enunciar al ménos en una obra que
tiene la pretension de no ser tan superficial.

No contento Julio Simon en haber demostrado la exis-
tencia de la libertad, expone categéricamente las cau-
sas que disminuye 6 aumenta en nuestras acciones la
parte de la voluntad, qua minwunt vel augent volunta-
rium, segun el lenguaje de la Escuela. Ignoro por qué
una de esas causas, el hibito, estd tratado en un eapi-
tulo especial; trozo muy literario sin duda, pero en el
cual apénas se habla de la influencia del habitdo en la
moralidad de nuestros actos.

En resolucion, ese tratado de la Libertad es bueno.
El autor ha estudiado evidentemente lo que se llama en
la Bscuela wn tratado de los actos hwmanos, se ha apro-
vechado de las sanas tradiciones de la ensefianza catoli-
ca, y haencontrado tierra firme.

No puedo decir otro tanto de lo que asienta sobre la
inmortalidad del alma. y de la vida futura. Y 4 pesar
de ello, creo que aun en este punto es superior 4 los
antigunos: 61 filosofo. frances comprende la grande im-
portancia de estas cuestiones, se encarga de -ellas; y
las medita: esto es ya algo en mi concepto.

Por cierto que, en la antigiiedad no hallamos nada
semejante. Los estoicos eran, al mismo tiempo que los

1 Véase 4 Santo Tomds, Summa Theol. 1.< p.,q. 14, a. 8, y Contra genti-
les, L. I, -cap. LXVI, 5. Si tuviésemos que explicar este punto, diriamos que Ia
ciencia de Dios es causa directiva y no eficiente: mas no es aqui su lugar,
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mejores moralistas, los mas pobres metafisicos. jFata-
listas, y predicaban la virtud! ;Por ventura, Ciceron
aparece de otro modo cuando refunde el tratado del es-
toico Panecio? ;De ninguna manera: la logica del tiem-

po, no tenia tales exigencias. Por el contrario, el pri-

mer filosofo cristiano, San Justino, sabe muy bien es-
tablecer la distincion enfre.la moral de los estoicos y su
metafisica; y si es verdad que tributa sus homenajes 4
la una, es para denunciar 4 la ofra como absurda. Pode-
mos pues, decir  con toda verdad, que la ciencia com-
plexa, ¢ el admirable conjunto de las ciencias, ha na-
cido con el cristianismo. 'Y nosolros, herederos de esta
ciencia, no podrémos en lo de adelanle separar estas
dos cosas, el dogma y la moral. Hé aqui un mérito &
la verdad /inapreciable, de que la filosofia moderna es
dendora al cristianismo.

Se ha dicho elocuentemente: el cristianismo liene sus
virtudes propias, sus” virtudes reservadas; ' y no cabe
duda en que una de las preeminencias de la moral fi-
losofica despues.-del Evangelio; consiste atn en sufrir
el ascendiente de esas virtudes y ceder & su imperio.

Esas virtudes sublimes, no prescriben tan solo el res-
peto, sino que subyugan por el encanto irresistible que
nos atrae 4 la familia, y enlazan de esta suerte sus rai-
ces con las fibras mas delicadas de nuestro corazon,
iCudntos hombres hay para quienes la imagen del pus
dor cristiano es inseparable de la de una madre ¢ una
hermana, y cuya alma no se conserva pura sino 4 la
sombra de tan caro recuerdo! jCudnfos; tambien, que
despues de haber entregado su juventud al soplo ar-
diente de las pasiones, se admiran, 4 la hora de un sa-

1{.—Conferencias del R. P, Lacordaire, en Nuestra Seiiora de Paris.
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ludable arrepentimiento, de volver 4 hallar intacto en si
mismos, ese tipo ideal de la virtud! Y jpor qué no de-
cirlo? ;El recuerdo de la primera comunion no es mu-
chas veces un preservativo eficaz contra el peligro, 6 una
saludable advertencia despues de la caida? Es ménos ficil
de lo que pudiera creerse, olvidar esos dias de inocencia,
de alegria sin remordimientos; en apoyo de lo cual po-
driamos citar mas de un testimonio. Masde fodo eso se
compone nuestro ser moral; y de ahi nacen en nosolros,
eserapulos, delicadezas y alarmas de conciencia que la
antigiiedad no conocia, y que hoy son, & Dios gracias,
el patrimonio de todos, asi de los que se llaman filoso-
fos, como de los mas humildes y sencillos cristianos.

Hé aqui un trozo de Julio Simon, que probablemen-
te no habria escrito un filosofo de Aténas 6 de Roma:

«Supongamos que un hombre habituado desde su in-
fancia & costumbres puras y 4 un lenguaje decoroso,
emprende leer libros obscenosinicamente por distrac-
cion, sir. tener gusto por aquellas obscenidades, pero
sin eerrar tampoco, al encontrarlas, obras cuya inven-
cion y estilo le interesan por otra parte. Durante los
primeros voliimenes, sufre con la lectura de"aquellas
torpezas, que son obstaculo 4 su apetecido recreo; pe-
ro la impresion va disminuyendo con la costumbre, y
bien pronto ya no laexperimenta. Lo mismo acontece-
rd si en lugar de pasajes obscenos, su biblioteca le pre-
senta maximas inmorales: al principio se alarma y se
rebela; mas si su alma carece del temple que necesita,
llega & caer mas tarde en la indiferencia; y.de la indi-
ferencia en materia de honor 4 la depravacion, no hay
mas que un paso. !

1 Le Devoir, p. 74.
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Tampoco puedo creer que un pagano hubiera habla-
do del amor en estos términos:

«Nunca serd bastante el emperio que se tome en in-
culear estas grandes verdades: que el amor es un sen-
timiento moral que tiene por fin y efecto la union de
dos almasentrési, que & un solo objeto da su preferen-
cia y va en pos de ¢l conun ardor siempre celoso y
cada vez mas grande; que necesita de laindisolubilidad
y eternidad de los vinculos que forma; y que no puede
resistir 4 Ja/energia de nuestra voluntad, cuando nos
proponemos rendirle.» ' La naturaleza nos ha formado
«no para amores pasajeros, sino para el matrimonio in-
disoluble; solemnizado por la sociedad humana y san-
tificado por la bendicion de Dios.» !

Poco 4ntes habia dicho Julio Simon, hablando-contra
la fuerza poderosa de las pasiones, & que d4 el nombre
de arqumento de las almas débiles y cobardes: "«Es pre-
ciso saber que no-hay nada en nosolros que no seamos
capaces de dominar; que somos realmente arbitros de
nuestros amores y deseos; 1o mismo que de nuestras
voluntades. Cada uno debe demostrarselo & sf mismo
por la experiencia. El corazon podrd sufrir hondas he-
ridas, pero la victoria es segura, y el hombre solo'se
v6 vencido por su propia culpa.» Magnifica sentencia;
pero hay que temer en cuenta 1o poco que podemos sin
la ayuda de Dios. David hallé ocasion de arrepentirse
de aquella atrevida palabra: Non movebor in @ternum;
vy nosotros los cristianos decimos todos los dias 4 nues-
tro Padre que esta en los cielos: No ‘nos dejes cacr.en
la tentacion.,

Nuestro filosofo tiene 4 veces acentos que parecen ser

1 Ihid,, p. 151,

21
el eco del ptlpito cristiano. «Singular espectaculo es el
que dan los hombres enando hacen objeto de sus bur-
las 6 alegre pasatiempo lo que deberian reputar mas sa-
grado. Hablad 4 un hijo de su madre; & un marido de
la honra de su mujer, y estad seguros de mover su co-
razon y enternecerle. Sin embargo, entrad en un teatro;
en todos ellos veréis hoy representar la misma comedia
y el mismo drama: un marido ridiculo, y dos amantes,
dos adilteros, son el objeto que atrae todo el interes
del piblico, y que hace derramar lagrimas 4 castas ma-
dres de familia y 4 tiernas jovenes educadas por otra
parte en el recogimiento y la modestia. La misma con-
tradiceion hallaréis en esos libros que se hace llegar al
interior de las familias y nadie se apresura 4 desterrar
de ellas, porque las expresiones son castas y la pasion
no esta expresada en ellos con demasiado frenesi. Pero
esto es nada: para llegar al colmo, preciso es escuchar
los juicios y conversaciones del mundo; ver eudl se aco-
ge con la sonrisa en los labios al ‘adulterio elegante,
cuando ha sabido, no solo salvar, sino engalanar las
apariencias, en tanto que no hay desprecio que se con-
sidére bastante fuerte para el vicio desgraciado G- poco
diestro; preciso es oir contar como inocentes narracio-
nes las hazafias previstas por el Codigo penal, y que
castigan diariamente los jueces correccionales: observar
cbmo se ocultacuidadosamente, cual si fuese un vieio
6 una falta, lo que aun resta del pudor y de la inocen-
cia; se hace burla en la calle de las virtudes que se
practica ¢'se quisiera practicar en el hogar doméstico,
y no se deja un momento 4 la mujer, 4 la hija 6 & la
hermana, sino para ir al club & repetir frases obscenas,
6 al teatro para reir con Sus indecencias.”’ Hay algo
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de Masillon en esta brillante pagina; y no puedo ménos
que recomendarla & todos aquellos que se dejan llayap
por lo.s extravios que condena, lo mismo que las reflexio-
nes‘ siguientes: «Una comedia, en la cual el interes todg
estd en favor de la mujer adultera, y todas las burlas
son para el marido ultrajado, es un verdadero atentadg

contra las ) costumbres. ‘Imposible es gozar con seme-

Jantes espectaculos, y conservar el horror del vicio. Si
* - . )

un: filosofo, en un libro serio’que desde luego pocas per-

sonas han de leer, hace lajapologia del adulterio, pue

v r e 7
d.e estar seguro de que le condenard la policia correc-
cional; y es justo-que asi se verifique: pero que la mis-

ma apologia se exponga en una pieza dramédtica 4 millares =

de espectadores, yno excitard el menor escriipulo. Aque

lla pieza sera la de moda, y mujeres modestas acudirin
apresuradamente & verla. Modestasl, . . no, no lo son
mas que en apariencia., El primer.grado del vicio es re:
putar amable el vicio mismo.» !

Juli Qi - 3 aanapsa do s nroin

Julio-Simon adopta acerca de la virginidad, una doe
trina muy ortodoxa y que es-del todo conforme & la del
Angel de las Escuelas. 2

A semejanza de Santo Tomads, distingue dos géneros
de apetito, uno que vé & la conservacion de la espeeie;

1 Le Devoir, pigs. 168 y 393.
R .u.‘.\lia ratio est habénda in' his ‘quée pertinent ad/necessitatem uniuscujusqué
ho.mmx.:, atque -alia in his que pertinent ad multitudinis ncw»il:xlcm. {n!’his
emm qua ad uniuscujusque necessitatem pertinent, oportet quod 4'il;l:|;t" provi-
d?illl_ll‘: hujusmodi autem sunt cibi et potus, et alia que ad ~l‘l~'(c’)1"l’::'l '11']'““
vidui pertinent: unde neccssarium est quod «iuiiih('!lriim ul.pom. l.ll::{Ll;rH ]Innhi:
autc‘m quze necessaria sunt multitudini non oportet quod cuilihe! J(A.[“ u!.('lu'l'n
ulm.buntur, neque etiam est possibile.... Quia igitur unn:“r.mn 108 (Ll F’dn'\' g
cessitate individui, sed de necessitate totius .-'pr‘viv.z. non est nw-'\: ':."?rml( -'(l’ .
nes homines actibus generationis vacent, elc.» (Santo TU'U-F' I\’jtlll' ’IUJ 'Lll"‘].
gentiles, 1. L. cap. CXXXVI. Cf. Summa Tehol., 2.= 9 . : n. ( 11“'j‘l(A" t“’"‘ 'm
prmmm.) oy e ~:®, q. 19%.3a. 2.ad
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otro 4 la del individuo; y dice, hablando del primero:
«La abstinencia puede ser absoluta para el apetito del
sex0,.y & pesar de cuanto pudiera decirse acerca del vo-
to de la naturaleza, no teniendo ésta necesidad de que
todos los individuos se reproduzecan, muy bien puede
permitiv que la continencia, sea no tan solo posible, si-
no facil. Y 1o es, en efecto, para una alma bien dirigi-
da, que no se ve agitada por ningun recuerdo voluptuoso,
y que no queriendo dejarse llevar de aquel apetito, tie-
ne enfrenados 4 todos los demds. Aunque la virginidad
no pueda ni deba considerarse mas que €OmO una ex-
cepcion, 1o es justo ni filosofico condenarla, pues que
10 es contraria al plan de la Providencia, é inspira siem-
pre cierto respeto 4 todo espiritu recto y libre de preo-
cupaciones.» !

;Tendré necesidad de sefialar las fuentes cristianas de
esta moral? El autor, 4 lo que creo, no ha tenido la mas
leve intencion de ocultarlas; ni pretende tampoeo des-
conocer los dones inapreciables del cristianismo, cuan-
do escribe sobre la obediencia mondstica, la abstinencia
y la pobreza voluntaria, trozos magnificos que parecen
extractados de Alonso Rodriguez. A pesar del desden
con qiie trata Julio Simon al ascetismo, parece induda-
ble 4 veces, que ha cobrado una aficion decidida por la
lectura de aquel grande y venerable asceta espanol.

iCudn distantes nos hallamos de Ciceron! y jcomo
cumplir la promesa que hemos hecho de compararle con
Julio Simon? La comparacion e€s apenas posible con (a-
les desemejanzas. ‘Mas ya que largamente hemos ex-
puesto la docirina falsa & inconsecuente de Ciceron
acerca del suicidio, llegada es la ocasion de manifestar

1 Le Devoir, p. 122.
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la doctrina verdadera y sana de Julio Simon, sobre g
mismo objeto.

Los estoicos, observa Julio Simon, no ereyendo nien
Dios, nien la vida futura, ¢ identificando la nocion del
deber con el sentimiento de la dignidad personal, bien
pudieron hacer delsuicidio una virtud: la muerte, on
moral, ocupaba para ellos el lugar de Dios. Pero toda
esta doctrina, agrega, wiens por tierra desde el mos
mento lan que el hombre deja de ser su propio fin. 8
hay un Dios, no podemos ir 4/ ¢l, sino cuando nos, lla-

Jeres,

mayor crimen es, siniduda, desaparecer para eludir sg

cumplimiento, que-infringir esos mismos deberes. Los
que creemos firmemente que no hay un lugar en todo
el mundo destinado & lo inutil, 'y que el allimo grano
de arena tiene su puesto y su deslino, no qu(?rcm;}s ni
aun “discutir las objeciones de.aquellos que se declaran
ineapaces de Hevar lo'que llaman la carga, y que nose:
tros debemos llamar el deber-de la vida. La mayor parte
de esas supuestas imposibilidades, no tiene 'su origen
sino en-los disgustos yen el tedio: mas no estd en nuess
tra mano la eleccion de nuestros deberes. Si habeis go-
bernado largo tiempo vuesiro pais, no digais que s
habeis~ vuelto-initil . por que-se os ha veneide- y,apit
sionado: ayer teniais‘el deber de/gobernar | como homs
bre justo; hoy como justo os toca sufrir tambien. Siser:

visteis & la humanidad por vuestro genio, servidla por

vuestro ejemplo: 'y tened presente, que; si uno de esps

deberes es mas
con mas fuerza, y seria mas vergonzoso sustraersed él.
Aun cuando nos fuese demostrado que nada podemos

en favor de nadie, lo que es imposible, no seriamos

uroso que otro, -aquel debe-abrazarsess

61
sin embargo, duefios de nuestra vida, pues no debemos
atentar contra el orden universal en nuestras per-
sonas. |

Nuestro filosofo, no admite, pues, ninguna de esas cau-
sas legitimas para quitarse la vida, que Ciceron alegaba
en favor del suicidio de Caton. Por el contrario;, de-
nuestra el hondo vacio y la inmoralidad de esas maxi-
mas perversas de que se sirven 1os modernos para cu-
brir semejante infamia y cobardia.

Las falsas ideas, que la mayor parte de los hombres
se forma sobre el honor, son causa dela indulgencia que
comunmente se tiene para con agquellos que, enire el
suicidio y la deshonra, optan por el primero. Perdéne-
seles en buena hora, porque es preciso perdonar aun &
los culpables; pero que se les perdone como delincuen-
tes. La deshonra estd enila misma aceion Vergonzosa:
morir despues de haberla cometido, no equivale a4 des-
hacer @l acto criminoso. Hay comeérciantes que es-
tando@ punto de quebrar, se quitan lavida para libertar-

" se de la vergitenza; pero con elloy escapan (an solo del

senlimiento de la vergiienza, mas me de la yergiienza
fhisma. Si no-habeissido-mas que unos desgraciados;
se les podriadecir: vivid para probarlo; si habeis sido
imprudentes, vivid tambien, para expiar desde luego
vudstra falta'y teparalaren seguida: pensad jen que 0s
vais & quitar-la existencia en momento en.queya noper=
teneceis & vosotros mismos, y en que solo deberiais. tra-
tar de levantar el edificio que habiais convertido en
rinas.

«Hay otros que se-suicidan porque su pasion no ha
sido satisfecha. ;Qué pudiera excusar una muerte seme-

Le Devoir, pag. 376.




62
jante? ;No revela una alma sin energia ni nobleza, iy
le = ? o
capaz de gobernarse & si misma y de sufrir con resigng-

cion? Otros, por ullimo, dejan la vida por tedio 6 pop

cansancio, y son los mas viles y miserables de {odos,
jOh, cnian desgraciado es el hombre que no sahe
amar ‘ni sufrir!»

«Raras veces aconltece que ese disgusto de la vida ten:
ga. por origen un grande infortunio, un dolor inmensp
y sin tregua. Por lo- ¢omun, ‘son esos hombres orgu-
llosos' y delicados,  que hacen consistir la superioridad
en una-susceptibilidad exquisita y desordenada, y que
por su languidez, embrutecimiento \y degradacion, sir=

ven solo de una cargal pesada y faslidiosa 4 los demds:

y aun 4 i mismos; son @sos hombres, vuelvo & decir,
guienes’ conservan la energia y el valor que se creen
pregisos-para disparar un pistoletazo.»

El tono de profunda conviceien que reina en este elo-
cuente trozo, nos excusa de anadir otras reflexiones; y
es evidente, por otra parte, que la filosofia antigua n;)
empled nunca un lenguaje semejante. ;

V.

Indudable eg, que lo que mas interesa al hombre'co?
nocer en materia de moral, es-su fin ultimo, el términod
que debe alcanzar para que se cumpla su destino. Te-
do aquello que nos acerca 4 nuestro fin, es bueno; ylo
que de él nos.aparta, debe en consecuencia ser malo:
en vano buscariamos en otra parte la regla de la mora-
lidad de nuestras acciones. Pero encaminarnos 4 nues
tro fin, esla virtud; llegar 4 conseguirle, es la bienaven-

turanza; de donde resulta, que la virtud esel principio
de la eterna ventura.

Mas jen qué consiste realmente ese fin? jCudl es el
objeto en cuyo seguimiento estd la esencia misma dela
virtud, y cuya posesion debe ser un dia nuestra bien-
aventuranza? ;Cudl es, en una palabra, el soberano
Bien? Hé aqui una cuestion en extremo fécil para no-
sotros que hemos tenido la dicha de recibir las luces de
la fe; pero cueslion interminable, insoluble para la hu-
mana filosofia. ;Sabeis cudéntas soluciones contaba Var-
ron, tomando por punto de partida los diversos siste-
mas que existian en su tiempo? Pues eran nada ménos
que 288. ! Cierto es que San Agustin observa, que to-
das esas opiniones podian reducirse & doce: pero aun
cuando, siguiendo el mismo camino gue Varron, se Ile-
gase & deseubrir que no habia mas que tres verdadera-
mente plausibles, todavia: sevia demasiado, pues que
tanto importa no enganarse acerca de tan grave mate-
ria, en que es preciso que cada uno elija, & riesgo de
sus propios intereses. !

{Cudn grave y doctamente diseriais'sobre este punto,
Torcuato, Caton, Pison, y-vos mismo, oh-Ciceron; que
los habeis interpretado! 2 jCuin admirables son vuoes-
tros dialogos, y vuestros raciocinios cudn sutiles & in-
goriosos! Mas jcual viene 4 ser 'la conclusion de tantos
y tart bellos discursos? Uncumplimiento’ que dirige uno
de los interlocutores 4 su adversario, por haber dicho
en magnifico latin, lo que hasta enténces solo se habia
expresado en griego. Por lo demas; la cuestion se que-

D

da en pié, y cada uno se encuenira como al” principio,

{ Véase a San Agustin, De civitate Pei. 1. XIX. ¢, I, 1I, IIL,
2 En la obraintitulada: De finibus bonorwm et malorum.
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discipulo de Epicuro 6 de Zenon, de Plalon 6 de Anis-
toteles.

Quereis ver, por el contrario, de qué manera el cris-
tianismo dd la sabiduria d los pequedios? Preguntad 4 un
nifo, cuya tierna inteligencia comienza apénas & ins-
trairse en los primeros rudimentos de la fe; preguntad-
le.por qué le-ha eriado Dios y colocadole en el mundo,
Es la misma cuestion de que. os hablamos, la cuestion
del fin del hombre. Del hombre; y puesto que él yalo
es, ;no ‘debe por ventura aprender & hacer buen usode
su libre albedrio? Pues bien: el nifo respondera per-
fectamente 4 esta gran cuestion, diciéndoos que no ha
recibido de Dios la existencia, sino  «para conocerle,
amarle, servirle y obtener por este medio la vida eter-
na;» y lo que es mas aun, comprenderd la exfension
moral de-esta verdad, sabrd que le obliga & ser pruden-
te, humilde, modesto, obediente, y & guardar puro su
corazon delante de-Dios.

En verdad que no trocara yo-la sabiduria de este ni-
fio por la de todos los filosofos antiguos, ni aun por la
de muchisimos modernoes.

Bien podeis ir mas alld en vuestras pregunias, ¥ 08
dejara asombrados la ciencia de ese pequenuelo. Inter-
rogadle si Dios debe ser amado por ser quien es; con
un .amor: de 'benevolencia; y os respondera con el acto
de caridad. Preguntadle si es bueno amar en Dios el
objeto de nuestra propia felicidad, y os contestard con
el acto de esperanza: de modo que no separard lo wtil
de lo honesto, y sabré conciliarlos marayillosamenteen
un mismo amor, el mas fuerte y puro de todos los
amores.

La antigiiedad se perdia en esta cuestion inevitablemen-
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te como en un laberinto al que no encontraba salida. De
todos aquellos filosofos, el que parecia ocuparse mas
seriamente de la necesidad de establecer la felicidad co-
mo término de la sabiduria, se llamaba Epicuro! Los
estoicos, que representaban el partido de la virtud,
mentian 4 la naturaleza humana sosteniendo que el do-
lor no era mas que una palabra. Ciceron, tan modera-
do, tan préctico, de buena gana habria guerido evitar
sus paradojas; y sin embargo, nos dice que lo util y lo
honesto no se diferencian mds que en el nombre, des-

pues delo cual nos presenta en Régulo, el ideal de la

virtud. ;Y por ventura Régulo es dichoso? ¢Va por el
sendero que guia 4 la felicidad? Confieso que nunca he
podido leer sin una.tristeza profunda los hermosos ver-
sos de Horacio, en que se describe el tierno adios que
d4 & su familia antes de volver 4 Carlago:

Fertur pudice eonjugis oseulum,

Parvosque mnatos, ut capitis minor,

Ab se removisse, et virilem

Toryus humi posuisse vultum. !

Afligeme la partida. de Régulo, porque solo veo de-
lante LiC sus ojos la muerte sin esperanza, el dolor £in
mas recompensa que una mentida fama, y experimento
en verdad sentimientos nauy diversos, cuando leo este
final ‘de una do las mas hermosas escenas de Corneille:

Paulina.—;Adonde le llevais?

{ Horacio. 1. III; oda V. Hé aqui la traduccion que de esa hermosisima es-
frofa s lee en I3 edicion de Burgos, de 1841:

Asi ‘diciendo, de Ia esposa amante

Y de los caros liijl.is .l'u‘j.li'n'l

Los Gsculos cual siervo, y al instante
El varonil semblante,

Y torvos ojos en ¢l suelo clava.




Féliz.—A la muerte.
Poliuto.-—A la gloria!

1 La gloria aqui, al ménos, no es una vana palabra
>ero desde el momento en que suprimisla vida eter i
preciso es, para restablecer el equilibrio y hacer llliillr(lli
far el 6rden, que-el crimen sea sivrn[n"n.- casticado v
recompensadala virtud en-este mundo. sk
Si“asi en ‘efecto aconteeiera, tendriase como quiméri-
co-el ejemplo que Julio Simon propone en estos térmi-
nos: «Un asesino penetra en la” casa de mi ami;*u
después de haberle dado muerte, me acusa del <':m’oz
que ha cometido. La justicia humana se apodera de u;i
me juzga e condena. El mundo no tiene mas uu;
elogios para el malvado; éste viene-# ser el lurrmlero‘d@
su victima, y muere despues en paz, colmado de hoi
nores |y riquezas. ! De aqui infiere el filosofo frances la
inmortalidad del alma; coucluyé que hay olra vida en
que la justicia seri-satisfecha en-su plwnitﬁ(l; conclusion
rigorosamente 1ogicay perfectamente cristiana. '
«La inmortalidad, dice en_ ofra parte, s la altima pa-
labra de la ciencia y delavida. Todo lo cambia en nvucsr‘—
tro sér y fuera de él. Interiormente, hace ficil el S:IC;'i-
ficio, puesto que llena nuestra alma de brillantes v con=
sn.)ludums esperanzas; y en lo exterior quita al inufortu-
nio su realidad, lo trasforma, lo modera, lo destruve
?il hombre que cree en su inmortalidad, contempla \.Jvl
inquietud y sin afan esos sesenta afios de pruebasd quu;a
llamamos vida hnmana, y esas ugil:winm@ de up V.Iiil a
que se denomina negocios y que agotan la actividad' de

las almas frivolas. El consuelo v la esperanza. estos dos

I Le Devoir, p. 324.
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firmes apoyos, estos dos idolos del hombre, nada son
sin la inmortalidad de donde toman origen.» 1

;Y quién habia pronunciado antes del Evangelio esa
altima palabra de la ciencia y de la vida? ;0Qunién habia
prometido el reipo de los cielos 4 los que sufren perse-
eucion por la justicia? ;Quién habia hecho de la espe-
panza una virtud y de la vida eferna una verdad? Si ha
habido algun filosofo que haya dicho cosas semejantes,
su palabra, & lo que parece, no ha conmovido lo bas-
tante las entranas de la humanidad.

Necesitabase pues que unos labios divinos diesen au-
toridad 4 tal lenguaje; y vemos por fin que, gracias al
cristianismo, la razon ha alcanzado esa verdad por mas
penoso que le sea d veces confesarlo. Un filésofo que se
crea digno de tal nombre, no se atrevera ya 4 escribir
un libro de moral, sin consagrar en el un capitulo si-
quigra & esa vida feliz, gque nosotros llamamos la vide
eterna.

Al llegar a este punto, preséntase sin embargo una
dificultad muy séria. Parece que el motivo que deter-
mina nuestras acciones es ménos honesto desde el ins
tante en que se muesira interesado, y gue la esperanza
de la recompensa, forma de la virtud un puro calculo.
Admitid este prineipio, que parece tan sencillo; admi-
tidlo en toda surgeneralidad y sin-las resiriceiones de-
bidas, sacad las consecuencias que de ¢l emanan y ves
véis adonde os condueen: a mirar la renuncia, la nega-
cion absoluta de si mismo, como el ideal de la vir-
tud. Perd ;esa negacion es posible?. No, responde
nuestro propio corazon; no puedo penuneiar ni 4 la exis-
tencia, ni a la felicidad; es una ley de mi naturaleza, y

I Le Devoir, p. 444
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que no depende de mi: yo me amo y me busco nece-
sariamenle en lodo aquello que quiero y sigo 4 cada
instante; y al contrario, el amor en que misér no liene
participio alguno y en que me pierdo sin esperanza, es
una quimera, no una virtud! Y sin embargo; una vez
admitido el principio, la légica nos conducird hasta ese
punto.

He dicho mal; nos levard mueho mas l1éjos.

Si 6l amor 1o es honeslo; si‘es perverso, & causa de
ser interesado, ¢l principio tiene gue ser verdadero tra-
tando del-amor-de Dios. -Existiria, pues, en tal casoun
amor de Dios que seria la suprema ruina del 6rden; j
por ‘el mismo| principio, el temor de“perderle, y el do-
lor de haber merecido esta pérdida, serian otros lantos
pt?(‘iltlus.

Este lenguaje ha sido escuchado ya: no se crea
¢s una\ invencion nuesira. 'Y aungue es cierto fque
repugnan las consecuencias/ llevadas/a tal e ".H'v‘iﬂ(\,‘ﬂﬂ
es tan fieil, comopudiera creerse, marcar el punto fijo
en que es. forzoso detenerse. Pubs, por otra parte, l(}l
buen<sentido nos dice \que el desinteres aumenta los

quilates de Tavirlud, ysabemos, eristianamente hablan=

do, hasta gué grado aumenta la excelencia de la cari-

dad. ;Quién nos dira,
debe llegar la rénuncia
Cuestion complexa y ardua; semillerode”controversias:
poderosas inteligencias se han extraviado en ella, y la
misma suerte habria que temer siempre, sin la s luges
penetrantes gue sobre ella difunde hoy la '._'inui.lLlUZE,i de
la Iglesia catdlica.

Lutero, en su lenguaje atrevido, decia: «La contri-

clon causada por la pérdida de Ja bienaventuranza eterna,
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hace al hombre hip6erita y mas culpable que antes.»
Y despues de aquel osado reformador, dird Calvino:
« Nada hay puro ni bueno para el juicio de Dios, sino
lo que procede de un perfecto amor divino.» Doectrina
condenada por el Concilio rlv'* '1'1‘0‘1*«»

Siguen Jansenio y su escuela. Escuc had su lenguaje, y
decid si difiere mucho del de ],nt'«'-l'«;; y Calvino:

«La intencion por la cual se detesta el mal y se busca
ol bien, tan solo con la mira de alcanzar la gloria del
cielo, no es recta ni agradable 4 Dios.

« La atricion causada por el temor de, las penas del
infierno, sin ese amor de benevolencia que se refiere a
Dios por ser quien es, no debe tenerse como un buen
movimiento ni como un acto sobrenatural.»

Estas dos proposiciones han sido condenadas-por Ale-
jandro VI en una bula de 7 de Diciembre de 1690.

Hé aqui, pues, de hoy en adelante, 4 los ojos de to-
dos los cat6licos, un motivo interesado queé no puede
sér-materia de controversia; el gque nos haee buscar en
Dios nuestra bienaventuranza. Nosotros vemos este in-
leres como soberanamente honesto; los temores, las es-
peranzas que nos inspira, lo son {am.nen' comprende-
Mos que no puede encaminaries sino por la senda del

1 «Si quis dixerit gehénng melum per ‘quem ad) misericordiam Dei de- pecea-

tis,dalendo confugimus, vel d pegeando abstinemus, peceatum esseaut peccatores
pejores facere; anathema sit.» Coneil. Tris 5, VI, can. 8.) «Siquis dixerit
U\hf!- alum peccare dum intuitu @lerne meErceds hene operatur, anathema sit. «

i (juis dixerit ewm contri itionem qui paratur per dise ussionem,

collectionam ot detestationem peccalorum, uo quis recogitat annos suos in amri-

mding anipiee sue, ponderando, peceatoraim - suorum gravitatem, multitadinem,
foeditaten, amissionem wternz beatitudinis, et'@terne damnationis ineursum cum
proposito melioris vil®, non esse verum et utilem dolorem, nec preparare ad

atiam: sed facere hominem hypocritam et magis peccatorem, demum illam esse

gr

dolorem coactum, et non liberum ac volun {avium, anathema sit.» (Ibid, sess,
X1V, can. 5.)
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bien, de la piedad, de la justicia; y es perfectaments
conforme al 6rden, puesto que por su medio nuestro
corazon descansa en Aquel para quien ha sido formado,

Los te6logos podrin comentar esas definiciones de la
Santa Sede, y marcardn la distincion entre el amor de
benevoleneia y el amor de concupiscencia, el uno de los
Cudles ama & Dios por quien es en si mismo, y el otro

por interes propio; pero escogiendo, sin embargo, am-
bos & Dios por wltimo fin. Adadivin que este segundo

amor, en 'su inferioridad, no excluye al primero; que
por el contrario le acompaina frecuentemente; que casi
siempre le precede y le prepara el camino; que en todos
los casos ‘es bueno v sirve al cumplimiento de la ley
Suprema que Dios ha impuesto 4 su eriatura de tender
hicia El como 4 su inmutable centro. De esta Suerte
desciibrense las armonias misteriosas del plan divino;
la cieneia moral se desarrolla y-engrandece, y de ese
suelo fecurido, donde puede hundir atrevidamente sus
raices, la filosofia toma una sivia que le hace produeir
frutos del todo nuevos para ella.

Mas je6mo trarquilizan al mismo tiempo al corazon de
los hombres de buena voluntad esas consoladoras doe-
trinas de la Iglesia! jCudn dulce es para el cristiano sa-
ber que atrae sobre si las complacencias de su Dios,
cudndo le diee: «En vos espero, vos solo seréis mi re-
Compensa, » y cuando desea & ese Dios, fuente de todo
bien, con un ardor semejante al del ciervo sediento y
fatigado| que suspira por los manantiales de agua vival

in‘embargo; una inteligencia superior y que’ nada
tiene de comun con los tristes sectarios que acabamos de
citar, Fenelon, arrebatado por la suprema belleza del
amor puro que ama 4 Dios por Dios mismo y sin con-
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sideracion & la criatura, olvidé un dia estas leyes de
nuestra naturaleza, que son tambien leyes divinas, y sin
caer en tan profundos errores, sin reprobar temeraria-
mente el temor y esperanza cristianos, imaginé un es-
tado en que el alma se desprende de uno y otra, y en
que, dejando de amarse, renuncia & si misma para
perderse y anonadarse en cierto modo en el seno de
una inmensa ¢ inefable caridad. jSublime suefio! po-
driase decir; pero era un sueno. Es bien conocido el
adversario que encontrd, digno de €l por la ciencia y
el genio; sabidas son tambien su lucha memorable, en
que fué empleada la dialéctica mas poderosa con la au-
toridad de la tradicion y de la doctrina, el juicio pro-
nunciado en Roma y la heréica obediencia del vencido.
Citemos solamente-por via de reeuerdo-la-primera de las
veintifres proposiciones eondenadas por Inocencio XII,
que econtiene en sustancia toda la dectrina del amor des-
interesado: « Hay un estado habitual de amor de Dios,
que es una caridad pura sin mezcla alguna del motivo
del interes propio. . . . Ni el temorde los castigos, ni el
deseo de las recompensas tienen parie en este amor.
No se ama 4 Dios ni por el mérito, ni por la perfeccion,
ni'por la dicha que debe encontrarse en amarle.» De
esta condenacion resulta no solamente que el inferes
que ¢olocamos en Dios como’en nuestro ultimo fin, es
bueno y honesto, lo cual habia sido ya definido contra
los protestantes y jansenistas, sino tambien que es ne-
cesario en todos los estados, para foda clase de -perso-
nas, y que no debemos en manera alguna) despojarnos
de él. Hé aqui otra verdad adquirida para la ciencia.

Y notad, de paso, la analogia de la doctrina de Fene-
lon con la de losestoicos. Ese desinteres contranatu-
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ral que el sabio arzobispo de Cambray pedia al corazen
humano, en obsequio, segun creia, del amor de Dios;
aquellos filésofos lo exigian por amor de la virtud abs-
tracta, en la eual colocaban su soberano bien. Segun
ellos, bastaba al hombre ser justo para ser feliz, lo que
era deeir; en otros términos, que el hombre debia sa-
crificar la-felicidad 4 1a virtud. En el cristianismo, por
el conlrario, la esperanza misma €s una virtud, y la
eterna bienaventuranza no es jamas sacrificada.

;0Qué pensariais de un filosofo moderno que CErrase
los ojos a-esta luz, y que, conociendo estas cosas, las
viese eon desprécio? Mr, Julio Simon no tiened la ver-
dad esta pequeiiez de espiritu. En materia tan ardua y
complicada; acepta las decisiones de1a Santa Sede. Que-
riendo combatir la pretension (que desacertadamente
atribuye d la mayor parte de los misticos) de hacer el
bien por.Jo que es si,“Sin ninguna mira de interes per-
sonal;-dice: «Convenimos naturalmente en que este as-
pecto puro.y desinferesado del bien, es un ideal'de per-
feecion; pero créemos, quees en eierto modo sobrehu-
mano; que seria peligroso proponérselo por fin, porque,
aun en la practica del bien, preciso es acomodarse &
su condicion y no traspasar los limites; y sobre todo;

que seria un,errory(error de los jansenistas) pretender
que'la accion buena cambia de eardcter y se yuelve pu
nible, cuando al ejecutarla se experimenta el regocijo
de encontrar el propio interes en el cumplimiento del
deber.»

Mr. Simon, recordando en seguida 4 sus lectores el

amor desinteresado de Fenelon y el libro de las Mdai-
mas de los Santos, dgrega: «La Iglesia catolica ba con-
denado con justicia ese libro; y la moral lo habria con-
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denado igualmente, porque tiene en su conira los he-
chos de la natura humana.» !

Fl filosofo llega, pues; & la conclusion de que tal des-
interes absoluto es imposible. Pero si asisucede, es pre-
ciso ‘convenir en que hay error cuando se sostiene (con
los j;ms:,-nis{:l.x'; que la intervencion del interes destruye
la bondad del acto: sin duda alguna. «Lo probamos, di-
ce Mr. Simon, por los fines de la naturaleza que, que-
riendo nuestra conservacion, nos permite y ordena.que
amemos nuesiro ser y nuestro bienestar, con tal de que
no sea sino conforme 4 los principios de la justicia. Po-
demos desde luego ilustrar nuestro juicio en este particu-
lar por el ejemplo de la Iglesia catilica, que establece
dos grados en el remordimiento justificante; uno que
llama la cantricion, y es el pesar de haber pecado, fun-
dado en el dolor de haber ofendido a Dios; y olro que
designa con el nombre de africion, y consiste en el pe-
sar dehaber pecado, que tiene por fundamento el temor
de las penas del infierno. 2 La Iglesia establece con ra-

1 Le Devoir, p. 367.

9 jCuintas inexactitdes en tan eortas lineas!

1.© Estas palabras, remordimiento justificante, distan mucho de significar
lo.que se pretende decir.. gPor qué remordimiento? El remordimiento, cons-
eientie morsus, es un sentimiento indeliberado; la’ contricion y la atricion, por
¢l contrario. deben ser actos libres. §Por qué justificante?. ¢ignora acaso Julio
Simon que los sacramentos sonla causa principal de la justificacion? Con la
atrition, para que-el alma del pecador quede justificada, son necesarios 10s sa-
cramentos del bautismo 6-de la penitencia. Con la contricion; si la gracia san-
fificante le es concedida dntes de la recepeion del sacramento, es en considera-
cion al sacramento cuyo voto estd necesariamente contenido. en el acto de con-
tricion.

2,2 La confrigion «s-el pesar de haber pecado, fundado en el dolor de
haber ofendide d Dios.» jEI pesar fundado en'el dolor! Y ¢por qué no el do-
lor fundado en el pesar? Y el motivo propio de la contricion, seudl es? JEL do-
lor de haber ofendido d Pios? Pero esle dolor se encuentra en la atricion; lue-
g0 vuestra definicion es nula. Leed el catecismo de Paris (en México citarémos

La MoraL F1LOSOFICA.—6




T4
zon la profunda inferioridad del alma, que no es moyvi-
da mas que por la atricion, pueste que esta alma, en el
fondo, no siente el amor de Dios ni es impulsada sino
por el interes; pero la misma [glesia tiene en cuenta la
fe de esa alma en la vida futura, sw proposito firme de
obedecer#-la justicia, y la preferencia que da ala ven-
tira reservada 4 los justos sebre todas las felicidades de

la tierra. ! ]
Los rayos lanzados por el papa Alejandro VIII conira

los jansenistas, han servido, pues, de mucho & J.ulio Si-
mon, alumbrando su eamino: y asi Vemos que siempre
que se encuentra con tan ardua cuestion, lo que acon-
tece 4 menudo en el libro Del Deber, se guia y decide
por los mismos principios, manteniéndose firme en el
terteno en que se colocaban los doctores catolicos. para

con el mismo gusto y oportunidad el del sapientisimo Ripalda), y veréis que el pe-
sar de haber /(1]'7‘”'1:'1111 d Dibs es ¢omun i ambas definiciones; y que r:!du una de
¢stas.se completa por una nota distintiva. «bia contricion es perfectn; dice el r.ale-
cismo f¥ances, cuindo tenemos el pesar de haber efendido & Dios, porgue es infi-
nithmente biteno. infinitamente.amable, y porque el pecado le ofende y 'des-
agrada. v B R

3.2 ;De qué manera definis la atricion? «El pesar de haber pecado e.[-?drnza
decir: de haberofendido ¢ Dios), fundado en. el temor de las penas dc( infier
nos ;s acaso ese el Gnico motivo de la atricion? {Qué nombre‘d:uﬂs entonees al
pesar que s fanda en'la consideracion de la fealdad del pcuni.u': El ‘c?ncdm de
Trento expresa perfectamente estos dos motivos, y creo que serd muy til l".\pj)“ef
41a tonsideracion del lector estas palabras de la Sess. XiV: «Docet preterea g.brm_c-
ta Synodus) efsi contritionem hane aliquando charitate purfcvlax-n esse contingat,
hominemque Deo reconeiliare, privsquan hoe s;lcmmcm.nm fpm_‘.m-t(-n.tw). aetu sus
cipiantur; ipsam nihil omins reconctliationem r']m.cmz!rz_l:mx-z, sinesacras
menti #oto, now esseadseribendam. Illamverocontritionem imvperfeclam, que
attritio dicifur, quoniam vel ex turpitudinis peccats consideratione, vel ¢v ge-
henne et penarum meiw communiter concipitury si voluntatem peccandi PXBIK.k
dat, cum .;pc venim: declarat von solum non faceve hominem hypocritam et magis
peccatorem, verum etiam donum Dei esse et Spiritus Sancti imppl;um, non udh'uc.
quidem inhabitantis, sed tantum moventis, quo panitens adjulus, vViem sitd
ad justitiam parat.» (Coneil. Trid., sess. XIV, can. &)

2”Lz_ Devoir, pag. 368.
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combatir & Fenelon ¢ 4 los jansenistas. Citaré algunos
ejemplos.

En el capitulo que consagra al amor de si mismo, di-
ceé: «;Si yo pienso, al cumplir con mi deber, que Dios
me ha de recompensar, he llenado ménos por eso mi
mismo deber? ;Si prefiero la satisfaccion de ser hombre
honrado 4 los goces que me proporeionaria una riqueza
usurpada, me impide esto por ventura el ser hombre
de bien? Colocar tan alto la felicidad, ;no es ya el in-
dicio de una noble naturaleza? ;Y somos acaso tan per-
fectos y justos, que la virtud deje de parecernos tal, si
no va hasta la completa abnegacion de si mismo?» 1
Mas adelante, el filosofo frances propone esta cuestion:
«El bien que se hace por solo el bien mismo y sin ofra
mira ni; consideracion alguna, ;es superior & las huma-
nas fugrzas?» Y desde luego responde: «Preeiso es creer
que semejante virtud no es imposible; mas no debemos
olvidar que el desinteres que no llega hasta desdefiar la
felicidad.que se espera, 6 los goces de una conciencia
pura, es digno tambien de nuestra admiracion y de nues-
tro respeto.» 2 En seguida, aludiemdo por una. parie.&
los estoicos, segun creo, y por otra 4 los quietistas y
janseénistas, eseribe 1o siguiente: «Mas de una secta filo-
sofica 0 religiosa ha pretendido, no solamente que-po-
diamos en un momento, de entusiasmo vernos libres del
amor propio, sino que nos era dable arrancarlo comple-
tamente de nuestro corazon; y aun se ha anadido que
no habia aceion verdaderamentejusta, ¢ corazon verda-
deramente’ puro, si no eran aquellos en quieénes era ab-
soluto el desinteres. Esta es la ilusion de los misti-

3 Le Devoir, pag. 113
4 Le Devoir, pag. 115
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cos 1 v de todos aquellos que, olvidandose del cuerpo, se
lisonjean de escapar de su condicion mortal. Hay cxgr[o
(".[‘Q|1i14’) oculto tal vez bajo esas nobles doctrinas. Dios
nm ha hecho para amarle con el corazon que Nos ha
dado. en la sustancia que nos constituye, y no para per-
(l«_-rnds ¥y confundirnos, por decirlo asi, en su Supremo
Séray» 2 Y

Hé aqui eon que maestiia triunfa Julio Simon (l'e los
odtoicos, v como evita el escollo-gue fué tan fatal 4 Fe-
nelom; manteniéndose siempre 4/langa distancia de 1os
jansenistas: ‘

Da tal doctrina, deduce eonclusiones como esta: «El
amor propio no abandona al hombre. l‘lhse, amor es a lfa
pasion, o que 1a conciencia al pensamiento; tn?‘x' facil
seria quitarla vida de sus entrafias y separarla lcyfs de
&i. como arrancar ¢l yo de la sensibilidad y de la inte-
lié:encia humana:» 3¢ esta otras «asi como Do puedo
2firmiae nada-sifi afirmar mi propia existencia, no pues
do’ dejar, ‘por mas esfuerzos que haga, de qugrer mi
propia felicidad.» * En otra parte Jlama M. Simon al
amor de Dios‘y-al de si mismo, los dos polos sobre los
cuales gira todo el mundo moral. ;Y quién nos ha ense-
fado el admirable mecanismo de ese mundo tan poco
conocido de los ‘antiguos?

La filosofia’ debe confesarlo, tiene grandes obligagio=
nes para con el dogma catélico, y por (:onsiguienl.e, pa-
ra con los Soberanos Pontifices que han mantenido 1
in¢olamidad del dogma, en medio ‘de los ataques queé
sin cesar renueva el espiritu del error.

1 Esta palabra significa todo género de cosas en boca de Julio Simon.

3 1bid pag.,
4 1hid, pag.
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Pero no es esto todo; hay otras proposiciones conde-
nadas de que no habla Julio Simon, & pesar de hallarse
relacionadas con las precedentes. Cierto es que su va-
lor es principalmente teologico: pero eso no obstante,
los filsofos las constituyen materia de sus disputas, y hé
aqui la razon para no imitar el silencio de Julio Simon.

La guerra que los jansenistas hacian al amor de con-
cupiscencia y & la atricion, no era mas que la conse-
cuencia de este principio general: no hay medio entre
la caridad y el amor propio. ! Segun ellos, todo aquel
que no ame & Dios por Dios mismo y con un amor de
benevolencia que solo es posible en virtud de su gracia,
solo se ama 4 si propio, y este amor es siempre crimi-
nal. Asi es, que para los corazones cerrados 4 la gracia
de Jesncristo, no existe el amor naturalde la justicia, ni
hay virtud alguna; de donde resulta que el infiel peca
necesariamente en todos sus actos. # Aborrecer pues el
pecado & causa de su fealdad y del desérden que en-
gendra.en-la naturaleza racional, sin tener en cuenta la

ofensa de Dios, es pecar de nueve; 3 y come no hay pe-
¢ado sin amor propio, tampoco hay bien sin amor de
Dios. * Tal es en concreto la docirina de Jansenio, del
grande Arnauld, de Nicole y de Quesnel.

1 Omnis amor ereatura rationalis aut vitiosa est cupiditas qua mundus diligitar,
(quie & Joanne prohibetur, aut landabilis illa charitas, (qua 'per Spiritum Sanctum
diffusa, Deus amatur. «Esta ésla proposicion 38= de Baius, condenada primera_
mente por San Pio V (1567,) por Gregorio XIII (1579,) y luego por Urbano VIII,
en la bula In eminenti (1641.)

2 «Necesse est infidelem in omni, opere peccares, Es la proposicion 8% de
lis treinta y upa que condend Alejandro VIIL por decreto de 7'de Diciembre de 160.

3 «Revera peccat’ qui odio habet peccatum more ob &jus turpitudinem et dis-
convenientiam cum natura rationali sine ullo ad Deum offénsum respectu.y No-
vena proposicion condenada en el ultimo decreto citado,

% Ut nullom peceatum est sine amore nostri, ita nullum est opus bonum sine
amore Dei.y Proposicion 49< del P. Quesnel; condenada por Clemente X1 (1718).
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No 'sois, pues, mas gue unos egoistas, oh filésofos, y
de ello debemos persuadirnos cuando nos deis muéstras
de cierto horror al vicio 'y de ‘algun amor 4 la virtud;
pues esos sentimientos, que no vienen de ‘Dios., tampo-
co podran agradarle, y vosotros solo buseais entodo, la
satisfaceion: de vuestro amor propio, criminal y vergon-
zosamente.

iQué papel tan triste el de calumniar 4 la naturaleza
humana, v, por otra parte, envidiar a la sangre de Je-
sucristo-la universalidad de sus méritos, no dejarla si-
1o con sentimiento-derramarse en l1as almas por lossa-
¢ramentos, | hacer al mismo tiempo mas miserable al
hombre v & Dios avare de sus dones; cual si se tratase
de inq;oshﬂlitar todo comercio entre la tierra y el‘ciglo!
Y asi es como Port-Royal ha merecido el reconocinien-
to, las simpatfas y les homenajes de cuantos se precian
de filosofos y tolerantes!

Se'hos antmeid que “un eseritor de algun valor, un
publicista del Diario de los Debates, un acude':m.ico, para
dacitlo de uma  vez, \va &’enriquecer una biblioteca es-
piritual, enla-que fifuran ya San Francisco tle Sales y
Fenelon, con algunos de esos opusculos de Nicole, tan
caros, anaden, & Madama de Sevigné. San Francisco de
Sales, Fenelon, Nicole; hé aqui una mezcla muy exira-
fia de espiritualidad; y-4 decir verdad, tememospara €l
altimo una vecindad semejante. Si viviese, €8 seguro
que no habria aceptado este lugar. .

Como 'quiera’ qué sea; no. estd por demas examl-
nar de qué manera ese dulce y candido ;\'icole-_, mo-
ralista exquisito, segun s ha convenido en afirmar,
explicaba la famosa mdxima: No hay medio entie la
caridad y el amor propio. La larea es facil, -puesto que
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nos ha dejado un tratado de la Caridad y el Amor
propio,

Veamos desde luego cuéles son, segun ¢él, las cualida-
des del amor propio: ! «estas cualidades son, queel hom-
bre corrompido no solo se ama & si mismo, sino que se

ama sin limites y sin medida; que no ama mas que 4 su
persona y que todo lo refiere 4 si. Desea todo gé-
nero de bienes, de honores, de placeres, y no los bus-
ca sino para si mismo ¢ con relacion & su individuo.
Se constituye el centro de todo: quisiera dominar so-
bre todo, y que las criaturas todas no se ocupasen mas
que en contentarle, alabarle y admirarle. Estando im-
presa esta disposcion tirdnica en el fondo del corazon
de todos los hombres, los hace violentos, injustos, crue-
les, ambiciosos, aduladores, envidioses;-inselenles y
pendeneieros. En una palabra, esa disposicion encierra
los gérmenes de todos los erimenesy de todes los des-
érdenes que acontecen enfre los hombres, desde los
mas ligercs hasta los'mas detestables. #¢ agui el mons-
touo que guardamos en nuestro seno. Ll vive y reinaab-
solutamente entre. nosoiros, ¢ no ser que Dios haya des-
truido sw imperio derramando olro amor en. nuestro co-
rason.» *

;Mas de gué manera, guardando la mayor parte de
los hombres ese monstruo en su seno, ha podido esta-
blecerse y conservarse la sociedad humana? Hé aqui lo
que Nicole explica en estos términos: 3

1 Escais de morale;t. IT1, segundo tratado; De la caridad.y del Amor pro-
pro, cap. J. (Bdicion de Paris, 1715.)

2 Esta es en sustancia la moral de La Rochefoucauld; pero: pasa por geniali-
dad 6'humorada en el gran sefor: En boca de un tedlago que tiene-la pretens
sion. de ser exaclo es odiosa y repugnante.

3. Cap. 1L
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«No se comprende & primera vista cOmo se han po-
dido formar sociedades, repiiblicas y reinos de esta mul-
titud de gentes llenas de pasiones fan contrarias 4 la
union, y que no tienden sino 4 destruirse las unas & las
otras; pero el amor propio, que es la causa de esta guer-
ra, sabrd tambien. el~medio de hacerlas vivir en paz.
Cierto es que ama la dominacion y se complace en ava-
sallar 4 todos; pero: ama todavia més la vida, sus co-
modidades y goces ‘que la dominacion; ve claramente
que los demas no se hallan en manera alguna dispues-
tos 4 dejarse dominar, y se apresian mas hien 4 despo-
jarle de los bienes que le son mas queridos. Se ve ca-
da uno en la impotencia’ de realizar por la fuerza los
designios que su-ambicion le sugiere; comprende que
puede perder @ cada paso por la violencia deslos-de-
mas los bienes que posée. Hé aquilo que obliga desde
luego & reducirse al cuidado de la propia conservacion,
y 10 se encuentra otro medio sino el de unirse eon los
demas hombres para rechazar por medio de la fuerza, 4
los.que intenten arrebatarnos la vida 0 la propiedad.
Y para afirmar esfa union se dictan leyes y se estable-
cen castigos contra los infractores. Asi, por medio de
tormentos y cadalsos establecidos en comun, reprimense
los; pensamientos. - 10s designios tirdnicos del amor pro-
pio de cada particular.

«El temor de la muerte es, pues; el primer vineulo de
la sociedad civil, y el primer freno del amor propio.
Es el que obliga 4 los hombres, & pesar suyo, 4.obedecer
4 las leyes, 'y no bace olvidar de tal manera esos vastos
pensamientos de dominacion, que estos ya casi no apa-
recen; tan imposible asi se considera su buen resultado.

«Viéndose, pues, imposibilitados para ejercer una Vio-
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Jencia manifiesta, comprenden que es necesario buscar
otras vias, sustituir el artificio & la fuerza, y para ello
no encuentran mejor medio que el de contentar el amor
propio de aquellos de quienes tienen necesidad, en lu-
gar de tiranizarle. Los unos tratan de hacerse utiles
sirviendo 4 sus intereses; los otros se valen de la li-
sonja para captarse su favor. Se d4, pues, con el obje-
to de recibir, Hé aqui el origen y fundamento de todo
el comercio que se ejerce entre los hombres, y se di-
versifica de mil maneras. Porque nosolo hay trafico de
mercancias que se dan por ofras ¢ por dinero, sino que
ge trafica tambien en trabajos, servicios, cuidados, ecum-
plimientos y lisonjas; y se cambia todo esto, 0 por co-
sas de la misma naturaleza, 6 por bienes mas positivos,
como cuando de vanas complacencias se sacan comodi-
dades efectivas.»

{Qué hermoso espectéculo presenta la humanidad 4
los 0jos del jansenismo! Esto se llama comprender bien
la estructura 6 intimos elementos de la sociedad! Por
lo demis, el mecanismo no puede ser mas sencillo. Al
principio, cada hombre lleva en su pecho un monstruo
de amor propio que amenaza devorarlo todo. Mas por
medio-de-cadalsos,y Loruenios que se establece en comumn,
s inspira miedo 4 ese monsiruo y se le tiene & raya.
La violencia, entonces; deja el lugar al artificio; se dd
por obtener; traficase con dinero y mercancias,’ con li-
sonjas y comodidades efectivas.

;Amor de la familia y de la patria, amistad, abnega-
¢ion, caridad!-;qué sois; sino palabrds vanas y menti-
das? jNo hay, pues, mas que genles que compran y

venden, no teniendo valor para matar robar!

¥
Cierto es que debemos exceptuar 4 los predestinados,
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én-cuyo corazon reina la caridad; pero su niimer
tan corto! Los filosofos, los-herejes y los malos (‘;iot‘es
n0s, 1o son guiados mas que ‘por los impulsos dd qunm.
propio. «Asf es, afiade Nicole, como por medio (ie tml.
comercio, las necesidades todas de la vida se encuelzll
lmp en cierto-medo satisfechas, sin que inlcr\"l‘vxw-a‘l.
cavidad.. De manera que, en aquellos Estados o :
. quetlos - Estados donde no
se le ha dado entrada, porque-la wverdadera religion se
encuentra ?c‘jas de ellos, se'yive, sin embargo, 00'1'1 tanta
E " { L : A
gz;,tosst;glumdad ¥-comodidad, como en'una repablicade
iNo deja-de ser consolador!

Pero lo mas inconcebible aun de esta doctrina, es 1
conclusion que Nicole saca de ella.-Esta conclusi,on esa
que «el amor .propio ilustrado podria corregirstodos lo;
(;lef(.zct<)s exteriores del género humano, y formar una
bOle}dad perfectamente “arreglada.» ' Y desde luego nos
l‘a pinta de la.maner.a sigaiente: - «Por corrompic?a que
fuese esta sociedad interiormente y 4 los ojos de Dios
nada’habria ‘en lo exterior, tan arreglado como ella tar’l
cu.lto, pacifico, ‘justo, honesto y ggneroscr lo mas,ﬂ
mirable atn, seria, que no estando animad’a sino porle-l
amor p}*opio, este no apareceria en ella para nada (co-
sa a(ln'm'uble en efecto); y que, careciendo Pnt-emmé-nvte
del 1{1'1ncipio de'caridad, por todas partes deseubririan:
se, sin embargo, la forma y caractéres de esta wvir-

9

tud.» *
I)ruv A ; e s -
aréceme que 0s 0igo exelamar: «;librenos. Dios de
esa sociedad hipéerita tan bien arreglada en'sw exterior
como corrompida por dentro!» (Quereis, por ventura, oh
s o,
1 Gap. II, obra citada.
% Cap. XI, de la obra citada.
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Nicole, ahogar ese monstruo del amor propio, con los es-
trechos v fuertes vineulos de la caridad?

Ah! responde nuestro filésofo, eso no es ‘posible.
;Pues qué hacer? jQueé partido tomar? Aqui es donde el
candor del moralista de Port-Royal raya en ¢inismo.

«Acaso no estaria por demas, anade, que .las perso-
nas encargadas de la educacion de los grandes, ! graba-
sen estus maximas en su espiritu, con el fin de que, si
no lograban inspirarles sentimientos de caridad, ftrata-
sen al ménos de formar sa amor propio, y de ensenar-
les que los medios que de ordinario toman para satis-
facerle, son falsos, mal entendidos 'y contrarios & sus
verdaderos intereses; que les seria ficil adoptar otros
que los condujesen sin pena al honor y 4 la gloria, y
les acareasen el afecto, la estimacion-y-la admiracion
de todos.» *

1Qué hermoso capitulo para afiadir ‘4 la historia de la
motal practica de los jansenistas! Y sin embargo, lec-
tor eristiano, hé aquilo que corremosel peligro de en-
¢ontrar en esos Trataditos de moral, tan caros a4 Mada-
e de Sevigné'y. al publicista’ del “Biario de los Debates.

Prosigamos. Los Papas, deciamos, y no es ¢l menor
servieio que han prestado @ la sociedad y-al -espiritu
humano, han descubierto y deshecho increibles =ma-
quinaciones, cortando’ asi los rapidos: avances de esfa
doctrina desoladora. San Pio V y Gregorio XIH la-con-
denaron en Baius; Urbano VIII, por la bula In eminen-

ti, en Baius y en Jansenio; y Clemente XI, ‘en el P.

Quesnel, por la bula Unigenitus.

Bien podriamos preguntar ahora, ¢como habrian po-
{ Preocupacion constante de Port-Royal,

2 Gap. XI1.
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d.idc.) los filésofos soportar el peso de este despreci
x‘lszucg con que los agobiaria la sociedad L“SDU;:O fé-
SUI)DI'H'QI‘IL]O que fuera posible, hubiese [)I‘C\'ill;"((li,' -
error ].ausenistu? El retrato que hace Nicole deiLIhU iy
bre 1')1'1\'zulo de la gracia, inspira una repugnanci e
vencible._El corazon se comprime al ace;cauze alua "'1‘
en-que no se.ve mas/que-pecado, que no p(;'sée 3211:1:5
alguna, y en quien no brilla el menor destello de bel

za moral. G

lrul_cs el filosofo, segun los jansenistas.

Y sinembargo, cuando mnosotros los molinistas (est,
era el nombre gue se nos aplicaba enténces) ‘<0<tt;11i 0
ma:;s que los filésofos eran capaces de al:."l.ll-li—I( \'ihrt;(j l]a-
filosafos reian y se colocaban de parte Jb los "mse, .
tas, prefiriendo sin duda tener 4 la religion cJ;m .mlj-
surda 4 verse obligados 4 practicarla. S g

Ahora bien: ¢los filésofos del siglo XIX serdan mas jus-

los.y racionales que sussantecesores?

? Mucho :
mos: pero seade ello lo que fuere, uoI ugrlll:l)lli?ur(élrlrd'a.
npes?ro papel. .Aungue los filésofos nos ca.ljﬁ' u ' I(TS
candidos, continuarémos-creyendo en I\a ro'lli:lla:lm’ ?
mcnos-en la posibilidad de sus virtudes (;ue ')1’1@(()1;1
u’my.bwn granjearles alguna estimacion t{e nuestlra ar-
te, S que por eso les basten para merecer el cielop
Hallase agui el ofro limite del dogma catélico \": lo
proclamaba ultimamente con su uulgridwl un Qal')i-’. bl' 3
lud"o, pararesponder & las locas prct.onsi(-'tnc% ;e 1'0 gie-
soffa moderna: «Las virtudes y luces uutl-n‘;{lan: nod ' Z—
d.\‘_\u conducir al hombre & su fin ¥iltimo quo‘;c I: Ifjrlll _
ria celestial: el 6rden sobrenatural en :'l c-u;- (Ifl e
3l que e

i s ! mismo
autor de nuestra naturaleza nos

h‘d COI L'l. .“ I
‘ - onsuial _jU )or un
d(_,[ 10rme [ 3 V 1 ae s B Y

s o) o
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& inevitable; y Jesucristo, en suma, 70 estd swjelo @

nitestro albedrio. 1

Hé aqui, pues, la consecuencia del alto destino & que
somos llamados. Las virtudes naturales del sabio, por
peales y positivas que sean, no le bastan, porque Dios,
al darnos 4 su propio Hijo, nos pide en proporcion de
lo que nos concede.

De aqui puede inferirse lo que son para nosofros las
piginas en que Julio Simon, estableciendo de una ma-
nera racional la existencia de la justicia, empeénase en
levantar sobre esta base el edificio entero dela moral.
No decimos que esa base sea mentida, no; sino que
dista mucho de ser la expresion completa del deber.
Fea virtud natural, es algo indudablemente, pero no lo
que se necesita pard el ¢ielo. No basta ser-hiombre hon-
rado; s preciso ser santo.

Mas no negamos que el hombre honrado "fenga sen-
timiéntos generosos. Puede amar 4 la patria y 4 la hu-
manidad, puede sacrificarse, inmolarse en las aras del
déber. Cuando, pues, Mr. Simon escribe: «Si para lle-
var 4 cabo grandes cosas, se presenta la muerte en me-
dio de tu camino, desafia & la muerie y sé un héroe;

pero si fe encuentras con un precepto de la ley divina,
detente, y-prefiere morir oscuro.y honrado;» cuando el
filogofo, repito, escribe 'esas nobles  palabras, ereemos
sin vacilar, que dice lo que siente su corazon, y qué lle-
gado el caso, obraria de una manera conforme 4 sus
sentimientos.

La virtud filosofica existe, pues, no podemos negarlo.
Impotente como &s para conducir al hombre & su fin,

{ Instruccion sinodal delSr. Obispo de Poitiers, 4 su clero diocesano, con-
7 de Julio de 1853).

gregado parael retiro y para el sinodo (7
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conserva sin embargo en él algunos rasgos de la imé4-
gen divina, y es ann, como un homenaje. rendidoal Ag-
tor de toda justicia, que, segun el lenguaje pn‘)fumlo. de
la Escritura, no aborrece nada de lo r{.n(- .hn hecho, Ha-.
blando de esta suerte, me ajusto, como es de mi deber
4 la ensenanza de-la Iglesia catolica, mi dulee mi.xdrey

jAdmirable prerogativa de esta Iglesia! Ella '_:uard;;
¥ pratege, si noes que inspira y desarrolla, cuunlio hay
de-verdadero, de buenoiy de elevado, en la filosoffa
hun'mna! iDe cudntos peligros xo\ha preservado & -csta
(].L"bll y orgullosa razon que la trata como enemiga! La
historia misma del presente siglo, mos suministraria mas
de un ejemplo; pero ¢reemos haber citado ya algunos
de los-mas brillantes y que bastan & nuesiro intento.

Ciertos debates teoldgicos, en materias que desdena

la frivolidad ‘mundana, y de los ctales el espiritu filoss-
fico procura sacar parlido, provoean durante dos siglos
> dos siglos

las decisiones de-la Santa Sede: /Los que se apartan de
la: ensenanza recibida son consumados dialécticos, sa
bios te6logos; espiritus nada vulgares: al principio Baius
y Jansenio, ‘despues todo Port-Royal; por otre lado
Fenelon, 4 quien es preciso no obstante no coui'undix"
con aquellos. ;Y quién debe decidir en calidad de Vis
cario_de Jesucristo y sucesor de San Pedro? Un anciano
q_ue ora se llama Pio V ¢ Gregorio XIII, ora Alejandro
’} II 6 Clemente XI, y que no siempre es un :'mu\ﬁloso-
fo. Las cuestiones que se ventilanen su tx'ib:mal tocan

como lo hemos. visto innumerables veces, & lo mas su:
blime ¢ intrincado de la metafisica, 4/lo _ma$ profundo
del corazon humano, 4 la moral, 4 la tradicion v a la
Escritura Sagrada. Y el anciano abre sus lubios,d\'juz-
ga en ultimo recurso. En los escritos que se le brlason-
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tan, sefala en cien pasajes el error y la herejia, los per-
sigue sin tregua a traves de todos los subterfugios de
que se valen, los descubre bajo las sutilezas de que se
revisten, y los condena, en suma, sin dar oido 4 las mur-
muraciones, 4 las quejas y amenazas que. se eseuchan
en el seno mismo de la Iglesia, En vano generaciones
enteras de doctores aturdivian & la cristiandad con. el
esteépito de sus apelaciones: esos doetores pasarvan, y
la decision de Roma quedara en pié. Y se vendra en
conocimiento de que esa decision encierra. con la. ver-
dad catolica, la solucion mas racional de las dificultades
que se suscitan respecto del altimo. fin del hombre y
de los actos por cuyo medio debe encaminarse & €l en
esta vida; cuestion inseluble para la antigiiedad, y aun
despues del cristianismo una de_las mas arduas que se
hayan presentado en el eampo de la filosofia.

zecordad aquellas dos voces que resonaron & traves
de los sigles paganos, la de Zenon y lade Epicuro, una
de las cnales clamaba: Virtud; y la otra Felicidad 6 Pla-
cér, sin que les hubiese sido dado ponerse de acuerdo.
El cristianismo, senalando la biemaventuranza por tér-
mino 4 la virtud, habia encontrado la grande armonia
que.respondiese plenamente asi al voto espontineo del
corazon del hombre, como 4 las exigencias, mas graves
y ansteras de su corazon y su conciencia.  Esta respues=
fa se halla en el catecismo-y en los-tiernos labios/del
nifio. Mas hé aqui que la ensefianza calolica, en su des-
arrollo, nos explica mas y mas ese concierto maravi-
lloso; v el filésofo que logra percibir algo de ¢l, eléva-
se# grande altura sobre la ciencia vulgar,y camina por
una senda desconocida de sus maestros. (Qué leccion
tan elocuente para la razon humana!




VI.

iA qué se reduce, pues, con tales auxilios el trabajo

del filosofo-moralisla? Estd trazado su programa: espi-

rituglidad delalma, libre albedrio, inmortalidad, provi-
dedeia, penas y recompensds de la otra vida. Todas es-
tas grandes verdades que ha popularizado el cristianis-
mo, constituyen la base sobre la cual establecera sin
dificultad alguna 1os deberes del hombre para con Dios,
para eon sus semejantes y para consigo mismo. Hoy
que estos deberes han sido una y mil veces definidos,
facil les dar de ellos nociones exactas, particularmente
st se | huye delas cuestiones espinosas que-se refieren
a la praetica. Imatil-es inyentar ‘demostraciones; diri-
giéndose 4 la teologia escolistica, queda solo el traba-
jo de la eleccion. Que el filosofo sepa disponer de una
manera-conveniente, e fodos esos materiales, dar 4 su
conjunto la preporcion 'y armonia debidas; que cuide
de interesar al lector per medio de ejemplos, por,ras-
gos de costumbres y pinturas fieles de la vida social;
que exprese en términos decorosos, sentimientos hones-
tos; que sea discreto, sobre todo, en la exposicion de
ciertas verdades que pudievan considerarse perjudiciales;
y veréis como obtiene los votos mas lisonjeros y es con-
tado entre los sabios que han merecido bien del género
humano.

Pero tan-facil triunfo no bastaal filosofo racionalista,
y alcanzéndolo, no ha realizado sino una pequefa parte
de sus deseos. Preciso es, ademis, que esa lujosa 0s-

tentacion de moral, si es licito explicarme asi, ceda to-
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da en gloriade la filosofia, y quese comprendabien que
ol cristianismo nada tiene que vercon ella, Cuando mas
podrd admitirse que ¢l ha adivinado por instinto lo que
prueba la filosofia; de suerle que entre uno y otra hay
toda la distancia que separa al instinto de la razon.

Si el eristianismo se ha puesto al frente de todas las
instituciones; si ha obtenido désde su nacimiento fodos
los resultados y ha guardado incélume el depdsito de
la verdad, expuesto & perderse de mil maneras en ma-
‘nios de la filosoffa, son hechos que causan poca inguie-
tud, 4 lo que parece, y sobre los cuales se guarda un
prudente silencio.

Este empefio por aumentar 4 todo trance la suma de

. los méritos que ha contraido filosofia, conduce & arbi-
frios tan singulares; como el de-atribuirle no-solo lo
que ha heeho, sino lo que habria podido hacer. Asi es
que Julio Simon, hablando del libro de Las Mdzimas de
los Santos, despues de haber declarddo que le Iglesia
Catdlica ha condenado justamente ese libro, anade al pun-
to: «La morallo habria condenado dela misma suerfe.» 1

;Y estais, oh filosofo, bien seguro de ello? Un libro,
cuyo principal error consiste en establecer esta maxima:
chay un estado habitaal “de amor-de Dios; que‘es una
caridad pura, sin mezcla alguna del motivo de interes
propio; ni el temor de los castigos'ni el deseo'de las
recompensas tienen parte en ese amor; no se ama 4
Dios ni por el mérito, ni por la perfeccion, ni por la di-
cha.que debe hallarse en amarle;» este libro, decs, ¢hu-
biera sido condenado por la moral filoséfica? Contestad
de buena fe: esta sutil y delicada cuestion, tan vivamen-
te debatida entre tetlogos tales como Fenelon y Bos-

{ Le Devoir. p. 367.
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suet; esta cuestion, que la escuela no habia planteado
en esos términos todavia, y en que era tan dificil mar-
car el punto preciso que separa lo verdadero de lo fal-
so, jereeis que hubiera sido, no diré resuelta, pero sus-
citada siquiera fuera del cristianismo?

Y si-hoy que la Santa Sede ha definido sobre ella,
puede la filosoffa, adoptando esa definicion, formular
conclusiones & que dntes no habia podido llegar; y la
vemos ostentar orgullosa ese fruto de sus profundas
meditaciones, jono es el caso deaplicarle las palabras
del poeta:

Miratorque novas frondes, et non sua poma?

A la filosofia racionalista no se oculta que tales prés-
tamos, & pesar de que aumentan.sus riquezas, podrian
hacer muy bien bajar su crédito.- (Como.no temer, en
efecto, que se pida voluntaria y directamente al cris-
tianismo, lo que la filosofia no proporciona sino de se-
gunda mano? Preciso es que ella desempene un papel
mas desembarazado é independiente. Mas en esto iro-
pieza con otro escollo.

Para separarse del- cristianismo, le es indispensable
negar & veces lo que éste afirma. Héla ahi, pues, en
lucha con la verdad, lucha formidable, de que no sesa-
le nunca sin heridas. Cierto es que no se ataca sino &
la verdad revelada; mas por concomitancia, vése herido
y sucumbe al fin algo dela verdad racional. Esto esin-
falible. Y no puede ser de otra manera, porque es im-
posible aparecer como perfectamente racional, rehusan-
do creer en la palabra de Dios.

Camplese entonces & la letra lo que proclama el Pro-
feta-Rey: Diminutz sunt veritates a filiis homvinwn. !

1 Salm. XI, 1.

N

A mas de las verdades sobrenaturales, habia verdades
naturales, de que la razon humana no habia tomado
plena y entera posesion sino con el auxilio de la reve-
lacion; rechazando la revelacion, la razon se encuentra
doblemente empobrecida; las verdades sobrenaturales
se le escapan, y las naturales que le quedan, son dimi-
nutas, y, por decirlo asf, inservibles. Cada vez que ata-
ca un dogma cristiano, conmueve con el mismo choque
su metafisica y su moral. Especticulo singular, pero
profundamente instructivo: veamos d esa Tazon sober-
bia trabajando en destruir su propia obra, y c6mo zapa
ella misma los cimientos de ese maravilloso edificio del
deber, que habia construido 4 grandes gastos.

Recordemos desde luego que la inmortalidad del al-
ma era proclamada como la wltima palabre de la cien-
cia'y de lo vida, porque asegura recompensas al justo
y castigos al culpable. Para aclarar perfectamente esta
verdad, citabase un ejemplo: «Un asesino penetra en la
casa'de un amigo mio, y despues de haberle dado muer-
te, me acusa del crimen que ha cometido. La justicia
humana se apodera de mi, me juzga y me condena. El
mundo no tiene mas que elogios para aquel asesino,
que llega 4 ser el heredero de su victima, y muere des-
pues en paz, lleno de riquezas y de honores. » De aqui
tbames 4 inferir, " que habia por'una parte una eterni-
dad de gozo, y por otra una eternidad de sufrimiento;
un cielo para los buenos y un infierno para los malos.

Aunqueresta conclusion, considerada en su conjunto,
eause espanto al deébil corazon' del hombre, sobre todo
si es culpable, nos parece mas conforme que contraria
4 la razon. Sabiamos, por otra parte, que la razon mis-

1 Le Devoir, pag. 324.
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ma la habia adoptado, aun en el seno del paganismo,
pues si asi no fuese, jamas habria dicho \'ix‘;:;ilio:
. Sedet ®ternumque sedebit
Infelix Theseus,
ni nos habria mostrado en los infiernos & aquel buitre
vengador que roia-las-entranas inmorlales y siempre re-
naeientes de Prometeo.

Mas desde el momento enque Jesueristo nos hace co-
noc¢er de unamanera cierta la sentencia definitiva: «Dis-
cedite @ mey maledicti, in lgnem / @lernuwin, Iy J10 es
verdad que nos/parece mas justo y-racional que asi se
verifique? Puesto que hay, deciamos, una justicia dis-
tributiva, oo es preeciso que reservepara unos la pena
y para otros la recompensa, segun sus méritos? Y sien-

do eterna la recompensa, ;no debe serlo tambienlape-

na?! Afirmar lo contrario, seria decir que las almas de
los males eran de distinta naturaleza que las de los
buenos. Supener.-que despues-de cierto tiempo, la
justicia divina quedasatisfecha, que interviene la mise-
ricardia y/ Dios se reconcilia eon una voluntad obstinada
en el mal, es caer en hipGtesis gratuitas, 6 mejor diche,
manifiestamente falsas; es lanzarse en nuevas dificulla-
des y desfruir el principio que se habia admitido. Por-
que si la-expiacion, tieng siempre un término, mas ¢
ménos remoto, no hay infierno, habré tan solo un pur-
gatorio. El hombre rebelado contra su Dios, y cuyo ul-
timo suspiro ha sido una blasfemia, vera tarde ¢ tem-
prano & ese mismo Dios cara 4 cara, gozard de susabras
zos y hallara en su seno un torrente de delicias. Si asi
es, el asesino, ese monstruo que se ha cebado en la
sangre de su victima, no se ha engaiado cuando mue-

1 Math, XXV, 41,
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re en paz. Despues de los goces que en el tiempo le
han procurado sus erimenes, ;1o tiene la perspectiva de
las inefables delicias de la eternidad? Si no hay infier-
no, el remordimiento pierde su aguijon, y el finico fre-
no capaz de contener las pasiones mas fogosas, se des-
pedaza. Para quela ley tengauna sancion eficaz, es pre-
ciso, pues, que haya un infierno, y un infierno eterno.

Natural era que Mr. Simon adoptase esta conclusion,
cuyas premisas habia asentado. Mas léjos de hacerlo
asi, procura eludir las severas consecuencias de la ver-
dad que ha dejado entrever. Despues de leer el capitulo
de la Vida feliz, con el cual termina el libro del Deber,
no sabemos realmente & qué atenernos; vacilamos acer-
ca de las convicciones del aulor; nos preguntamos, sid
sus 0jos, la inmortalidad del alma.es necesaria para ase-
gurar mpa suprema saneion & la ley moral.

Ha llamado mi atencion el siguiente trozo: «Perecer!
Y/ qué, gnunca habeis visto d la justicia menospreciada
y-abatida aea en el mundo? gNo ha trivnfado jamas el
erimen? ;No hay criminales que han m uerto enanedio de
las satisfacciones de sus maldades, en la embriagues. de
sus impios apetilos? ;No bebi6 Socrates la cicuta?» ' He
aqui las premisas: el crimen dichoso y la virtud desgra-
ciada. jEn donde esta la_conclusion? Mr. Simon no se
atreve: & formularla por completo: rafiade solamente:
«Miéntras mas se medita en la inmortalidad del alma,
mas se encuentra en este pensamiento la fuerza para re-
sistir 4 todas las penas de este mundo. Como mortales,
vemos en este mundo  nuestra. verdadera patria; 4 €l
referimos nuestras penas y nuestros placeres; nos con-
sideramos felices' cuando nos absuelve -y recompensa,

o

1 Le Devoir, p. 448.
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por siempre desgraciados cuando nos rechaza y conde-
na. Empero como inmortales, no hacemos mas que cru-
sar por él; el mundo no es para nosotros $ino un acci-
t{l,’??l(‘ efimero, y todo nos parece bueno, ¢ pesar del su-
frimiento y del dolor, con tal de legar al término de la
/»{'U(.'Zu.z libres de toda mancha. ! » Magnifico {Todo es un
bien para los que llegan al término de la prueba libres
de-toda mancha; ;y lo mismio, acontece con aquellos que
se encueniran en el caso-contrario? jPor qué el fildsofo
guarda silencio acerca de esto?

Ahl no es esta ciertamente la conducta que se observa
cuando hay un verdadero amor a las almas. Pues qué
g,sm'iui‘s capaces de callar, viendo abierto un abismo, y
un abismo eterno, al-cual se precipita vuestro hermano
con los ojos cerrados? Habladle: gritad, si fuere preeiso,
aunque para ello no (engais la voz de un Bridaine. Mas
no; se burlarian de vosotros si esa palabra se escapase
de vuestros labios; 'y no-la pronunciaréis para no aven-
turar vuesira reputacion de pregresistas, de hombres
a 1:1 moda v de espiritus fuertes. Decididaments la filo-
sofia deja al sacerdote-el cuidado de ensefiar 4 los hom-
b%'es cudn terrible cosa es caer en las manos del Dios
Vivo.

tesulta pues que hay una palabra que, segun la con-
fgsion de la misma filosofia, es «la Mltima de la cien-
cia y de la vida,» el vinculo esencial de toda moral; y
que la filosofia no pronuncia esa palabra sino 4 mcdi:as
tan débilmente y de una manera tan confusay ambiqua:
que no se sabe si. quiere decir muerte 6 Vfrl&, ¥y si al

llevar 4 unos el consuelo y la esperanza, no estd para
otros llena de amenazas y de terror. «Una cadena indi-

1 Le Devoir, p. 449
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soluble, decia Julio Simon, une la libertad, la ley mo-
pal, la inmortalidad del almo y 1a 1’)1‘0\'1111011&& de Dios.
Ninguno de estos dogmas puede perecer, sin arrastrar
4 1os otros en su ruina.» ! Pensibamos que con esto
queriase dar entender que, siendo las almas inmorta-
les, habia para ellas en la ofra vida, no solamente re-
compensas, Sino tfambien penas que asegurasen una san-
cion 4 la ley moral; y que en virtud de esta sancion, el
hombre no podia sustraerse al ¢rden soberano_de la
Providencia, cualquiera que fuese el uso que hiciera de
su libertad. Este lenguaje habria sido claro, inteligible
y perfectamente logico. Pero jes asi como se expresa
la filosofia racionalista? De ningun modo; pues en los
momentos de pronunciarlo, la vemos fomar otro cami-
no, y /a cadena indiseluble del-dogma. so hace pedazos
en Su$ Manos.

Cuestiones imporfunas, si, sin duda: preeiso €s ale-
jarlas & todo trance. Pero: jvanos esfuerzos! esas cues-
tiones se presentan de nuevo y mas fuertes y poderosas
que nunca, & tiempo que el filosoio se eree libre de
ellas.

En su libro de La religion natural, al comenzar el ca-
pitalo sobre el destino delas almas despues de lamuerie,
Mr. Simon vierte al descuido las siguientes palabras:
«Las mismas Tazones de que nos servimos para estable-
cer la necesidad de otra vida, nos dan ¢l derecho de
afirmar que despues de la prueba de esta vida terrestre,
los malos, son castigados y los buenos recompensados.
Un castigo, una recompensa, estas palabras no son bas-
tantes 4 la curiosidad hwmana; bastan apénas para con-
mover nuestra sensibilidad, y para intervenir eficazmen-

1 Le Devoir, pig. 449.
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te en nuestras deliberaciones. Hé aqui una de las quejag
del vulgo contra la filosofia. Se eree que nada se ha he-
cho con demosirar la inmeortalidad del alma, si no gs
pueden describir punto por punto esas tierras desconoci-
das, bicia las cuales nos arrastra el tiempo. 1»

Hé aqui,-pues, reduocida esta grave preocupacion del
destino del alma despues.de la muerte 4 las proporeio-
nes de una- cariosidad vulgar, del mismo érden poco
mas -6 ménos que la gue nos llevase & buscar en la lu-
na tierras desconocidas. Pero la filosofia hace ya muchg
con asegurarog la existencia de la. vida futura; no le
pregunteis mas,- porque seria traspasar todos los limi-

tes. Sin\embargo, puede ir mas .alli, con tal de abs

traer desde luego lo-que concierne-al castigo de 1os eul-=

pables. '«La maturaleza de este castigo, dice;mnos-esin-
diferenfe.» Mas el corazon humano rehusa mirar seme-
jante cuestion como indifgrente, y/el consejo que se le

da,.le parece una-amarga burla. /;Qué hace, pues, M.

Simon? -Llamar epn-su ayuda la retérica de Roussean, y
citar estas palabras del Vicario saboyano: «No me pre-
gunteis si los tormentos de los malos han de ser eter-
nos, ni si es propio de la bondad del autor de su sér el
condenarlos 4 sufrir para siempre: lo ignoro, y no ten
go, por otra parte, la vana curiosidad de ilustrar: cues-
tiones wutiles. (Qué 'me vinporta lo gue ha de acontecer
con los malvados? Su suerte me inspira poco interes, Sin
embargo, tengo dificultad en creer que sean condenados
4 tormentes, infinitos. 2»

San Bernardo eonfesaba que no pedia ménos de tem-
blar con estas palabras: ;Quién sabe si es digno de amor

1 La Religion naturelle, 1.= edicion, p. 327.
2 La Religion naturelle, p. 347.
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¢ de odio? En cuanto 4 Rousseau y los de su escuela,
nada tiene el infierno de espantoso. ;Qué les importa lo
que suceda con los malvados? Su suerte les inspira po-
co inferes jHabeis visto mayor filantropia?

Despues de Rousseau, Mr. Simon cita un pasaje de
Mr. Th. Henri Martin que conduce 4 una conclusion muy
distinta, y que ha creido sin embargo poder aplicar &
su proposito. He aqui sus palabras: «A falta de la cer-
tidumbre religiosa acerca de la éternidad de las penas
y de las recompensas, presenta la filosofia, & tifulo al
ménos de conjetura no refutable, una esperanza sin k-
mites 4 los buenos y una pupA TERRIBLE 4 los malos. 1»
Mr. Simon, frata, sin embargo, de réfutar'esa conjetu-
ra no refutable, y esto por medio de un argumento cien
veces refutado, 4 saber: la supuesta desproporcion en-
tre una falta temporal y un castigo eterno. Pero lo mas
extrafio as, que pretend@ librarnos de toda inquietud,
al mismo tiempo que confiesa” que la filosofia nos ofre-
ce aeerca de la eternidad de las penas, una duda terri-
ble. No esperéis alcanzarle en ese terreno, por el cual
pasa como.sobre inflamadas ascuas: ;y sabeis lo que
alega para no detenerse? Que tal cuestion, es exclusiva-
mente del dominio de la revelacion. Mas como nuestro
filosofo no admite la revelacion, ésta no le proporciona
luz/alguna, 7y esté condenado por la filosoffa 4 quedar-
se frente & frente de esa dudg terrible. No importa.
«Quitemos, vuelve 4 deeir, quitemos lo que es exirano
& Ja filosofia; 'y aun en el ‘drden de las especulaciones
aceesibles ¢ 1o roson hianana, quitemos ‘agquellas que o

I Ibid. p. 348. La vie futwre, por, Th. Henri Martin, p. 294 Mr. Th. Hen-
ri Martin anade que con aynda de la revelacion, esa duda de la filosofia se
convierte en una certidumbre.
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se refieren sino d los castigos, y volvamos 4 la felicidad
de los justos. 1»

Mas qué jno comprendeis que si hay una duda ferri-
ble que la filosofia no puede aclarar, eslo acusa cabal-
mente su insuficiencia, y debeis por lo mismo, recurrir
en su-defeeto 4 1a revelacion? Importa muy poeo que
la_cuestion haya sido 6 mo-propuesta por la filosofia: lo
que hay de cierio es, que’la cuestion existe, que se ha
propuesto 4 la razon humana. Miéntras la razon no ha-
ya encontrado argumento perentorio contra la eternidad
de las penas, esa duda terrible eontinta en pié, y seria
un acto de locura tratar de hacerla' 4 un lado.

Tal es; pues, en dos palabras,la conducta de Julio

Simon en esta euestion gravisima. Al principio la pasa

completamente en silencio: obligado despues @ tocarla,
la tacha de vana, inatil, extrafa 4 la filosofia, y, al de-
cir esto, se esfuerza por mediode una objecion furtiva,
en hacer creerque la-filosofia tiene razones decisivas
para no admitir ese punto del dogma catolico. iNo va-
lia mas un ataque franco, una argumentacion en regla,
que no-hubiese dejado ninguna duda acerca de sus ten-
dencias?

Miéntras mas profundizo el sistema de moral de Mr.
Simon, mas veo desaparecer la idea fundamental deuna
sancion. Esta no se halla ni en la vida fotura, ni'en la
presente vida. El filosofo no cree que se satisfaga por
el sufrimiento & la justicia divina, ni que el dolor tenga
una virtud expiatoria; 6, si lo cree, jeomo explicar las
palabras siguiéntes? «No osarémos decir; como los eris-
tianos, que es preciso bendecir 4 Dios por los dolores
que nos envia, porque creemos que el hombre ha sido

1 Ia Religion naturelle, p. 348.
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hecho para la felicidad lo mismo que para el bien; que
si & menudo se ve privado de aquella, es por su propia
culpa; y que la condicion para asegurar desde esta vida
la ventura de la otra, no es sufrir aqui abajo, sino so-
lamente que no dejemos de alcanzarla. '» Si la justicia
divina ultrajada, exige una satisfaccion penal, ya en es-

te mundo, ya en el ofro, «la condicion para asegurar
desde esta vida la felicidad de la otra,» es «sufrir aqui

abajo.» La consecuencia es necesaria; pero Mr. Simon
la niega, declarando absolutamente que la «condicion
para asegurar desde esta vida la felicidad de la otra, no
gs sufrir acd abajo.» Rechaza, pues, de esta manera el
prineipio, y no admite que Dios puede exigir del culpa-
ble una satisfaccion. Hé aqui el castigo borrado del e6-
digo de la justicia divina.

Esto es excesivamente grave, y podria llevarnos mu-
cho mas lgjos. Causa en verdad terror el abismo que se
abre & nuestra vista, y euya profundidad no habiamos
pereibido al principio. jHabia fanto de cristiano, pagi-
nas tan evangélicas en el libro de Julio Simon!

Suprimido el eastigo, el premio que es el otro térmi-
no de la justicia distributiva, hillase en gran peligro
tambien. Todo estd intimamente enlazado en el dogma:
suprimid el infierno, y bien pronto os veréis obligados
d negar el cielo.

No es negarlo ciertamente, pero si detenerse mucho
en perifragsear una vulgaridad que confunde lo verdade-
ro con lo, falso, deecir que la virtud halla en si misma
sw recompensa. Eseuchad & Mr. Simon: él afirma, «que
con el conoecimiento y el amor del deber, con un cora-
zon bien arreglado, con deseos moderados, con una es-

1 Le Devoir, p. 443.
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peranza firme en la bondad de Dios, y una generosa
sim[mli:t por los hombres, se encuentran mas ocasiones
de bendecir 4 la Providencia, que de quejarse de lag
condiciones de la vida. '» A juzgar por la manera con
que toma la cuestion, al considerar lo que dice y lo que
cree-oporfung omilir, no parece sino que quiere dispen-
sar 4 la Provideneia de iuntervenir por medio de una re
parlicion equitativa de los) bienes y los males.

Si mo)me equivoca al recorrer ese su libro, lleno da
reticencias, la intervencion de/la Providencia nunca es
directa ni-positiva. Ella ha establecido leyes generales;
y el que las/quebranta, sufre lasconsecuencias; hé aquj
todo; 4 semejanza- de una méquing que desarreglindo-
se, encuentra-al-punto con un obstéculo que la hace pe:
dazos. Si el justo, con su corazon bien drreglado, con
sus deseos moderados, tiene mas ocasiones de bendecir
4 la-Providencia qué de quejarse de las condiciones de
la-vida, ‘eonsiste en-que, conformandose 4 las leyes g
nerales; permanece dentro de los limites del'érden yso
encuentra bien, Ya volverémos a4 ocuparnos: de esia

idea,-que basta-para destruir toda la moral. Mas,enires

tanto, jqué ataque dirigido contra la sancion, y por con
siguiente conira la ley misma! Hé ahi al hombre Tibra
del temor, de-las penas eternas, y autorizado para,creer
que las expiaciones.de la vida presenie’ ng sen agrada-
bles 4 Dios. Si la filosofia no se atreve & decirle «qué

es preciso bendecir & Dios por los dolores que nos e |

yiag» ménos atin habrd de aconsejatle que lo aplague
por medio de dolores veluntarios. Si es culpable, no st
le pide mas que lo que se espera’ del justo: un corazol
bien arreglado, deseos contenidos y moderados. Heé aqui

1 Le Devoir, p. 443,
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pues, que esta gran ley de la expiacion, esta ley del sa-
erificio, que la filosofia por si sola no puede explicar,
pero que no por eso deja de estar ménos viva en el co-
razon de la humanidad, queda borrada del niamero de
las leyes 4 que la humanidad debe someterse. En vano
es que ésta haya vuelto los ojos hécia el Calvario desde
hace mas de diez y ocho siglos, y que se crea curada
por las llagas de'un Hombre-Dios: Cuwjus livore sanati
sumus; la filosoffa vendrd 4 arrebatarle esa quimera, y
& darle sentimientos mas verdaderos, mas dignos de ella
y de Dios!

§ Ah! eomprendemos ahora por qué el ascetismo eris-
tiano, & los ojos de Julio Simon, es una locura. ;No
excita al hombre por ventura 4 infligirse castigos inuti-
les tratindese de una expiacion quimérica? Mr. Simon
ataca al ‘aseetismo: mas puesto que 4 cada falta no si-
gue la ‘condigna expiacion, puesto que cada frasgresion
no es pesada en la balanza de la soberana justicia, ;4
qué viene esa perpétua wvigilaneia sobre si mismo? ja
qué esa averiguacion pormenorizada de pensamientos,
de palabras y.de accienes de toda la vida, diseusion-en
que se trata de marcar el limife, no solo entre el bien
y ¢l mal, sino tambien enfré una y ofra falta? ;i qué,
enuna palabra, la easuistica? Mr. Julio Simon; se de-

elara énemigo de esta eiencia, tal.como se ensena'y prac-

tica en el seno de la Iglesia catblica.

La casuistica florecia al mismo tiempo que la eseo-
listica, y esteres un error capital 4 sus ojos. jInteresa
tanto ponerse en guardia contra el desarrollo de esa mo-
ral, cuyos promotores se llaman Santo Tomds de Aqui-
no, San Buenaventura, San Antonino de Florencia, Ger-
son! Si hemos de ecreer al filisofo racionalista, la ea-
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suistica tiene la pretension de inutilizar la conciencia.;
nos reduce en el drden moral d no ser mas que mdqui-
nas bien organizadas; inspira una falsa scgu‘-riclacl,‘ aho-

ga la conciencia y embrutece. Todas estas expresm?nes

son textuales. Imposible seria hallar con mas exactitud

otras expresiones fan contrarias como (Iisms 4 la verdad.

Aplicar 4 casos particulares 10s principios generale§ d.e
la moral, 6 en ofros términos, deducir de estos Dx'lpcx-
pios sus consecuencias, tal es el objeto de la casuistica.

;D6nde estd aqui el embrutecimiento? En ofras partes,

esto se llama ciencia, segun la definicion de la palabra.

Y, es necesario que lo sepais, esta ciencia que es, entre
ofras, toda préctica, exige en el que la (‘Ultl\'{-l_, con cual-
quier titulo que sea, mucha rectitud de sentido, muchd
prudencia, mucha sagacidad y un tacto no csnnun.'z,L}a-
mais por ventura, inutilizar la conciencia, obligarla a'exa-
minarse, & ser su propio juez? En‘el sacramento de ljul
penitencia ;quién, decidme, desempena el 'papel de 'Tna-
quina? ;El penitente acaso, que interrog:} 4 su concien-
cia para acusarse, 6 el sacerdote que aplica la ley y pro-
nuncia la senfencia? ;Habeis observado que aquellos‘que
frecuentan este sacramento, tengan la conciencia meénos
sensible, ménos delicada, ménos viva, en una palabra,
que los que no'se acercan 4 él? jSon tales pers:onai 111?
mas propensas 4 dormirse en una [al‘sa .s-_ngvszlad: Hé
aqui el punto en que es preciso examinar las cosas, p&
ra apreciarlas en su justo valor. Insmuurﬁ que los cr;a-
tianos pasan su tiempo hojeando de?cciona,rm. de casos de
conciencia, es invertir las cosas y buscar el ridiculo don-
de no existe. Asi como hay una ciencia del derecho,
necesaria al magistrado, y otra ménos extensa, que bas-
ta al simple ciudadano; asi tambien, traténdosc de mo-
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ral, la ciencia del simple fiel no es la del sacerdote. Es-
te tambien es juez, se sienta en un tribunal; ante el eual
son llamadas & comparecer todas las debilidades huma-
nas; ¢qué tiene de extrafio que se consagre & un estudio
mas profundo de la ley de Dios y de las reglas que im-
pone & la conciencia? Cuando Julio Simon habla con
tanta originalidad de la casuistica, nos parece que lo
que tiene es, permitasenos la palabra, envidia del ofi-
cio. Recuérdese que su propésito no es otro que el de
hacer intervenir 4 la filosofia en el gobierno de las al-
mas; mas esto no es ficil en la actualidad. En Aténas,
SGerates seria muy bien el director de Alcibiades; mas
iquién haria el menor aprecio del filgsofo que quisiese
dirigir 4 la juventud en Paris?.... Nadie; y la culpa de
ello la tiene el cristianismo, que hace 4 la filosofia una

« ruda /opesicion. Fuerza es, por f{anto, reeomocer su

superioridad; pero el filosofo se venga del cristianis-
mo, diciendo que extravia las conciencias y las en-
durece.

Si compardsemos nuevamente 4 Julio Simon con Cice-
fon, este ultimo recobraria aqui toda la ventaja. El filo-
sofo gentil no se burla de. la casuistica; la practica por
el contrario, y nos asegura, que se practicaba largo tiem-
po dntes de ¢l. Sea que ¢l refiera los casos de concien-
cia “debatidos entre el estoico Diégenes y su discipulo
Antipater, sea que examine las soluciones dadas por
Hecaton al 6° libro de su tratado De los Deberes, consi-
dera que la cuestion es de muy alta importancia, y se
Ve que respefa demasiado la conciencia humana, y ftrata
de ilustrarla hasta donde le es posible. Como ella no
tenia entGnces mas guias que los filésofos, estos esta-
ban en su derecho practicando la casuistica, y nadie pen-
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s6 que esto fuese reducir & los hombres, en el érden
moral, al estado de mdquinas bien organizadas.
Resulta, pues, de todos modos, que la filosofia de
Mz. Simon conduce & la mengua de la moral, Hemos vis-

to poco & poco desaparecer la sancion y con ella la ex-
piacion, el sacrificio, la satisfaccion debida 4 la justicia

divina. Vemos ahora desaparecer la practica: vigilancia
sobre si mismo, respeto de la ley de Dios en todas sus
partes, hambre y sed ardiente de la justicia, lucha in-
cesante-contra las pasiones, represion severa de toda
inclinacion que pueda algjarnos de nuestro sublime fin;
todo ha sido suprimido en nombre dela filosofia racio-
nalista, que: prosigue con fiereza su camino al travesde
{antas ruinas.  Julio Simon no deja, sin embargo, de
comprender, que la moral, separada de esta suerte del
cristianismo, pierde su vigor y su-gficacia; mas no im-
porta, preciso es que acahe su obra, y escribe: «la per-
feccion de la vida ascética no es accesible al racionalis-
mo, porque no puede aleanzarse sin estas dos condicio-
nes-esencialmente religiosas: un dogma inmutabley un
director autorizado. '» Palabras notables, por las euss
les hace: claramente la filosofia la triste confesion de su
impotenecia.

El racionalista se consuela, sin embirgo, y anade:
«El filgsofo, entregado & sus propias fuerzas, arriesga-
ria demasiado, si quisiese examinar y atenderminucio-
samente todos sus sentimientos, todas sus ideas y todos
sus acfos. Debe considerarse’ como: emancipade, y €0-
mo libre bajo la ley. La ley y la libertad son los dos
polos igualmente necesarios de la moral filosofica. %»

1 Le Devoir, p. 365.
2 Ibidem, p. 375.

105

Emancipacion ficil, que dispensa al fil6sofo de ser tan
p.erfecto como el eristiano. Puede transigir con sus pa-
siones, halagarlas, con tal que no turben con demasia-
da fuerza el equilibrio de su alma. «Tan solo hay que
tener en cuenta, que como los dos enemigos del 110111—
bre son el interes y la pasion violenta, vale mas acos-
tumbrarse d& dominarlos. 1y

Este lenguaje ‘es trasparente, por decirlo asi, v yo
admiro la consideracion de esos consejos ﬁloséi{cos
muy diferentes por lo visto, de los consejos evanaélicos,
Es la moral de Confucio y nada mas. T .

Empero despues del cristianismo, nos es imposible
cont.r-nmmos con eso. Nuestro ideal es el Apéstol que
C.ZIStlgil su cuerpo y lo reduce & servidumbre, que quer-
ria ser anatema para sus hermanos, que sobreabunda de
gozo en medio de las tribulaciones, que se gloria de sus
ezllfermedades, con fal de que la virtud deJesucrislo ha-
bite en é1; "‘nuestro ideal es un San Bernardo, un San
Francisco Javier, consumido por'el amor de Dios y de-
vorado por ‘el ‘celo; muestro ideal es el martir, el santo:
10 es vuestro hombre honrado, 4 quien le basta tener
un corazon bien arrveglado y ser continenie y moderado
en. sus deseos. Que la filosofia se determine al fin:
miéntras no destruya en los corazoneslesta radiosa im4>
gen de la'santidad cristiana, su causa esta perdida, y
la dominacion que suefia es imposible.

Prosigamos, pues aun no hemos llegado al término.
Hay una ruina superior 4 todas las ruinas; y es la obra
maestra del racionalismo. El hombre se siente herido
en la parte mas noble de su sér, y quedaen su corazon
un vacio espantoso. «Dios mio, salvadme:» hé aqui el

I Le Devuir, p. 366.
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grito de angustia que combate el racionalismo, hé aqui
lo que pretende destruir, lo que trata de ilusion y de
mentira. No debemos coneluir con Mr. Simon, sin con-
siderar este punto, que es de la mayor importancia.

VII;

Despues de piginas tan religiosas, que anunciaban la
infencion constante de satisfacer & todas las aspiracio-
nes legitimas-del corazon, y sobre todo, 4 la necesidad
innata de hallar-en Dios su consuele y su refugio, jse
creera que ' Mr. Simon haya podido desconocer hasta ese
punto nuestros mas profundos é inyencibles sentimien-
tos, que nos quite la oracion, y que 4 la imponente voz
de la conciéncia oponga, digamoslo de una vez, despre-
ciables sefismas?

No habré de retirar esta palabra, por dura que sea
para el hombre 4 guien la aplico; ni parecerd, por otra
parle, demasiado enérgica para calificar ese procedimien-
to con cuyo anxilio se empeia nuestro filosofo en sus=
pender y destruir en nosotros el movimiento mismo de
la vida religiosa. Privar al hombre de la oracion, tratar
de convencerle que sig¢sta puede, subir hastael eielo;
jamas’ hard descender sobre la.criatura las bendiciones y
las gracias, preciso es confesarlo, es una de esas em-
presas atrevidas de que hacia alarde la desoladora filo-
soffa del sigle XVIII; y aun cuando el autor mo se, llas
mase Rousseau, esto solo bastaria para colocarle defini-
tivamente entre sus discipulos.

Esta negacion existia ya en el libro del Deber, pero
encubierta, velada, dejindose conocer mas bien por reti-
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cencias quespor palabras. El libro de la relizion natu-
ral.es mucho mas explicito, y en él es dum_h: debemos
estudiar principalmente el pensamiento del autor, por-
que en ¢l desarrolla por completo la teoriade la Provi-
dencia. Cuando se vea de qué manera Mr. Simon des-
naturaliza el dogma de la Providencia, se comprenderd,
que debia necesariamente negar la eficacia de la ora-
eion, y que no podia dar el mismo sentido que noso-
tros 4 las palabras sancion, justicia divina, penas 'y re-
compensas de la vida futura. Se nos habra tachado aca-
sodeseveridad, por haber dicho ciertas expresiones sus-
ceptibles por si mismas de una interprelacion mas fa-
vorable; empero lo que sigue va 4 justificar nuestra se-
veridad. Expongamos, ante todo, algunas nociones fun-
damentales acerca del dogma de la Providencia.

i{Qué es la Provideneia?, Podémos definirla: la accion
incesante de Dios sobre sus criaturas, accion por la cual
dirige 4 cada una de ellas hdcia su fin particular, y &
todas juntas hacia el fin universal de la ‘ereacion. La
Providencia supone en Dios el poder y la sabiduria, el
poder que-crea los séres, la sabiduria qie los coordina
Y pone & cada uno, de ellos en su lugar; y.esa.-misma
Providencia no es otra cosa sino la aceion por la cual
existe ese orden, 'y la/ejecucion constants de'los deere-
tos de la Divina sabidurfa.

No hay, pues, dos maneras de concebir 4 la Providen-
cia; no hay mas que una, tanto para el filésofo como
para el eristiano. Preciso es ¢onocer que ella se extien-
de tanto como el acto por el cual cria Dios Y conserva
& los séres, es decir, que abraza & todos los séres en su
conjunto, y que aleanza 4 cada uno de ellos en particu-
lar en todos los principios que le constituyen. La mis-
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ma Providencia es pues al propio tiempe general y
particular; general, en euanto que dirige 4 todos los sé-
res hédcia su fin comun; particular, en cuanto que dirige
cada ser al fin que le es propio, y el cual estd subordi-
nado al fin comun y altimo de todos los séres.

Es un-axioma d¢ la escolastica: nada existe en gene-
ral. ! No-puede por lo mismo acontecer que el acto
creador solo afecte & los séres en general; otro tanto se
verifica con el aclo que los dirige hicia su fin; este acto
es, necesariamente especial. Y 'este \acto es, por otra
parte, como-lo hemos dicho ya, la Providencia misma.
La Providencia no se detiene pues en el género, va 4 la
especie; aleanza al individuo hasta en sus tltimas deter-
minagiones.

éQuién’ no-ve-la diferencia fundamental que existe
entre Bl gobierno de Dios y todo gobierno humano? Del
hombre-al hombre, la-dependencia no es siempre nece-
saria y. esencial; admite Tnds y ménos, no es verdade-
ramente inmediata: El siabdito no depende de su prin-
cipe eomo sér, se mueve .y~ subsiste sin ¢l, no le debe
sino alzunoes de sus actos, un modo de su existenecia,
no esta existencia misma. El soberano manda por me-
dio de sus oficiales; da leyes; cuida de su ejecucion, y
esto; basta para la« conservacion del 6rden soeial; zpor
que? Porque bajo esté érden:social, hay otro quelesir-
ve de base y cuyo unico autor es Dios. De Dios, pues,
reciben el soberano y los sibditos, el sér, el movimien-
to yla wida;» In #pso enim vivimus, et movemur et su-
maus. 2

Pero si Dios se limitase & dar leyes, y leyes genera-

1 Genera non existunt.
2 Act. Apost., XVII, 28.
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les, jqué érden reinaria en el mundo., y como habria de
subsistir éste?

No vacilo por lo mismo en reconocer con Santo Tomas,
que una Providencia que descuida aquellas cosas sin las
cuales no pueden subsistir las que tiene ¢ su euidado, es
un absurdo. Lo universal no puede existir sin lo parti-
eular; si, pues, Dios desprecia lo segundo para ocuparse
tan solo de lo primero, su providencia es absurda é im-
perfecta. !

{Qué quiere decir J. Simon con estas palabras puestas

al principio de uno de los capitulos de la Religion Na-
tural: Dios gobierna al mundo por leves generales?
JQuiere deeir acaso que en el gobierno del mundo Dios
abandona lo particular por lo universal, que.es lo que
Santo Tomés reputa absurdo? jAh! si, no hay duda, tal
es su pensamiento. «Es preciso, dice, examinar ahora
si'la Providencia gobierna todo por medio de leyes gene-
rales sin cuidarse de los detalles, 6 si Dios atiende 4 to-
dos los acontecimientos é interviene directamente en los
negocios humanos.»? De estas:dos opiniones adoptada
primera, y aun'se atreve a declarar que estd casi uni-
versalmente admitida en filosofia. Con permiso de tan
celebrado filosofo, dirémos una y mil veces que no es
cierto.

Si Dios no tuviese euidado de las particularidades, ni
el mundo fisico ni el mundo moral existirian.

Si Dios no interviniese directamente en los negocios

1" Stulta est providentia alicujus qui non curat ea sine quibus ea qua curat non
possunt esse; constat autem quod si omnia deficerent particularia, universalia
€orum remanere non possent. Siigitur Deus universalia tantum curat, singularia
vero igta omnino derelinquit, stulta et imperfecta erit ejus providentia. (Contra
gentiles, . III, cap. LXXV.)

2 La Religion Naturelle, pig. 249.
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humanos para recompensar & los buenos, para: castisar
a los culpables ya en este mundo, ya en el ofro: si no
mantuviese al hombre en su camino por motivos eonfor-
mes 4 su naturaleza, tales como la esperanza y el temor:
si no concediese auxilio ninguno & su debilidad, y per-
maneciese sordo & sus votos, insensible 4 sus siplicas
(puesi este es el punto adonde.se quiere venir & parar),
por 'solo esto, veriase destruida toda la economia de
nuestras relaciones ¢on él, y toda religion seria imposible:

Mas felizmento esas conse¢uencias de la no interven:
cion de Dios enlos negocios humanos ho estin casi uni-
versalmente admitidas 'en filosofin, 'y aun en pleno si-
glo/XIX se eree con bastante generalidad que Dios cuida
de todas las particularidades.

¢En qué se funda Mr. Simon para rechazar la inter
vencion directa? En la dificultad que tiene para coneiliar
el gobierno de Dios, entendido de ‘esa’ suerte, con la k-
bertad humana.y Ja inmutabilidad divina. Pero este es
un principiorque nos ha sido coneedido una y mil veces:
ese linaje de difieultades que Se refieren 4 la incompren-
sibilidad de-la naturaléza divina y & debilidad del es
pirita humano, no debe detenernos, y es preciso afirmar
los dos términos desde el momento en que se palpa que
uno y otro somciertos, aunque nose descubra’el medio
de ‘conciliarlos. Este ‘mismo prineipio’ ha sido aplicado
tratando de la presciencia divina, cuestion andloga y casi
idéntica & la presente. ;Por qué abandonarle ahora? ;No
es cierto que Ja providencia especial de Dios es nn punto
de partida tan cierto como su presciencia?

No ignoro que se presentan graves dificultades para
explicar de qué manera ejerce Dios su dominio Sobre Ia
criatura libre, dispone de ella y la hace servir 4 sus de-
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signios, sin dejar de atender a4 sn libertad. Tampoco
ignoro que los mas grandes teologos se dividen cuando
se trata de determinar el cardcter del concurso divino,
necesario para que la eriatura obre; por lo cual estd
muy léjos de mi la pretension de tratar en estas cortas
paginas una materia sujeta & tantas controversias. Mas
por opuestos que se hallen los tedlogos entre si en cues-
tiones secundarias, ni unos ni otros admiten las conira-
dicciones que les presenta Mr. Simon. Los tedlogos no
piensan que «por la voluntad de Dios, el hombre cree

. . E A
hacer una aceion cuando Dios solo es el (hie obra en él, »

ni «que Dios es en realidad el agente de tantas obras
medianas 6 malas. » ! No; ellos dejan al hombre su acto,
su responsabilidad, su mérito: pero sostienen que el
ejercicio de la libertad humana, sea cual fuere, no frus-
tra el fin.que Dios se hia propuesto al crear el mundo,
¥ que asi ¢como ninguna eriatura existe sinél, ningun
acto de la eriatura estd fuera de sus previsiones y de su
coneurso.

Por lo demas, partirémos de los mismos puntos que
Julio Simon nos eoncede, para probarle que la eontra-
diccion no esté en nosotros sino en él,

Segun él, hay tres cosas incuestionables: la creacion,
la libertad-humana.y la presciencia divina ) Noencnentra
contradiceion ni incompatibilidad manifiesta entre la erea-
cion y la existencia de un Sér infinito: tampoco la ve en-
tre la presciencia divina y la libertad humana. Pues bien;
ésto supuesto, le desafiamos 4 probar que la intervencion
especial de la Providencia, tal cual Ia entienden los teélo-
gos, impliea contradiccion.

Si niega la intervencion especial de la Providencia,

I Lo Religion Naturelle, pags. 276 y 277.
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es, segun lo que hemos dicho, por razones sacadas ora
de la libertad humana, ora de la inmutabilidad divina.
Debemos advertir que todas las razones que se fundan
en la libertad humana, militan igualmente contra la
presciencia divina; y todas las que se refieren 4 la in-
mutabilidad divina tienen la misma fuerza contra la
creacion. - Podemos elegir uno u otro extremo, pues en
ambos se halla la misma contradiccion.

;Como Julio Simon no ha comprendido que si Dios
permanece inmufable al crear séres multiples, diversos,
mutables, su ifimutabilidad no sufee afeccion alguna por
el acto mediante el cual conserva esos mismos séres al
encaminarlos hicia su fin? Enlre esos dos actos mo hay
distineion real; bay tan solo una distincion de razon.
Si repugna que el acto infinito de Dios tenga por térmi-
no lo finifo, esto se verifica en ambos casos. ¥ sila
contradiccion no es mas que aparvente en lo que toca d
la creacion, {ampoco es: sino aparente por lo que res-
pecta & la Providencia.

Y es soberanamente ridiculo pretender eludir esta in-
consecuencia, diciendo: «Si nos atuviésemos & los tép-
minos rigurosos de la especulacion, nos veriamos obli-
gados 4 decir que Dios no conoce mas sér que el suyo
propio, ni-ebra eosa alguna, fuera de ¢l. Pero el mundo
existe, Dios lo. ha' creado  voluntariamente; es. de todo
punto necesario sufrir esta derogacion en ¢l rigor de los
prineipios.» 1

iConque el mundo existe! ¥ esto deroga vuesfros
prineipios? Mas-esto prueba que vuestros principios no
son tales en manera alguna. Y sin embargo, estas ra-
zones son las mismas, ni mas ni ménos, que empleais

1 La Religion naturelle, p. 262.
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para batir en brecha 4 la providencia especial, confe-
sando que ellas os parecerian terminanies contra, la erea-
eton si la creacion no ezistiese, y afirmando al mismo
tiempo que son concluyentes contra la providencia espe-
cial, porque la providencia especial no existe. ;Qué cla-
se de logica es la vuestra? !

Lo mismo sucede con las objeciones sacadas de la li-

bertad humana: Mr. Simon las encuentra tan pronto in-

suficientes contra la presciencia divina, como validas

contra la Providencia. Ensancha y estrecha 4 su antojo
.

el campo de la contradiccion; lo que poco dntes no era
sino solamente incomprensible, se convierte en absur-
do, si asi le place. ;Es esto falta de juicio, 6 de buena
fe? Miéntras mas inevitable es esta cuestion, mas tra-
bajo euesta responder 4 ella.

iQueréis un ejemplo del modo  con que introduce la
contradiceion y el absurdo en la doctrina que es objeto
de sus ataques? Os bastara leer las signientes lineas:
«Preténdese, dice (en el sistema de la intervencion es-
pecial), que el plan del universo no sea estable, que las
resoluciones de Dios no sean incontrasiables, que sus de-
signios no sean exclusivamente generales, .que. su. aclo
no sea unico, que su serenidad no seq absoluta; sino que,
por el contrario, sea objeto de los movimientos causados

L El mismo Julio Simon habia escrito: *“.....En todos: los problemas filosofi-
€08 en que se trata de explicar las relaciones de Dios con el munde, zno encon-
tramos esta misma oposicion entre Ia movilidad de Ja criatura y la eterna inmo-
vilidad del Creador?  ;La creagion es por eso ménos ‘necesaria y evidente? Y
asi’como admitimos fa éreacion, ¢no debemos admitir tambien en Dios la proyi-
dencia, que es el ideal de la hondad, y en el hombre la oracion, que es la forma
mas pura del amor?” (Le Devoir, p. 426.) Vemos, pues, aqui, que la posibili-
dad de la eveacion prueba en favor de la Providencia; iquién sabe si bien pronto
la imposibilidad de esa misma Providencia va 4 servir de prueba contra [a crea-
cion!
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por su criatura, que responda por medio de resolucio-
nes nuevas d nuestros votos y d@ nuestras faltas

;Posible es traducir de una manera mas inexacta la
doctrina ortodoxa, la doctrina verdadera vy filosofica de
la Providencia? Julio Simon mezcla en ella contradic-
ciones-que. a.¢l solo. pertenecen.

No, le dirémos nosotros, mo se pide que el plan del
universo sea instable, ni que las resoluciones de Dios,
una vez tomadas, sufran modificacion. Pero se pide en
efecto_que los designios de Dios no sean exclusivamen-
te\generales; se pide-que atienda & cada sér en particu-
lar“en el gobierno del mundo, como lo ha hecho tra=
tindose-de la creacion en general. No'se quiere, por el
contrario, que el-acto de ‘Dios deje de ser wnico, ni que
su serenidad no sea absoluta: se pide que, asi en el go-
bierng del mundo como ‘en la erea¢ion, Dios produzea
por un acto unico efeetos multiples y diversos, que no
alteran en nada ni su unidad, ni/su serenidad.” No se
pretendeigue Dios-reciba en si 6 se haga el objetode los
movimientos | eausados. por-Su criatura; pidese ‘que al
crear, disponga, segun el conocimiento cierto que tiene
de antemano (en lo cual os encontrais de acuerdo con
nosotros), el uso que la criatura ha de hacer de su li-
bertad. Novse pide; en fin, que Dios responda por me-
dio de resoluciones nuevas d nuestros votosy d nuestras
faltas, sino que responda por medio de resoluciones
eternas. Hé aqui Jo que se pide cuando se sostiene la
intervencion especial de la Providencia; y al pedir esto,
no s6 pide nada, absolutamente nada que esté en con-
tradiceion con los principios de una sana filosofia, con

1 La Religion naturelle, p. 263 y 264,
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6s0s mismos principios que os habeis visto obligado 4
admitir y no habeis vacilado en proclamar.

Ahora, digasenos de buena fe, el hombre que ha es-
ctito las anteriores lineas, tiene derecho 4 quejarse si
le aplicamos el nombre de sofista?

No quiere, como hemos visto, que Dios responda con

sus resoluciones d nuestros volos y d nuestras faltas.

Luego niega, cuando ménos, la eficacia de la oracion.
Asi niega otras muchas cosas; y lo mas triste es que
disimula sus enormidades hasta donde le es posible.
jCudn léjos se halla de aquellas serenas alturas en
que le habiamos contemplado tanto tiempo, signiendo
las huellas del eristianismo! Vémosle ahora llegar 4 ese
abismo sin fondo ew que hay que renunciar hasta 4 la
misma esperanza. Rebelindose 4 la sola ideade la Pro-
videneia, fal como nos la muestra el cristianismo, no
edmitiendo & un Dios.que eastiga y premia, que escu-
cha la oracion y que consuela eompasivo, exclama con
eliacento del blasfemo: «Dejemos esos dioses humanos
dlos tedlogos paganos.» !
1Y cosa mas ineoncebible aun! Lo que él Ilama la
Providencia, es un Dios & quien atribuye una voluntad
inflexible, inexorable; y lo que para nosotros es la Pro-
videncia, ‘récibe, en sus labios el .nombre de Destino. 2
Vemos ya lo-que hay que esperar de ese filosofo en
lo que toca & la oracion. Y es preciso no olvidar que
la oracion constituye por si sola todo el culto del filo~
sofo-rvacionalista. 'Si, pues, ella-le falta tambien, decid-
nos, jqueé le queda? Un vacio inmenso, cuyo pensa-
miento anonada al alma y la hunde en la desesperacion.
Julio Simon procede en eslo, sin embargo, segun su

i La Religion naturelle, p. 283.—2 Ihidem.
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sistema; coneede que la oracion es un derecho de parte
de Dios, y una necesidad del corazon humano. Pero
preguntadle si aquella es eficaz, si puede atraer sobre
nosotros los favores de Dios, y os responderd que no.
jComo si fuese bastante al corazon humano orar & Dios
con Jacertidumbre de no ser escuchado jamas!

Deadmirar es la delicadeza con que el filosofo racio-
nalista procura no lenar desde luego de espanto 4 ese
pobre corazon humano: «Bsta necesidad (la de orar),
és tan real,"que ocasiona una especie de deserédito pu-
blico 4 toda filoscfia cuyos principios destruyen la posi-
bilidad del culto y de la oracion.<Se siente como por
instinto, que una filosoffa sin Dios; 6 euyo Dios es sordo

4 nuestras voees; 1o tiene razon de ser. Semejante filo- -

soffa nos rehusa desde luego lo que ante todas cosas le
pediriamos.

Muy-pocos.espiritus hay quese’consagren al estudio
de la metafisica“por puro amor 4 la verdad, cualquiera
que ésta sea. Casi siempre una necesidad moral es la
que llama & las almas 4 la‘filosofia. Ellas quieren verse
tranquilizadas; - sestenidas, consoladas; (uieren que se
abra & su esperanza el mundo invisible, enando no ha-
llan en éste mas que opresion é infortunio.» ! El fil6so-
fo, que sabe.dcla perfeccion que este es el ‘punto déhil
de la filosofia, no ‘cuida de negar esta neeesidad moral.
Aun habla de ella con cierta elocuencia, y creeriase al
oirle que va 4 darle una cumplida satisfaceion. Pasare
vista 4 las innumerables’ miserias dé la vida, la pobreza,
la desnudez, el hambre, el abandono, el envilecimiento,
la  opresion, todos los dolores, todos los sufrimientos
fisicos y morales, todo aquello en suma, que obliga al

L La Religion naturelle, p. 365.
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hombre & clamar al cielo. Os imaginaréis, sin duda, que
va & concluir con que esos acentos doloridos de la hu-
manidad, esos gritos de angustia, alcanzan de Dios el
socorro y la asistencia. ;Vana esperanza! Hé aqui su
conclusion: que la oracion es ante todo wn deber. ! No
se atreve 4 decir, que para él, no es mas que eso mismo,

Convenid en que esta filosofia es muy cruel en sus
concesiones calculadas, en sus fingidas reservas, que
concluyen por hacer mas amarga la decepeion. Asi se
oculla cuidadosamente el filo del hierro, para hundirlo
por completo y con mas seguridad en la llaga. Acaso
con el objeto de sorprender tambien los sentimientos
eristianos de sus lectores, ha puesto Mr. Simon al frente
de ese capitulo de la oracion las siguientes palabras de
Jesueristo: «Porque todo el que pide recibe: y el que
busca, halla: y al que llama se le/abrira. 2 «El filosofo
comienza en efecto econ una uncion de tode punto evan-
gélica. Pero jgran Dios! qué mentis ha reservado & es-
tas palabras! D4 principio por Jesucristo, y acaba por
Rousseau, que ve en la oracion un ultraje & la Majes-
tad divina. Julio-Simon adopta este pasaje de la Profe-
sion de fe del Vicario saboyano: «Yo converso con él
(Dios); su divina esencia penetra todas mis facultades;
le bendigoypor sus. dones; mas o de elevo mi oracion:
¢Qué'le pedivia?» Todo-el que pide, recibe-decia el epi-
grafe del capitulo. «;Qué le pediria? dice, sin embargo,

Rousseau, y Mr. Simon aprueba: jque cambiase por mi

&l eurso de las cosas, (que hiciesemilagrosen favor mio?
Yo, que debo amar sobre todo, el 6rden establecido por
Su sabiduria y mantenido por su providencia, jquerria

1 La Religion naturelle, p. 386,
2 8. Math. cap. VII, v. 8.
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que este Grden fuese turbado por mi eausa? No, ese vo-
to temerario mereceria mas bien ser castigado que escu-
chado.» ' Lo habeis oido, no hay lugar 4 la menor
equivocacion; cuando Jesueristo decia & sus apostoles,
como lo ha hecho tanias veces: Petite, et accipietis......
Petije, et-dabiturvobis, les mandaba dirigir & Dios votos
temerarios, dignos de ser mas bien castigados que aten-
didos. En efecto, orar & Dios jno es desconocer al mis-
mo tiempo su/ inmutabilidad y su sabiduria? Escuchad
ahora 4 Julio Simon,

«8i pudiésemos representarnos 4 Dios como un padre
incesantemente ocupado en la felicidad de sus hijos, go-
zando eon sus alegrias y sufriendo con sus penas, aten-
o &'sus necesidades cuotidianas, y modificando, para
proveer & ellas, las leyes generales, eapaz aun dewlejar-
Se conmover por una oracion mas fervorosa, y de acor-
dar 4 una solicitud perseverante-un don que debia rehu-
sar segun sus designios y su sabiduria, la oracion seria
posible, util y eficaz. Pero, en ese cuadro tan tierno de
la solicitud divina, muchos rasgos hay fuera de‘la ver-
dad, y'que degradan 4 Dios acercindole & nosotros: Re
flexionando en su perfeccion, es imposible admitir que
pueda cambiar algo de lo que ha querido, y que este

cambio pueda tener por causa-las intercesiones demn’

sér tan frivolo, fan falto de prevision como el hombre.
(No os cause pena ver aqui tan bajo al hombre; Julio
Simon lo elevard 4 su tiempo mas alli de lo que con-
venga. ) Por mas que hagdis; no hallaréis salida;: si Dios
modifica su voluntad, no eés inmutable; no es siempre
igual y semejante 4 si mismo; cae como nosotros en el
movimiento y en el tiempo; deja de ser infinito. La re-

1 La Religion naturelle, p. 380, en la nota.
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solucion que Dios habia formado, era la mejor que pudo
tomar; consintiendo en cambiarla, obra ménos bien: se
disminuye dos veces: tomando una resolucion mala. y
tomandola por debilidad. Seria preciso, para ‘evitar esta
consecuencia, suponer que nosotros, por el contrario,
somos los que mejoran los designios de Dios, y los que
le ilustran tratindose del bien. Ninguna de estas hipo-
tesis puede sostenerse; causa vergiienza el expresarlas,
y se sulre al oirlas. Este Dios tan bueno en apariencia,
no.es mas que un obrero imperfecto, cuya obra tiene
necesidad & cada instante de ser reparada, y que forze-
samente la repara mal, si escucha todas nuestras oracio-
nes insensatas y contradictorias. En vano se dird que
no.accede & nuestros ruegos, sino cuando son raciona-
les: este es un juego de palabras; pues nuestras supli-
€as no son racionales, sino cuando se conforman i su
voluntad, y esto, tanto quiere decircomo que no nos es-
cucha jamas.» !

Indudablemente, Julio Simon se pone del lado de Rous-
seau en contra de Jesucristo.

Para persuadirnos dela ineficacia de la oracion, des-
ciende 4 ejemplos familiares que nos traen 4 la._ memo-

ria, por el mas triste de los contrastes, las tiernas pari-
bolas dejqueise seryia el Salvador dé los hombres para
hacer comprender 4 las gentes sencillas cndn poderosa
es la oracion en el corazon de Dios. Sigamos al filosofo

€n ese terreno, y veamos si sus argumentos son termi-
nantes contra el Evangelio.

«Corriendo en una llanura, siento de repente que la
tierra me falta, y que caigo en un precipicio. jOh Dios
mio, salvadme! es el grito que me inspira la naturale-

1 La Religion naturelle, p. 375 y 376.
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za. Mas je6mo me salvard Dios? jserd por un milagro,
suspendiendo la accion de las leyes de la gravedad? No,
esta esperanza no cruza por-mi espiritu. Pido 4 Dios que
me conceda hallar una rama bienhechora, en lugar de
dejarme rodar hécia el abismo. Pero esa rama se en-
cuentra alli, en la-direccion misma de mi cuerpo. Si
pues estaba desde éntes de mi oracion, he orado en va-
no; y si no estaba, y Diosla pone de improviso, este
milagro es tan extraflo como suspender las leyes de la
gravedad. De aqui resulta, (que mi oracion, si es séria,
como supongo, es la peticion formal de un milagro; y
en el fondo no es mas que el instinto irreflezivo de un

$ér débil que se siente préwimo d pevecer, ¥y que invoca
al Dios de quien depende su existencia. Si supiésemos
siempre lo que hacemos cuando oramos, no pediriamos
milagros eon tanta facilidad; ni ménos los pediriamos
para obtener un dia-méas que pasar léjos de Diosien este

mundo. 1»

Habra llamado sin duda vuestra atencion el tono que
reina en este trozo, sobre-fodo, el rasgo final y ese pro-
fundo-desprecio de-la vida, tan inesperado de parte:de
un filésofo que no pierde ocasion de echar en cara al
cristianismo, la exageracion de ese sentimiento. Mr. Si-
mon; traspasa ciertamente el limite comun del ascetismo
cristiano. Encuentra muy ‘imperfectos 4 aquellos qué
quisiesen tener un dia mas, para pasarlo léjos de Dios
en este mundo! (Esto es excelente!

No todos, sin-embargo, habran de concederle tal ¥ez
que aquel que en el momento del peligro exclame:
«jOh Dios mio, salvadme!» no pide mas que la vida
del cuerpo, y que por consiguiente, solo es impulsado

1 La Religion naturelle, p. 380.
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por el instinto irreflevivo de un sér débil que se ve cerca-
no 6 perecer. Los quehan escapado en tales accidentes,
se acuerdan de que el pensamiento de la eternidad con
todos sus peligros alraveso por su mente como un relim-
pago, y que su oracion naci6 de otra cosa muy diferen-
te de ese instinto irreflexivo semejante al de los brutos.
Pero dejemos esto, para discutir la ingeniosa hipétesis
del moralista.

«Pido & Dios que me conceda encontrar una rama
bienhechora, en lugar de dejarme rodar hécia el abis-
mo. Pero esa rama se halla alli, en la misma direccion
de mi cuerpo. Si pues alli estaba desde 4ntes de mi
oracion, he orado en vano....» ;Es cierto que si la ra-
ma se encontraba en aquel lugar, se haya orado en va-
no? Y la oracion no podria tener por efeeto que se al-
canzase la rama, que se pudiese asirla y que no se rom-
piese en la mano? Sé bien que el filosofo contestara que
no, porque paraalcanzar la rama, para asirse de ella y
flue no se rompa, €s necesario, y esto, en virtud de la
oracion, una intervencion especial de la Providencia; y
como ¢l rechaza toda intervencion de este género, ten-
driamos que huir de la dificultad, dejindola sin resolu-
cion. Pues bien! ;qué podra objetarme si supongo que
estando alli'la rama é4ntes de mi oracion, esti precisa-
mente porque Dios, que ha previsto mi ruego, ha que-
rido escucharme?

No puede decirse que en esto haya milagro; no hay
mas que un acto de Providencia: jen quérepugna este
acto & los atributos de Dios?

No cabe la menor duda, en que Dios ha previsto des-
de la eternidad asi la caida misma, como la oracion que
con motivo de ella ha de dirigirsele. Mr. Simon se ha-
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lla de acuerdo en esto, en el capitulo que f(rata de la
presciencia. «;Como suponer, dice, que pueda produ-
cirse movimiento alguno én el mundo, que se pueda ex-
perimentar cualquiera sensacion, 6 tomarse una resolu-
cion de cualquier género que sea, sin que Dios lo sepa?
No_me respendais (ue.no es impotencia de parte de
Dios, sino indignidad en el objeto; pues tal respuesta,
aundque sea de Aristoleles; no ‘satisface al espirvitu. El
liombre, no es/por ‘cierto un objélo indigno de ocupar
una inteligencia gue conoce el résto del mundo. Y jeo-
mo podria decirse que Dios tiene conocimiento del hom-
bre, si conociese solamente nuestro poder y no sus
aplicaciones? ;No equivaldria & detir que conoce las le-
yes del movimiénto y no el movimiento mismo?» ! Es
de advertir-que este conocimiento es completo desde el
principio y nada tiene de sucesivo. ‘«Por lo mismo que
Dios es-inteligente y-sabe lo que-hace al crear €l mun-
do, abraza de una ojeada el conjunto de las leyes y to-
dala seviende la historia, pues que todo, siglos'y espa-
cias; /estd contenido en la-palabra creadora.» 2

Julio Simon-contesta 4 las dificultades especiales que
se podria oponer contra ese conocimiento anticipado de
las acciones humanas, diciendo que admite en Dios este
conocimiento, aungue le ¢s impesible explicar el modo
eon’ que-existe. -«Esta-imposibilidad, despues de-tantas
otras, no es bastante & detenernos: porque creemos to-
do lo que estd demoslrado,, sea que podamos ¢ que nos
sea imposible explicarlo.»

Es, pues, una cosa cierta, demostrada ya, segun el

La Religion naturelle, p. S
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mismo Mr. Simon, que Dios conoce desde la eternidad
las oraciones que se le dirigen en el tiempo. ;Por qué
en tal caso no podria decrefar tambien desde la elerni

£

dad, que tal 6 cual oracion fuese atendida? Su . inteli-

gencia, por un aclo tnico, simplisimo y siempre idén-

tico 4 El mismo, abraza desde el prineipio todala suce-

sion del fiempo, y, en éste, las cosas visibles y muda-
bles que sucesivamente deben saparecer. ;jPor qué ra-
zon su voluntad, por medio de un acto semejante, no
podria ordenar, sin Sufrir cambio ni mutacion, que mi
oracion sea escuchada y que yo pueda disponer de ese
medio de salvacion que imploro? ;Dénde se halla, en es-
te supuesto, la contradiceion? ;Dénde esa multiplicidad
que se dice introducimos en la naturaleza divina, y que
se nos'echa en cara? Y .cuando hablamos de esta suer-
te dela Providencia, gpuede decirse con verdad que da-
mos 4 los filosofos el derecho de comparar 4 nuestro
Dios con ‘wm obrero tarpe que se consagra varias veces d
wno obra y otras tantes la corrige?

«Dios, diece Mr. Simon, no modifica sus:decretos,des-
pues de haberlos-dado.- Estas dos palabras, entes y des-
pues, carecen de sentido, cuando se trata de El, No.tie-
ne varias voluntades sucesivas, de las cuales la segun-
da corrija 'a la primera.» 1

Y ;quién-dice lo contrario? ;jPor ventura nosotros?
¢Gudl de esos axiomas destruye la doctrina que atacais?

No; de la misma suerte que vosotros, no admitimos
en Dios voluntades sucesivas, la/ segunda-de las cuales
corrija 4 la primera; ni suponemos que haya en el ac-
to por el cual crea, conserva y gobierna todos los sé-

1 La Religion Natwrelle, p. 275.
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res, dntes ni despues; ni dejamos tampoco de ver comg
contradictorio, como incompatible con su naturaleza,
todo decreto que una vez dado admita revocacion. Por
el contrario, y en virtud de que todes los motivos de
obrar que nuestros ojos descubren en el tiempo, le son
conocidos desde la-eternidad, afirmamos que sn volun-
lad, iteniendo en cusenla estos motivos, no cambia, y
por conmsiguiente, nuestra oracion, que ha estado siem-

pre presentel 4 su infinita sabiduria, puede ser atendida

por El, sin que pierda nada de la serenidad que corres-
ponde-d su eterna ¢ inmutable esencia. Tal es nuestra
profundal conviccion, ¥ no hay un solo argumento, sa-
cado de la sana filosofia, que séa capaz de destruirla.

Mas puesto-que Julio Simon inventa con mucho inge-
nio los ejemplos que ha menester para apoyar su tésis,
séanos permitido modificar un-tanto sus circunstancias,
del modo siguiente:

Ese hombre que iba 4 caer en el fondo del abismo,
ha podide.asirse de alguna.rama ¢ de la punta de una
roca, debil apoyo que basta apénas para retardar algun
liempo su-cafda; pero no para permitirle subir 4 lugar
seguro y sustraerse al peligro; de suerte que queda sus-
pendido por un cuarto de hora entre la vida y la muer-
te. /En tan horrible situacion, no se olvida de orar;\pé-
ro al-hacerlo; llama-tambien en su socorro: sus” gritos
se dirigen & Dios y 4 los hombres.

¢A Dios? Pero jqué puede hacer Dios por é1? ;Saldrd
de su eterno y/solemne repose para-salvara su criatus
ra? gQué efecto puede tener esa oracion? Ya 'se nos ha
dicho que en el fondo no es mas que «el instinto irre-
flexivo de un sér débil que se siente proximo & perecer;»
y aun cuando Dios quisiese escucharlo, no lo puede ha-
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cer, poique su inmutabilidad le obliga a ser inexo-
rable.

jAh! pero el hombre esta alli; en buena hora! E
hombre que si puede cambiar, compadecerse Y venir en
ayuda de su semejante. El pastor de la montaiia, el
viajero que pasa en esos momentos, han oido los gritos,
acuden presurosos, tienden la mano, su cayado 6 sn
bordon, y hé aqui que salvan al desdichado que iba 4
perecer. Que les dé las gracias con el mayor rendimien-
to, pues & ellos solos debe la vida.

Tales son las consecuencias del sistema de Julio Si-
mon, y para no apartarse de ellas, debera decir, que
Dios no ha podido guiar hécia aquel sitio los pasos del
pastor y. del viajero, ni hacer llegar hasta ellos los gri-
tos, i, abrir sus corazones & la compasion, ni disponer,
en/‘una palabra, ninguna.de esas eircunstancias de que
ha dependido la vida de su criatura que invocaba su
auxilio en aquel trance.

Admitid tan extrana y absurda l6gica, y veréis lo que
gana en ello el 6rden moral. Nuestros sentimientos mas
invencibles y sagrados, no tendrin ya razon alguna de
ser. Ni esa pobre madre que pide la salud para su hijo,
ni el guerrero que dobla-la rodilla 4ntes del combale,
ni el peregrino que leyanta los ojos al cielo al escuchar el
rugido de la tempestad, ni el labrador que aguarda con-
fiado las bendiciones de Dios sobre su campo, ni nadie,
en suma, pues que todos oramos durante nuestra vida,
y nuestra oracion es una npeticion, no, nadie encontra-
ra gracia delante de esa profunda filosofia, 4 cuyos ojos
la oracion no es mas que el instinto irreflexivo de un sér
débil. Pero si asi es, la razon debe combatir ese instin-
to. jAh! csto es lo que hacc en cfceto la orgullosa ra-
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zon de nuestros filésofos, y sostiene hasta el fid el com-
bate con encarnizamiento, sin pensar en que atacando
lo que hay mas indestruetible en nuestra naturaleza,
emprende contra si misma una lucha desastrosa.

Mr. Simon excluye pues la peticion, y lo inico que
nos-concede en la oracion, es la accion de gracias; esto
es, una oracion en cierto medo retrospectiva y necesa-
riamiente desinteresada; una oracion que no nos hace
otro’ bien,' dice, 'sino’el de acerearnos & Dios por lame-
ditacion y el amor.»-L A veces parace hallarse de acuer-
do en algun ofro punto, pero no es'mas que para vol-
ver bien pronto 4 negar toda la eficacia real de la ora-
cion. ‘«Podemos, dice, pedir la fuerza, la resignacion,
la virtad; el bien del alma, no el del cuerpo; lo que
ve & nuestro destino'y no lo quefoca 4 nuestra prueba.
Hé aqui la verdadera oracion,ia wnica permitida.» 2
Y 4 ‘poco explicase de esta suerte: «De esta oracion,
hablamos, y eomo quiera que en/el fondo no es mdsque
wn firme propisito de hacer el bien y una aspiracion hd-
cia. Dios, nada hay en ella que conciliarse no pueda con
la wanatabilidad diving.» 3

En estos {érminos resume toda su doctrina: . «Conelu-
yamos diciendo que la oracion, y en general el culto,
son ante todo un' deber; y'que mejorada nuestra alma,
ocupéndola de Dios, elevindola hacia ¢1'y presentando

bajo una viva y seductora imigen los deberes quo tene-
mos que cumplir, nos hace el trabajo amable y ficiles
la resignacion y la esperanza.

«La oracion, entendida y explicada de este modo, nada

1 La Religion naturelle p. 386.
2 Ibid. p. 381 y 382.
3 Ihid.
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tiene de comun con la supersticion. Es vigorosa y forti-
ficante; acompaia felizmente al trabajo é inspira horror
por la ociosidad; glorifica & Dios sin amenguar la digni-
dad del hombre; no reemplaza 4 la virtud con vanas ce-
remonias; léjos de turbar y debilitar la razon, la ilustra
y vivifica conduciéndola 4 su origen: es el vinculo, en
fin, que une al hombre con sus semejantes y la tierra
con el cielo.» 1

Asi despues de habernos dicho al principio con Jesu-
cristo:  Todo el que pide, wvecibe, Julio Simon cree bas-
tantes los sofismas que ha reunido en una treintena de
paginas, para concluir que se amengua la dignidad del
hombre pidiendo 4 Dios sus dones; que la oracion del
cristiano tiene elgo de comwn con lo supersticion; que
turba y debilita la rason. Segun @l, la Religion natural
no ‘frae consigo «esas peticiones, esas inslancias que
hacen del hombre arrodillado delanie de Dios wn cortesa-
wo que mendiga un favor.

Si, nos hallamos de acuerdo en que Dios es glorifica-

1 La Religion matwretle, 1:°386 y 387. En el libro-del Deber, Mr. Simon
procedia de Ja misma manera. Ponia contra la eficacia dela oracion la objecion
de Ta inmutabilidad de Dios, v cuande  parecia que iba 4 confestar 4 esa obje-
cion, guarddbase bien de resolverla. (En seguida explicaba lo que debia ser la
oragion: & No ¢ engaiarse tambien acerca de'la oracion el ver tinicamente en
ellala peticion de un bien terreno? El Tiombre dice 4 menudo: «Dios mio, librad-
me de este peligro;» 6 bien prorumpe: «Dios mio, haced que yo gane este plei-
to, concededme riquezas.n Pero esta no es la oracion de una alma verdadera.
mente religiosa y filosofica; ni con tales s ; podemos honrar d Dios. Pida-
mos 4 Dios no Ja fortuna, ni la sat on de las pasiones, sino la virtud, que
nos hace dignos degl...... efesn Y un poco-mas adelante, wanade: Orar & Dios,
no-es sino meditar-en su-perfeceion y en nustras miserias;” someterse & su vo-
lontad, confiar en su providensia, unirse 4 ¢l por una aspiracion de nuestro co-
razon 'y formar la resolucion de vivir comoycorresponde 4 una criatura que ha
formado 4 su imigen, La oracion no es mas Wo® un acto preciso de adoracion
y de amor.» (Le Devoir, p. 426 y 427.)

2 La Relig. nat. p. 383.
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do sin duda alguna por el reconocimiento y el amor
desinteresado; pero no es este el unico homenaje que
exige de su criatura. No es en verdad para él escasa
gloria la de oir, como dice la Sagrada Escritura, el de-
seo, del pobre; ! la de que todos los ojos se vuelvan d él,
lenos-de esperanza;-la de dar d todos en tiempo oportu-
no su_olvmenia, la de abvir su mano y lenar de sus ben-
diciones @ todos los séres animados. 2 Tal es el Dios de
la Biblia y del Evangelio; y si aun se teme hacerle un
ultraje por medio de nuestras .oraciones, escichese una
leccion. que, viene de muy alto y merece la considera-
cion de 1a filosofia.

«Dos hombres subieron al templo 4 orar: el uno fa-
riseo, 'y el otre publicano.

«El/ fariseo estando en pié, oraba en su interior de
esta manera: Dios, gracias te doy porque no soy como
los oteos hombres, -robadores,- injustos, addlteros: asi
como este publicano.

«Ayuno dos veces en la semana: doy diezmos de to-
do lo que poseo.

«Mas el publicano, estando léjos, no osaba ni aunals
zar los ojos al cielo: sino que heria su pecho, diciendo:
Dios, muéstrate propicio & mi pecador.

«0Os digo, que éste, y no aquel, deseendit justificado
4 su casa;.porque todo hombre que se ensalza, serd
humillado: y el que se humilla, serd ensalzado.» 3

Habeis escuchado la oracion del fariseo y la del pu-
blicano. | Aquella es tan solo de reconocimicnto; Dios
myio, yo 0s doy gracias, Esta contiene una peticion, y zeudl

1 Salm, X. v, 17.
2 Salm. CXLIV. v. 15 y 16.
3 8. Lue. ¢. XVIIL, v. del 10 al 14. Trad. de Scio, edic. de Gaspar y Roig, 1854,
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es? la de la gracia de Dios, el mas admirable de todos
sus dones. Y habeis oido que solo el publicano vuelve

- justificado? Ah! el filosofo no hara la oracion del pu-

blicano: se limitara siempre 4 dar gracias, porque una
oracion de este género glorifica ¢ Dios sin rebajar la
dignidad del hombre. El divino Maestro concluye: «To-

do el que se ensalza, serd humillado; y el que se hu-

milla, serd ensalzado.» ;Terrible sentencia! ;Quién pue-
de extranar que la filosofia torture el texto sagrado, en
cada una de cuyas piginas encuenira su condenacion?

Jesucristo nos ha ensefiado todo cuanto concierne &
la oracion. ;Por qué debemos orar? A causa de nues-
tra debilidad:' «Velad y orad, para que no entréis en ten-
tacion.» ! ;De qué manera debemos orar? Cuando sus
discipulos le hicieron esta pregunta, ;sabeis lo que res-
pondié?. «Asi debeis orar: Padre nuestro, que estis en
los ciclos, samtificado sea @b nombre, venga & nos tu rei-
0. .. .» Circunstancia notable; esta oracion no se com-
pone mas que de peticiones.  Instruido, respecto de la
oracion, porlas saludables lecciones de un Dios, el cris-
tiano no-teme dirigir al Padre celestial las siete peticio-
nes del Padre Nuestro..? ;Y. cuil. debe.ser.el efecto-de
la oracion? Jesueristo nes lo asegura bajo la fe de un
doble juramento:. «En wverdad, en verdad os digo: que
0s dard el Padre todo lo que le pidais en i nombre.» 3

Ninguna de estas divinas ensefianzas es empero res-
petada; preciso es abolir 4 toda costa la oracion. Ah!
no-hableis, sobre tado, al filosofo, de pedir & Dios el pan
de cada dia; 0o, le causariais con esto un notable des-

1 S. Math, ¢. XXVI. v, 41.
2 Praceptis salutaribus moniti, ¢t divina institutione formati, ete.
3 5. Juan, ¢. XVI. v. 23,
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agrado. «Podemos, asienta, (y aun en esto se contra-
dice, puesto que Dios nada puede conceder,) podemos
pedir la fuerza, la resignacion, la virtud; el bien del al-

*

ma, no el del cuerpo; lo que respecta & nuestro destino,
y o lo que toca & nuestra prucba.» ! 'Y se burla del que
pidiese 4 Dios-la ganancia de un pleito.

iOh filosofo! jeudn-desprendido os mostrais, vuelvo &
decir, de las cosas terrenas! Qué jno haceis mérito al-
guno 'del euerpo, v ‘creeis que el alma acd en el mundo
pueda considerarse sin él? ;Cretis\que el cuerpo pueda
carécer-de alimento, y que importe. poco al hombre el
estar provisto'de lo que necesita-pata su subsistencia?
No habeis pensado siempre de esta suerte, y en cual-

quiera otra parte; estoy seguro de que usais de diferen- *

te lenguaje: Aun echais en cara al cristianismo ‘el que
nos inspira sumo desprecio 4 la vida presente. Y sin
embargo, cuando se‘trata de combatir la oracion, fria y
estoicamente suprimis” el cuerpo y sus necesidades y
nos arrastrais héicia la eternidad, mostrando la mas des-
defiosa indiferencia por todo cuanio se refiere d muestra
prucha.-Ahl-jNo-es este tambien un sofisma y. ¢l nias
cruel de los sofismas? No quitais al hombre el senti-
miento de su indigencia, sino en cuanto es necesario
para impedirle que wuelva 1os ojos hicia Aquel que, fini-
camente-puede eonsolarle.

;Puede Dios escuchar la oracion? No, decis, seria in-
digno de Dios atender 4 los deseos de un sér tan frive-
lo y falto de prevision camo ‘el lhombre.. ;Y este puede
dirigir & Dios sus suplicas? No; si lo hiciese, rebajaria
su dignidad. Hé aqui como raciocinais; esas aserciones

L La Religion naturelle, p. 381.
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contradictorias se encuentran en vuestro libro 4 distan-
cia de unas cuantas piginas. ! Segun vos, Dios es de-
masiado grande para inclinarse hicia el hombre tan mi-
serable; y el hombre, con todo y su miseria, demasia-
do grande para volverse & Dios en su congoja. De este
modo separais al uno del otro en su dignidad. En el
pensamiento cristiano, la miseria atrae 4 la misericor-
dia. En el vuestro, sucede 1o contrario: no conoceis mas

que & la miseria orgullosa que rechaza la limosna aun
de la mano de Dios. ;Y os atreveis & decirnos despues

de esto, que la oracion, tal como la entendeis, es el vin-
eulo que une la tierra con el cielo? {Qué cruel irrision!

Triste cosa es ver como un espiritu serio incurre en
contradicciones tan flagrantes, -por el encarnizado em-
peiio de destruir el mas respetable y consolador de to-
dos Jos dogmas! ;Cémo no se ha detenido ante un pen-
samiento que habria debido llenarle de temor? No pue-
de alegar su ignorancia, despues que ¢l mismo ha escri-
fo las siguientes palabras: «Todo médico de las almas,
sabe que la salud es posible desde el punto en que -l
enfermo ha consentido en orar.» ! Luego sabe muy bien
ese filosofo lo que hace cuando arranca 4 las almas el
saludable auxilio de la oracion,

¢A qué queda reducido, segun esto, en el sistema do
Julio Simon el dogma de la Providencia? En verdad que
no lo sé. El Dios de Mr. Simon, que gobierna al mun-
do_por leyes generales y no se cuida de particularidades,
se'abstiene sobre todo de intervenir en‘las’cosas del 6r-
den moral. Alli donde comienza la libertad humana, se

1 En la Religion naturelle, pags. 386 y 387. Hemos eitado ya los dos pa-
Sﬂj\‘s, P 300 y 308.

1 La Religion naturelle, p. 374.
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detiene; sus atributos no le permiten ir mas léjos, Asig-

na & todas las fuerzas de la naturaleza un destino, un
fin, un efecto propio; pesa un grano de arena, un itomo;
pero de la oracion, de este movimiento del corazon del
hombre hécia él, no se ocupa en manera alguna; no en-
lra-para nada eén sus designios, ni le concede efecto al-
guno. El erimen y la virtud, el mérito y el demérito
que resultan fambien del ejercicio de la libertad, zson
del ntmera de!los|detalles 6 particularidades de que no
se cuida? La logica debe contestar negativamente. La
inmutabilidad divina, exige aqui la abstension de la mis-
ma suerte que tratindose de la“oracion; porque si Dios
castigase el crimen y premiase Ta virtud, sus designios
no serian exclusivamente generales, y habria en El, co-
mo dice Mr. Simon, resoluciones nuevas. jQué sucede
entonces con la sancionfde la ley moral? Que queda
en grave peligro, segun hemos manifestado.

Asi van desapareciendo uno en pos de otro todos los
dogmass. Lo que queda de-ellos es bien poco, y aun es-
fo se/salya por medio de extraiias inconsecuencias.

Empero, si-nos quejamos del espantoso vacio que de-
jaria Dios en el mundo moral, admitida su abslension,
Julio Simon se contenta con respondernos: «Esas que-
jas son injustass Dios conoce & cada uno e nosotros pot
su nombre, \y asisie-4 todas-nuestras obras. No nos mi-
ra. con indiferencia, porque El es el amor.» ! Frias for-
mulas, con las cuales se frata en vano de encubrir el
vaciorde un sistema que reduce 4 Dios, en conclusion,
a ser el espectador impasible de nuestras obras, ¢ el
gran mecanico que vela y dirige los movimientos del
‘mundo material.

1 La Religion naturelle, p. 285
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Hé aqui el deismo de Rousseau. Solo que para des-
hacerse de Dios, empléanse formas un poco mas sdbias
y al parecer mas honestas.

VIII.

Detengdmonos aqui: sabemos de hoy mas en qué se
fundan las pretensiones que la filosoffa tiene al gobier-
no de las almas.

Alega sus progresos. Son realesé incontestables: pe-
ro no puede servirse de ellos contra el cristianismo, al
cual los debe.

;Quién ha renovado la faz del mundo; la-filosofia 6
el cristianismo? No ‘puede haber duda sobre esto: el
cristiahismo, y de ¢l solo es de quien emana el nuevo
espiritu que vivifica 4 las sociedades modernas. Si se ha
aumentadola suma'de verdades morales que poseia el
genero humano, no es en virtud de un movimiento fi-
losofico. En la dilatada serie de diez y ocho siglos, nin-
guna filosofia ha competido seriamente con el Evan-
gelio.

Escoged un moralista entre los modernos, no unhom-
bre de genio, sino un espiritu: re¢to, honrado'y sensa-
to: comparadle con quien gusteis de los moralistas an-
tiguos, con Epitecto, Ciceron, ¢ Platon: en los puntos
esenciales, hallaréis que es mas completo y elevado,
mas verdadero y seguro, mas lbgico y firme que nin-
guno de ellos. Haced veinte veces esta experiencia, .y
otras tantas obtendréis el mismo resultado. La luz que
alumbra las conciencias modernas, no viene, pues, de
las escuclas; porque éstas se hallan divididas entre si,




134
y aquella luz es.]la misma en todas. partes. La trasfor-
macion se ha obrado en una esfera mucho mas vasta,
y ningun hombre, sino Aquel que es & un mismo tiem-
po Dios y Hombre, ha podido dar sunombre 4 esta gran
revolucion moral.

Hemos comparado 4.Ciceron con Julio Simon, y la
saperioridad ha quedado departe del segundo. Ciceron
tiene una moral casi sin Dios, y cuyos efectos no se ex-
tienden mas alli de lavida presente. Hombre honrado,
buen ciudadano, que daba mas importancia d los debe-
res del magistrado-que & los del padre de familia, y que
ponia las conveniencias sogiales alnivel de las virtudes,
hajo todos estos aspectos, es el que mejor nos represen-
ta, dejando @ un lado el heroismo, los mas pures ca-
ractéres y-las costumbres mas perfectas de la anligiie-
dad.. Julio Simon, es, & no dudarlo, mucho mas exce-
lente. ‘Su moral nos” muestra al-hombre moderno bajo
mas hermosos-aspectos, y lo que distingue 4 eseé hom-
bre moderno, es sucardcter de esencialmente religioso.
Me. Simon no hace abstraccion de Dios ni de la vida
futura; sabe-que tiene un alma, un alma inmortal;sy
nunca las_preocupaciones del presente le hacen olyidar
largo tiempo este pensamiento. De alli su nobleza y su-
blimidad, mas.de alli tambien sus lastimosas y profon-
das caidas.

La fe no se renuncia impuneinente. Permanecer ex-
trafo al cristianismo, despues de haber hallado en su
seno la vida del alma, esun estado violento y anormal.
La conciencia es la primera en recibir un golpe mortal,
cuyas consecuencias van & afectar en seguida 4 la.dnte-
ligencia. Las verdades 4 que se quiere guardar fidelidad,
reclaman en favor de las que se rechaza; para evitar las
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conseeuencias, niéganse entdnces los principios, y de
esle modo, se llega @ la pendiente que conduce al es-

cepticismo. Y el hombre se convierte en enemigo mas
0 menos encarnizado de la verdad. El alma del racio-
nalista moderno, es, pues, el teatro de una lucha que

no fué eonocida de los sabios de la antigiiedad, v los
instintos' que se han desarrollado en ella bajo la il'l“ull(‘l}
cia del cristianismo, complican mas todavia, el arduo
problema del destino del hombre.

No es extrafio, por lo mismo, que en lugar de los
vacios que acabamos de descubrir en log antiguos, ha-
llemos en cierfos modernos otra cosa muy distinta: con-
tradicciones y sofismas. Asi, por. ejemplo, el no decir
una sola palabra de.la vida futurai-en-un tpatado de
moral, s ciertamente un lamentable vacio. Pero ha-
blar largamente de la vida futura, del destino de las
almas despues de la muerte, de los premios y los cas-
tigos; y repentinamente, cuando se trate de explicar la
duracion de las penas, exclamar que esta cuestion es
nitil, que es preciso dejar 4 un dado los casligos, pas
fd 110 ocuparse mas que de las recompensas, y hacer en
suma, lodos. los esfuerzos posibles por persuadir al lee-
lor-que no hay cosa que le sea mas indiferente; decid-
me, gqué nombre merece |semejanté proceder?

Lo" que hay en realidad, es que esta cuestion no pue-
de resolverse por la filosofia. Rosolverla por las solas
fuerzas de la razon, es imposible. Recurrir 4 la revela-
cion, es cabalmente do que se trata de evitar 4 todo
trance. ;Qué hacer? A despecho del sentimiento mas na-
tural al corazon del hombre, de ese desco que tene-
mos todos de conocer nuestro deslino, decldrase que la
cuestion no tiene importancia, y que no nos afecta en




manera alguna. jAh! La antigiiedad misma se intere-
saba mas por el hombre, y en la justa aprehension de
los suplicios eternos reservados a los culpables, repetia
con el poeta:

Diseite justitiam monili, et non (emnere divos.

Sin embargo; olyviddbase ficilmente entdnces esta te-
mible verdad. No sucede hoy lo mismo con el dogma
cristiano que bha tomado posesion de todas las coneien-
cias; y-hé aqui por qué el racionalista, por pugnar con
ese-dogma, ha reeurrido & miserables subterfugios.

Asi elude la filosofia 1a confesion formal de -su impo-
tencia.. Ofras veces, obligada por la evidencia, se ade-
lanta 4 esa misma confesion.

Mr. Simon esta de acuerdo en que la perfeccion del
ascetismo crisliano, no es accesible 4 la filosofia. jQué
graye preocupacion en favor del eristianismo y contra
la filosefia!

Mr. Simonnos concede tambien, que la filosofia no ha
podido jamas constituir un eulto propiamente dicho. Re-
cuerda a este proposito 1a reprobacion universal eon que
fueron recibidas las tentativas de los teofildntropos, du-
rante la Revolucion. Sabe que la filosofia- nunca. podrd
obrar de otra manera; que bajo su reinado no podrd
existir ningun. culto exterior, por imperiosa que sea la
necesidad que de ¢l experimente nuestra naturaleza; sa-
be todo esto perfectamente, lo confiesa, y sin embargo
se resigna.

Recordad como se resigna tambien & 'nover enDios
mas que un testigo frio é impasible de nuestras obras,
que no se digna asistirnos en nuestras miserias, ni pue-
de escuchar nuestras oraciones.

En verdad, que no s¢ nceesita mas para que la filo-
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sofia renuncie al gobierno de las almas. Por las igno-

rancias que confiesa y por las que disimula, por sus con-
tradiceiones y por sus errores, muéstrase incapaz de
esa direccion. Que deje pues al cristianismo lo que le
corresponde por tantos titulos, lo que no puede dispu-
tarle sin comprometer los mismos sagrados intereses 4
cuya causa pretende consagrarse.

La fe cristiana tiene por fundamento una revelacion
divina. La hipétesis de una revelacion divina nada tiene
en si de repugnante. La razon la acepta, y aun se ade-
lanta & ella. Cada nueva prueba de su impotencia, le
sicve de motivo para juzgar que es digno de Dios ins-
truir al hombre en- lo que toca 4 su destino y sus de-
beres, y procurarle, por una providencia del todo espe-
cial 1o que necesita para alcanzar su fin. Mas la reve-
lacion eristiana no esuna simple hipétesis, es un hecho
que se mnos presenta revestido de los caracteres mas
imponentes, sellado con la sangre de los mértires y con-
firmado porla fe de los siglos. Los mas grandes genios
han examinado este hecho, y han admitide no tan solo
su certidumbre ~histérica, sino tambien su cardcter di-
vino. Sea cual fuere el origen. que se le atribuye,. el
cristianismo existe; condeense sus obras y si-doctrina:
sl se juzga del drbol por los frutgs, entre él y la filoso-
ffa, es-en extremo fieil la eleccion.

Cualquiera que busque la verdad de buena fe, con el
deseo de abrazarla, debe, pues, ante todo detenerse &
considerar este hecho, 4 examinar/su valor; y es justo
que consagre a este estudio tanto cuidado y atencion al
ménos como tiene costumbre de poner en los negocios
mas capitales de la vida.

¢Y quién hace eso, sobre todo en nuestros dias, de

LA MORAL FILOSOFICA,—10
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entre los que se llaman filosofos y tienen reputacion de
sabios? ;Quién lo hace con una perfecta rectitud y pro-
curando que su corazon esté 4 cubierto de funestas
ilusiones?

Reflexionadlo seriamente: no bastard responder enel
tribunal de Dios que se dudaba. Pues qué jdudabais que
Dios hubiese hablade, y sin. embargo habeis dormido
en esta duda? jCudn poco’ aprecio haceis de la palabra
de Dios!

Para el que duda, sino hay obligacion de creer, hay
por lo ménos obligacion de instruirse y de examinar.

Pero afitmarse en la incredulidad, resistir 4 la fe, te-
mer dar enfrada al eristianismo, €s una ceguedad fu-
nesta que la razon no puede disculpar en manera algu-
na. Colocaresa firmesoen el nimero de los deberes del
incrédulo, es declararse el enemigo del cristianismo, 4
pesar del respeto que por oira parie se finge tener para

con él.! ;Dios perdone & los que proclaman tales deberes!

No basta, por-lo demas, instruirse y examinar, no;
sin_una /oracion humilde y fervorosa, aquellos esfaerzos
serian initiles. Hay espiritus soberbios que no quieren
deber nada & Dios, y que prefieren su pobreza 4 los te-

1 *El deber del filosofo incrédulo respecto. de una religion positiva, es: 42
la tolerancia; 22 ¢l respeto; 3° la firmesa." Julio Simon, I Devoir, p. 416.
3 la firmeza es un deber -para‘con las réligiones positivas; es 4 causa de-que
por su naturaleza todo lo invaden; y popque si se encuentra en sus dogmag, en
su disciplina, 6 en sus ceremonias alguna cosa contraria 4 la razon ¢ 4 las leyes
del Estado, eso es precisamente lo que les parece mas necesario, y lo que se
enipenian en establecer € imponer.” (Id. ibid, p. 417.)

ZQué pensar de estos tiltimos coneeptos? Puesto que los gobiernos tienen que
desconfiar de las religiones positivas, (que todo lo invaden, la religion catdlica,
cuyo imperio se extiende maravillosamente por todo el mundo, debe sin duda
ser vigilada con mas empeiio. Asi es que la razon de Estado podria imponernos
dolorosos sacrificios en materia de libertad de conciencia, sin que los fildsofos
i pesar de su tolerancia, pudiesen contradecirlo.
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soros de la sabiduria divina ocultos en Jesucristo. Y esos
hombres que creerian envilecerse y faltar 4 su dignidad
pidiendo & Dios el pan de cada dia, jc6mo habrin de
consentir en pedirle la fe, que es el alimento del alma?
iVed como Dios esconde 4 los sabios y entendidos del
siglo lo que descubre 4 los pérvulos! !

Mas el que se reconoce voluntariamente pequeiio de-
lante de Dios, el que pide y ora con humildad, con un
sentimiento profundo de su miseria, puede esperarlo to-
do. Que persevere, y bien pronto experimentard la ver-
dad de esta divina palabra, tan poco comprendida: «To-
do el que pide, recibe; todo el que busca, halla; y al
que llamare se le abrird.» Despues de haber pasado por
las angustias de la duda, conocera por fin la dicha que
se encierra en la creeneia consoladora.

1 S. Math. eap. XI, v. 25.

FIN DE LA MORAL FILOSOFICA.
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PRELIMINARES.

——

ARTICULO PRIMERO,

S que varian se-
gun. Ias PErsonns, y que n siempra
fanies en una misma pe a, las llamamos
ficciones,

(Cic. ds Leg. Lib. 1, par. 17.)

Dejando al cura de la Sierra la improba y espinosa
larea de seguirse encargando de contestar punto por
punfo al anter de los Bosguejos, sobre las varias cues-
tiones que suscita, respecto de la educacion é instruc-
cion primaria de la nifiez en México, nos hemos resuel-
{0 & tratar en ofro tono y con otros elementos, una sola
que nos parece digna de mayor desarrollo, por su vital
importancia social ¢ individual.

Ya comprenderdn nuestros lectores, si es que han
laido €] Federalista, que la cuestion que nos propone-
mos tocar, es la relativa 4 las apreciaciones poco cuer-
das y nada concienzudas que se hacen del libro de oro
de nuestras escuelas, del pequeiio catecismo del jesuita
aragonés, Gerénimo Ripalda, que todos conocemos y
que anda en todas las manos. Aunque sobre esta cues-
tion, el cura de la Sierra ha dicho mas de lo que pu-
diera exigirsele por su contradictor, si es que algo pue-

dé exigir quien no hace mas que emitir su opinion, y
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tanto cuanto se necesita para dejar bien puesta su causa
y muy alto su bandera; sin embargo, cuando la obra,
objeto de la saia, esti 4 tan grande altura, es preciso
que se vea hasta por los ciegos, que los dardos que &
ella se arrojan no pueden tocarla. En ese libro, todo
es verdad 'y razon, y la_verdad y la razon no se ofus-
can tan ficilmente como’se piensa, con una chispa pro-
pia 6 prestada de algun ingenio que se aparta de laluz,
con alguno ¢ algunos rasgos oratorios que, sise les des-
poja de su gala, quedan abajo, muy abajo de tanta de-
clamacion vulgar con que en el siglo XIX sobre todo,
se quiere sustituir el razonamienlo, proponiéndose, sin
duda, no instruir y convencer, sino aturdir y atarantar
las inteligencias poco ilustradas:.

A quien solo manifiesta su opinion, sin tomarse el
trabajo de exponer las razones que pudieran justificarla,
se le responde y bien; con so0lo manifestar la opinion
confraria; y més-cuando en pré de esta ultima milita la
presuncion-que no cede, ni debe ceder & solo palabras,
por apasionadas, por vehementes (que sean: cuando una
prescripeion larga, y puede llamarse inmemorial, Ia ha
puesto en posesion de titulos al ménos colorados. La
opinion del cura de la Sierra es la que ha reinado; si
se la quiere destronar, 'se necesifa algo mas que de una
frase en este 6 aquel tono, se necesita de solidos argu-
mentos. La filosofia y no la acistica, es la que debe

decidir. No bastan las generalidades de que solo. se va- .

lenTos que temen el anilisis; las géneralidades son un
triste recurso de que se echa mano tinicamente cuando
no se cuenta con un caudal de raciocinios felices: son
las telas de arafia que se pretende cubran una desnudez
repugnante.
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De suerte que el cura de la Sierra hizo mas de lo que
podia exigirsele, pues no solo opuso su opinion 4 la del
autor de los Bosquejos, sino que estimando la suya en
poco, lo que recomienda & nuestros ojos su moderacion;
cuid6 de pertrecharla con ofras opiniones razonadas que
no podian parecer sospechosas 4 su antagonista. A una
razon, ofra razon: 4 una opinion, otra opinion: esto es
lo justo; y por lo mismo, lo tnico exigible: esto es lo
equitativo, y por lo mismo, lo tnico obligatorio entre
leales adversarios, principalmente si éstos son de los
que llevan el principio de la igualdad hasta sus tltimas
consecuencias, y el dogma del libre exdmen, hasta sus

ultimos delirios. Eneste terreno, ninguna opinion pesa

mas que otra, sino que todas, vengan de donde vinie-
ren, tienen igual peso. Solaments puede y debe incli-
nar la balanza, el nimero; & no ser que sé desconozea
la fuerza que el namero entraia para los que profesan
las modernas teorias.

A pesar de todo, y ya que el autor de los «Bosque-
10s» desea razonamientos de otro género, ¥ én nuestro
repertorio no escasean; sin pretension ninguna, vamos
4 darle gusto, ocupindonos mas detenidamente del pun-
to indicado, esperando que 4 su vez sea mas explicito y
no rehuse entrar en la explanacion de los fundamentos
de'las ideas generalisimas que sobre el particular ha
vertido. Asi, la discusion se colocard en el terrbue en
que deben colocarse las discusiones filosoficas, ¥ Seen-
noblecera hasta para el mismo que se’empeia en sos-
tener el error y hacer que prevalezca contra la verdad:
pues las razones que se pongan en juego, ya que no
sean bastantes & persuadir que se estd en lo cierto, si
lo serdn para servir de testimonio de que se discute de
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buena fe y se escribe con conviccion. Enténces, y en-
carrilada la cuestion por semejantes rieles, la persona-
lidad quedara 4 cubierfo, guarecida en el santuario de
su propia dignidad, y escudada por el sacerdocio del
buen nombre y del respeto publico. Porque si ano mis-
mo profana si santuario y se rebela contra el sacerdo-
cio que esld velando 4 sus puertas, jqué extraiio es que
cuando ha dejado de ser un lugar sagrado, se le vea co-
mo cualquier otro, adonde todos pueden penetrar? Es-
tamos conformes con este pensamiento del autor de los
«Bosquejost» Yo respeta, come nadie, las arrugas de la
vejes; pero eso es/siempre que se respeten ellas mismas.
Y no solo estamos. conformes, sino que lo extendemos
4 todas las edades, y mo le circunscribimos 4 la sola
ancianidad.

Explicados los molivos que nos impulsan @ escribir
sobre lo que ya ha-escrito el cura de la Sierra, nos pa-
rece que-estamos en €l caso de entrar en materia. Lo
hariamos desde luego, si no'se nos presentara por de
pronto una dificultad en-cuya fuerza no hablamos repa-
rado, sino hasta el momento en que ibamos & ordenar
nuestras ideas. Hé aqui la dificultad: tenemos que em-
penarnos en un debate de moral y religion, una vez que
de moral y religion se ocupa el pequeno libro de cuya
vindicacion tratamos; y aun cuando pensamos consides
rarlas bajo su aspecto filosofico, pues discutimos con un
eseritor que nos llama 4 la liza de la filosoffa; sin em-
bargo, como no hay filésofo quemo tenga su sistema,
su profesion-de fe; su credo, fuera del cual nada acep-
ta como razonable, ante todo, lo primero en que debia-
mos estar empapados era en el sistema, en la profesion
de fe, en el credo del autor de los «Bosquejos,» s pe-
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na de que todo lo que dijésemos, por satisfactorio y to-
ral que nos pareciese, seria estéril para el fin que nos
proponemaos, que no es ofro que el de convencer 6 ser
convencidos. Y esto es verdaderamente dificil y toca &

lo imposible, pues aunque somos de los que por afec-

cion & la lectura y 4 la incolumidad de nuestras creen-
cias, leemos todo lo que se nos vieme 4 las manos
principalmente lo escrito por personas (que se hacen no-

tables por sus tendencias hostiles contra el catolicismo,

én cuyo namero contamos al Sr. Altamirano, no hemos
podido formar idea cabal, de cuil sea su sistfema, su
profesion de fe, su credo como lésofo. Y lo confesa-
mos sin embardzo, aquella difienltad 6 imposibilidad
subieren de punto.despues de haber-teido'con éscrupu-
loso euidado y suma atencion, sn Garta 4 Tartufo, publi-
cada en el numero 61 del Federalista.

El éxito de la diseusion, depende de varias ecircuns-
tancias; péro mas que todo, de los puntos de contacto
que hay entre los que discuten. Si entre ellos no hay
un fondo comun de verdades reeonocidas, aunque sez;
en corto nimero, un caudal de principios que no sea
necesario demostrar, desde luego vale mas no discutir.
El tiempo es un tesoro que no_se dehe gastar en cosas
que no sean de provecho, Ea discusion bajo, tales ans-
picios, no pasaria de un entretenimiento pueril, de una
vana ostenfacion de fuerzas intelectuales, de un ensa-
Yo frivolo del ingenio que desea ser aplandido, ya no
pot lo quercrea, sino por lo que tiene la destreza de con-
fundir y' trastornar.

La dificultad, pues, no es tan sencilla. Para discutir
con el Sr. Altamirano, necesitamos saber al ménos: al-
gunas de las verdadesque no declina, algunos de los

»
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principios que pasa por inconeusos. Como dijimos, dn-
tes de la Carta & Tartufo, presumiamos, que no nos era
desconoeido algo de lo que formaba la base de su sis-
tema filosofico, y con este al

10, cereiamos tener lo bas-
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tante; pero despues de aquella pieza literaria, encontra-
mos ¢on que sabiende. mucho, muchisimo, realmente
nada sabemos respeeto de sus opiniones en la materia
cuya discusion ha provoeado.

Parece. extraiio, que cuando mas escribe, ménos se le
conozed; pero-esto,-4 pesar de la extraiieza, es la ver-
dad. Vamos 4 ser francos. No obstante las extraviadas
ideas del autor dg los «Bosquejos,» creiamos que en el
fondo era catélico, y nuneca dudamos, ni por un momen-
to, que le ocurriese ser ateo. Le suponiamos teista, Y
esto nos bastaba, pues el que reconoce la existencia de
Dios, ficilmente reconoce la verdad del catolicismo.
Tan estrechas son-las relacioneés que hay entre Dios que
quiere ser adorado, y el culfabajo que quiere que sele
adore. Nos considerdbamos felices con juzgarle catélico
un tanto cuanto vacilante; y deciamos: nada es mas fi-
cil que persuadirle, si los errores que propaga son hi-
jos de su conviceion; pues no hay mas que demostrarle
que ellos son contrarios 4 la verdad -y 4 los ptincipios
que venera én su doble eiracter de teista y de catolico.

Con quien admite la existencia  de Dios, se pueden
confrovertir cuestiones de moral: con quien se confiesa
catélico 6 al ménos cristiano, se puede igualmente con-
trovertir sobre puntos de religion.  Pero hablarle de una
0 de otra, 6 de ambas 4 la vez & quien se declara ateo,
seria candor, si no imbecilidad ¢ demencia.

No gueremos creer, se nos resiste, deseamos haber
interpretado mal sus palabras: no queremos creer, re-
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petimos, que elautor de los «Bosquejos» profese las teo-
rias desoladoras del ateismo. Esta planta ruin no pue-
de enraizar en medio de la exuberante vegetacion del
siglo XIX. La atmoésfera de civilizacion que respiramos,
la secaria en el momento en que su corteza diese paso
al primer retofio. Y sin embargo, la Carta 4 Tartufo es
demasiado explicita, sobradamente clara. Un arrebato
apasionado sin duda, un acaloramiento sibito, tal vez,
hizo al espiritu mal consejero de la pluma. En aque-
lla carta, su autor se honra y se gloria de que se le
atribuyan por antecesores d los impios, Lucrecioy Spi-
nosa, d los enciclopedistas, Voltaire y Diderot y d los frai-
les apastatas, Lutero, Melancton y Knoz, y no solamente
se honra y se gloria, sino que 7o se cree digno_de tama-
na distimcion; y con una vehemengia y un ardor que re-
velan una adhesion inquebrantable, se confiesa el mas
instgnificante de sus discipulos, y se contenta con que le
pongan. a lospies de esos aposioles de la verdad, para ado-
rarlos y admirarlos. jAdorarlos! En efecto, & la adora-
cion de semejantes monstruos suelen conducir los ex-
travios de la inteligencia. jAdorarlos! Nosotros los ca-
tolicos solo adoramos 4 Dios. Cualquier hombre, por al-
fa que sea su superioridad, por gigantesca que sea su
talla, estard sobre:todos nuestros respetos, sobre foda
nuestra admiracion y sobre-todo nuestro—entusiasmo;
pero abajo, muy abajo de nuestra adoracion y de nues-
tros cultos. El incienso que acostumbramos quemar, no
es el ineienso-de la idolatria.

Pero volvamos & tomar el hilo de la dificultad: si los
principios, si el sistema filosofico del autor de los Bos-
quejos, son los de esos hombres, como parece no caber
duda, en realidad no profesa ningunos, G es el fil6-
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sofo de todos los absurdos y de todas lag contradiecio-
nes. Con' Luerecio serd materialista v ateo; con Spine-
sa, panteista; deista con Voltaire y Diderot: y no sabe-
mos queé, si caldlico 6 protestante, o ni protestante ni
catolico, con Knox, Melancton y Lutero.

Los pensamientos que bulleron en las cabezas de esos
talentos desgraciados; y que trasladaron al papel con
habilidad asombrosa, 1o podrian reducirse nunca 4 la
unidad, ni conéordarse hasta el punto de formar econ
lodos ellos'un' sistema razonable. " Mds ficil seria hacer
de la luz y de las tinieblas un'todo que no iluminase
como la luz, 'y que no produjese oscuridad como las ti-
nieblas. Lios contrarios son impenetrables: no pueden
residir 4 lawvez'y en armonia en un mismo sugelo: 6 es-
ta el uno-6 el otro 6 ningune, pero nunca los dos. Su
antagonismo de naturaleza no' transige; su intoleranicia

de esencia no' ceja-” Concebimos muy bien, que haya
entendimiento-que seincline &4 absurda moral que Lu-

crecio desarrolla’en sa poema de la « Naturaleza de las
cosas, » que eon €l destrone la divinidad, v la reduzea 4
una fibula,-y que ‘haga del deleite la tnica regla de
conduecta, y la ocupacion mas laudable.

Concebimos tambien, que haya almas 4 quienes no
repugne’ 1a no ménos absarda fisolofialde Spinosa, fun-
dada en-el Mens agitars molem, v en el natw'a natu-
rans y navira noturata, que es como el caos en que se-
pulta las ideas de libertad. de virtud, de heroismo, efe.,
que tanto dignifican al hombre. Perono podemos con-
cebir, que la materia inerte del primero se equipare con
el mens agitans del ultimo, ni ménos que de aquella moral
y de esta filosofia, resulte un todo arménico que explique
todos los fenémenos del espiritu y de la' conciencia.
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Pero al ménos, se podra decir; Voltaire y Diderot es-
tan de acuerdo el uno con el otro, supnesto gque am-
bos son deistas. Pero si demostramos que no estin de
acuerdo cada uno consigo mismo, jqué valor se da-
rd & esa armonia aparente de solo nombre?

Defacto, Voltaire cambia de ideas y de principios en
cada una de las horas del dia. Al despertarse, nos dice,
que si Dios no existiera, serig preciso inventarle: al to-
mar el té, convierte la necesidad de su existencia, en ana
cosa parecida ¢ la certidumbre, pero que bien puede ser
una probabilidad: al comer, oid cnales son sus pala-
bras: «Spinosa, no solo eraun ateista, sino que ensena-
ba tambien el ateisino, y un fildsofo puede ser, siguie-
re, spinosista. Héle aqui justificando lo que dntes ha-
bia ereido injustificable. ;Hay en esto consecuencia? No,
sino. prurito de hablar de tode para ser aplaudido.
Una de las causas del ateismo, dice un escritor, es el
sovimiento impetuoso de la ambicion hdcia lo falsa
gloria.

En enanto ¢ Diderot, lan pronto demuestra la exis-
tencia de Dios;..eon=solo presentar el ala de wna meri-
posa, cuando padia aplastar, dice, al que la negara con
el peso del unwerso, como alirma: que no hay sér nin-
guno enla natmaleza, que sepueda llamar primere ol-
limo; y que una mdquina absolutamente infinita se ha sus-
tiwido 6 la divinidad.

Ménos todavia pueden hermanarse con los anteriores
pensadores ni Lutero ni Melaneton, pues ni cuadra 4 la
despreocupacion filoséfica de los enciclopédicos el rudo
fanatismo de los reformadores, ni hay punto racional de
comparacion entre meros deistas que proseriben todo
culto, y furiosos innovadores gue no hay uno solo que
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rehusen y 4 que nieguen el exequatur. jQué fanatismo
mas estiupido que el de Lutero que recibe sus Inspira-

ciones de la boca del mismo Satands con quien tiene
sus entrevistas y entra en diabolicas controversias? ;Qué
supersticion mas ridicula y lamentable que la del mis-
mo Melancton que-veia como presagios felices para el
nuevo Lvangelio 1a inundacion del Tiber, en que Roma
hubiese dado 4 luz una mula, un monstruo con piés de
grulla, y el queien el territorio de Ausburgo donde 4 Ia
sazon se celebraba la dieta, hubiese nacido un becerro
con dos cabezas? ;De Melancton que en el desaliento
que le causaba el furor de sus cerreligionarios, se con-
solaba con esperar la realizacion de prondsticos astro-
logicos y-€él mismo se ocupaba en formar el hordscopo
de su hija? :

Seria un milagro que de los principios de estos hom-
bres que nada tienen de comun, sino el absurdo, se pu-
diese formar un todod que pudiera bautizarse con el
nombre'de sistema filosofico, y un milagro mayor ain,
que tanlas monstruosidades, apénas concebibles en la
cabeza-‘de cada wno de ellos, llegaran & contenersesen
una sola. Sin embargo, este milagro parece haberse rea-
lizado en la del autor de los «Bosquejos» que afirma ser
tan;selo un pobrisimo. discipulo de aquellossabios, conti:
nuador de la.obra que emprendieron y misionero desa
propaganda.

Como se vé de la anterior resefia, que recortamos
por mo recargar el cuadre, la dificultad no es aparente,
sino real y trascendental hasta el grado de imposibili-
tar la discusion. Estan bien los Proteos cuando se trata
de ardides; pero sobran, en tratindose de razones, 410
Ser que consintieran por un momento en prescindir de
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la-mania de tomar todas las: formas, decidiéndose por
una sola, sea eual fuere.

Asi, como: preliminar, necesitamos saber, cudl es el
sistema moral que cuadra al Sr. Altamirano; si el de
Lucrecio y Spinosa, que 'l exprese con claridad: eudl
el sistema filosofico; si el de Voltaire y Diderot, que sea
un poco mas explicito: cnal el sistema teologico; si el
de Melancton y Lutfero, que lo diga con franqueza. Si
responde afirmativamente, ya tendrémos una base de
que partir y sabrémos 4 qué atenernos. Ficilmente nos
podrémos entender en la discusion. En caso confrario,
nos limitarémos 4 vindicar el pequeio libro del padre
Ripalda, de los cargos de inmoral, fandtico y estipido,-
que le formula; llamando en su favor, no los principios
que, como filésofo, profesa quien le combate, cosa que
aseguraria nuesfro triunfo; sino los que profesa todo el
mundo civilizado, cosa que nos le tiene ya asegurado.

El exiremo del velo que ha levantado el autor de los
«Bosquejos,» en lugar de darnes.luz nos ha dejado én
tinieblas, pues solo hemos visto, y con alguna confu-
sion, opinienes variasy-contrarias, opiniones que se re-
fieren 4 personas que estin en el mas completo des-
acuerdo, no solo las unas con las otras, sino cada una
de ellas consigo mismas, segun los tiempos y segunlas
circunstancias; y mds que & Ciceron que contaba con
una gran cabeza: la variedad y contrariedad de las opi-
niones nos desconciertan; y como ¢él, no podemos lamar
nociones sino ficcrones, dlas que varian con las personas
Y no son siempre constantes en una misma. A este pun-
to queremos llegar, pues si las opiniones del amigo de
Tartufo son ficciones, conocido esto del publico, sus apre-
ciaciones no podrian hacer mella ni en sus mismos apa-

EL CATECISMO DEL PADRE RIPALDA.—2




14

sionados admiradores; y entdnces él solo es el defen-
sor mas abnegado de las victimas que condena. Pero si
no son ficciones, porque ellas formen un cuerpo de doe-
trina, nos prometemos que del arsenal de su misma
doctrina, nos proveerémos (e armas para el combate,
ciertos de que serdn las mas & proposito para nuestra
defensa.

Pongamos fin 4 este articulo preliminar, advirtiendo
que si suscribimos ¢ste y los que sigamos escribiendo, no
es porque ereamos que nos, puede resultar alguna gloria
literaria, pues carecemos derlas dotes que para alean-
zarla se requieren; & ello nos .mueve fan solo el amor
que-tenemos 4 nuestras creencias, por las que estamos
dispuestos a hacer hasta el sacrificio de nuestras vidas,
y de’ cuya defensa no queremos ni debemos avergon-
Zarnos.

SO B0

EXAMEN GENERAL DE 1A MORAL DEL PADRE RIPALDA.

Articuno II.

£l Catecismo del padre Ripalda es un codigo de wnmo-
ralidad. Hé aqui uno de los varios motivos de querella
con elautor de los «Bosquejos.» ;Por qué? le pregunta-
mos. «Lo escrito, escrito,» responde. ;Por qué? le vol-
vemos & preguntar. Y él contesta con la elocuencia del
silencio. !

Cierfamente, por honor suyo-y para-ventaja nuestra,
hubiéramos deseado que no solo hubiese sentado su té-
sis, sino que, como hombre entendido, la hubiera des-
arrollado y presentado 4 la  consideracion del publico
sensafo, eon todo aquel peso y aquella importancia que
parece atribuirle.

Aunque mnosotros seamos catélicos, y aunque feliz-
mente lo sea toda la nacion mexicana, no por eso he-
mos abdicado de la razon, para que se pueda suponer
que debamos admitir sin exdmen lo que se propone
por cualquiera. Por lo mismo que el catolicismo es
el principio de la vitalidad intelectual, la inteligencia
de todo aquel que es catolico, es mas independiente,
y. seé doblega ménos al hombre, si bien por otra parte
estd dispuesta d aniquilarse ante la palabra de Dios.

Asi como no reputamos historia la que refiere hechos

1 Ya eserito. este articulo, hemos leido en el Federalista de antier, que se

nos contestard, Han pasado cinco meéses y el Sr. Altamirano no piensa en cums-
plir su espontinea promesa.
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que no pasaron, ¢ cuya existencia no parece comprobada,

ni historiador al que hacela historia bajo la sola inspira-

cion de su fantasia; asi tampoco tenemos por filosofia la
que di por verdades aquellas que no lo son, 6 queaun
cuando lo sean, no se cuida de demostrarlas; ni por fi-
l6sofo, por mas que.asi se llame, 4 quien, eunando trata
de eonvencer, en'logar de razonar dogmatiza. Dogma-
tizar no es filosofar. 'Y realmente se desfigura, se ultras
ja 'y se deshonra:la filosqfia; euando & su nombre se im-
pone ¢ prelende imponer.

Al ménosa filosofia cattlica asi procede: jamas trata
de avasallar los entendimientos, sino de atraérselos con
la fuerza de sus demostraciones y con la suavidad de
sus maneras. -Respeta la independencia de la razon, por
cuaunto & que por ella, aunque no solo por ella, es lo
que es, es decir, la grande ciencia de la verdad. Por
ella;- porque con su claridad puede ver las cosas y sus
relaciones: no-solo_por ella, porque-su poder es limita-
do, y hay regiones 4 que noalcanza y secretos que nun-
cale seria posible penetrar. La fe y la filosofia son her-
manas;.-y la razony la revelacion son dos rayos de.un
mismo foco; sin mas diferencia que la de que para ver
el segundo, se necesita haber visto el primero. No de
otra manera que;para ver el sol se negesita ver dntesla
luz desvanecida de la aurora,

Es cosa notable y en realidad un verdadero fenéme-
no, que los que no hacen alarde de fil6sofos son los que
ménos imporfancia dan 4 esa palabra, y nada dicen sin
dar en seguida la razon de lo que dicen; miéntras que
aquellos que 4 todo traen 4 cuento la filosofia, creen haber
hecho 1o bastante con solo enunciar una idea para que
sea creida, reservandose in pectore la demostracion.
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No deja de ser inconsecuencia; pero al fin, de incon-
secuencias esli lleno el mundo, y esto, 1éjos de impe-
dir que discutamos con tal género de filésofos, nos in-
funde 4nimo, pues lo que es inconsecuencia para ellos,
es para nosotros ventaja.

No se nos eche en cara, si bajos tales auspicios sali-
mos ‘4 la palestra, ni se nos tilde de poco caballeros por-
que nos presentamos en el momento de la lid con ar-
mas superiores, pues hemos hrindado de antemano con
ellas 4 nuestro adversario, que se muestra contento y
satisfecho de las suyas.

Cnando al catecismo. del padre Ripalda se le califica
de monstruosamente inmoral, nada seria mas faeil, si
fuera cierto, que justificar semejante asercion é ineulcar
en todos los espiritus la verdad de ella. Todas las co-
sas, @ nuestro entender, .deben presumirse buenas; y
sold’ cuando se demuestra lo contrario, pueden dejar de
tenerse como tales. 1

Pero ya que el autor de los Besquejos parece no abun-

en silencio-las'suyas que llevan por objeto introdueirun
trastorr.o en el sistema hasta ahora seguido en la edu-
cacion de la ninez.

A sw tésis oponemos esta otra: el catecismo del\pa-
dre ‘Ripalda, no solo no-esun monstraoso e6digo-de in-
moralidad, sino que lo es de la moral mas pura, moral
a que no pudo llegar la sabiduria de Aténas y de Roma
antes del Evangelio, y que nuncapodrin, ya no mejorar,
pero ni siquicra igualar los modernos racionalistas de
despues del Evangelio.

1 Malum mon presumitur misi probetur.
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La demostracion de esta tésis, que pareceria atrevida
4 los que jamds hubieran leido la historia de la civiliza-
cion, es un trabajo vulgar para los que han podido sa-
ber que ésta comenzo & desarrollarse despues de quela
Buena Nueva fué promulgada, sin que los titinicos es-

fuerzos que dntes se hicieron, hubieran servido para

otra cosa que para revelar 4 la humanidad su poco va-
ler y su impotencia en ese sentido. Seria eurioso hacer
un paralelo entre el mas grande filosofo de la antigiie-
dad ylel mas grande filosofo’ racionalista moderno. Bl
0jo ménos perspicaz, veria con una evidencia matemi-
tica, cudn arriba estaba el ultimo respecto del primero,
al exponer las  maximas de la-moral, al desarrollarla'y
al aplicarla 4 la-conducta de los individuos. Y (,lespue;
que' se hubiese palpado la superioridad del uno con re-
lacion al otro, seria mas que curioso, grandioso, poner
d enalquiera de ellos ¢ ambos/a la vez, frente 4 frente
del jesuita, cuyas dectrinas se‘califican hoy de monstruo-
sas. 8l no se~cerraban los’ ojos 6 se estaba ciego, po-
dria/ el entendimiento mas obtuso distinguir que todavia
mediaba mas distancia, una distancia infinita, entresel
filésofo cristiano y el filosofo racionalista, que la que
separaba 4 éste del filésofo pagano.

Podriames, por-ejemplo; fijarnos en Cieeron;, ese ge-
nio tan grande como,la\nacion que le produjo, y en su
obra De Officiis, en la que desarrollé con una superiori-
dad y maestria que asombran, no los principios de su
moral, sino los principios. de la moral universal reinante
en aquellos‘tiempos. Representariamos la filosofia mo-
derna en Julio Simon que tambien ha eserito una obra
con el mismo titulo, y se ha hecho notable por su fe-
cundidad intelectual, por su buena fe y no mala logica
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en la exposicion de los principios de esa moral univeg:
sal, independiente de toda religion, con que se quiere
sustituir en el gobierno de las almas & la moral catoli-
ca. ! Para representar ésta, nos fijariamos, no en esos
atletas valerosos que la Iglesia en su cuna produjo con
tanta abundancia, ni en esos millares de apologistas de
la religion que se han ido sucediendo, dia 4 dia, en la de-
fensa y en la vindicacion de aquel tesoro con que el cie-
lo nos enriqueciera en sus bondades: no nos fijariamos
siquiera ni en el padre Ripalda, cuya estatura no se mi-
de por el autor de los Bosquejos con la vara de la jus-
ticia, sino que se la mira 4 trayés de una lente - diver-
gente, que reduce su talla & la de un pigmeo. No, na-
da de esto, sino que pondriamos por representante, por
defensor de la moral.catélica, 4 una temprana inteli-
gencia que apénas comenzase & desenmaraiiar la made-
ja de suezon y 4 recibir; sin deslumbrarse, los prime-
ros rayos de la verdad, 4 un nifo de diez aifios, de
aquellos @ quienes en las escuelas cristianas ‘se enseiia
ese monstruoso cidigo de inmoralidad, que siendo de tan
poco valer, hoy es el-objeto de la safay de los-ataques
mas rudos por parte del racionalismo.

Si fuera posible devolver la vida al autor de las Zuscu-
lanasy no ménos'queiinterpelar & Julio Simow, mtentaria-
mos la prueba, haciende que ese nifio fuera el que resol
viese los grandes problemas que tanto fatigaron sus men-
tes, y contestase 4 las dificultades de cuyo laberinto jamas
pudieron salir sus espiritus tan elevados.. No hay que du-
darlo, ese nino no solo explicaria los problemas y con-

1 Parte de este articulo ha sido escrito teniendo 4 la yista el bello opisculo
que lleva por titulo: «La Moral Filoséfica dntes y despues del Evangelio» por
el P, Daniel.

\
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testaria & las dificultades, sino que confundiria en Cice-
ron & toda la antigiiedad pagana, y en Julio Simon i
todos los racionalistas de los wltimos diez y nueve si-
glos.

Este paralelo era el que nos proponiamos hacer, cier-
tos_de-que ¢l nos.serviria de premisas, de cuya verdad
fluyera'la verdad- de nuestra tésis. Pero como necesita-
riamos analizar punto por punto esas obras, comparar-
las y fijar sus diferencias y-ventajas, comprendimos qua
era necesarip un libro, y no era materia 4 proposito para
un articulo de periGdico. Con disgusto hemos tenido que
prescindir, de nuestro primer intento v limitarnos 4 tra-
tar la-cuestion bajo un punto de-vista general, sin dis-
pensarnos de entrar luego en algiinos pormenores que
no carecen ni de interes ni de importancia, y que divec-
tamente se encaminan & destruir por su base el castillo
de maipes levantado por el autor de los Bosquejos.

La moral, para que con justicia se la llame asi, debe

comprender 4 todo el-hombre, sus relaciones todas ¥

ser la regla-invariable de-fodos sus actos: debe estar
sobre.el hombre.y-téner una sancion que la consagre:
El hombre, como mortal, tiene relaciones con el mundo:
como inmortal, sin romper con éste, estd licado por

(=}

medio-de yineulos, necesarios-.con el cielo: La moraly
pues, que debe regiralhombre, no debe limitarse 4 las
cosas de aqui abajo, ni dispensarse de las de la otra vi-
da, por mas que no podamos comprender lo que pase
en las regiones de da eternidad;

Una moral que solo considera al hombre en sus ré-
laciones con el hombre, con la sociedad en que vive, ¥
con la humanidad, es una moral incompleta, es una
moral insuficiente, es una moral que no llena las exi-
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gencias, ni satisface las necesidades del espiritu y del
corazon.

Una moral que no es superior al hombre, queno sa-
ca sus titulos de esferas que le sean inaccesibles, es una
moral tirdnica, es una moral contra la que se puede re-
belar impunemente, y cuyo cetro, léjos de imponer, de-
be rendirse ante la majestad del libre albedrio. En la
tierra, el hombre: es el vey, y lo es por su inteligencia'y
su libertad. Si la moral es una planta de la tierra, 16-
jos de dominarle esti sujeta 4 su dominio: puede ar-
rancarla de raiz y pisotearla en uso de su derecho.

La moral no debe ser otra cosa que la regla de las
acciones, y éstas los medios para llegar al fin. No se
puede llegar 4 éste, sin que los medios sean proporeio-
nales; y no puede haber proporcion entrelo conocido y
lo desconocido. Si mo'seiconoce el fin, es imposible el
conocimiento de los medios que 4 él condueen, porque
es imposible conocer la proparcion. Se plantea un pro-
blema indeterminado.

Luego si los preceptos de la moral se quieren esta-
blecer y fijar sin tener-4 la vista ol wltimo fin del hom-
bre, no hay que esperar ¢l acierto de quien abrigue se-
mejantes propositos, ni motivo porque fiar en él, ann
cuando acertase, puesinosfaltaba saber si positivamen-
te habia acertado; yesto no podriamos conseguirle; sin
saber de antemano héeia donde caminabames y 4 qué
fin nos dirigiamos.

Por ofra parte, no seria posible lograr-que la huma-
nidad colocada en medio de dos caminos: uno sembra-
do de flores y brindando con un sinnimero de goces
y de placeres en su principio, en su medio y en su tér-
mino; y otro, erizado de espinas y de abrojos en toda

e ¢
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su dilatada extension, sin columbrarse en él 4 lo 1&jos
la mas imperceptible luz, cuyos resplandores le anun-
ciasen la existencia, mas alli, de alguna felicidad, eligie-
se el segundo yabandonase el primero, pues la naturaleza
humana no es martir de si misma, ni se complace en los
sacrificios; sino-que, porel confrario, en todo busca su
hienestar, en todelel placer; porque, por mas que se la
trate de extraviar, comprende que ha sido criada para
una felicidad sin tasa y<sin medida.

Si'no 'se da paso libre ak'rio para que desemboque en

el Océano de donde ha salido, inundara la tierra, arra-
S

ard campos, abatird drboles;"llevard por todas pares
la—¢onsternacion 'y la ruina; fornindose de elemento
bienhechor,-de fuente de vida y de belleza, en un ver
dadero” azote y en una calamidad terrible, Si al hom:
bre que, 4 semejanza de rio corre hicia su fin que fué
tambien su principio, se“le/ pone una barrera y se le
dice: ‘wde-aqui no pasards,» se le hard retroceder sobre
si mismo, impelido de wnha fuerza interior que le obli-
ga/al'movimiento continuo, y que es infinitamente ma-
yor-que-la.que necesita para recorrer el pequeniorespacio

a que se le reduce y de donde no se le quiere dejarsa-.

lir; y esa fuerza que le hubiera servido para encumbrar-
Se 4 vastisimas regiones, comprimida, tansolo le Sarvi
rd para.ir gaslando' poco & poco'su-organizacion, hasta
acabar con ella y con la vida. Nadale contendrd, yeon
tal de no permanecer, ocioso, se ocupari de destruir
todo aquello que seé le presenté come obstdeulo, sin ha-
cer excepcion de sus semejantes.

Si se le inculca que su vida en el mundo nada tiene
que ver con esa otra vida que entrevé, pero que nose
explica: si se le cierra la puerta de comunicacion entre
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la mansion en que vive como desterradoy la otra man-
sion en que debe habitar eternamente como en su ver-
dadera patria, se le matan sus mas bellas esperanzas,
se le encadenan sus aspiraciones mas nobles. Y enton-
ces, la virtud desgraciada: ¢ es una demencia 6 un ar-
gumento contra la justicia del Hacedor Supremo. El vi-
cio serd entonces el unico estado natural del hombre;
y en vano se le querra enfrenar, sin que por eso mismo
se violente su mnaturaleza. La felicidad, pues, corres-
ponderd de derecho 4 quien solo es digno de la execra-
cion, y la desgracia serd el unico patrimonio de la
virtud.

Pues bien, esta moral fué la moral del paganismo, y
es la moral hoy llamada universal, panacea con que
quigren curar les miltiples males de la seciedad los fil6-
sofos racionalistas. Unos y otros se acuerdan en aislar
al hombre de toda comunicacion con Dios: en poner un
tupido velo entre él y su fin.supremo, al que todos los
fines secundarios deben estar por una necesidad de con-
secuencia, subordinados. Unos y otros prescinden en
realidad de la otra vida; y si miran, como entre sombras
reales 6 artificiales, la inmortalidad del alma, alli se de-
tienen, sin atreverse & dar un paso mas adelante,

Pasemos unaligera revista, sinoy ala moral delCi-
ceron. Elegimos & Cieeron, porque en su earéeter-de tra-
dicionalista, recogio las maximas de todas las escuelas,
y las codifico, por decirlo asi, y porque ademads, escribio
con juiéio y con discernimiento. Pues bien; al dar los
fundamentos de su moral, no pasa de la sociedad, sino
que se¢ adhiere 4 ella, como 4 la Gnica piedra capaz de
sustentar un edificio que extima gigantesco. La socie-
dad, para él, es el interes general, y el imteres general
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es la justicia. Ni unapalabra acerca de la influencia que
Ja moral pueda tener en la otra vida, ni una sola silgs
ba acerca de la inmertalidad del alma frente & frente da
que poue
en la categoria de los primeros deberes, los relativosg

ambas. Es cierto que habla de los dioses, y

la Divinidad, pero no se ocupa de decir cudles sean es
tos. 1 'Pero lo'que es-mas monstruoso todavia, es, que
despues de establecor los principios de su moral, al dess
cender ‘4@ las aplicaciones, 6l mismo' destruye su obra,
caviandola'en sus cimientes; que 4 eso equivale nady
ménos acomodarla, como la acomoda, al cardcler, tem-
que deba
de'encontrar en ella la inflexible regla de su conducte:

Ast, por ejemplo, | Caton, y 1o
1'upvud)a en sus compaiieros de armas.'® 'Y como lo8
v lo infinito, una ser
la. moral para“Brulo, otra para '_)u{:i,\'ir) y otra para Ci-

ple y eostumbres mas ¢ ménos austeras del
justifica el suicidio en

temperamentos son diversos’hast:
ceron:~No, lo«fue moralmente es buend 6 malo, lo'es

todas las situa
personas. El frend

siempre y en todas partes, lo es para
ciones de la vida y para todas las
que-se-puede romper no es freno.
iY quién lo creyera! El mismo camino siguen los i
l6sofos racionalistas, despues que han pasado con pags
sada lentitud lcasi diez y nueve'siglos. Para ellos, ol pro=
greso'estd solo én'las formas.
con un lirismo’ qué
cautiva; pero esto es & mas no poder, y porque nolés

Nos hablan de Dios, es cierto,

es posible borrar lo que el cristianismo ha escrito €

los corazones con caractéres de diamante. Nos hablag

{ De Offic. L. 1.—CXLY.
2 1d. 1. 1. XXXL.
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de Dios, pero rompen el pacto de alianza que ha cele-
brado con la criatura, y le presentan como exirafio & su
indiferente por su destino.

Escriben gruesos volamenes acerca de la inmortalidad
del alma; quieren gobernar ésta durante su paso por el
mundo,! pero ladejan: solitaria y sin consuelosa 1 despe-

suerte ¢

dirse del cue rpo en los bordes del sepulero. «La inmoz-
talidad del alma, dicen, es la tltima palabra de la cien-
cia y de Ja vida;» ?y siendo la dltima palabra de la
clencia y dela vida, ;para qué hablar, ni como poder ha-
blar de lo que pasa mas alli, aunque sea lo que mas
interesa al hombre, y lo que decide de su ultimo des-
lino? Por otra parte, jqué bella confesion de la filosofia!
Existe otra vida puesto que el alma es inmortal;. pero
la ciencia enmudece, no puede pronunciar una palabea
en presencia de ella, porque es ingapaz de comprender
lo-que pasa en aquellas elevadas regiones. Se reconoce
impotente: precisamente en: loyque mas se: necesita de
st ponderado, poder.. jAtras racionalistas, paso franco
4 la fe que sube mas alto que la filosofia: paso franco
ala revelacion que recorre (rbitas mas luminosasqie la
razon: paso franco 4 los filosofos catélicos, que con el
dogma en una mano y la ciencia en otra, son capaces
de llegar enun dia adondes jamas llegariais vosotros si
sobrevivierais & todos los siglos!

Nos hablan de una vida feliz para los buenes,, pero
nada dicen de ios malos. ;Qué lesimporta su suerte? 3
Rarg los buenos una lesperansa sin limyitess para los per-
versos ung duda. terrible. *

Jules Simon: Le Devoir, 3

2 Le Devoir, p. 324.

Rousseau, citado por Jules Simon, p. 347.
4 M.—Th.—Henri Martin, citado tambien, p, 94,

= edicion, prefacio.
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jIndolentes! jen donde estd vuestra filantropia? Qué
diferencia entre vuestras crueles declamaciones y la su-
blime caridad de Aquel que no quiere la muerte del pe-
cador, sino que se convierta y viva.

«jUn castigo, una recompensal son €o0sas en que so-
lo se interesa la curiosidad del wvulgo. Para la filosofia
es nada haber demostrado la inmorfalidad del alma, si
no puede deseribir punto porspunito esas tierras descono-
cidas héeia las cuales el tiempo nos arrastra.» !

Entonees la filosofia debe, callar y de nada nos debe
hablar; pues nada, nilel &tomo mas imperceptible, puede
deseribir punio por punto. Newton fué un sofador y un
necio, euando se empeid en improbos trabajos para fi-
jar las'leyes de atraccion de los cuerpos y las de la luz
gue compone y recompone sin mas auxilio que el de
su prisma, siendo asique le eraimposible deseribir pun-
to por.puntolo quepasa‘en losglobos que forman nues-
tro-sistema planetario, y que en un rayo solo del fluido
etéreo encontraba misterios-inexplicables y profundos.

Asientan una verdad y retroceden ante sus eonsecuen-
cias. Verdaderas Penélopes: con las mismas manosique
tejen la tela durante el dia, la desbaratan durante la
noche.

Moral sin Dios, sin una alma inmortal y sin una vida
eterna para los justos’ yuna vida tambien eterna' para
los malvados, no se concibe. Es preciso que la primera
piedra de su edificio quede asentada sobre la idea del
supremo’fin del hombre, para qué semejantes verdades
no sean estériles ni infecundas. Y la filosofia del paganis-
mo se aduna con el racionalismo de hoy para levantar-
le sobre movedizas arenas.

1 La Religion naturalle, p. 327.
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Solo tiene razon de ser el erimen, que vendrd 4 ser
el estado natural del hombre. En vano se le querrd enfre-
narsin violentar por eso mismo su naturaleza. La feli-
cidad le corresponde de. derecho. jAdonde iriamos 4
parar?

La moral, pues, que no se fundaen Dios, ni se rela-
ciona con el conocimiento del fin ultimo del hombre,
serd todo, ménos una regla que enfrene el vicio y dé
estimulos 4 la virtud. Por el eontrario, la moral, que

deriva sus titulos de aquella voluntad santisima, y

se sensibiliza al hombre, confundiéndose hasta cierto
punto con su destino, llena todos los vacios y es la
formula con cuyo -auxilio se resuelven todos los pro-
blemas.

Esta pregunta, pues, ;Para qué fin fué eriado el hom-
bre? y esta respuesta, Para amar y servir d Dios en esta
vide y despues verle y gosarle en lo otra; pregunta y res-
puesta que se hacen'y se dan los nifios de nuestras escue-
las, que han aprendido el cateeismo del Padre Ripalda, es
el fundamento filosofico, & la vez que el fundamerito
teologico -de la werdadera moral. En vano se'han fati-
gado, se fatigan y se fatigardn los moralistas del racio-
nalismo, por encontrarle otro. No conseguirdn mas que
enredarse.en un intrincado laberinio, mucho mas intrin-
cado. que- el -de Creta, y que perderse en'sus oseuras
profundidades.

Considerada, pues, la moral del padre Ripalda, bajo el
punto de vista general, en su parte constitutiva y radi-
cal, y en los mds simples elementos 4 que pudiera re-
ducirse, se lleva la ventaja sobre la moral de los paga-
nos y de los filosofos racionalistas; porque es una mo-
ral que comprende & todo el hombre, y abarca todas sus
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relaciones; porque es una moral superior al hombre y

estd fuera de la orbita & que se extiende su poder; por-

que s una moral que se escuda con una eficaz sancion y
la tinica generadora del ¢rden, enemiga implacable del
vicio y madre llena de consuelos de la virtud.
Sole-esta-maral, que es la mensajera de las duleisi
mas. esperanzas-en Joslances mas eriticos y tormento-
sos de la vida, ha podidp inspirar 4 Corneille este dig
logo sublime;, que eonmovid les corazones, excito laad-
miracion vy, arrancé los aplausos.
Feliy.
Conducidle, soldados, y cumplida
Sea ya la sentencia fulminada.
Pawlina.
¢Adonde/le llevais? donde?
Félix.
A Ta muerie
Poliwto.
A la gloriat 1
Solo-esta moral, ferrible-azote del crimen, pudo dar
4 Raeine los negros colores con que pintara el remor-
dimien{o en la espantable desesperacion de Ia incestuosa
Fedra; aquella: mujer que huye & sepultarse, para,no
ser vista, entre las sombras de la noche infernal, y que
retroeede luego, porque alli estd su padre, proximo 4
dejar caer de entre sus manos la fatal wrna.
Esta moral que regocija al Juslo aun en medio del
martirio, y hace temblar al malvado en los momentos

1 Estas tiltimas palabras son arrebatadoras en el original frances.
Pauline.
0t le conduisez-vous?
Feliz.
A la mort.
Poliuecte.
A la gloire!
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mismos en que apura con avidez, pero sin llegar 4 la
saciedad, la dorada copa del placer, es la sola moral di-
vina, la moral cristiana, la moral de la santidad, la mo-
ral de la civilizacion y del progreso, la moral de la fra-
ternidad y de la libertad, la moral del hombre, la mo-
ral de la sociedad, la moral de la humanidad foda, la
moral que ha regenerado, civilizado y salvado el mun-
do; es, en suma, por més que el autor de los Bosquejos
la condene y la anatematice, la moral que de una ma-
nera sencilla, clara y accesible 4 las tiernas inteligen-
cias de los nifios catolicos de México, compendia en su
pequeiio catecismo, el grande, el ilustre, el virtuoso, el
sapientisimo jesuita Gerénimo Ripalda.

EL CATECISMO DEL PADRE RIPALDA.—3
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EL CREDO.

Arricurno III.

Parvuli sunt etiam philosophi,
ant,

fn siempre ni-

isto no los hace

Clemens, Alex. L, 6 I° Strom.

Las reflexiones generales -y gravisimas que hemos
emitido hasta aqui sobre la moral que ensefa el padre
Ripalda, han puesto en claro, asi nos 1o parece, el he-
cho de que ella reconoce, como fundamento, un princi-
pio_cierto que la antigiiedad no pudo vislumbrar siquie-

Sra yque elracionalismo moderno aunque le vé, pues
no puede aislarse ni sustraerse 4 la corriente benéfica
que todolo anima y vivifica, no le confiesa, sino que
trata de esterilizarle, estrechando los inmensos espacios
que abarca, 6 bien desnaturalizando sus consecuencias.
Ast considerada su moral, se lleva la ventaja sobre todos
los sistemas que se han inyentado para explicar la necesi-
dad que los hombres tienen de obrar precisamente en un
sentido, aunque sus inclinaciones los arrastren 4 otra
parte; y esto solo bastaria para darla la preferencia.

Cnando un-conjunto-es bello, hay que esperar 6rden,
proporcion y belleza relativa en todas las partes qae le
COmponen; una vez que por mas que se acumularan
monstruos, jamds podria producirse el efecto de un her-
moso cuadro.
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La moral serd sin duda lo que Seon los principios que
la sirvan de base. Altos, sublimes y luminosos éstos;
alta sublime y luminosa aquella.

Sobre cimientos de oro no se puede levantar un edi-
ficio de paja. Las leyes del buen gusto arquitecténico
harian suponer que lo demas estaba formado cuando
menos de piedras preciosas. Tal sucede conla moral de
que ftratamos: oro son sus principios fundamentales,
pledras preciosas las leyes todas de su codigo.

Con el fin de que esto se palpara, deseariamos exa-
minar el catecismo cristiano, palabra por palabra; pero
en la imposibilidad de hacerlo, y habiendo ofrecido que
descenderiamos 4 puntos de pormenor, nos proponemos
ahora decir algo de lo mucho. que puede decirse sobre
las varias partes que contiene, comenzando por la pri-
mera.

Antes de lo que debemos obrar, el padre Ripalda ha-
bla de lo que debemos creer; y esto no sin intencion,
ni al acaso, sino porque ese 6rden es el rigurosameirte
filos6fico. Larazon del precepto, &ntes que el precepto:
el dogma, 4ntes que la moral.

Se  quiere que el hombre obre de tal 6 cual modo,
que camine en esta 6 aquella direccion; es fuerza ins-
pirarle fe' en la eficacia de la accion que se le exige, y
mds, si esta importa un sacrificio, sea cual fuere, de
toda 6 parte de su libertad. La fe humana, ya no diga-
mos la divina que reducida 4 un grano de mostaza es
capaz de frasladar de un lugar & ofro, montanas gigan-
tescas, obra en quien la tiene cosas que parecen prodi-
gios. Los treinta mil griegos no hubieran seguido &
Alejandro, ni éste conquistado el mundo, si aquellos no
hubieran tenido confianza en su Caudillo, y si el disei-
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pulo de Aristoteles o hubiera abrigado una fe ciega en
el buen éxito de sus atrevidas empresas. Si Colon 1o
hubiera creido, el Nuevo Mundo permaneceria oculto
entre las ondas del Océano. Si Cortés hubiera dudado,
habria quedado sepultado con la escasa falange de log
suyos bajo las flechas de nuestros abuelos.

Los mismos enemigos de la fe en Dios, todos los dias
nos encarecen y ponderan la fe en el porvenir y en las
conquistas de la razon. La fe estd en la misma natura-
lezalde las| cosas. No hay fenémeno interno ni externo,
individual ni social que no lo demuestre. Si se quiere
aniquilar la fe, comiéncese por donde debe comenzarse,
por el aniquilamiento de la especie humana, de la que
es una necesidad, una condicion de existencia y desar-
rollo.

Entre el dogma y la moral hay un lazo de union im-
posible de romperse, y un parentesco tan eercano que
por fuerza tienen que vivir unidos. El dogma es el por
qué'de la moral: el dogma es el principio, la moral su
aplicacion. Se encuentran entre sf como la causa yel
efecto, como la teoria respecto de la practica. - Som es:
labones de una misma cadena, solo que, el primero, el
dogma, no puede ser visto por los ojos, en razon de
que estd 4 una altura 4 que no llega el alcance de la
vision, y el otro, la moral, estd dentro de nosotros mis-
mos.

Pueden compararse con . propiedad: la moral, al io
que 'corre por los campos, alegrandolos y llenandolos
de vida, fecundando el gérmen de las plantas y presi-
diendo 4 su desenvolvimiento, refrescando las rafces
de los arboles y acreciendo la savia que los nutre yque
los conserva; y el dogma al manantial de que nace aguel
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rio, manantial oculfe entre zarzas y malezas, y tal vez
en el seno de las montafias, manantial que no vemos
ni podemos ver; pero de cuya existencia estamos tan
plenamente convencidos, como lo estamos del rio, cu-
yo curso contemplamos, cuyos rumores 0imos y cuyas
aguas gustamos y bebemos.

El sistema de moral que comienza por la exposicion
del dogma, es un sistema que supone un profundo, co-
nocimiento del hombre y su naturaleza, tales cuales se
hallan constituidos. ;Qué importa que la inteligencia,
limitada como es, no pueda penetrar rectameute en el
fondo ni darse cuenta de como pueden ser los prinei-
pios cuya creencia se le impone? El que no los com-
prenda ni pueda comprender, nada arguye contra su
verdad. Por el conocimiento de lo conocido se llega al
conocimiento de lo desconocido. La filosofia en sus in-
vestigaciones 1o haee ni puede hacer otra cosa. Si in-
tentara conocer lo deseonocido directamente, sin va-
lerse de lo conocido, sé empeiaria en un imposible.
De lo visible nos elevamos 4 lo inyisible, subiendo
por la.inmensa escala de sus relacionesnecesarias. Asf
el humo que vemos nos induce & creer en la realidad
del fuego que no podemos ver. Las cosas criadas son
el argumento-méds luminoso de la existencia del Griador.

La necesidad de la moral que, gracias al eristianismo,
conocemos, prueba la necesidad del dogma, cuya ver-
dad altamente misteriosa no podemos comprender. Y
de tal manera la prueba, que la existencia de la una
sin la existencia del otro seria inexplicable. De suerte
que, & quienes no aceptan el dogma, y sin embargo no
se atreven 4 sacudir el yugo de la moral cristiana, 4 la
que para evadirse de la nota de inconsecuentes, apelli-
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dan universal, se les puede coger en el lazo que ellos

mismos se tienden, y obligarlos, 6 4 negar toda moral,

0 & confesar y reconocer el dogma. Pero ya tocarémos
este argumento en el lugar que le corresponde.

Mas se dice que la soberania individual rechaza los
dogmas, porque todo dogma es una voluntad ajenay toda
soberania quieve ser independiente. ! Ya se ha visto co-
mo- la. naturaleza del hombre en lugar de inspirarle
aversion por los dogmas, le inclina 4 ellos en todos
los actos 'de la vida practica. Por otra parte, todo
dogma es..una - verdad-y no se puede decir que es una
voluntad  ajena, sino-en el sentido en gue quien esta
sobre toda soberania, le impone 4 los entendimientos
como, objeto, no de su investigacion, sino de su creencia.
Y vendriamos & parar.en que la soberania individual,
rechaza la verdad solo porque guiere y.no porque deba
Ser independiente, sin mas que porque-una voluntad aje~
na la ha elevado 4 la categoria de precepto. No se re-
flexiona, y.debierareflexionarse, quela soberania es para
ligar pero no para conocer. La soberania mandard yno
sera mandada, impondra la ley y no consentird que se
le imponga; pero nunca podrd arrogarse facultades ni
prerogativas propias de la inteligencia.. Se puedezecha-
zar tal cosa que se presenta como verdadera, porgue sé
es infeligente; pero jamds porque sé es'soberano, asi
como se puede dar una ley porque se ejerce la sobera-
rania, pero nunca solo porque se tiene entendimiento. La
verdad ¢ falsedad de los dogmas, sise complican y mu-
cho con los fueros de la inteligencia, son extrafias, ente-
ramente extranas 4 los pretendidos derechos de la so-

1 Federalista, nimero 67,
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berania individual. Digasenos, pues: rechazamos los
dogmas porque la razon los repugna; pero no porque
no place & la soberania otorgarles el ezequatur. En el
primer caso discutiriamos y convenceriamos tal vez: en
el segundo, solo nos queda el derecho de protestar con-
fra la intrusa soberania. A una voluntad, otra volun-
tad; 4 una potencia otra potencia. ;Pero, semores con-
troversistas, es este el terreno de la filosofia? ;No mas
bien os habeis colocado, sin quererlo acaso, en el ter-
ritorio de un autdcrata? Pensadlo bien.

Por lo demas, el arbol se conoce por sus frutos; y
fruto del dogma catolico es la moral cristiana. Gusté-
mosla, y si place 4 nuestro paladar, no derribemos el
arbol, solo porque no podemos descubrir la clase de ju-
gos que le alimentan.yJas saludables. cualidades que
encierra. «Si la inteligencia dice que es conveniente
observar sus, preceptos, nada importa que no esté en su
alcance comprenderlos.» !

Ya es.tiempo de examinar si en esta parte del cat.e-
¢ismo del padre Ripalda hay siquiera apariencias de in-
moralidad. Para persuadir lo contrario bastaria recordar
al autor de los Bosquejos, que el dogma se refiere & la
creencia y no 4 lacondueta: que tiene por objeto inme-
diato la verdad y no la virtud. Y aunque para nosotros
los catolicos ambas cosas deben caminar unidas; y lo
estin por sus relaciones necesarias, de hecho pugden
encontrarse separadas la una de la otra. Con Montaigne
reconocemos: que el sello- especial de nuestra verdad es
nuestra virtid; y vice versa, agregamos que elsello espe-
cial de nuestra virtud es nuestra verdad. Sin embargo,

| Rousseau. Leltres ecrites de la Montagne, p. 30.
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aunque dificil, no seria imposible dar con un hombre
que obrase conforme con la moral, resistiendo someter
su entendimiento & la fe en las verdades reveladas; asi
como habemos muchos creyentes que, reconociendo la
bondad de laley, la infringimos, observando una incon-
sencuente é irregular conducta. Creyendo se errara pero
no se delinquird. !

Coneretémonos un poco mas. El eredo es un resimen
de las verdades fundamentales del cristianismo. Cada
una de sus palabras es una luz: cada uno de sus con-
ceptos un tesoro de verdades para los.que buscan con
humildad la verdadera sabiduria. En él aprendemos que
hay un solo Dios fodopoderoso, criador de todas las co-
sas, ‘contra los politeistas, para quienes la-primavera de
sus huertss era un semillero de dioses.

;0 sanctas gentes quibus hee naseuntur in hertis numina;

y contra Lucrecio y Epicuro que daban el atributo de
la. eternidad ‘4 la materia nacida con el tiempo. En
él se'nos ensefia que pecamos, explicindose con esfe
solo hecho; el origen de nuestra miseria, y el por qué
de los sacrificios con que siempre se ha creido aplacar
la Divinidad; que fuimos creados libres y de una natu-
raleza superior & los cuerpos, contra los que solo quie-
ren ver en el hombre una méquina dispuesta de un ad-
mirable modo y trabajada con el esmero mas exquisito;
que fuimos redimidos por un Dios dindosenos & enten-
der asi lo mucho que vale la humanidad, pues. se ne-
cesito, para rescatarla, de nna sangre divina, sangrede

i Los catdlicos, creyendo jamas errarémos; y no crevendo delinquirémos.
Este argumento, pues, se dirige contra los que opinan que Ia moral es una cosa
independiente del dogma.
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un valor y de un precio infinitos; que en el seno de la
Iglesia todos somos miembros de un mismo cuerpo,

unidos por los lazos de la caridad, y que una misma cor-

riente de vida circula por nuestras venas; que somos
inmortales; que resucitarémos; que se nos tomard cuen-
ta de nuestras obras, las que serin premiadas, en los
justos con una eternidad de purisimas delicias y en los
pecadores, hasta el fin, con una infinidad de tormentos
sin término. jCuédntas ideas de tan alta importancia fija-
das! jcudntos problemas resueltos! jcudnta profundidad!
jeuantaciencia! jeudnta filosofia en tan-cortos renglones!

«Para apreciar, dice un sabio catequista, lo que hay
de sublime en la sencillez del simbolo catdlico, adviér-
tase como traza 4 largos rasgos la historia del hombre
y del mundo; adviértase ademés que cada uno-de sus
articulos reduce 4 polvo una multitnd de sistemas ab-
surdos sofiados por los filésefos gentiles, sobre Dios, el
hombre y el mundo y renovados con tan poea vergiien-
za por.los. filésofos modernos, y. finalmente, que cada
palabra es un rayo de luz que desvanece parte de las
tinieblas en que la razon estaba envuelta desde el peca-
do original, y la reunion de todos estos rayos lumino-
sos forma el sol de la verdad ante el cual desaparecen
todos los errores, como las sombras de la noche ante
el asteo del dia.» !

Esta es la verdad. Al simbolo cristiano se debe el que
la humanidad se haya despojado de las mantillas de
cuarenta siglos, y que hubiera puéstose en pié¢ y dado
los priméros pases, para poder en. seguida emprender
esa luminosa carrera de conquista en conquista, de per-

I Gaume. Catecismo de Perseverancia.
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feccion en perfeccion y de progreso en progreso. Ob-
sérvese la fisonomia de las sociedades modernas, y se
verd que los rasgos mas hermosos y los mas artisticos
lineamientos que las distinguen de las antiguas, han si-
do trazados conforme 4 los principios de esa nueva cien-
cia, conforme é-las-veglas de ese nuevo arte. La anti-
gua fealdad moral ha ido desapareciendo poco & poco
en fuerza de la contemplacion de esa belleza ideal, inex-
plicable y misteriosa; pero no por-eso ménos real y po-
sitiva.

Y cuando esta es1a verdad, no comprendemos los
cargos que se formulan, ni las tremendas responsabili-
dades que se hacen pesar sobre el padre Ripalda, solo
porque comenzo su catecismo con esa doctrina que veia,
encarnada, por decirlo asi, en todo lo grande, lo mara-
villoso y respetable que le rodeaba, esa doctrina que
no pudo ser creacion del hombre; pero cuya sola creen-
cia basta para-engrandecerle:

En efecto; caso de creerse mmoral esa doctrina, le-
vantese el grito contra su verdadero autor, si se quiere
parecer justo. Es necesario no acometer al débil cuan-
do el fuerte es el que provoca nuestras iras.

El credo del padre Ripalda, no es mas que el simbo-
lo de fe que los Apdstoles formularon, para reconocer-
se en donde’ quiera-.que se encontrasen, el dia en que
con el fin de llenar la mision divina que se les habia
confiado, resolvieron extenderse por todo el mundo. Una
tradicion. constante y universal se los atribuye; tradicion
que confirma el hecho histéricamente cierto de que el
simbolo fué conocido y aceptado porla Iglesia desde los
primeros siglos.

Todavia mas: ni los mismos Apodstoles deben respon-
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der, sino que debe llamarse ante el tribunal de la ra-
zon humana, & Jesucristo y al mismo Dios, pues las
verdades del simbolo estin consignadas en las Escritu-

as del Nuevo y del Antiguo Testamento; y todo el tra-
bajo de los Apostoles, consistié en reunir los preceptos
mas necesarios para la salud del hombre, dispersos en
varios lugares, encerrarlos bajo una férmula sencilla
que pudiese mas ficilmente encargarse a la memoria
de los creyentes. ! Tal vez sin esto hubiera sido mas
ardua la nueva ensenanza, madre de la civilizacion y de
la ciencia, con que la filosofia moderna, nuevo grajo de
la fabula, se pretende ahora engalanar.

Jesucristo, Dios, 6 los Evangelios cuando ménos, no
el padre Ripalda, deben ser el objeto de tanta sana.
{Por qué.enténces cebar en este ultimo, que no tuvo si-
no la desgracia de creer en la palabra del Altisimo, en-
conos tan profundos? ;Cudl es el seereto de este modo
de conducirse? ;Cual el oculto fin de tan extrana tacti-

I Ponemos aqui Jos varios articulos del Credo, y los textos relativos de las
Eserituras, en comprobacion de lo que acabamos de asentar.

1.2 Creo en Dios Padre Todopoderoso, criador del cielo-y de la tierra.

Deut. XXXII. 6. Gén. I. 1.

2.2 X en Jesucristo su unico Hijo, Sefior nuestro.

S. Lie, 1. 31. 32.

3.2 Que fué concebido por obra del Espiritu-Santo ¥ naci6 de Santa Maria
Virgen.

S. Luc. 1. 35.

4,2 Padecio bajo el poder de Poncio Pilatos, fué crucificado, muerto y se-
pultado.

S. Liie. XXIIL

Estos hechos histdricos, ademds constan por el testimonio de los historiadores
profanos.

Tdcito, Annal, Lib. XV. Apol. ¢. 21.

3.< Deseendio 4 los infiernos ¥ al fercero dia resueité de entre los muertos,

S. Mateo. XII. 40.

S. Luc. XXIII. 43. XXIV. 6.




40
ca? Cosa ficil es dar con el secreto, sencilla cosa es adi-
vinar el fin. Se desea descatolizar poco & poco, y se

empieza por desconceptuar la doctrina catélica, atribu-
yéndola 4 los hombres. Sendas tenebrosas deben de se-
guir por fuerza los que guieren arrastrarnos 4 un abis-
mo de finieblas.
Si fueran francos y dijeran: «la doctrina de Jesueris-
to; de Dios, consignada en los Evangelios, es una doe-
trina retrograda, es una doctrina inmoral,» no aleanza-
rian su fin: ellos mismos se obstruirian el camino y le
erizarian de-obstaculos-insalvables. La cuna seria el se-
pulero de su propaganda. Diez y nueve siglos se levan-
tarian y confundirian 4 los temerarios y aplastarian &
los insensatos: La civilizacion, armada de vengadores
rayos les haria bajar la cabeza y ocultarla en el polvo,
y una rechifla universal haria brofar 4 su rostro todos
los colores de la vergiienza.

Esto, por-lo que mira 4 ellos, los maestros; por lo
que mira 4 los discipulos que tomaran sus lecciones, al

6.2 Subib 4 los cielos y estd sentadod-la diestra de Dios Padre Todopoderoso.

S. Dic. XXIV. 512 Ephes: L. 20. 22.

7. Desde alll ha de venir 4 juzgar & los vivos y & los muertos.

8. Mateo. XX V. 30. 31.:32

8.< Creo en el Espiritn Santo,

S Mateo, XXVIIE-19 E-S. Juan V. T,

9.2 La santa Tglesia catélica, la comunion de los santos.

S. Mateo. XVI. 8. Ep. ad. Rom. XIIL. 4. 5.

10.= El perdon de los pecados.

S. Mateo. XVI. 19. 8. Juan. XX. 22.23.

11.= La resurreccion de la carne.

S, Juan. V. 28. 29. I, Cor. 13. 5).

12.© Yla'vida perdurable.

S. Mateo. XXV, 46.

Advertimos, que sobre cada uno de los articulos, no solo un texto pudiera ci-
tarse, pues abundan en las Escrituras, principalmente en los Evangeliosy en las
Epistolas; pero los citados bastan para la demostracion.

&
escucharlas por primera vez, sus escuelas quedarian de-
siertas y no responderian 4 su voz mas que los ecos de
los muros del nuevo Peripato. No serian oidos ni crei-
dos, sino mirados con desconfianza y con desden; y su
grande obra vendria 4 dar festimonio de su grande im-
potencia y de su nada.

Todo esto y mas aconteceria: tan dificil es al hombre
poner la mano, alli donde Dios ha puesto su dedo om-
nipotente: tan peligroso es derribar el edificio construi-
do por Jesucristo; y tan temerario hablar de moral des-
pues que de moral ha hablado el Evangelio.

Los filésofos que quieran merecer bien de la huma-
nidad, es preciso que combatan hoy bajo la bandera
catolica y que proclamen en voz alta las sublimes ver-
dades del simbolo eristiano. Con“Jesueristo, si quieren
ser hombres; contra Jesueristo, si desean ser eternamen-
te wiiios.
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LOS MANDAMIENTOS.

Articuro IV.

En los mandamientos es verdaderamente donde de-
bemos buscar esa monstruosa inmoralidad que se atri-
buye al catecismo- del padre Ripalda, pues esta parte
de su doctrina es la que establece lanorma de la con-
ducta y la regla invariable de los actos humanos. Pero
de seguro que es donde ménos podemos abrigar el
temor de encontrarla, ya fijemos los ojos en el con-
junto de su maravillosa sintesis, ya examinemos sus ele-
mentos infinitésimos por medio del an4lisis mas eseru-
puloso. Mas faeil seria encontrar metales baladies en
una masa de oro pasado-cien veces por el ecrisol, y gér-
menes inmundos en las mds limpias aguas del mis pu-
ro- manantial, ‘que en los-mandamientos algo que en-
fermase y corrompiese los espiritus.

Miéntras més se estudian y profundizan, mayores son
los efluvios de luz en que se va sumergiendo la in-
teligencia; asi como miéntras mas se penetra en las en-
tranas de la tierra son mds eristalinos y copiosos los
veneros que brotan.

La costumbre de ver el sol todos los dias nos le ha-
ce familiar, y le admiramos ménos que al errante co-
meta que rara vez aparece en el horizonte. Nuestra in-

43
diferencia habitual, respecto de los prodigios de que
estamos siempre siendo festigos, no es un argumento
que los rebaje y los empequeiezca.

La ley de Dios es la leche de la infancia eristiana y
el pan de las otras edades hasta la decrepitud, que abre
las puertas del sepulero. Extrafariamos su falta y echa-
riamos de ménos la vida que nos comuniea, si ensaya-
ramos vivir sin ese alimento celestial.

Y con todo, esa ley que es nuestra vida es la que se
presenta con ménos aparato, siendo la mdis espléndida
y magnifica de fodas las leyes. Tedo lo comprende; y
sin embargo, puede reducitse 4 solo dos palabras: «amar
& Dios.» Y jqué palabras! Amar, es decir, lo que es
mas dulce, suave y regalado para el corazon: Dios, es
decir, lo que mas-enneblece, eleva y sublima el enten-
dimiento humano. Esa ley es sin duda divina, porque
solo ‘Dios ha podido hacer del amor y de su nombre
aogusto, un yugo, el mis ligero de todos los yugos.

El peso con que abate nuestra cerviz es el de nues-
tra congénita indocilidad.

Basta comparar: los mandamientos del padre Ripalda,
no son mas que los mandamientos del Decdlogo, tal
cual fué promulgado en el Sinai y explicado y eomen-
tado por Jesucristo. Lo que se diga de los primeros,
queda dicho de los segundos:

{Quién puede afirmar del Decilogo que es inmoral?
¢{Quién hay que pueda atreverse a tanto? ;Hdse imagi-
nado. por los hombres cosa méds grandiosa y més sen-
cilla, més sublime y més 4 la medida de todas las in-
teligencias, mas compendiada y més universal, méds en
pugna con las depravadas inclinaciones de la naturaleza
Yy més en consonancia con las nobles é intimas aspira-
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ciones del corazon? El Decélogo en el bien que manda
da la vida, y en el mal que prohibe libra de la muerte,
Es para el individuo una doble armadura de hierro que
no se quiebra, ni se rompe, ni se funde. Una verdade-
ra egida de seguridad. Su persona esinviolable porque

no es licito matar; es inviolable la persona que con él
forma-una carne, porque estin anatematizados el adul-
terio 'y la fornicacion. La garantia de su propiedad, el
titulo de su propiedad son santos, porque sobre toda
garantia y sobre todo titulo se han grabado en un sello
de oro estas palabras-del sétimo precepto: no hurtards;
y ni su honra ni su-honor quedan sin defensa, porque
se ha puesto una mordaza 4 la mentira y un valladar &
la calumnia. ‘El.Deealogo, las diez palabras, traducen
del lenguaje divino al lenguaje humano, el pensamien-
to de la creacion; y son, si se examinan, los articulos
constitutivos de cada sociedad y de todo el mundo.

Si los mandamientos del padre Ripalda, si el Decé-
logo es inmoral, es preeiso buscarla moralidad en las
méximas contrarias; y veamos-lo que resulta. Lo pri-
mero, que no amar 4 Dios-es una virtud: que la idola-
tria y la blasfemia son dignas de alabanza; que enire
el Criador y. la criatura debe levantarse una muralla de
separacion y establecerse una rivalidad y un anfagonis-
mo sacrilegos, contra los que toda naturaleza y toda
razon y todo sentido comun, se sublevan y protestan de
concierto. Esto por lo que mira & Dios; por lo que mi-
ra 4 los hombres, se debera creer licifo y honesto el
menospreciar; escarnecer y llenar de oprobio 4 los auto-
res de nuestro sér: el que segase mas existencias es-
taria mas cerca de la perfeccion: el que respetase mé-
nos la propiedad ajena, mas proximo 4 la santidad, y
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el que se entregase con ménos reserva 4 los placeres,
mas inmediato 4 la Divinidad, centro de toda perfeccion,
de toda santidad y de toda pureza. Conforme & esta mo-
ral, Proudhom, el de lasblasfemias saténicas, debia de
ocupar el puesto de San Francisco de Sales; el de los
ardientes amores, y el de Santa Teresa de Jesus, la de
los éxtasis y misticas elevaciones: Neron, heridor del
vientre de su madre Agripina, debia ser el modelo de
los buenos hijos; Tropman, derramando la inocente san-
gre de una familia entera por el cebo de una mezquina
fortuna, el tipo de la mansedumbre, de la caridad yde
la filantropia. Las Cleopatras, las Mesalinas y las Bere-
nices, deberian ceilirse las coronas de rosas de las Su-
sanas, de las Catalinas y de las Cecilias; y la licencia
ginica de los Epicuros y de los Sertorios, ser honrada
sobre la‘wirtud heroica delos Franciscos de Asis, de los
Tomases de Aquino y de'los Luises de Gonzaga.

La/sociedad, ;qué seria la sociedad? Si de repente
bajasen de las montaiias y abandonasen sus cavernas los
furiosos leones, los sanguinarios tigres, los hambrien-
tos lobos, los osos lubricos v lascives y las zorras ma-
liciosas y pérfidas, v se entregasen & la satisfaccion de
sus innobles y feroces . instintos, habria ménos que. te-
mer de todos ellos que de los hombres que viviesen
conforme & semejante moral.

Pero paréce que la filosofia no quiere caminar tan
léjos, aunque no reflexiona que, cuando se andade pri-
sa y es pendiente la senda, no es ficil detenerse, sino
hasta no tocar el fondo delabismo. Ella di¢e poruno de
sus 6rganos: ! «La parte moral de la. religion, se redu-

1 D. Ignacio Ramirez.
Er CATECISMO DEL PADRE RIPALDA,—4%
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ce en esa obra (el Catecismo del padre Ripalda) 4 los
mandamientos: esto y mucho mas, estin al alcance de
todos los hombres en los pueblos donde figuran leyes
sociales y criminales medianamente practicadas: exis-
ten ciertas prohibiciones que no son reveladas por Moi-
sés, sino impuestas por la naturaleza.» Sino entende-
mos mal, las anteriores.palabras suponen la verdad de
que los mandamientos del catecismo cristiano son bue-
nos, y por lo mismo que en.ellos nada hay que no sea
moral; pero se niega la necesidad que hay de que se en-
senen & pesar de su bondad y su” moralidad, bastando
para aprenderlos, una cosa mas séncilla, pues sencillo,
sencillisimo es hacer el estudio de-ellos en los eodigos
civiles y criminales, fuera de que la naturaleza en este
particular mo permanece ociosa.

Pero haciendo & un lado la dificultad de que los ni-
nos hiciesen un estudio de las leyes civiles y crimina-
les, estudio que, de paso dirémos; presenta obstdculos
a los mismos-adultos gue por otra parte cuentan eon un
tesoro de eonocimientos adquiridos; y pasando en si-
lencio la duda que nos asalta acerca de que la matura-
leza por si-sola-bastase para ilustrarnos en puntos tan
capitales, creemos que se incurre en un error, sSupo-
niendo que esas leyes, tales como existen, no tenganni
hayan tenido nada que ver con el Decilogo, ni  eon la
religion, siendo asi que toda su bondad, toda su mora-
lidad la han sacado de aquellos dos manantiales de 6r-
den y de sabiduria.

En efecto, los codigos de'las sociedades de este lado
de la cruz, son loque son, no debido alsolo trascurso de
los tiempos, ni 4 los progresos mas 6 ménos reales
de esa brillante filosofia que se cierne con aire de des-
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den y movimientos de vanagloria en el cielo de sus
conquistas, sino & pesar del tiempo cuyo paso nada sig-
nifica, y de la filosofia cuyos descubrimientos poco valen.

Examinad, si quereis ser verdaderos filosofos, lo que
hay de aceptable en las leyes humanas, lo que hay de
rezonable en las abstracciones empiricas de los grandes
investigadores de la verdad, y os sorprenderi encontrar
que nada nuevo contienen, y que todo lo que aceptais
y juzgais de acuerdo con la razon, esti comprendido en
la ley y en las revelaciones cristianas.

Admirais esas leyes, admirais esos descubrimientos,
pero permaneceis mudos al remontaros al nacleo que
les sirve de centro, al gérmen de donde han tomado la
fecundidad. Admirais.las hojas,.cuya verdura-eterna
os seduce, y no los frutos ni mucho ménes el arbol.

Miraturque novas frondes et non sua poma.

Despues que las leyes del Deedlogo se han promulga-
do y explicado y comentado, se repara en ,que son tan
claras y conformes con la naturaleza, que ésta es Ia me-
jor maestra para ensenarla sin necesidad de libres. La
verdad positivamente, por mas oculta que haya perma-
necido, en el instante en que se' nos descubre,- parece
que ya la poseiamos desde que pudimos comprender.
Tal es la armonia que guarda con la inteligencia, que
se indentifica, se confunde y se asimila 4 ella, con una
fuerza de cohesion, permitasenos la frase, que la cree-
mos parte integrante y necesaria de nuestro espiritu.

Cuando 4 esta circunstancia se une el habito, diffcil-
mente nos podemos persuadir de que alguna vez haya
sido ignorada, por cuanto & que la costumbre forma
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una segunda naturaleza; y tal vez, como dice Pascal,

la naturaleza no sea mas que una primera costumbre.

Pero en realidad, esta propension que parece ser na-
tural, solo viene & probar la verdad de lo que conoce-
mos, pued la historia da testimonio de que conocimien-
tos que hoy juzgamos naturales, hubo tiempo en que
no se encontraron, ya no digamos en todas, pero ni aun
en las mas elevadas infeligencias.

+Y se dird todavia, no se enseiien los mandamientos,
pues no necesitan ensefarse verdades que todos los hom-
bres traen grabadas en ¢l corazon desde que nacen? ;Sa-
beis hasta donde refrocederiamos? (Juedariamos enfén-
ces abandonados & nuestras inspiraciones propias, aban-
donados en realidad al error; pues aun-cuando nos que-
dase alguna verdad, no pudiendo distinguirla de la que
no lo era, perderia gran parte de su fuerza y de su
eficacia.

Pero es preciso demestrar con hechos, que esto que
ahora vemos como natural, no ha sido visto siempre de
la misma manera; puesto que millares de generaciones
de igual naturaleza que nosotros, no alcanzaron & co-
nocerlo.

Expongamos en compendio la moral de los mas gran-
des filosofos de la antigiiedad, inteligencias' poderosas
por sus alcances, pero débiles 'y enfermas porque no
contaban con la fuerza y la vida que animan hoy al mun-
do ilustrado por el Evangelio. Comencemos por las

Leyes del sequndo Zoroastro.

«El tiempo sin limites é increado es el criador de to-
do. La palabra fué su hija y de su hija nacié Ormus,
dios del bien, y Arimhan, dios del mal. Invoca al toro
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celestial, padre de la yerba y del hombre.—La obra
mas meritoria es cultivar bien su campo.—Ora con pu-
reza de pensamiento, de palabra y de accion.—La ley
castiga al ingrato.—Enseria el bien y el mal & tu hijo 4
la edad de cinco anos.—Muera el hijo que por tres ve-
ces haya desobedecido & su padre.—La ley declara im-
pura 4 la mujer que pase 4 segundo matrimonio.—Cas-
liga con varas al falsario.—Desprecia al menliroso.—
Al principio y fin de afo guarda diez dias de fiesta.»

Leyes de los Indios.

«El mundo es Vichenu. Todo lo que ha sido es él, to:
do lo que es, esél, todolo que serd, es él.—Hombres sed
ignales.—Ama la virtud por si misma; renuncia el fru-
to de tus obras.—Mortal, sé sabio-y serisfuerte-como
diez mil elefantes.—El alma es Dios: confiesa las faltas
de tus hijos al sol y 4 los hembres y purificate en el
agua /del Ganges.»

Leyes de los Egipeclos.

““(inef, dios universal, tinieblas desconocidas, oscuri-
dad impenetrable.—Osiris es el dios bueno, Tifon el dios
malo.—Honra & tus parientes.—Sigue la profesion de
tu padre.—Sé virtuoso; los jueces del {ago pronuncia-
rin despues de tu muerle acerca de tus obras.—Lava
tu cuerpe dos veces al dia y otras dos & la noche.—
Mantente con poco.—No reveles los misterios.”

Leyes de Minos.

““No jures por los dioses.—Hombre joven, no exa-
mines la ley.—La ley declara infame & cualquiera que
*no tenga amigo.-—La mujer adtltera sea coronada de
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lana y vendida.—Vuestras ecomidas sean piblicas, vues
tra vida frugal y vuestros bailes guerreros.”

Leyes de Solon.

““Muera el hijo que no procura enterrar 4 su padre,
y asimismo el que no lo-defiende.—El templo sea en-
tredicho al adiltero.—EL magistrado borracho beba la
cicuta.—Muera el soldado cobarde.—La ley permite ma-
tar al ciudadano que se mantenga nenfral en medio de las
disensiones civiles.—El que quiera’ morir digalo al Ar-
conte y muera.—Muera el sacrilego.— Esposa, guia 4
tu esposo ciego.—El hombre sin costumbres no podra
gobernar.”

Leyes de Pitdgoras.

‘“Honra & los dioses inmortales, segun estin declara-

dos por la ley.—Honra 4 tus parientes.—Haz lo que no
aflija tu memoria.—Neo permitas suefio 4 tus ojos hasta
examinar tres wveces en tu alma las obras del dia.—
Preguntate: jdénde has eslado? ;qué has hecho y qué
debias hacer? De este modo, despues de una vida san-
ta. y despues que tu cuerpo vuelva 4 los elementos,
quedaré inmortal ¢ incorruptible sin poder jamés mo-
i’ ¢

Esta es la moral que la sabiduria antigua, ayudada
de todas las tradiciones, pudo formular. Hagamos de
todas sus médximas un cuerpo: reunamos lo que tienen
de bueno y de razonable, con el fin de formar un todo
que no sea monstruoso ni incoherente, si esto es posi-

1 Se omiten las leyes de Licurgo por ser las mismas de Minos.
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ble, y comparémosle en seguida con el Decalogo. jQué
superioridad tan inmensa! jQué distancia tan infinita!

El mismo Platon, cuya moral hemos omitido, porque
jamas sus leyes se practicaron; ese Platon, llamado por
antonomasia divino, y de quien se ha dicho que es el
prologo hwnano del Evangelio, jen cudntos errore$ no in-
curri6 con su razon virgen y su mirada de aguila? La
comunidad de las mujeres; el aborto de la que hubiere
concebido dnies de los cuarenia aiios; la inmolacion de los
hijos mal constitwidos, tncurables ¢ nacidos sin autoriza-
cion de la ley; la proscripeion de todos los extranjeros y
la esclavitud, formaban las bases de su bella republica.

La antigiiedad pagana, por boca de sus filésofos mas
eminentes, pone de manifiesto lo que pudo, en 6rden
& la moral, su razon v lo que en esemmismo 6rdenapren-
diera de la paturaleza: joudn limitade fué su poder!
jeudn mezquino su aprendizaje!

Elidia en que se dejasen de enseiiar las doetrinas sal-
vadoras del eristianismo, y prineipalmente los tutelares
preceptos del Decélogo, volveriames & recobrar poco &
poco el poder anmtiguo, y 4 sujetarnos al magisterio.de
la naturaleza. ;Y en ello perderiamos 6 ganariamos?
Respéndase con franqueza.

Comprendemos muy bien que haya quien-desée para si
el genio de Platon, ylarobusta inteligencia de Pilégoras;
pero no habria uno solo de los modernos que se resol-
viese 4 trocar el tesoro de las verdades que conoce,
merced 4 Ja influencia cristiana; por los sublimes de-
lirios y elevadas lucubraciones de aquellos gigantes.

Deciamos que todas esas leyes morales de la anti-
giiedad, juntas, no podian ponerse en parangon, ni Sos-
tener el paralelo con el Decilogo 6 con los manda-
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mientos que ensena el padre Ripalda, Ahora agrega-
mos mds, ni con una sola de sus maximas, pues cada una
encierra en su unidad fecundisima, multitud de verda-
des sublimes. Cada una de por si, es un venero de sa-
biduria, y todo un sistema filoséfico. Veamos cémo es-
fo es ci®rto,~por mas-que se resista a los entendimien-
tos poeo ‘reflexivos.- Fijémones en este primer manda-
miento: «Admar d Dios sobre todus las cosas.»

He-aqui, en primer lugar, fijada en los términos mas
absolutos la existencid de Dios y suunidad: el género
de honor y de culto que le debemos das criaturas, sus
perfecciones infinitas y sus infinitos atributos. Si hemos
de amarle sobre todas las cosas, es amor de todos los
amores, el amor infinito; si hemos de-amarle sobre to-
das las cosas, debemos amarle sobre “toda belleza; so-
bre toda sabiduria, sobre todo poder, sobre toda santi-
dad, sobre toda bondad, sobre foda misericordia, sobre
toda justicia, sobre toda grandeza,-sobre todo fin y so-
bre todo principio; y por 1o mismo, El es belleza, sabidu-
ria .y poder infinitos, es santidad, bondad, misericordia,
justicia y.grandeza infinitas; principio sin prineipio y fin
sin término de si mismo y de todas las cosas. jCuéinta
luz en uno solo de los rayos de esa resplandeciente lam-
para, que Dios quiso colgar en el cielo de las concien-
cias para disipar las sombras de muerte en que el mun-
do moral yacia sepultado! {Y queremos cerrar los ojos
de la niflez para que no vean tanta belleza, ni entien-
dan tanta sabiduria! ;Qué aprenderian -ellos solos? Si
eran unos genios, podrian entrever en medio de\la os-
curidad una chispa que seria su tormento y desespera-
cion, por cuanto 4 que ella les anunciaba la existencia del
gran astro sin Oriente y sin Ocaso, cuyos eternos res-
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plandores no podrian nunca penetrar en sus enfermi-

zas inteligencias. Pero si no eran genios, jdesgraciados!

les arrencdbamos un bien que los hace ricos en saber y
en esperanzas, un tesoro que los hard mas ricos todavia,
en delicias inefables ¢ imperecederas venturas.

No seamos crueles. El autor de los Bosquejos lo ha
sido, queremos creer que por ligereza, su auxiliar enla
controversia, por falla de consecuencia y de prevision.
Reflexione el primero, y retirard su anatema: sea logi-
o y previsor el segundo, yno querrd que se prive 4 la
nifiez de tan dfiles y saludables ensefianzas. Y entien-
dan los dos que: «En moral solo el Evangelio es siem-
pre seguro, siempre verdadero, siempre unico y siem-
pre semejante 4 si mismo.» !

1 Rousseau. Letres écrites de la Montagoe, p. 30,
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ORACIONES.

Articuno | V.

Desde Soerates, que pensaba que «debiamos pedir &
los dioses inmortales que nos diesen solo cosas buenas,
porque unicamente ellos saben lo que nos es til, y
nosotros solicitariamos muchas veces ¢osas que nos se-
ria funesto obtener,» ! hasta Julio Simon, que recono-
ce que «la oracion, mejorando nuestraalma, ocupandola
de Dios, elevindola hacia él, presentindonos bajo una
viva y conmovedora imdgen, los deberes que tememos
que llenar, nos hace-amable el trabajo y faciles la es-
peranza y la resignacion,» * se ha considerado que ella
es.una necesidad de la naturaleza humana y uno de
los homenajes debjdos & la Divinidad.

La oracion es el escudo, y el arma de los débiles y
la fuerza y aliento de los fuertes. «Es al alma lo que
el alma es al cuerpo. Y asi como el cuerpo separado del
alma cae bajo el imperio de'la muerte y de la corrup-
cion, asi fambien el alma viene & ser presa del vicio y
de la muerte, tan luego como pierde el deseo de rogar
4 Dios,. de servirle, de tributarle los honores que la
criatura debe al Creador.» 3

I Maximo Valerio, De Dictis aut factis sapientium. VIL 1.
2 Jules Simon. La Religione naturelle.
3 8. Juan Crisostomo. Hom. LXVIIL
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El que ora medita de continuo en la Suprema belle-
za, y 1o es posible meditar en ella sin amarla, ni amar-
la sin doblar la cerviz 4 la ley del amor, sin practicar
todos y cada uno de sus mandamientos. El que ora se
desprende de la maleria y se aproxima con la voluntad
al Sumo bien y le contempla con el entendimiento; y no
es posible estar tan cercano, sin participar de los bene-
ficios que encierra, ni contemplarle sin hacerse cada
dia mds perfecto. Por esto se ha dicho y con gran filo-
sofia, que: «El privilegio de ser bueno, justo, caritati-
vo, la gloria de poseer la libertad por el heroismo de
la virtud, pertenece, corresponde de derecho 4 aquel
que empapa y vuelve 4 empapar su espiritu en la ora-
cion; y que el impio que nunca levanta sus manos su-
plicantes hécia el cielo; ‘es el esclavo do 108§ Vicios mas
abominables.» 1

En ‘un “e6digo moral, pues, si éste c6digo estd con-
forme con la razon eterna que se refleja en la natura-
leza delascosas, debeen seguida de la ley, cuya practi-
canos hace buenos ynos perfecciona, figurar la oracion,
que nos facilita la prdetica de la ley, poniéndonos 4 to:
das horas frente 4 frente del fin 4 que por su medio
caminamos, y de fa perdurable felicidad con que nues-
tra sumision 4 ella nos serd recompensada.

Seria imposible la' practica de' la ley, | si elavados

siempre los ojos en la tierra y adherido nuestro cora-

zon 4 los goces pasajeros, pero insinuantes y conmove-
dores con que nos brinda, nunea viéramos mas alld ni
pensaramos en otras- satisfaceiones mas eompletas. La
oracion nos hace ver més alld, es como el telescopio es-

1 San Juan Criséstomo. Hom. citada.
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piritual, con euyo auxilio descubrimos regiones lejanas y
venturosas que se ocultan & la simple vista de los mor-
tales.

Hé aqui la razon por qué el catecismo del padre Ri-
palda, que en esto, como en todo, sigue al Evangelio, al
exponer su-moral 4 los nifos cuyas tiernas inteligencias,
merced al arle con que compendia, no abruma; pone
despues de los mandamientos, las oraciones, es decir,
las formulas breves y elocuentes, sencillas y sublimes,
bajo las que/la criatura debe hacer 4 su Creador la ex-
posicion de sus'necesidades 'y la demanda de los bie-
nes 4 que aspira, y el remedio de los-males quele afli-
gen 0 le amenazan.

Y se preguntard fodavia con énfasis huraiio y desde-
10s0, «;qué importa 4 la sociedad el Padre Nuestro, 1a
Salve y la peregrina explicacion de 1os pecados venia
les?» ! ¥ se concluird con este epifonema senteneioso:
«El mundo para marcharmo ha esperado al padre Ri-
paldaty ? jPobre raeionalismo, miope en su infanecia,
miope en su edad viril, y verdaderamente ciego en su
decrepitud!

Importan 4 la sociedad, lo que importan al individuo;
importan el facil cumplimiento de Ta ley que hace hom-
bres honrados-y buenos cindadanos; importan la per-
feccion de cada uno, con lacual se hace mds asequible
la perfeccion de todos; importan el mejoramiento delas

. partes, sin el cual seria un delirio llegar al mejoramien-
to del conjunto: Importan, finalmente, para los dos;
la virtud, la libertad y la justicia. Si esto ‘parece poco,

podemos agregar que importan todo lo que pudiera

| Federalista, nimero 67.
2 Idem.

o
ereerse ulil y onveniente, necesario y hasta supérfluo,
para que el uno y la otra pudieran cumplir con sus des-
linos.

Es cierto que el mundo para marchar no ha espera-

do al padre Ripalda; pero tuvo que ésperar al Evange-
lio que le iluminé las sendas tenebrosas, en que, & se-
mejanza de la mujer de Lot, estuvo mucho tiempo con-
vertido en estatua; le abrio los ojos para que viera, y le
desato las cadenas que ligaban sus piés para que cami-
nara. Por esfo precisamente el padre Ripalda no hace
mas que copiar el Evangelio.

Pero seamos un poco mas condescendientes y descu-
bramos al paso algo de lo mucho que importan al hom-
bre y 4 la sociedad, las. divinas palabras de.la. eracion
dominical. Estas palabras: «Padre nuestro que estds en
los cielos, santifieado sea tu nombre,» importan al hom-
bre, por lo que mira & Dios, la confesion abnegada de
su dependencia absoluta; y por lo que mira & los de-
mas hombres, la posesion de ese principio de fraterni-
dad universal que la filosofia racionalista con tan sin nin-
guna vergiienza y {an poco decoro se atribuye. Importan 4
la sociedad en sus relaciones con el Legislador Supremo,
el reconocimiento del altisimo poder 4 que estd some-
tida, 'y en sus relaciones consigo misma, la razen de
su sér, y el titulo de su legilima accion sobre los mien-
bros que la componen. Importan ademés al hombre y &
la sociedad juntamente, lo.que la gratitud al beneficiado,
es decir descos de que 'sea enalfecido 'y glorificado el
bienhechor siempre y en todo lugar y por todas las cria-
turas. Importan al hombre estas ofras: «venga 4 nos
el tu reino,» la salud y felicidad eternas & que aspira
constantemente, y 4 la sociedad el bienesfar y prospe-
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ridad temporales que no puede darse & si propia y de
que tanfo necesila, para que sus elementos no se cor-
rompan, sino que se mejoren y desenvuelvan. Las pa-
labras «hédgase tu voluntad asi en la tierra como en el
cielo,» importan al uno y & la otra la conservacion del

6rden general & que estd vinculado el bien particular de

todos y cada uno de los seres, .y el reinado de la justi-
cia, que es el verdadero pan de vida de los individuos
y de los pueblos; asi como los /que siguen importan el
reconocimiento de su poca valia, una vez que no se
bastan & 'si mismos ni para la satisfaccion de las nece-
sidades fisicas, pues para conservarse es fuerza que el
prodigio de la creacion se esté renovando cada instante
por medio del pan cuotidiano 0 prineipal que, cual otro
mand, hace llover sobre la tierra la.mano de la Provi-
dencia. «Perdénanos nuestras deudasasi como nesolros
perdonamosa nuestros deudores:» cuinto no importan es-
tas palabras al hombre! El obra la justicia y la caridad,
perdonando las ofensas que recibe; y pide que la justi-
cia y-la misericordia divina obren en él, absolviéndole
de las suyas. Asi establece una corriente que, despues
de abrasar todos los corazones con el fuego que nuevo
Prometeo arrebata de los cielos, vuelve a subir en lla-
mas vivas 4 sus alturas. Ea cuanto 4 la sociedad, im-~
portan nada ménos que su grandeza ¢ su abatimiento,
su elevacion 6 su caida.

Si_Francia hubiera perdonado, se le habria perdonado;
y el tremendo azote no haria samgre aun en su cuerpo
lacerado, desorganizado y casi descompuesto; habria si-
do ensalzada y no humillada, vencedora y no vencida;
pero no perdoné ni perdona, no pidio ni pide perdon
todavia, y ahi teneis 4 la primogénita de la civilizacion,

9

4 la palanca del progreso, 4 la 4rbitra de la paz y de la
guerra, 4 la seiiora de la vietoria, entregada & todos los
desmanes dela barbarie, con la deshonra en el corazon
y la vergiienza en la frente, degradada y envilecida, he-
cha una furia que 4 si misma se devora las entranas,
convertida en una bacante que rie con la barreta y con
la tea, con el pufial y con la guillotina. {Pobre Francial

Parece que importan algo 4 la sociedad las palabras su-
blimes y conceptuosas de esa oracion que no compuso el
padre Ripalda, ni invent6 siquiera la Iglesia, sino que fué
dictada por los labios de Jesueristo, que valia cnando mé-
nos, un poco mas, es decir infinitamente més que el Sr.
Ramirez y que su discipulo el autor de los Bosquejos.

Pero vamgs, sefiores filoséfos, habeis desbarrado por
dejaros arrastrar del prurito de calumniar 4 los moralistas
catolicos.. jPor Dios! sed alguna vezlogicos y consecuen-
tes. Vosotros sois partidarios concienzudos, se entiende,
de lareligion natural, como lo sois dela moral universal,
como no podeis dejar de serlo del libre exiamen y del racio-
nalismo; admitis un culto, porgque cuando ménos admitis
una religion que suena y significa lomismo. Gomo ni sois
gentiles, ni indios, ni mahometanos, ni protestantes,
ni catolicos, el culto que.admitis no.puede.-ser-ni-eldel
paganismo, ni el del budhismo, ni el del mahometismo
ni el del protestantismo, ni el del catolicismo. Vuestro
ctlto es el tnico que admite la filosofia racionalista; 1y
sabeis cudl es éste? es nada ménos que el culto de la
oracion. ;Qué os queda si insistis en desconocerlo? ““Un
vacio inmenso cuyo pensamiento. agobia el alma yla
desespera.” ! Por eso uno de vuestros hermanos, Julio

1 P, Daniel. La Morale philosophique avant et aprés I'Evangile.
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Simon ha escrito que: ‘“La necesidad de la oracion es
tan real, que ella arroja cierta especie de descrédito so-
bre toda filosofia cuyos principios destruyen la posibi-
lidadedel culto y de la oracion. Se siente instintivamen-
le que una filosofia sin Dios, 6 con wn Dios que no nos
oye, no tiene razon de ser. Ella nos rehusa precisamen-
te lo-que(le pedimos con preferencia a toda otra co-
sa.”*t Pero mada extrano es, que incurrais en tamano
absurde; enando ese mismo Julio. Simon, cuyas pala-
bras (las eitadas) hacen honor & su razon y comprome-
ten su buena fe; despues de poner por epigrafe al ca-
pitulo que trata de la oracion este pensamiento de Je-
sucristo: “‘Porque todo aquel que pide, recibe: y el que
busca, halla: 'y al que llama se le abrira,”” acaba por
adoplar este otro de la profésion de fe' del Vicario sa-
boyarde.”’ Yo converso con Dios, penetro todas mis
facultades de su divina esencia: bendigo sus dones; pe-
ro no_oro: ¢qué le pediria yo.” Esto'es entenderlas co-
sas, como vosotros las entendeis: justificar la verdad
sin perjuicio de -descouocer su fuerza: ensalzarla para
calumniarla en seguida. Con razon decia Voltaire que es
el dios de los racionalistas, al mismo tiempo que su pe-
sadilla. que: ‘‘Desde. Thales hasta los mds quiméricos
charlatanes y sus plagiarios, no hubo ningun filésofo que
influyese ni siquiera en las costumbres (se entiende
las buenas) de la calle en que vivia.” Porlo demas no
deja de ser peregrino el rasgo oratorio de Rousseau.
Quiere entenderse con Dios, asi como asi, mano & ma-
no y como si dijéramos de potencia 4 potencia, ;Oh ar-
rogancia del filosofismo! {Oh soberbia de la razon!

1 La Religion naturelle, p. 365.
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No, mil veces no: la oracion es una necesidad de la
naturaleza, ya lo ha dicho Julio Simon; es, sobre todo,
un deber, avant tout un devoir; 1 y si no'lo dijera, no
por eso dejaria de serlo, pues el grito de «;Salvame, Dios
mio!» que instintivamente alzan al cielo los labios del que
sufre 6 mira que le amenaza un peligroinesperado; el de
«jGracias, Sefior!» que sin querer se exhala del fondo
del corazon de aquel que acaba de recibir un beneficio,
son argumenfos mas poderosos que las objeciones fati-
les tras que se escuda la filosofia, como si formaran ellas
un baluarte capaz de permanecer en pié por mucho
tiempo.

La inmutabilidad de Dios, se dice, hace de la oracion
una formula, una voz sin eco, una palabra sin signifi-
cado; porque Dios no ha de variar-de voluntad solo por-
que se lo rueguen. ;Y quién dice que variard de volun-
tad? Nosofros los catolicos jamas hemos sostenido ab-
surdo semejante. Lo que sostenemosy sostendrémos es,
que mediante la oracion se cumplird su voluntad altisi-
ma en nosotres. «Oramos, dice San Gregorio, para me-
recer recibir 1o que Dios ha resuelto darnos en los si-
glos eternos.» * Es tambien ley de la naturaleza, ley in-
mutable, que la tierra fecunde el gérmen de las plantas,
que el aire las alimente y el calor del sol las vivifique,
¢para qué cultivar enfénces los campos? El hecho es
que si no se cultivaran, & pesar de esa inmutabilidad de

las leyes naturales, no se recogeria la cosecha y los gra-
neros quedarian vacios.

El cuerpo humano traspira para mantener el equili-
brio de la sangre; el agua, convirtiéndose en vapores,

L La Religion naturelle, p. 386.
2 Didlog. I. 8.

EL CATECISMO DEL PADRE RIPALDA.~3
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se purifica; la flor, exhalando sus aromas, impregna
con su fragancia todo lo que le rodea; y la oracion es
para el alma la traspiracion que le hace capaz de tener
4 raya las pasiones sin que logren sobreponerse i la ra-
zon: es el crisol que la separa de toda impureza y le
quita toda maneha, es el incienso de virtud que la hace
incorruptible, la eleva y la deifica. La oracion, final-
mente, es la escala de piedras-abrillantadas, por cuyos
peldafios se remonta la criatura hasta el trono de su
Criador. Atreveos & derrumbarla si podeis, y el mun-
do moral vendrd abajo. | Por fortuna sois impotentes.

SACRAMENTOS.

ArTicuro VI.

Ya hemos indicado que la moral cristiana es todo un
sistema de filosoffa, cuya grandeza crece 4 los ojos del
pensador imparcial y despreocupado miéntras mas se
examina. No escomo los sistemas humanos que no pue-

den resistir, ya no digamos el anilisis, pero ni*una mi-
rada un tanto cuanto fija. Tambien hemos llamado la
atencion sobre su exacta conformidad con la naturaleza
del hombre, 4 pesar de que es el freno de sus deprava-
das inclinaeiones.

Cadapaso que hemos dado en la discusion hécia es-
tas verdades que intencionalmente no hemos querido
suponer sino. demostrar, nos confirma en-su evidencia
y nos las hace como familiares.

Si consideramos la moral cristiana como fundada en
el dogma, y parliendo de €l como de la primera operas
cion gue hay que hacer para resolver el problema dela
perfeccion individual y del 6rden general, palpamos la
sabiduria de semejante pensamiento, y nos sorprende
que, 1¢jos de repugnar & la  naturaleza inteligente y ra-
eional de la criatura, esti en armonfa con sus tenden-
cias, y satisface una de sus mas imperiosas necesidades.

Si de la parte fundamental descendemos 4 la parte
en que se formulan sus preseripciones, mas prodigiosa
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economia, mas puntual precision, mas universalidad,
mas claridad, mas fecundidad, mas accesibilidad, mas
naturalidad, en fin, seria imposible hallar fuera del De-
calogo.

Si pasamos de la ley 4 su observancia, podemos ase-
gurar que la feoria cafélica es la unica que ha sabido
proporcionar los medios adecuados para que no queda-
se simplemente escrita en la piedra, sino que se escri-
biese en los corazones, conyirtiéndose en una especie
de sér positivo, que tomando cuerpo en el hombre, co-
existe con él. La oracion era ya un ‘auxilio poderoso
para que se obrase semejante prodigio; pero tal vez ella
sola no bastaba, si no se cuidaba de avivar su fuego to-
dos los dias, de impedir que fuese perdiendo algo de
su intensidad, y con ella algo de su eficacia.

Para llenar esta necesidad, para complementar el di-
vino sistema, se hacian indispensables medios mas tan-
gibles y de una eficacia infalible; y los sacramentos vi-
nieron 4 llenar estervacio, y 4 constituir la clave del
edificio cristiano.

Con ellos el codigo de la humanidad queda perfeeto,
pues- no solamente aparece como un tipo acabado, co-
mo una teorfa luminesa, sino qué ademds, como una
eosa que nos es armonica y la que ficilmente podemos
asimilarnos, permitasenos la expresion; como un siste-
ma esencialmente prictico y practicable.

El divino Legislador habl6 primero al enlendimiento
con el lenguaje misterioso del dogma;“para que cesase
en sus vacilaciones y en sus dudas que no le pérmitian
caminar, y apoyado en la columna de bronce de la fe
¢ iluminado por su luz no tropezara en la senda, ni per-

diese de vista el objeto por cuya posesion suspiraba.
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Pero como no bastaba la conviceion, ni el conocimien-
to, sino que ademds era necesario el deseo y la fuerza,
tuvo que hablar tambien 4 su corazon, hacerse sensi-
ble & él por medio del lenguaje de los signos; igualmen-
te misterioso, ¢ igualmente real y positivo.

El entendimiento & cada paso tropezaba con misterios;
la fe vino en sua auxilio para hacerlos innegables, sin
que dejaran de seguir siendo incomprensibles. * El cre-
yente los toca, los palpa, como se toca y palpa uncuer-
po cuya naturaleza nos es desconocida.

El corazon tambien tenia sus misterios y los tiene;
era preciso, sin romper su velo impenetrable, que se le
pantentizara su verdad; y el Verbo se los hizo sensibles
por medio de la gracia, y les comunicé la gracia por
el canal.de los sacramentos, que inspiran deseo al mis-
mo tiempo que corraboran.

;Qué mas se necesita para que el hombre cumplien-
do con la ley se perfeccione, 'y girando en el pequeno
civeulo de su Orbita, sea parte & producir el orden ge-
neral, moviéndose en el mismo sentido que se mueve
la sociedad toda, en un espacio mas vasto y en una or-
bifla mas amplia?

Nada en verdad; supuesto.que su entendimiento des-
cansa sobre convicciones ciertas, y parte de un prinei-
pio/que no puede negar, 4 un fin que perfectamente co-
noce; y supuesto que su ¢orazon responde & aquellas
convicciones con deseos armoénicos y andlogos, yesim-
pelido hécia este fin por una fuerza que absolutamente
puede resistir,  pero que de ordinario'no-resiste. Con
razon dijo Jesucristo, que el yugo de su ley era suave
y su carga ligera. No hay que extradarlo, la filosofia
tiene que llegar,si no se desvia, & la misma conclusion.
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Asi, pues, los sacramentos que instituy6 el Hombre-
Dios y que ensefia y explica el padre Ripalda, tienen
una importancia vital, influyen' decisivamente en el in-
dividuo sujeto 4 la ley divina y con la necesidad moral
de observarla; trascendiendo aquella importancia y esta
influencia 4 la sociedad, que no es otra cosa que el re-
ceptaculo de. las) individualidades unidos con un lazo
natural,

«Es imposible, dice un sabio, reunir & los hombres
bajo una ‘religion ‘verdadera ¢ falsa, si no se les liga
por algunos: signos-6-sacramentos que les sean comu-
nes.» ! Las mismas sociedades civiles han tenido que
ser simbglicas para/ unificarse y perpetuarse. Trabajo
curiosorseria demostrar esto con hechos patentes, pero
no de este lugar. Los sacramentos, pues, en.su calidad
de signos, no son arbitrarios, ni carecen de una alta
razon. de sér, sino hasta cierto punto, constitutivos, y
con toda-evidencia filosoficos,

Los'sacramentos, tales cuales han sido instituidos, ar-
monizan de una manera prodigiosa con el ser hamano,
se -adaptan admirablemente & su naturaleza, cadauno
de ellos corresponde 4 una necesidad especial y tiende
a suplir con una perfeccion, un defecto del individuo y
con una eficacia infalible, su falta de poder. Ademas,
asi ‘como  los) mandamientos del Decdlogo comprenden
todas sus-relaciones morales, los sacramentos se refie-
ren 4 todas las situaciones de su vida practica, ecriticas
0 normales, dificiles 6 facilmente superables. Ensaye-
mos hacer lesto perceptible, aunque pasando rapidamen-
te la mirada, por el gran camulo de hechos v peripe-

1'San Agustin. Contra Faustum. Manich. XIX, 11.
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cias historicas de que es causa U objeto, 6 causa y oh-
jeto al mismo tiempo. |

No sabemos por qué, pero esun hecho constante, una
verdad de que no se puede dudar, pues habla 4 los ojos,
que existen ciertas semejanzas, cierlas. unal'oglas entre
el cuerpo y el espiritu no obstante la diversidad y con-
trariedad de sus respectivas naturalezas, y que leyes
unisonas presiden al crecimiento del uno y al desarro-
llo del otro. .

Al movimiento de la materia que es lo que constitu-
ve su vida, corresponde la vida del espiritu que esuna
éspccie de ‘movimiento & la. perfeccion. La ley de les

-cuerpos es la atraccion y la de los espiritus el amor que

teniendo por fin unir los séres que se aman, los atrae:
La vida corporal, pues, del hombre, camina paralela &
su vida espiritual; ambas se corresponden ¢on una c'or—
respondencia reciproca. . Concretémonos par.a cunven-
cernos de ello. Su vida corporal se perfeccwqa en lo
relativo '@ su propia personalidad y en 1o relatn‘q a lz:
comunidad gque forma la sociedad en cuyo seno vwe..

La perfeccion en el primer caso tiene lugar Fle dos mag
neras: de una manera especial por la expansion crecien-
te.de la.vida; yde una manera accidental, alejando los

obsticulos que se opongan al desenvolvimiento, eoimo
las. enfermedades, y cosas seémejantes. La.perfeccxon
gsencial de la vida & su vez se opera en primer lugaﬁr
por la generacion que da principio al ser humano. A‘ea-
ta generacion del cuerpo corresponde la .regen(iracmn
del alma que se opera por medio de.l.Ba?utnsmo. 2 Des-
pues de la generacion viene el crecimiento y despues

{ Lo que sigue es casi textual del Angel de k‘lS E.scu:alas.
2 Per lavacrum regenerationis. San Pablo, Tit. 1rL. 5.
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del Bautismo la Confirmacion que aumenta la vida es-
piritnal comunicindole nueva fuerza. ! Sigue la nutri-
cion que mantiene la vida en el cuerpo, y la Eucaristia
que es el alimento del alma. 2 :

Si el cuerpo del hombre estuviese al abrigo de toda
enfermedad 6 lesion, la generacion, el crecimiento y la
nutricion le, bastarian para conservarse y desenvolver-
se. Igualmente si el espiritwno se hiciera enfermizo
por el pecado, los sacramentos del bautismo, de la con-
firmacion 'y de la comunion serian suficientes para su
perfeccionamiento. Pero-no es asi, sino que el cuerpo
se enferma y el alma se debilita por el pecado; y el
primero necesita de dos curaciones, una que le sane y
otra quele restablezca; y la segunda encuentra el re-
medio de su mal enla penitencia, 4 y s salud comple-
ta en la extremauncion.

Finalmente, considerando al hombre en sus relaciones
con la sociedad, en cuanto al cuerpo, su funcion mas
importante y &la vez mas natural es la propagacion de
su especie; pero como ésta tiene tambien un objeto mo-
ral, afecta, por decirlo asi, d todo el hombre, y de agui
la necesidad del sacramento del matrimonio, La gerar-
quia indispensable para el gobierno de las almas,.no
ménos que la fecundidad espiritual de los ministros de
Jesucristo, hacen del Orden un elemento de vida es-
piritual que se pérpetia; como el matrimonio lo es de
la vida corporal, que se reproduce.

Una armonia mas en este paralelo. El mundo es un
campo de batalla, la vida un combate, el hombre un
1 Sedete in civitate quoadusque induamini virtute ex alto. Lic. XXIV, 49.

2 Nisi manducaveritis carnem Filii Hominis, et biberitis ejus sanguinem, non

habebitis vitam in vobis. Joan. VI, 45. v
3 Sana animam meam, quia pceavi tibi. Ps. XL, 5.
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soldado, y la humanidad un ejército. Cada uno al nacer,
lo primero que hace es filiarse en él.. La religion con-
sagra este aclo solemne con el dautismo que hace
facil el camplimiento de las Ordenanzas y dispone para
la disciplina. En visperas ya del combate, jura bande-
ras y se apareja para la lucha; y el ministro ecatélico le
unge con el 6leo sagrado de la confirmacion que forti-
ficaal atleta que sé siente armado de valor é inspira-
do por el heroismo. En combates tan rudos, dificilmen-
te no se desmaya alguna vez, es casi seguro que heri-
das mds 6 ménos mortales nos inutilicen pasajeramente
para la pelea. La penitencia es el unico bdlsamo que
puede cicatrizarlas y la comunion el solo pan que repa-
rard las pérdidas ocasionadas por el desangre. Todo
ejército necesita de-gefes y tiene bajas:quedeben reem-
plazarse con oportunidad: con este doble fin, la Sabidu-
ria divina inslituyé el sacramento del Orden; escala ge-
rarquica por la que el simple soldado va ascendiendo
hasta el generalato; y el sacramento del matrimonio,
que sanlificando la union de los sexos, es como un se-
millero de nuevos combatientes.

¢No osmaravillacorrespondencia tan prodigiosa? jeree-
réis todavia que los sacramentos son indiferentes 4 la
grande obra.de nuestra perfeccion, cuando van tan con-
formes con ella? ;No estais viendo que 1a naturaleza en-
cuentra en ellos sn verdadero retrato y la satisfaccion
de las mil necesidades que la fatigan en su peregrina-
cion militante sobre la tierra? ;Llamaréis todavia su-
persticion 4 tanta sabiduria, pantomimas 4 ceremonias
tan augustas, y sobre todo, tan preciosas y tan efica-
ces en sus efectos, que por mas que sean invisibles, no
por eso dejan de ser ménos reales?
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Sus efectos son los multiples y misteriosos, suaves y
regeneradores de la gracia divina. jLa gracia divinal
repetis con burla sacrilega y con amarga ironia. Dificil-
mente vosotros que la atacais, comprenderéis su podery
sentiréis sus dulzuras; peronos prometemos que no por
eso podréis.negar su existencia y su influjo saludable en
los torazones que no se.resisten, sino que se abren a
ella, como los cilices de las.flores-al rocio que llueve
de los cielos. Su existencia-es un hecho, tan ménos inne-
gable que el hecho de la concupiscencia.

Aquel que mstituy6 sabiamente esos signos maravi-
llosos que 4 la vez que simbolos, son agentes de la gra-
cia, dijo en una solemne ocasion: «El que haga la vo-
luntad de'mi Padre, conocera si mi doctrina procede de
El, 6 si'yo hablo por mi propia autoridad.»_ Llamando
de este-modo 4 la incredulidad y & la duda al campo
de los hechos, quitaba 4 aquellatodo pretexto para no
ereer, y 4 ésta todo motivo para~vacilar, y llevaba 4 la
una y-4 la otra hasta sus altimos atrincheramientos.

En efecto, a todo se puede negar el homenaje de la
creencia, de todo se puede abrigar dudas razomables,
ménos de aquello que consta por experiencia propia; 6
es, 0 puede ser con toda propiedad un fenomeno inter
no de nuestra conciencia. Si pudiéramos, pasar por este
crisol ‘prodigioso todo lo que hay que saber y conocer,
no habria verdad que fuera para nosotros ignorada, y
la evidencia seria la base de todos nuestros conocimien-
tos. ;Queréis saber, y lo queréis de buena fe, si la doc-
trina cristiana es la verdadera? Practicadla. ;Queréis saber

silos sacramentos no son vanas ceremonias, signos caba-

listicos, ritos supersticiosos, sino un nuevo sentido espiri-
tual que nos pone en comunicacion estrecha con la fuen-

1
te de todo bien y verdaderos canales de la gracia que
santifica? Acercaos con humildad 4 recibirlos; recibid-
los con amor.

Cuando para convenceros se os pide una cosa tan fi-
eil, una operacion tan sencilla, no podeissen buena ley
negaros 4 hacer la prueba; tanto més, cuanto que se 0s
asegura que encontraréis el convencimiento del espiri-
tu, y con ¢l la tranquilidad y la paz del corazon.

Por mas que quiera tener razon vuestra filosofia, no
lo conseguird en las cosas que no son discutibles; y no
lo son los hechos de cuya existencia uno puede ser el
testigo ménos recusable para consigo mismo. Sialguno
negase, por ejemplo, que Roma existia, y en testimo-
nio de la falsedad de semejante negacion se le contes-
tase por otro: «Roma existe, id & ella y.la veréis y la
tocaréis,» jpodria el primero insistir en su negativa, por
mas razones que alegara, por mas argumentos que hi-
ciera valer? Racionalmente no; y el segundo podria con-
testagle: ninguna razon, ningun argumento puede pre-
valecer contra los hechos, y es un hecho que Roma
existe, hecho de que cualquiera, 'si tiene voluntad, se
puede convencer, con solo levantarse y tomar el cami-
no que alla conduce.

Tal es la prueba que Jesucristo ha querido dar 4 los
hombres de la verdad de su doctrina; tal es la prueba
que puede darse por los cristianos de la eficacia de'los
sacramentos. Confesaos y os sentiréis con fuerzas para
dominar esa inclinacion pavorosa que os arrastra al pe-
cado: comed el cuerpo y bebed la sangre del Cordero
que fué inmolado: tomad el pan de la gloria y el néc-
tar de los cielos, y os sentiréis tan fuertes como la vi-
da, verdaderamente inmortales; penetrados de un bien-
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estar duleisimo que os era desconocido y embriagados
de una felicidad que imaginabais, pero que creiais im-
posible poseer con los recursos que teniais & vuestroal-
cance.

Pero prescindiendo de este género de razones, que
son como el Aquiles formidable que no puede ménos
que-venceros. en 'desigual batalla, porque jamas po-
dréis igualar ni ménosaveniajar su esfuerzo, aceptamos
la discusion en lo que no es diseutible, y la aceptamas
sobre un'terreno que os es demasiado conocido, por
haberlo-frecuentado-tantas veces vosotros y vuestros
innumerables antecesores.

*Vosotros y nosotros snmos lestigos: de un prodigio,
que fuera del catolicismo que todo lo explica, no tiene
explicacion; y sin embargo, lo admitis lo mismo que lo
admitimos nosotros-y lo admite Ia-humanidad, y admi-
tiéndolo la humanidad, nosotros y/ vosotros obramos
con cordura y procedemos con - sabiduria. Ya habréis
adivinado el prodigio d que me refiero: sois demasiado
inteligentes para’ que no comprendais & la primera pa-
labra. El prodigio que admitis vosotros, admitimosnos-
otros y admite la humanidad; es el prodigio de la con-
cupiscencia, de esa inclinacion naturalmente inveneible
que lleva al hombre hdcia el mal que aborrece, y le
aparta del bienque ama y desea en el fondo de su co-
razon: de esa inclinacion que lé divide en dos campos
opuestos y enciende la tea de la guerra intestina en ca-
da individualidad que vive combatiérdose y destrozin-
dose & si misma. Este es un hecho ‘palmario'y_sin ex-
plicacion razonable; y por lo mismo un prodigio contra
cuya existencia no se arguye, aun cuando sobran argu-
mentos, porque lo sentimos, y el teatro en que se rea-
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liza todos los dias es‘el solitario de la conciencia de
cada uno. Vosofros lo sentis en este momento; nos lo
estd diciendo el sobresalto y el pavor con que leis es-
tas lineas, y la voz que anuda vuestra garganta y cuyo
paso al exterior impedis, apretando fuertemente los 1a-
bios.

Lo sinti6 el Profeta-rey que exclamaba: «He sido
concebido en iniquidades, y en pecado me concibié mi
madre.» ! «Cria en mi joh Dios! un corazon puro y re-
nueva en mis entraias un espiritu recto.» * Lo sinti6
Euripides cuando ponia en boca de la antigua Fedra es-
tas palabras, cuyo eco resuena en todas las almas: Ve-
mos el bien y obramos el mal: conocemos la vurtud, y
nos entregamos al wvicio: la vide se halla sembrada de
diferentes escollos, hdcia los cualesnos arrastra una cor-
riente peligrosa. ® Lo sinti6 San Pablo, que temblando
decia @ 108 romanos: Veo'una ley en mis miembros que
contradice @ mi voluntad y me lleva eszlavo @ la ley del
pecado; porque no hago lo bueno que guiero; mas lo ma-
lo que aborresco aquello hago. * Lo sintié y 1o expreso
Oyidio en sus Elegias.

..... «; Video meliora probogue
Deteriora sequor....

Lo sinti6 Racine y 1o canté en inspirados versos:

Dios mio, jguerra cruel!
Dos hombres encuentro en mi:

Psalm Miserere.

Id. id.

Tragedia de Hipdlito, acto segundo, eseena segunda.
% Rom. VIIL
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El uno ardiente por ti
Su culto te rinde fiel;
El otro indéeil, traidor,
Rebelde contra su Rey
Desprecia tu santa ley
¥ provoca tu furor.

En guerra conmigo mismo,
De todo bien incapaz,
¢Donde encontraré la paz
En tan miserable abismo?
Sujeto & fatal destino
Conmigo mismo peleo,
Huyo del bien que deseo
¥ corro al mal que abomino.
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¢Coémo si no fuera esta la voz de la naturaleza que se
confiesa oprimida y avasallada, fragil y miserable, ha-
bria podido ser la misma en todos los tiempos, en los
de civilizacion como en los de barbarie, en los de sen-
cillez patriarcal, como en los de refinamiento filoséfico?
{Como habria podido resonar en regiones tan apartadas;
en la Judea como en Grecia, en Grecia como en Roma,
y en Roma como en todo el mundo?

Y sin embargo, esla lucha es un misterio cuyas den-
sas sombras oscurecen los entendimientos mas lumino-
sos, en cuyas profundidades no penetran las inteligen-
cias mas perspicaces, y de cuyo por qué no se dan ra-
zon los espiritus mas elevados, que de todo encuentran
6 creen encontrar la explicacion y la causa.

Los mismos socialistas, los reformadores que ménos

estudian la naturaleza y que.se doblegan antesus miras
egoistas, Owen, San Simon y Fourrier, han lanzado sus
anatemas contra este estado revolueionario, en que el
hombre es el enemigo de si mismo; pero no se han
atrevido 4 negarlo, sino que se han propuesto armoni-
zarlo, hacerlo desaparecer.

Finalmente, lo ha sentido y lo'siente la humanidad
toda, que.como Luis XIV, al oir de boca del poeta de
la religion estos mismos versos, podia exclamar y ver-
daderamente exclama todos los dias, todas las horas y
todos los instantes: ;Oh! estos dos hombres los ¢omozco
bien. 1

!
!
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Et P'autre, par son poids funestey
Me tient vers la terre penché.

1
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1 Creemos no disgustaré & nuestros lectores les demes & conocer el ori-
ginal de los hermosos versos de Racine, de que son traduceion y apénas un

Hélag! en guerre avec moi-méme,
reflajo palido, los ya eitados. Hélos aqui:

O pourrai-je trouver la paix?

Je veux, eb n’aceomplis jamais.
Je venx; mais, (6 misére estréme!)
Je ne fais pas le bien que j'aime,
El je fais le mal que je hais.
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Mon Dien! quelle guérre eruelle!
Je trouve deux hommes en moi:
L'un veut que, plein d’amour pour toi,
Mon eceur te soit tonjours fidéle;
L’autre, & tes voloniés rebelle,
Me révelte econtre ta loi.

Q griice! 6 reyon salutaire!
Viens'me mettre avec toi d’accord
Et, domptant par un doux effort
Cet homme qui t'est si contraire
Fais ton esclave volontaire
De cet esclave de la mort.

e —

L’un, tout esprit et tout céleste,
Veut qu'au ciel sans cesse attaché,
Et des biens éternels touché,

Je compte pour rien tout l¢ reste;

e T ————————
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Pues bien, este mislerio de la inclinacion al mal que
se abomina, este prodigio de la concupiscencia es mas
incomprensible, mas inexplicable que el misterio de la
santificacion por la gracia, que el prodigio de ese im-
pulso divino, que dindonos esfuerzo para romper las
cadenas, nos restituye al estado de primitiva libertad ¥
nos facilita la praetica del bien. Este altimo estado esta
mas en armonia con la razon, se conforma mas con
nuestros instintos, se proporciona mas & nuestros legi-
timos deseos; en suma, es mas natural.

Tal debi6-haber sido-el primitivo estado del hombre:
asi debi¢ haber salido delas manos del Creador. No pu-
do la Sabidurfa divina poner en su obra maestra gérmenes
disolyentes, elementos antagonistas; no pudo colocarle
bajo tan eontrarias influencias, ni sujetarle 4 leyes tan
contradictorias. La gracia, pues, que reconsiruyé un
edificio que con toda evidencia algun cataclismo arrui-
nara, y-no la eoncupiscencia que sigue minando sus
cimientos: la gracia que restablece y mantiene el equi-
librio, y no la concupiscencia que todo lo desnivela, es
el verdadero estado natural del hombre, porque es el
tnico estado-eonforme con el primitivo.

¢Por qué, pues, os conformais con lo que os envile-
ce y os degrada, y rendis el entendimiento 4 una cosa
que no es ni puede sér natural; y.levantais el grito con
tra Io que‘os dignifica y ensalza, contra lo tnico que
es verdaderamente conforme con la naturaleza? Si ad-
milis el estado de concupiscencia, en buena logica de-
beis admitic el estado de gracia, porque no hay veneno
que no tenga su antidoto, ni mal & que el Autor de to-
do bien no haya dado el remedio.

Si no es la gracia el antidoto yel remedio, proponed
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otro que lo sea, fatigad con el pensamiento la cabeza,
para encontrar, como Arquimedes, el punto de apoyo
para vuestra palanca y como Descares la materia y el

movimiento para la creacion de vuestro nuevo universo.
Pero no ha de faltar el antidoto; el remedio debe estar
en las manos de todos; las contorsiones de la humanidad
emponzonada y la tirante situacion del enfermo, de-
mandan el uno y el otro con multiplicadas instancias.

La filosofia socialista al ménos est4 persuadida de la
existencia de esta lucha entre el deber y las inclinacio-
nes humanas; y tan persuadida esti, que ha pensado y
vaelto & pensar acerca de la manera de hacerla cesar;
v 4 su modo ha dado la solucion que resuelve el tre-
Enemlo problema. Nada mas sencillo, ha dicho, que alli
donde combaten encarnizadamente dos enemigos, se ter-
mine la eontienda con la muerte deuno de ellos; y San
Simon'y Fourrier pusieron todos sus conatos en conse-
gcuirlo, y arrojaron un' golpe mortal 4 la ley que consi-
deraron tiramiea, 4 pesar de que caminaba en el mismo
sentido que la razon; proclamaron la libertad absoluta
de la naturaleza, quitaron 4 sus inclinaciones toda rien-
da, y & sus depravados y maléficos instintos todo fre-
no: Dichos fil6sofos  erraron, pero su mismo error
justifica la necesidad ¢ importancia de la solucion que
acometieron.” Erraron, porque- presumieron poder qui-
tar, derogar una ley que ellos ni ningun hombre ha-
bian dado, ni promulgado; una ley, consecuencia de re-
laciones necesarias, de gue no podian prescindir sino
destruyendo el sér cuya esencia constituian.

La religion, que siempre va mas adelante que los fi-
l6sofos y los filintropos, partiendo delas mismas bases
que ellos, pero siguiendo sendas ménos asperas y mas
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transitables, tenia dada la unica solucion posible. Ella
comenz6 por el respeto de la ley; yno extinguié ni ani-
quilo, porque un hecho no se extingue ni se aniquila
nunca, la concupiscencia. Se limit6 4 debililar sus ten-
dencias, 4 proporcionar 4 la razon un nuevo auxiliar
para que, unido con él, pudiese alcanzar cierta y segu-
ra-vietoria, y poner laley al abrigo de la tirania absur-
da de las pasiones.

Ese auxiliar poderoso que venia 4 ponerse del lado
le una potencia para hacer la guerra & la otra, debio
ser superior & la humanidad que invocaba su socorro, no
debié brotar de la tierra, ni del mar, ni de los espa-
cios, pues todo lo que en ellos existe es dominado por
la humanidad, y-estd abajo, muy abajo de la peana de
su encumbrado trono. Debidé ser una cosa celeste, so-
brehumana, sobrenatural, como es sobrenatural, sobre-
humana y celeste la gracia divina; debié comunicarse
per medios adecuados y proporcionales al hombre com-
puesto. de espiritu y-de cuerpo; debi6é comunicérsele por
los sentidos, pues hablando en general, nada eonoce su
inteligencia; sino por el-conducto de aquellos; ! y por
lo mismo, por medio de signos materiales, de una efi-
cacia infalible, como lo son los sacramentos gque insti-
tuy6 Jesucristo, y que conserva y administra todos los
dias la Iglesia‘catélica, Gnica depositaria de la verdad.

jLa gracia -y los sacramentos! fuera de ellos no hay
otra solucion teoldgica, ni filosofica razonable, por mas
que se fatiguen los espiritus en encontrarla.

Es preeiso no preocuparnos, ni dejarnos avasallar, ni
por el odio ni por el amor, sino rendirnos 4 la razon,
aun cuando nos hable por boca de nuestros mas enco-

I Nihil est in intelectu quod prius non fueril in sensu.
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nados enemigos. Solo asf podemos llamarnos, con jus-
ticia, verdaderos fil6sofos.

El poderoso elemento de la gracia, como tinico reme-

dio de la concupiscencia, fué visto como entre sombras
por los genios de la antigiiedad pagana. Por eso Home-
ro presentaba siempre sus héroes animados de un im-
pulso divino, y Platon todo lo esperaba de esa centella
diwvina, de esa voz de Dios que habla dentro de nosotros
INiSMos.

El cristianismo vino 4 disipar las sombras, y 4 hacer
resplandecer un eterno dia alli donde una noche que
parecia eterna, habia dominado por tantos siglos.

Y pudo enténces decir San Pablo: todo lo puedo en
aquel que me conforta, y exclamar Racine:

iOl grécia! con tw poder
Librame de este enemigo,
Reconciliome conmigo,
Restituyeme d i sér:
¥ si hasta ahore contrario
Fui a tus bondades, eonvierte
A este esclavo de la muerte
En esclavo voluntario.

Y con el Apdstol y el poeta, toda la humanidad: lo
wnico que. puede librarnos, es la gracia de Dios, por. me-
dio de Jesucristo Nuestro Seiior.

Si, la gracia de Dios, comunicada 4 la humanidad por
Jesucristo, por el intermedio de los sacramentos que
instituy6, en su sabiduria; es lo que la ha regenerado'y
salvado, es lo-inico que podria regenerarla y salvarla,
porque es lo Gnico que sin destruir la libertad, sindes-
conocer la ley, la conduce & sus inmortales destinos 4
pesar del formidable contrapeso de la concupiscencia.

PP




RESUMEN-Y CONCLUSION.

ArmicuLo VII.

Graves cuidados de familia han sido parte 4 impedir-
nos dar fin @ la série/ de articulos que, con motivo de
los ataques rudos del aufor de los Bosguejos al catecis-
mo del padre Ripalda, nos propusimos escribir. Hoy que
la‘voluntad del Sefor se hizo en noSotros, vamosid de-

cir la altima palabra, para que nuestro trabajo no que-
de incompleto.

Gonvencidos de-que el método es la ¢laridad, y de
que la sencillez del lenguaje cuadra mejor 4 la sencillez
de la verdad, que para lucirseé no necesita de adornos
ni atavios, creimos oportuno ante todo, interpelar 4 nues-
tro adversario, 4 fin de que la diseusion que con tanto
ardor inicio; fuera fructuosa; nos dijera con franqueéza,
cudl era su sistema moral, {eologico y filos6fico.en Jos
pantos que tocaba. Nos propomiamos con esto fijar una
base comun, un punto de partida inamovible que fuera
como el limile sagrado, que contuviera el vuelo asaz
libre de la razon ecléctica, que en fuerza de una vicio-
sa costumbre destruye hoy lo que ayer edifics, sin ape-
narse por ello, y, lo que es m4s, sin ruborizarse de su
obra. Tener que habérselas con un Proteo, no es empre-
sa poco ardua como pudiera imaginarse
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Nuestra interpelacion no produjo el efecto que ape-
teciamos; y por toda respuesta tenemos hasta hoy la mas
precavida reserva de un competente nimero de la-
nes en las columnas del Federalista. Nos enganamos tor-
pemente: creimos habérnolas con un Proteo, y nos en-
contramos frente 4 frente de un mudo, pudiéramos de-
cir, ante la mustia faz de la inmaévil estatua del silencio.

Asi era ménos escabrosa nuestra tarea; se reducia &
vindicar al inmortal jesuita y la moral de su catecismo,
cosa bien sencilla en verdad, pues siendo esta la moral
cristiana , no necesitébamos de otra cosa para salir ai-
rosos, que de mostrar con el dedo los beneficios inmen-
sos que se la deben; apelar al ingénuo testimonio de
todo un mundo, dntes de ella, sepultado en un abismo
de tinieblas, despues de ella; radiante con upa aureola
de luces indeficientes; antes de ella, barbaro; despues de
ella, civilizado.

Sin embargo, comprendimos que no todes los ojos
estan sanos; y por 1o mismo, gue no todes pueden ver
las cosas como son, ni referir las impresiones que re-
eciben precisamente 4 los objetos que son su causa, sing
4 otros diversos en virtud de la aberracion de un senti-
do mal organizado 6 enfermo. Esta’consideracion nos
obligé & tocar-el fondo de la cuestion. suscitada, como
de paso, porque ro era posible detenernos, ni detener &
los lectores en contemplar el sinniimero de bellezas y de
armonias morales que invaden por todos rumbos y en
abundancia inagotable, el infinitamente vasto campo de
la filosofia eristiana; mas vaste, mas amplio que aquel
en que se levanta el variado y pintoresco anfiteatro de
la vaturaleza criada. Sobre temas cuyo desarrollo ha-
brian sido necesarios millares de volimenes, tuvimos
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que limitarnos & nuestro pesar, 4 unas cuantas pa-
ginas.

Establecimos la verdad , inconcusa, aunque impene-

trable & las humanas inteligencias v la necesidad impe-

riosa del dogma, como base de una moral digna de este
nombre-y apta para-ser la verdadera regla de las accio-
nes; la forma, permilasenos la expresion, de la liber-
tad individual.

Despues expusimos sus preceptos, procuramos hacer
entrever en el principio simplisimo.de que brotan, co-
mo un rio de su manantial, su maravillosa fecundidad,
80 armonia ‘conlos instintos y propensiones del homln'e;
y sus relaciones fntimas con la conservacion del ser hu-
mano y eon el 6rden general de todos los séres a &l su-
hordinados. !

En seguida, los comparamos con las maximas morales
de la filosofia, tanto antigua como moderna; y no te-

' Memos asegurar, que miéntras que éstas son apé;ms com-
parables con una lampara que se apaga, iluminando las
profundas inmensidades del caos primitivo, aquellos bri-
llan mas. que todos los soles colgados en los infinitos
espacios del firmamento.

Vimos tambien que semejante moral es esencialmen-
te prictica y practicable, y obliga 4 la obediencia; porque
st origen no es humano sino celeste.

Como los mandamientos 6 preceptos del Decilogo se
relacionan con el tipo de la belleza real que es el pasto
natural del entendimiento, -y con el bien supremo, que
es el gozo'del corazon y'la felicidad sin medida 4 que
caminamos los desterrados en este valle de lagrimas,
comprendimos que la oracion y los sacramentos venian
a ser como el complemento del divino sistema & quela
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humanidad toda estd sometida. Porque la oracion nos
arrastra 4 la meditacion de la belleza que no puede ser
meditada ni contemplada sin atraernos de una ma-
nera misteriosa, pues & la vez que nos fuerza hasta el
grado de parecer que oprime nuestra libertad, nos estimu-
la con una suavidad tan grata que, neutralizando el efec-
to de aquella fuerza, nos deja duefios de nosotros mis-
mos y verdaderamente libres. Porque los sacramentos,
canales de gracia, es decir, canales de santidad, de vi-
da y de pureza, nos deifican hasta cierto punto, nos
Jevantan del cieno de los vicios al sublimado cielo de
las virtudes. Si la bondad de-las cosas puede estimarse
por la bondad de sus resultados; si el buén sabor, la
madurez v la dulzura de los frutos que el drbol produ-
ce, hacen necesariamente creer en la prosperidad y ener-
gia del mismo drbol; finalmente, si la conducta es co-
mo el termémetro que marca los grados de moralidad
de una ley, es indudable que la ley cristiana, la moral
del padre Ripalda encierra todas las exeelencias, una
vez que practicada, torna al hombre ser perfectisimo,
le atrae todos los honores y todos los respetos y le ha-
ce digno de todas las alabanzas.

Conforme con su naturaleza en la parfe que pudiéra-
mos llamar esencial y hasta en los menores detalles,
provenientes de las varias indoles'y diversos caracteres
del sinnumero de séres humanos que entran-en la for-
macion de ese todo, supone en suaufor un conocimien-
to adecuado, intimo, profundo y radical de la misma
naturaleza; conocimiento que no puede-existir sino en
la mente de la Omnipotencia que la criara; y la misma
ley es un prodigio de la mas alta sabiduria, una tésis
de la filosofia més sublime. Asi considerada, la divini-
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dad de su origen es incuestionable; y por lo mismo su
santidad esta al abrigo de toda imperfeccion, y su pu-
reza exenta de toda mancha.

Delira, pues, el autor de los Bosquejos, cuando enga-
néndose 4 si mismo, y dando por supuesto que el cato-
cismo del padre Ripalda dice otra cosa y manda ¢
prohibe mds de'lo que-Dios en el Sinai ordené 4 Moi-
sés que mandara 6 prohibiera, mas de lo que Jesueris-
to, Redentor de la especie ylegislador de la humanidad
ensend\que debia practicarse por los hombres para ser
santos como su- Padre que estd en los cielos, sacrilega-
menle y con desprecio desi mismo, afirma que ese pre-
eioso compendio de la doctrina cristiana es un codigo de
tnmoratidad. jDelirios,y nada mas que delirios puestos
en la boca por una razon soberbia y descreidal

[gualmente delira el pretendido filésofo al llamar co-
digo de estupidez al libro que contiene mas sabiduria que
los volitmenes que eseribieron Platon y Aristételes, Pi-
lagoras. y Socrates, (iceron y Séneca, Caton y Marco
Aurelio en'la antigiiedad; mas sabiduria que la que en-
cierran las incontables paginas de los millones de obras
que se han- escrito-despues al resplandor del Evan-
gelio, ese radiante sol, conocido solo de las. modernas
edades.

¢Acaso Hobes; Holvach Y Aimé Martin; Diderot, Vil
taire'y Rosseau; Lutero, Calvino, Melanchiton. y Swin-
glio, Edgard Quinet, Luis Blane, San Simon, Fourrier y
Julio Simon; Straus, Movers y Wethe han podido, ya
no exceder pero.ni igualar(siquiera (con ' sus aprendi-

das y desfiguradas miximas, con sus repugnantes ab-
surdos, con sus innovaciones impias y destructoras refor-
mas, con sus teorias filosoficas y ateas, con sus inter-

85

pretaciones violentas y mal fraguadas leyendas, los su-
blimes preceptos, los axiomas profundos, las luminosas
soluciones, los principios de eterna verdad, las ingénuas
explicaciones y comprobadas historias, que fundan y
persuaden, y recomiendan como altamente morales, al-
tamente filosoficas, altamente naturales yrazonables las
grandes doctrinas morales del catolicismo? Esta ley, cuya
perfeccion nadie ha podido exceder ni igualar, jes es-
tupidez? ;A qué podemos dar sobre la tierra, sino por
sarcasmo, el augusto nombre de sabiduria?

La pasion y la audacia hicieron sin duda gue el au-
lor de los Bosquejos viese en el catecismo del padre Ri-
palda un monstruoso cidigo de estupides; pero jquién lo
ereyera! solo la ignorancia puede hacer ver en el mis-
mo un eddigo igualmente monstruoso de~fanatismo. El
fanatismo es un achaque .del espiritv, adherido 4 6l co-
mo la rama seca al drbol lozano, fresco y VIZOroso, mas
fuerfemente lodavia, supuesto. que no es posible arran-
carlo, sino cuando mis, evilar su contagio. «Algunos
filésofos, dice el doctor Balmes, han gastado largas pa-
ginas en declamar contra el fanatismo, y como que se
han empenado en desterrarlo del mundo. Escasas es-
peranzas podian tener, si es que fueran filosofos euer-
dos y sesudos, de que con razones'y elocuencia alean-
zaran 4 desterrarlo, pues que hasta ahora yo no'sé que
la filosofia haya sido parte &4 remediar ninguna de aque-
llas graves enfermedades que son el patrimonio del hu-
mano linaje.» No fué sin duda la razon la que movio
la’ mano del escritor que de la palabra, fanatismo hizo
un uso tan impropio. El autor de los Bosquejos estuvo
desgraciado, El fanatismo no estd en los eseritos sino
en los escritores; no esta en los libros sino en los ‘cora-
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zones, alli donde pasan las tempestades que nos agitan,
nos ciegan y nos hacen delirar.

«El fanatismo, prosigue el apologista espanol, toma-
do en su acepcion mds lata, es una viva exaltacion del
animo fuertemente senoreado por alguna opinion falsa ¢
exagerada. Si la opinion es verdadera, encerrada en sus
justos (Iimites, entonces no cabe el fanatismo; y si al-

guna vez lo hubiese, serd con respecto 4 los medios que
se -emplean en defenderla; pero entonces ya existird
tambien un juicio errado, en cuanio se crea que la opi-

nion verdadera autoriza para aquellos medios; es decir
que habrd error-G exageracion. Pero sila opinion fuera
verdad@ra, 1os medios de defenderla legitimos, y la oca-
sion ‘oportuna, entonces no hay fanatismo, por grande
que sea la exaltacion del animo; por viva que.sea su
efervescencia, por vigorosos que sean los esfuerzos que
se hagan, por costosos que sean los sacrificios que se
arrostren: enténees habra entusiasmo en el 4nimo, y
heroismo enla accion; pero fanatismo no. De otra ma-
nera los hérees de todos‘tiempos y paises gquedarian
afeados con la mancha de fanditicos.»

Pero aun cuando saciramos el fanatismo de su ele-
mento natural, y le hiciéramos pasar del corazon a los
libros jeudn distante estd el padre Ripalda de la exage-
racion y de la exalfacion!" Ensefia ‘como un maestro &
discipulos queridos, sin ira y sin odio; narra como wm
mero cronista, cuidindose de confundir con la doctrina
divina sus reflexiones propias. Y sobre todo, aun cuan-
do algun‘calor manifestase en'sus expresiones, alguna
energia en la exposicion, ;no es la verdad la que mue-
ve su pluma, la que se estampa en el papel en cada
uno de sus trazos?
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Témese el trabajo cualquiera de nuestros lectores de
recorrer las péginas del catecismo, y comparar su fono
y su estilo, con el estilo y con el tono de lo poco que
el autor de los Bosguejos estampo en el nam. 67 del Fe-
deralista, y estamos seguros, de que por preocupado
que esté en contra del jesuita ilusire, no podra tacharle
de fanatico, sino que reservard esta calificacion como
mas propia del pequerio atleta dei racionalismo.

La calma, la sangre fria, la sequedad y llaneza de
lenguaje, allado de la claridad, exactitud y verdad, son
las cualidades que mas resaltan en el librifo del prime-
ro; la hipérbole, la exaltacion, la pasion, el furor, la vi-
rulencia, la hinchazon junto conla prevencion, falta de
logica, de razon y de verdad, forman la diatriba, que no
es otra eosa, de los renglones del segundo. ;En dén-
de estd el fanatismo? jCudl de ellos, el padre Ripaldad
el antor de los Bosquejos es el fandtico? El que tenga
0jos que vea. El que tenga sentido comun € instintos
de justicia, que falle.

Nos creemos con derecho parg repelir’ por conclu-
sion, que el .catecismo del padre Ripalda, léjos de serun
monstruoso cédigo de ivmoralidad, de estupides y de [a-
natismo, lo es de la moral mas pura, dela mas alta cien-
cia y dela.mas sublime filosofia.

El dereche de que nos creemos en posesion, se fun-
da, por una parte, en las razones que hemos expendi-
do, y por otra en el silencio de nuestro adversario. Quien
calla, cuando debiera ‘clamar, realmente consiente.
Quien no opone & razones argumentos ‘mas Vigorosos,
se rinde 4 ellas, se dé& por vencido.

No queremos creer que la causa de ese silencio ha-
ya sido la intencion de antemano formada de no soste-
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ner lo que una vez se dijo. Esto seria pisar la bandera
que se quiere llevar en triunfo. Esto no es propio de
los gue aman la verdad, ni ménos de los que se han
propuesto ilustrar con sus escritos. Ademas, se dijo que
se conlestaria: y el autor de los Bosquejos tuvo cuidado
de llamar-en su auxilio el poderoso brazo de su maes-
iro, yaun el maestro dijo algo que ha sido victoriosamen-
te contestado por uno de nuestros compaiieros. Se pensé
sacar el cuerpo pretextando los inconvenientes del andni-
mo, y nosapresuramos a calzar nuestros insignificantes
articulos, con nuestra humilde firma. Razor mas para es-
perar que se nos diese una respuesta, aun cuando no fue-
ra mas que ésta tan concisa como razonable: «No sois dig-
no de ella.» El piiblico hahria deducido la consecuencia
i que hubiera dado lugar, con ese instinto altamente 16-
gico y justiciero-que aplica siempré con oportunidad y
sin equivocarse.

Ignalmente semnos resiste ereer que sea la causa de
tanto silencio nuestra pequeiiez, -la que confesamos,
ocupa menor-€spacio que aquel en que acaso se la co-
loca. Esfo seria grande soberbia. Somos, como eserito-
res una miseria, y una nada como filosofos, es ecierto;
pero reflexionamos que no hay enemigo pequerio, y que
muchas veces Dios toma como instrumentosde. su-Pro-
videncia, brazos débiles ¢ inteligencias enfermizas.

Ademds, jpor qué no desembarazarse, asi con up
desden ligero, pero visible, de quien nos fastidia con
sus.impertinencias? A un-mosquito que zumba y nosdis-
tra¢ de nuestros « grandes trabajos impunemente se ‘le
derriba de un soplo, G se le aplasta con el dedo.

No, el autor de los Bosquejos inculp6 al padre Ripal-
da con ligereza al principio, calumni¢ su doctrina y con
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ellala doctrina de Jesueristo; pero despues reflexiond, y
vi6 que se habia internado & un terreno peligroso, & un
campo lleno de sombras que no era, ni podia ser,
ni el terreno, ni el campo de la verdad. Se ha con-
vencido, se ha vencido & si mismo; y vencerse & si
mismo, es la mas grande de las victorias. El que
se vence & si mismo, vence al enemigo interior, al
que nos combale con mayores ventajas, puesto que es-
ta apoderado del santuario de nuestra conciencia, y noe
puede ser sorprendido, porque sabe todas nuestras de-
terminaciones.

No hemos sido nosotros los vencedores, sino ¢l mis-
mo de si mismo. Y sialguna parte tuyimos en ello, fué
pequena. Hacerle reflexionar, es poca cosa; retroceder,
es herdico; y esto que es hertico es obra exelusivamen-
te suya.

Si nosotros quisiéramos engalanar nuestras sienes con
los laureles de la victoria, el autor de los Basquejos po-
dia repetirnos lo que en ocasion semejante-respondié &
un ortodoxo un luciferiano que se habia rendido & la
verdad cuyas banderas habia abandonado: «No. penseis
que solo tu eres el vencedor; los dos hemos vencido,
los dos hemos ganado la palma; ti, venciéndome 4 mi,
y.yo, venciendo al.ervor.»

El luciferiano tenia mas justicia que la que confesaba
{ener. Cuando en-las discusiones el que defiende la ver-
dad triunfa, su triunfo solo 4 la yerdad perfenece; pero
cuando el quersostiene el error se rinde & la verdad,
esta victoria corresponde exclusivamente al vencido.

Aqui termina la série de nuestros articulos. Si hemos
errado, dispuestos estamos & deponer nuestros errores
4 la menor indicacion de los que han sido instituidos so-
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bre nosotros, para el gobierno de las almas. Dios quie-
ra que nuestras palabras hayaun sido eficaces y servido
de luz 4 los que se encontraban rodeados de tinieblas,
y de alimento & los que estaban devorados por el ham-
bre. No son palabras nuestras, sino ecos débiles é im-
perceptibles de aquella vez que clamando al principio
en medio de los desiertos, ha sido despues vida, salud,
perfeccion, libertad, progreso y civilizacion para todo el
mundo.

APENDICE.

Nos parece conveniente y que serd del gusto de nues-
tros lectores, la insercion de una de las cartas del Cura
de la Sierra que, como los anteriores articulos, vieron
la luz pablica en el recomendable y catélico diario «La
Voz de Mézico, pues en dicha carta se vindica al cé-
lebre jesuita autor de nuestro catecismo, y que tan mal
tratado ha sido por el autor de los Bosquejos. Se vera
por ella que el P. Ripalda, es digno de la alta reputa-
cion que hasta ahora nadie: le habia disputado, por la
concision een que supo compendiar, claridad con que
acerto 4 explicar, y 6rden con quesupo exponer la doc-
trina cristiana en su perpétuo catecismo. Los elogios
que ha arrancado & los hombres de todas opiniones que
le han juzgado sin pasion y con sensatez, son. el tesli-
monio mas espléndido de su ciencia’ poco comun.y de
su wirtud acrisolada.

En una época en que no solo se ataca con encarniza-
miento los buenos libros, sino gque se calumnia & las
personas que los escriben, para apartar 4 la juventud
de su lectura, se hace necesario demostrar con argu-
mentos sin contestacion, que semejantes libros encier-
ran la verdad, al mismo tiempo que convencer que ta-
les personas practicaron la virtud, Debe estar muy ex-
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traviada la inteligencia, y muy corrompido el corazon
que no se rinda ni dome ante la omnipotente fuerza de
la primera, 6 no se sienta al ménos atraido por el ir-
resistible encanto de la segunda.
Hé aqui la carta;

X*** 3 de Marzo de 1871,

M1 QuErinG  Fausro:

* Héteme aqui ya, con la mal tajada pénola en la dies-
tra, de codos 'sobre esta mesa; testigo de las medita-
ciones de mis antecesares, queapénas puede sustentar
el enorme tintero, los libros de badana y el negro bre-
viario que les hace compania; con la frente apoyada en
la mano izquierda, caladas aquellas enormes gafas, que
por descomunales te han parecido.adquiridas de algun
descendiente de Quevedo, Y pronto 4 satisfacer por me-
dio de esta epistola tus importunes deseos.

Despues de’ leer v releer esos Bosquejos que hasta
ahora van publicados én 6l Federalista, y con euyas ga-
las ofrecé este diario seguir-alavidndose todos los lu-
nes, para encanto de literatos, delicia de hisforiadores,
dulce contemplacion de filosofos, reereo de progresistas
y pesadilla de retrggrados; confiésote que mi perpleji-

dad es tal, y tal la indecision de mi espiritu, que no

acierfojain 4 elegir el punio que debe servirme para
Comenazar: por el principio, como le of décir 4 un litera-
to de tomo y lomo, de e

s0s que salvando las lindes de
la vulgaridad, se pierden en los bosques sagrados de lo
deseoniecido; donde nunca®van i estamparse las huellas
de los profanos.

No es mas critica la posicion de un toro embolado y
reducido al rincon de un burladero por la agitada mu-
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chedumbre del pdpulo bdrbaro, que con deseompasadas
voces, y gritos, y silbidos, y palos, y sombrerazos,
aturde y acorrala al misero animal que con frecuentes
sacudidﬁs de cabeza, parece dar d entender su desespe-
racion, por no hallar entre toda la turba de sus perse-
guidores & quien-regalar con la primera caricia,

El simil, Fausto, no serd acaso de tu agrado; pero
estoy seguro de que lo es, y mucho, del del autor de los
l}os‘f/‘w‘.,-"ﬁ.sz para quien esto de embolismos tiene grande
atractivo; para quien aquello de reputar como animfdes
a los clérigos, habidos y por haber, es una broma ino-
cenfe; y 1;-:11'11 quien, en suma, la tictica de acosar &
esos mismos clériges, con gritos, palos y sombrerazos,
que 4 tanto equivalen las calumnias, burlas y denues-
tos del bosquejador, es muy de su gusto.

Este gusto, dicho sea de paso, desmiente la fama de
originalilad con que hablando de ese buen eaballero,
fatigan los aires las cien vpces de la imprenta.. PL'IE.S
nada denuevo, sino mucho de retrégrado y antiquisi-

'mo, tiene el sistema de atacar 4 la religion y sus mi-

nistros con malignas consejas, sofismas groseros, y. ve-
nenosos chistes, amontonados en un desérden capaz de
aturdir al cerebro. mejor organizado. Nada de origma},
y si muche de plagio de los engendros de impios enci-
clopedistas y frailesiapostatas, tienenesas pro?lucc.lones
que hacen hoy abrir de-pasmo la boca al senc1ll9 vulgo
de nuestra patria. Y vulgo, Fausto, ténlc? eutendldof no
es-solo ese pobre pueblo, cuya 'instruccion; - moralidad
y engrandecimiento andan por alli recomendando SO‘H'I-
bras y espectros muy parecidos & los de Hamlet y (:ar—
los Dickens, sino tambien ciertos periodistas y escrito-
res que se ponen anchisimos y orondos con solo quelos

EL CATECISNMO DEL PADRE RIPALDA.—7
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Filibert-Dubourg que llevan la férula, les hilvanen eua-
tro retazos de elogios estupendos, con sus ribetes de ery-
dicion 4 la violela, y sus puntas de romdntico socia-
lismo.

Pero volviendo, Fausto, a los Bosquejos, cuyo nom-
bre no pudo-elegir su autor con mas acierto, pictura tan-
twm, obscuris coloribus itlustrata, te diré, que agotada al
fin mi paciencia, y no pudiendo acometer con mélodo &
ese Proteo de la critica, que ya se me presenta como
moralista 4 la D’Holbach, ya como fildsofo 4 la Compte,
ya como reformador 4 la Lutero, ora como historiador
a la Voltaire, ora en fin, como escritor de costumbres
a la Sué, deeidome, por ultimo, & tomar las cosas por
donde y conforme vengan.

Antgjaseme, pues, ver i nuestro fugitivo del famoso
lecho de Procusto (con las piernas estiradas ¢ sin ellas),
esto.es, al antiguo escritor de las Revistas del Siglo XIX,
bajo la forma de un filsofe desengaiiado.

Mirale declarando, no sé cudntas cosas respecto de las
vaciedades indignas del nimen con que se vefa obliga-
do 4 llenar su compromiso, supuesta la falta de sucesos
y novedades que hay en esa ciudad clordtica, pobre y
mogigata. Esta circunstancia era terrible para un pen-
sador de su categoria, y para un magistrado que efec-
tivamente corria peligro de arrastrar la toga en esé
vuelo de golondrina, en esos viajes de los bastidores de
os teatros 4 las tiendas de las modistas, de las barran-

cas de los paseos & ciertos avisperosy cuevas de que' nes
hace ‘mencion. En conclusion, no estaba bien 4 la seve*
ridad purilana de un hombre & quien los espectros en-
cargan mensajes regeneradores, descender, como 6] mis-
mo asegura, hasta el papel de D. Agapito Cabriola y Bis-
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cochea, que si filésofo fué, no pertenecié de seguro 4la
escuela de Zenon. '

Aquel cansancio hizo que nuestro escritor pensase en
aprovechar sus horas sérias en vulgarizar lo 1til, ponien-
do d disposicion de su fantasia el mundo de las ideas,
para que enél girve d su sabor, como un salvaje en medio
de las praderas, ¢ como una ave en la vegion de las nu-
bes. Y.... joh felicidad! La ocasion vinose propicia &
las manos del escritor: las horas sérias iban 4 dar su
fruto: el nuevo Carlos de Sainte Foi volvia sobre sus pa-
80s, y en su camino ftropezé con otro filésofo tambien
desenganiado, de que el desarrollo del sistema wutilitario
no estaba en el Siglo XIX sino en el Federalista, y. . ..
zas! alld van los dos buenos amigos & ese palacio sus-
pirado, donde tantas preciosidades se encierran, y cu-
yes puertas estan cerradas 4 piedra y lodo paralas vie-
jas histéricas y avinagradas, como la critice que inspi-
raba al retrégrado conde de la Cortina, y para esas otras
brujas y asquerosas arpias que se llaman la tirania, la
supersticion, la ignorancia, la hipoeresia vy la mentira,
habitadoras, como los buhos, de las deriruidas torres del
pasado.

Trazado asi el plan del filosofo progresista, en pos
del cual veo correr enfusiasta la turba de los bokemios
discipulos suyos, cualquiera esperaria que, pues las ho-
ras sérigs habian sonado, aquel encantado edificio fue-
se testigo de concienzudas y severas lucubraciones en-
caminadas 4 la wvulgarizacion de lo wtil. Pues ese cual-
quiera que tal presuma, se ha enganado como un
chino; porque tan luego como nuestro filosofo viése en
aquel magico albergue, rodeado de esas chicas que se
llaman la sdtira; la elegia. y la oda; enfrente de la histo-
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7 cotorra que apénas cuenta cuarenta aios, en sentip

del autor de los Bosguejos; lado 4 lado del idilio, mu-
chacho candoroso y juguefon, vestido de calzoneras y
spmbrero jarano; de la libertad, de la rason.y otras an-
tiguas conocidas; y sobre todo, al abrirse las ventanas
que dan 4 unjardin que dizque sirve de solaz y de or-
namento 4 la consabida casa; nuestro hombre perdi
por completo los estribos, olvidé sus propésitos, y eché
e{l 'saco roto sus infenciones de aprovechar laé ~horas
sérias.

#Qué opinion, pues, quieres que forme, querido Faus-
fo, de quien’con tanta facilidad se olvida de sus prome-
sas, de quien pensando emplear Su falento y calor na-
.tural en ocuparse en algo wtil, estd.tan ceasionado 4 de-
jarse seducir por las Circes de marras? ;Ni qué tiene de
extraio, por otra parte, que unfilésofo asi que no es
form.al, incurra & edda paso en sendas contradicciones,
volviendo & menudo & adorar’ lo que habia quemado
esto es, las futilidades hebdomadarias que presiden 110\’!
en las arasidela moda periodistica? v

Mirale, si-no, dar algunos pasos por la nueva senda,
y.& pesar_de que habia jurado no asomarse.ni.por.un
momento & la ventana que ve al campo de la politica;
mirale, digo, abandonar su intento y perderse nada mé-
n‘os' que en consideraciones sobre la situacion politica de
Europa en 1870, y en forjar ordculos misteriosos para
este aiio que corriendo vamos, con tal prosopopeya, cual
pudiera hacerlo la 8ibila de Cumas, o

jAtencion, Fausto! que ya las masas estupefactas, es-
cuchan arrectis awribus 6 con la boca abrida, como de-

cia el tunante de Fr. Gerundio, & esa pitonisa que se
agita c¢ 'OT € ripode. | i i
gita con furor €n su f{ripode. jAtencion! digo otra vez:
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el politico que no habla de politica, ha pasadorevista 4
{odas esas naciones guerreras y ricas, que ponen todo
su empeno en oeultar su fuerza ysu ambicion, yya lle-
ga 4 este arranque oratorio, digno de ocupar las horas
sérias por la enseflanza y wtilidad que encierra.

«El Papa era el tinico que se sofiaba fuerte y levan-
{aba la voz para proclamarlo asi, llamando & todos sus
servidores y obligando al Espiritu Sanfo & conceder-
le facultades extraordinarias, es decir, divinas. Pero mo-
parca de un pedazo de tierra, que le ha sido dejado
por compasion y por inferes ajeno, este infeliz anciano
no lograba turbar ia armonia europed. En el siglo del
vapor, del telégrafo y del fusil de aguja, los canones
ya son inofensivos. El Papa, consu infalibilidad, creyo
tambien, que tendria la fiesta en_paz.

«Tal era la situacion de la Europa al comenzar el aio
de 1870.

«Al coneluir, el cielo que:los astrélogos vieron ra-
diante y sereno, estd entoldado de nubes tempestuosas.
Una tormenta inesperada se levanto destruyéndolo todo,
tronoé el rayo, yel aliento de fuego de la guerra ha sacu-
dido 4 las naciones, derribado tronos, sepultado ejérci-
tos, destruido poderes seculares, callado lavos vmposto-
ra de los viejos saniuarios, y marcado un nuevo punto
de partida & la:humanidad.

«Al sepultarse en latumba’el ano de 1870, se ha
llevado entre los pliegues de su fatal sudario, el impe-
10 napolcoﬁico, la fama de los soldados franceses, la
gilla de San Pedro y la fama de los ordculos catolicos.
+El afio que acaba de pasar, ha llegado con estrépito 4la
morada de lo que no existe, y ha conmovido las bove-
das inmensas donde yacen los siglos pasados.»

I
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iQue tal, amigo Fausto? éNo es verdad que ese
vo Castelar ha dado calabazas 4 la susodicha wz;znm;
cuarenta abriles, a las muchachonas aquellas ¢ u/e Z ‘_‘C
nas se han quitado el vestido alto, y hasta 4 ese cl)tro PL
cito griego disfrazado en México en el presenie carnax"l'“l);
Pero no %my que hacer muecas, Fausto, poréue n‘:)s‘
falta-lo mejor, y yo no me quedo asi como asi con la
cosa.s en el tintero, despues.de que ftu, holgazan S
pudieras habértelas, mejor que vo, con%%gs : '(i)ue
lleros, | te estds por ‘ahi chupando ;3.1 dedo la kfd 3
br.e., 'fuera miedo, y sirva de aguijon & tu -p:’i‘l:l‘;’l 22::
mi ejemplo y el de tanto y tantos Don l)z’cgzu‘tt;s‘( com:
pululan por esos mundos de Dios! ; Te acuerdas de a uel
oiro retrdgrado de Gorostiza qué no tuvo la dicllu? de
Fonocex.' esas magicas deidades del autor de los Bos zc:
jos, y si acas.o, vio apénas en panales & la cotorra? Ig’luc; S
yo, con motivo de esta audacia mia y.de esa im. g :
nidad tuya, me repito cien veces aquello dci oL
- —Pues dime qué sabes?

—Yo?

—Ta.

—No 1o sé & punto fijo;

Pero ello es que hablo de todo,

Y me aplauden, y decido

Per i
i fc;t tls)rnemos. de nuevo 4 los Bosquejos. Te decia
g}u allaba lo mejor, porque donde nuestro filosofo se
2 uestra verdaderamente digno de su fama, es en m"t;
. ! ‘ - 3 a, © ad
( dna pincelada de esas de primera mano, que no de-
](;n e hacerme temblar por nuestr ) »
igo: 8i ¢ s bo
: g0: 8i estos son los bocetos, jqué
eccionadas y repulidas?

a suerte; porque mé
serdn las obras per-
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Habla el filosofo del Federalista del fallecimiento de
la senora esposa del presidente de la republica, acae-
cido 4 los primeros dias de Enero: describe la fanebre
ceremonia en medio de la cual fué llevado 4 la comun
morada el cadaver de aquella respetable persona; hace
mérito, y en esto con justicia, asi de las prendas que
adornaban 4 dicha sefiora como del universal y solem-
ne homenaje que las clases todas de esa sociedad fue-
ron & tributarle en aquel aclo grave y patético.

Esto, como ves, es serio 4 mas no poder; es utilen-
senarlo al pueblo, para que-aprenda & respetar la vir-
tud, 4 imitarla, 4 ser agradecido con las personas bené-
ficas que le socorren y alivian en sus penas, etc., ete.
{Me das, pues, cosa mas divertida que el siguiente vol-
teriano trocito, retazo de pafio rojo cosido al negro
manto de la elegia? Oyele, Fausto, ypasmaie por Dios,
de la facilidad con que volvio nuestro espiritu fuerte &
su antigua mania, encajdndonos ex-abrupto estas nuga-
torias frases que echan por tierra nuestras esperanzasy
su gravedad, cual si estuviese todavia con la musa re-
vistera:

Los (ue no creemos que el clero nos puede servir pa=
ra nada con el Ser Swpremo, N0S hubiéramos afligido con
una manifestacion’ (la que, ‘segun-dicen-gue dijo el Sr.
Mateos, dejo.de hacer el clero de esta capital con mo-
tivo. de aquel fallécimiento), que resucitaba repugnans
tes costumbres vidjas, y que.no podia Ser Sincera de par-
te de quienes deben aborrecer d muerte todo 1o que es
liberal.

«Por 1o demas; gpara qué sirven esas preces en latin
detestable, esa canturria desapacible que recuerda los
gemidos mercenarios de las plafiideras romanas, y esé
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doble que fastidia por lo umpertinente Y por lo #natil?

LR tione l bien 4 la politica yun poeo a las anliguas fruslerias
3 n que hacer esos ° =
P que hacer esos hombres negros y antipati-

: areados con hebdomadarias 6 revisteras, tuvo la desgracia de ser
€0s, cargados con el peso de sus propias culpas, junto &

e visitado por un espeetro parecidisimo al de cierlo viejo
a tumba sagrada de las personas virtuosas?

negociante que se llamaba Marley y que fué el coco de
ofro viejo apellidado Scrooge. Digo que tal visita ha si-
do una calamidad, porque pasadas las primeras impre-
305 NBIERD) QU Neian en st mtort s , siones de ea‘[)ux.n.u que tendria nuestro ﬁh)svl‘o,. creyen-

15\ q > erie semejante acom do acaso ser visitado por la sombra de algun injuriado
pananvenio »

«Seria absurdo suponer que necesita un dngel de la
bendicion de esa gente. P

«No, Dios me libre de desear a las personas que es-
clérigo, yo tengo para mi que se fué familiarizando con
la idea de que todo eso de la ofra vida era tortas y pan
pintado; sobre todo, cuando el patridtico espectro, que
era nada ménos que el pueblo, le dijo muchas cosas y

Dios me lo perdone, Fausto: pero creo que & poco
andar le dié algun doloreilio de estémago ¢ de cabeza 4
ese formidable enemigo de los hombyrs

_——

LT e

S Negros vy criv-
nales, porque arrepentido del desaire que pensaba.elin-
grato correrles en esa hora que el vulgo llama de. los
gestos, dijo muy compungido: que st articulo pasado
habia sido’ escrito en un momento \penoso (momento cﬁ
que sin duda le dejaron 4 solas los boherﬁios, las mu-
chachas aquellas y la cotorrona), 6 Kizo, con su acos-
tumbrada formalidad; la solemne promesa de no &razar
cfpontc’(’neamcm‘e con.su plvma la’ barrera de lg Prohibi-
cion’ d .mla parte considerablé de la, sociedad para leer
Sus escruos, 1y igue solo la-defensa le obligaria & levantar-
la de m(ct.'o.» Supongo, pues, una de dos cosas: 6 que
el tal escritor. ve.en todas parteseneimigos que le ofen-

muy buenas, respecto de la instruccion y moralidad de

los millones de parias que vagan en esta infortunada
reptblica que tanto y fanto tiene que envidiar & esa su
hermana del Norte. ‘jCnin alegre y safisfecha se sienfa
ésta en el banquete de la prosperidad, econ pasmo de las

R omd -

demds naciones 4 quienes sé hace agua la boea!

Y no solo se fué, pues, familiarizando con los espi-
ritus el autar de los Bosquejos, sino que cobré mayores
brios al recibir la mision regeneradora del espectro, y
volvio lanza-en ristee & arcemeter con los curas, losimaes-
tros, los jesuitas, las hermanas de la caridad, los feclo-

denf como les sucede 4 aquellos que cruzgn cuandouno
SeTie; O que pasado el susto que 4 fodo. hijo de vecing
le causa un dolorcejo asi cualquiera ‘que le hace pensar
en los dobles fastidiosos Y en las gentes de sotana, nujcs-
tro filésofo olvidé como de costumbre, su nueva pr(;-
mesa y se volvié 4 las cebollas de Egipto. |
Porqu‘e apenas trascurridos los primeros ratos de'ese
arrepentimiento que, sea dicho de paso, consagro tem-

gos, los canonistas, los historiadores, los gobiernos, las
maestras dg amiga; las clases privilegiadas, los espano-
les 'y tanta variedad de gentesy personalidades, que es-
foy, como te decia dntes, verdaderamente abrumado y
confuso, y no puedo distinguir por sus nombres las mal
feridas ovejas que'huyende van atropelladamente en esa
oscura polvareda.

Dejemos, Fausto, que por hoy se las hayan como

puedan esos perseguidos fugitivos, por cuya causa ire-
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mos volviendo cuando se presente la ocasion, y aprove-
chemos esta que se viene al paso de ayudar a levantar-

se 4 este respetabilisimo anciano, de rostro dulce y apa-
cible, que ha quedado derribado en tierra al bote rudo
de la lanza de su formidable enemigo.

Es el venerable jesuita aragonés, el sabio sacerdote &
quien-eligié por confesor y sin cuyo consejo nada se
atrevia 4 obrar una alma.... de esas ilusas y vulgares
que llenan, sin embargo, el mundo con sus obras y sue-
len dar su nombre al siglo en qne viven. Esa ilusa y
vulgar sellamaba Teresa pE JEsus, y ese noble anciano
que alli yace es el padre Geronimo, de Ripalda, el ted-
logo profundo y consumadisimo filésofo, el varon insig-
ne en docirina y en santidad, como se expresan sus bid-
grafos, y euyo nombre célebre y aun antonomastico, se-
gun dice un eritico mexicano, ha inspirado siempre la
mas respetuosa admiracion & esos sabios vulgares y fa-
ndticos (como diria_el autor de los Bosquejos), de nues-
tra patria y fuera de ella.

Hablando de la principal obra & que debi6 su justa
celebridad el padre Ripalda, decia el compatriota nues-
tro que-indico antes, que «fué singular su gracia para
explicar la doetrina cristiana 4 los nifios, acomodéndose
a su capacidad para la inteligencia de todas sus partes;
de manera que sin causar esertupulos ni fompentar-lala-
xitud en unas; sin dar lugar 4 errores en otras, y ha-
ciendo, en fin, formar ideas exactas en todas, puede de-
eirse que su Catecismo es, al par que una de las mas
concisas, la mds clara y completa de las obras de éste
género. Por estas razones, adade, ha sido general su
uso en las escuelas de nuestra América y demas espa-
fiolas, y el adoptado por disposicion de varios concilios

103

nacionales, muy especialmente por el tercero mexicano,
aprobado por la Silla Apost6lica. Se han hecho tantas
ediciones de este catecismo, dntes y despues de la inde-
pendencia, que puede decirse que ha sido una mina que
ha enriquecido & millares de impresores y libreros. Es,
sin la menor duda, el que mas circulacion ha tenido
enre los centenares de los muy famosos que han publi-
cado los jesuitas en todas las partes del mundo.» !

Ahora, por si acaso cierto redactor distinguido de un
periodico veracruzano entiende el latin; y por si otros
periodistas de esa tu tierra no han olvidado el que apren-
dieron de esos picaros y modorros frailes, diles, Fausto,
bien que en su pasmosa erudicion puede que ya lo se-
pan, al ménos el autor de los Bosquejos que se sabe de
coro muchos latines desde el de la Farsalia hasta el de-
testable de que usamos los clérigos; diles, repito, que
un hombre que se llamaba D. Nieolds Antonio, y era
asi.... medio aplicado.... y prometia algunas espervan-
zas, pues eseribié una obrita no.del todo maleja, aunque
vulgar, que teva por titulo Biblisteca Hispama, hablan-
do de ese jesuita que tanto horror inspira & esos patrio-
las (por algo desde luego serd) dijo:

«Compluti vero instituto patrwm Jesuitorwnyse manci-
pans; virtutwm insigni_exemplo, doctrineque tuny domes-
tica in praelectionibus theologicis, tum publica ad populunmy
imsinuatione Etatis sue pre luxit equalibus:» y en el
mismo articulo hace el elogio del pequeno libro de la
doctrina cristiana en los términos que pueden ver 6 ha-
brin visto ya esos eruditos.

Mas para que no me arguyas con que le cito esas an-

1 Diccion. de Hist. y Geog. Apéndice, art. Ripalda.




— D

\'
.1
)
i

0

104
tiguayas, testimonios parciales de clérigos fandticos y re-
trogrados, sibe que un ilustre mexieano, verdaderamen-
te distinguido y que profesé prineipios muy liberales,
no desden¢ estampar en un periddico ilustrado, litera-
rio y progresista, un brillante articulo biogréifico que
acompanaba. al vetrato del padre Ripalda, y en tal arti-
culo-sonde leerse, para vergiienza y confusion de estos
neo-sabios que la echan de espiritus fuertes y regene-
radores, 1os siguieuteé trozos:

«Hace masde doscientos anos, que la doctrina ele-
mental del cristianismo se ensena én las escuelas y en
las familias de México, por medio de un catecismo que,
por decirlo asf, ha sobrevivido 4 las revoluciones, & los
cambiosy reformas porque ha pasado la ensefanza en
el trascurso de mas de dos siglos.-Seguramente. que
pocos libres elementales han gozado, prinecipalmente
entre nosotros, del honor de dominar por tanto tiem-
po en las escuelas. Todos los mexicanos hemos lefde es-
te catecismo, todos hemos aprendido de memoria este
pequeno libro; cuyas leceiones nos costaron tal vez
algunos / disgoslos |pueriles’ y algunas lagrimas; pero
por lo mism0, jamas hacemos reminiscencia de las
doctrinas de . aquel librito, sin que se renueven en
nuestra alma los recuerdos de la nifiez; aquellds dias
felices /'en .que comenzibamos & ejercitar la memo-
ria y lareflexion, v 4 adquirir ideas de ‘moralidad y
de virtud en un pequeiio calecismo, que relatibamos a
nuestros padres con placer, como una muestra de nues-
tra dedicacion y de nuestros adelantos enla ensefanza.»

«En su fisonomia, anadi6 aquel juicioso escritor ha-
blando del retrato del gran Ripalda, hallaran nuestros
lectores todos los rasgos que caracterizan 4 la verdade-
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ra piedad. Siempre habiamos creido que debia haber si-
do un hombre recomendable por su”virtud el que habia
escrito un catecismo én el que TODO ES PUREZA Y MORA-
LIDAD, Y que inicia 4 los nifos en los deberes de fami-
lia que la misma naturaleza inspira y que la religion ha
consagrado con el sello de su sancion divina. No nos
habiamos equivocado, puesel rostre de ese eclesidstico,
autor del catecismo, su mansedambre y su dulzura,
inspiran el amor y la veneracion de que la virtud es siem-
pre digna, y lo poco que sabemos de su piadosa vida
en nada desmiente la ventajosa idea que de él formamos
al leer su catecismo y al ver atentamente su retrato.» ‘

Oye ahora, Fausto, y oiga México y «esa Europa, en
cuyos congresos literarios va ¢ vmponerse wna de las mas
refulgentes glorias del pais, la del profundo € nspirado
Ignacio Manuel Alianvirano, bajo cuyo manto se ha ampa-
rado» el Progreso de Veracruz, segun dice este mismo;
oye, te ruego, 4 ese caballero que mo subetraspasar los
limites de la moderacion, que respeta 4 la sociedad en
que vive, venera las tradiciones, se confunde con los
sabios imparciales y estd encargado de la mision de 7e-
formar y. moralizar al pueblo.

Wl catecismo del padre Ripalda! ;Quién en México
no/condee al_padre, Ripalda? Y gquién\que teaga en al-
o la razon yla libertad, no detestaese monstruoso cd-
digo de inmoralidad, de fanatisno, de estupides, que se-
mejante 4 una sierpe venenosa se enreda en el corazon
de la juventud para devorarle lentdmente? Yo no sé -
mo todavia las prensas de un pueblo republicano y cul-
to, s6 ocupan en multiplicar los ejemplares de ese li-

{ Diccionariv de Historia y Geografia, cn el articulo citado.
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brillo odioso, que siembra en nuestras clases atrasa-
das, principios de tirania yde supersticion, incompati-
bles con nuestras instituciones y enemigos de la digni-
dad humana.

Defiéndanlo, en buen hora, hombres bastante insensa-
tos d_bastante interesados; para servir & las miras de un
partido de oscurantismo (cortisimo por fortuna), y que
quiere resucitar en pleno siglo XiX las ideas del tiempo
colonial. La civilizacion, la libertad, la ciencia, no ha-
cen caso de lo que griten los falsos apostoles de una re-
ligion de paz, de humildad y de dulzura, y ellas re-
prueban y acabardn por aniquilar las doctrinas estzipidas
que contienen libracos como el de Ripalda.

«St el cristignismo ha de vivir algo mas, no ha de ser
seguramente difundido por el catecismo de ese viejo je-
suita, misionero del papismo y de la reyedad espatiola,
cuyo bello ideal era la imbecilidad de los pueblos.»

iNo'es verdad que se necesita tanta filosofia como la
que tienen los aparceros de las cotorras cuadragenarias,
para no desternillarse de risa al escuchar esos primores?
Ah! maliciose Fausto; ya parece que te veo guiidndome
un ojo como quien dice lo que dijo el Progreso: ;EL pa-
dre Ripalda y Altamirano! Es como si dijéramos, Wz y
sombra (;serdjintencional la colocacion de las palabras?)
vida y muerte, Herdelito y Demderito, alfa y omega, dus-
tro y boreas 6 P@TIGUALES SINONIMOS;=&=g 6 bien
que mueves la cabeza con aire de duda y frunces los la-
bios, como, quien dndica que esa tirada no' es. original
del autor de los Bosquejes sino del espectro aquel que
se le presentd cuando nuestro filosofo tenia llena la fan-
tasia de muertos y gentes de sotana.

Y acaso tengas razon, Fausto: yo mismo estoy ten-
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tado de creer que el Sr. Altamirano no ha escrifo . esas
frases ‘en estado de vigilia, sino como un sonémbulo que
traslada al papel maquinalmente lo que cree oir de un
fantasma en el silencio de una noche pavorosa. De otra
suerte, y por enemigo que sea de Dios y de la religion
aquel escritor, ;e6mo habia de asentar que las doclri-
nas contenidas en ese eatecismo son inmorales, cuando
4 su aplicacion deben cabalmente el individuo, la fami-
lia v la sociedad la conservacion de ese drden moral
que consiste en la sumision i la ley eferna y regulado-
ra de las acciones humanas?

Muy atrasado se muestra ese moralista, cuando cree
que las doctrinas contenidas en la sibia exposicion del
padre Ripalda, datan del tiempo colonial, ¢ tienen algo
que ver con las miras de un partido que quiere resuci-
tar en pleno siglo XIX el sistema del oscurantismo. Muy
atrasado en verdad, para ser tan distinguido juriscon-
sulto, pues tales doetrinas tienen su origen en la voltn-
tad -y-sabiduria eternas, son la expresion de la ley in-
mutable que mantiene las relaciones del Supremo Hace-
dor con sus eriaturas, y de éstas enfre si; ley impresa
en el corazon del hombre desde el instante de su crea-
cion, eserita mas tarde por el mismo dedo de su Autor
y promulgada entre solemnes prodigios, con la majes-
tad mas augusta que hayan' visto los siglos, y-que al fin
tienen su complemento, cuando, llegados los tiempos fi-
jados para la regeneracion del mundo, sellala sangre
de la mas santa de las victimas, ese sublime cédigo. La
luz que ¢l difunde ‘por ‘el Universo, es precisamente la
que ensena la senda del progreso, de la civilizacion, de
la libertad y de la ciencia. ;Como, pues, son inmorales
y monstruosas las doctrinas de ese c6digo que con tanta
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sabiduria expone. el padre Ripalda en su catecismo? :No
es verdad que para llamar 4 esa obrilla libraco estupido
se necesita, mas. que. tener rabia confra Dios, hallarse
en el colmo de la insensatez? Y estos filosofos, que qui-
sieran pasdrsela sin Dios, y sin embargo no tienen va-
lor para negarle; estos filésofos, que aborreciendo los
prineipios de la ‘moraly quieren sin embargo verla prac-
ticada por los demas; estos fil6sofos, que llaman esti-
pidos 4 los que acatan los préceptos de aquel codigo, y
sin embérgo creen que es precisa lo. existencia de una
religion-de paz; “de humildad, y de dulzura: esos fl6so-
fos, en stima, cuyo-bello ideal es vivir 4 sus® anchas y
libremente, desconociendo todo principio de autoridad,
porqueé chedecerla es imbecilidad y retroceso, son, Faus-
to, los que hoy nos salen con la embajada de regeunerar
4 muestro-pobre pueblo, comenzando por ;la instruccion
de la juventud!

Ya me ocuparé mas extensamente'en esta materia im-
portantisima, qte sin embargo de serlo, y 4 pesar de
lo mucho. que predeupa al antor de los Bosquejos desde
que hablé' con el espectro, no la ha tratado sino super-
ficialmente y en forma de novela. Ardua es en extremo
la tarea, y urgentes los remedios para muchos males
que hay en efecto en el particular de la enséfianza pl-
blica; pero el auter de los Bosquejos lleva mal rumbo,
y me {emo que se extravie porque va sin brajula.

Verémos & qué parte doy la preferencia en ese largo
paio de maultiples colores que se me presenta para
cortar,

Adios, querido Faustoy y hasta nuevo correo.

EL Cura.







