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CUARTA OBJECION.

LD' incorpdreo no puede percibir lo corpdreo;
es asi que el alma percibe lo corpéreo; luego etc.
. Se responde distinguiendo el antecedente. Lo
incorpdreo no puede percibir lo que hay inteli-
gible en lo corpéreo, niggo; no puede percibir
por medio de impresiones sensibles, subdistingo:
si no esta unido & algun cuerpo, 4 érgano sen-
sible, conc.; estando unido 4 tal cuerpc;, niego.

Distingo la menor. El alma percibe lo corpé-

reo de un modo incorpdreo é inextenso, conc.;
de un modo corpéreo, niego.

Nota—Todo esto se entenderd mejor cuando
se explique el origen de las ideas.

CAPITULO SEGUNDO.

DE LAS FACULTADES DEL ALMA.

APENDICE
al mimero 143 y siguientes.

Una vez conocida la esencia del alma, cons-
tandonos por la experiencia que goza de activi-
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dad 6 poder de obrar, trataremos ahora del al-
ma con relacion 4 su actividad 6 sea de sus fa-
cultades, que consideraremos en general en el
primer articulo,y en especial 4acada una deellas
en el siguiente.

Nota—A este tratado se le suele llamar Dina-
mildgia, 6 sea discurso acerca de las fuerzas, pot-
que las facultades del alma son otras tantas fuer-
zas de que se vale para obrar.

ArTicULO 19
De las facultades en general.

En este articulo se trataran las cuestiones si-
guientes: 12 naturaleza de las facultades; 2% di-
versidad y division de las facultades; 32 sujeto
de las facultades; 42 distincion entre el almay
sus facultades y distincion de estas entre si.

§ 1°
Naturaleza de las facultades.

Se llama potencia la capacidad de la cosa
existente para obrar ¢ recibir la operacion.—Fa-
cultad es el principio inmediato y proximo de
la operacion. Para enteader cémo la facultad es

2T
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el principio prdximo de la operacion, hay que
considerar que todo sér ha recibido de Dios no
solo la existencia sino tambien la tendencia 6
impulso 4 obrar, que se llama naturaleza. Pero
como quiera que la naturaleza ¢ sic, solo dice
actividad en gencral, necesita de virtudes espe-
ciales para ejercer operaciones especiales; estas
virtudes especiales de suyo activas y que son los
instrumentos de que se vale la naturaleza para
obrar se llaman facultades; pero como estas fa-
cultades nacen de la misma naturaleza, se de-
duce que esta es el principio general y remoto:
de las operaciones y aquellas el principio préxi-
mo ¢ inmediato. Aplicando esta doctrina al al-
ma, tendremos que el alma es el principio remo-
to y principal de las operaciones, y sus faculta-

des el principio préximo. Segun lo expuesto se

ve que las facultades dicen tendencia 6 propen-
sion 4 actos especiales, 4 diferencia de la natu-
raleza que solo tiende 4 obrar en general, Esta
propension que tienen las facultades & producir
actos especiales se llama conato,

Tisis.—2Bn toda potencia existe este conato.

.P.mebfz. Todosér tiende naturalmente4 la per-
feccion y fin para que ha sido creado ; es asi que
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la perfeccion y fin de las potencias consiste en
la realizacion de sus actos especiales; luego to-
das las potencias tienen la propension natural
de producir los actos especiales que las perfec-
cionan; luego la #sis.

Corolario 19—De lo dicho se deduce que las
potencias no tienden solamente 4 un acto sin-
gular, sino 4 toda especie de actos propios de la
potencia: asi la vista, v. g, no solo tiende & mi-
rar un solo color, sino todos los objetos que tie-
nen color.

Corolario 2°—Se deduce tambien que siendo
todo acto efecto de la potencia movida por el
conato respectivo, cuanto mas intenso es el co-
nato tanto mas perfecto es el acto.

Corolario 32—Cuanto mayor es el conato de
una potencia tanto mas decrece el de las otras;
asi es que la observacion nos ensefia que el que
se dedica, v. g., 4 las ciencias abstractas, pierde
en las de imaginacion y viceversa. Santo Tomads
explica este fenémeno haciendo ver que siendo
el conato de las diversas potencias una partici-
pacion de la actividad radical é indivisible del

alma, cuanto mas intensamente se emplea en el
ejercicio de una potencia, tanto mas decrece en

las ofras.
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Segun lo dicho en la Ontologfa, nimero 363,
ordendndose toda potencia al acto y teniendo
este por término al objeto, la diversidad formal
de objetos diversifica las potencias; es as{ que
en el alma hay diversidad de actos irreducibles

(4 . .
4 una misma potencia por tender & objetos for-
malmente diversos: v. g., el objeto formal de la
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Sensibilidad interna.
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vista es especificamente diverso del objeto for-

mal del oido y este del objeto propio del enten-
dimiento; luezo, etc.

Aprension.
Apetitiva.
Motriz.

CUADRO PRIMERO.

Aunque las facultades del hombre se redu-
cen a cinco géneros, & saber, facultad vegetati-
va, sensitiva, intelectiva, apetitiva y motriz, sin

embargo pueden dividirse cémodamente como
sigue:

Motriz.

( Aumentativa.
Aprensit

Vegetativas.  Generativa.

tivas. { Apetitiva.

Sensi
Intelectivas. {
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w Segun este cuadro se divide
: cultades en aprensivas y eéxpan

facultades aprensivas aquellas por

conocen los objetos, y espansivas

den 4 apropiarse los objetos conoc

tud de las primeras cl alma se mueve a obrar

los objetos externos y por cofl-
rmente

n primero las fa-
sivas. Se llaman
cuyo medio se

las que tien-
idos; en vir-
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por la accion de
siguiente su operacion comienza exterio
mente; mientras que cn virtud
ienza en lo inte-
xte-
ta-

y termina interior
de las segundas la accion com
rior del almay se termina en el objeto e
rior. Por esta definicion se ve que las facul
des aprensivas pueden llamarse tambien pasi-
vas, puesto que reciben la accion de los objetos
externos y las espansivas pueden llamarse acti-
vas, porque activamente tienden al objeto ex-

ferno.
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distincion entre el alma y sus
{esta es real 6 ldgica?

FNam.——Algunos filésofos como Kant. lo 0
télogos, los Nominales, los Panteist e
i T as y otros,

que esta distincion es solamente logica, y
afﬁrman por lo mismo que el alma es o] ;rin;:i)
PIo guod y guo de sus actos, ¢ lo que es lo miq:
mo, que las potencias no son cualidades dive;'-
sai; de la Fr:encia del alma sino que son el alma
misma, ejerciendo diversas operaciones, Est;
OPInion parece contraria 4 la ensefanza de los
Padres de la Iglesia, segun la cual la distinci
que hay entre Dios y las criaturas cons .
cipalmente en que en Dios son idénti‘cos cl sér

T w0 1
y el obrar, la esencia y las potencias; mientras
que en las criaturas son cosas diversas

potencias; pero

iste prin-

Thsis.—Hay distincion real entre las potencias
del alma.

; Prueba 13—Hay operaciones especificamente
dw-ersas, pues 56 distinguen en especie las ope-
rat'noncs vegetativas, sensitivas & intelectivas: es
asi que las operaciones especificamente dive\r,s;
no pueden dimanar de un mismo principio i:j

mediato, en virtud del axioma que proclama im

posible que lo idéntico considerado como idén
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tico sea cauza de lo diverso: idem secundumt idene
non est natum facere nisi idem; luego los princi-
pios de donde proceden operaciones especifica-
mente diversas deben ser realmente diversas;
luego la tésis.

Prueba 22—Unas potencias realmente se su-
jetan 4 otras; es asf que esto no pudiera ser si
no fuesen realmente distintas; lu-go la tésis.

Corolario—Segun lo probado, una potencia
se distingue realmente de las otras; es as{ que
esto no seria cierto, si las potencias se identifi-
caran 6 fuesen lo mismo que la esencia del alma;
luego el alma se distingue realmente de sus fa-
cultades. El que desee conocimientos mas am-
plios, vea 4 Grandclaude, nim. 156y siguientes.

Escolio—De las prucbas alegadas no debe in-

fer'rse que haya una separacion completa entre
las potencias y ¢l alma, porque lo distinto no es
lo mismo que separado. Es, pues, el alma lo que
quiere, siente, etc.; pero cjecuta cada uno de es-
tos actos por medio de la potencia respectiva
que le sirve como de instrumento y €s un acci-
dente suyo.
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EXPLANACION AL NUM. 205.

De la voluntad y libertad.

12 El mas noble de los apetitos del hombre
es la voluntad, Esta facultad se distingue del
entendimiento no solo por su distinto objeto
formal, pues que ¢l entendimiento se versa acer-
ca del ente como inteligible y la voluntad acerca
del ente como apetecible; sino tambien porque
10 pocas veces el objeto propuesto por el enten-
dimicento es rechazado por la voluntad como lo
ensciia la experiencia, lo que no podria suceder
si el entendimiento y la voluntad fueran una
misma potencia; luego el entendimiento se dis-
tingue de la voluntad.

22 La voluntad en general es aquella poten-
cia ¢ virtud del alma por la cual se anetece el
bien y se aborrece el mal. La raiz remota de la
voluntad es el alma considerada como natura-
leza; la raiz préxima cs el entendimiento que
muestra 4 la voluntad los objetos como apete-
cibles ¢ aborrecibles; por lo que la voluntad es
una facultad ciega que por si no ve ni conoce lo
bueno, que es su objeto de donde nace el prin-
<ipio: ignoti nulla cupido. Todo acto que pro-
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cede de la voluntad con el previo conocimiento
del entendimiento, sea ¢ no libre, se llama vo-
luntario, como se llama intelectual todo acto que
procede del entendimiento.

39 La voluntad se divide en voluntad simple
y voluntad libre. La primera es la que se defi-
nié en el nimero anterior; la voluntad libre 6
libertad es la inmunidad & exclusion de toda
necesidad. Mas como quiera que la necesidad
puede ser interna 6 externa, la primera que pro-
viene de dentro del sujeto y la segunda de fue-
ra de €], resulta que hay dos especies de liber-
tad, la primera que se llama de necesidad y la
segunda de coaccion.

La libertad de coaccion 6 extrinseca es la in-
munidad de toda violencia contra la propen-
sion de la voluntad. Por esta definicion se ve
que hay coaccion cuando violenta 4 la volun-
tad una causa exterior 4 ella; la libertad de ne-
cesidad que se llama tambien libertad de indi-
ferencia, de cleccion é de libre albedrio, es la
libertad propiamente dicha que consiste, no solo
en la exclusion de toda coaccion ¢ violencia que
provenga de fuera del sujeto, sino tambien en
la inmunidad de toda determinacion ineludible
¢ indeclinable provenida de la misma naturale-
za, en virtud de la cual se impide absolutamen-
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te la eleccion. En efecto, para ser libre de nada
me serviria que no violcntase mis actos ninguna
causa externa, si dentro de mi mismo sintiera
una fuerza interna nacida de mi naturaleza, que
me arrastrase al acto sin poder ejecutar lo opues-
to, como sucede en los séres puramente materia-
les. De aqui es que la libertad puede definirse:
“la facultad 6 potencia activa que puestos todos
los requisitos para obrar, puede obrar 6 no, ele-
gir esto 0 aquello.”

42 Como quiera que la cleccion de la liber-
tad puede ser respecto de tres clases de ob-
jetos, la libertad es de tres maneras: de con-
tradiccion, de contrariedad y de especificacion.
Libertad de contradiccion cs la facultad de ele-
gir entre cosas contradictorias, como entre amar
y no amar. Libertad de contrariedad es la fa-
cultad de elegir entre cosas contrarias, como en-
tre amar y aborrecer. La libertad de especifica-
cion es la facultad deelegir entre cosas de diver-
sa especie, como entre entendcr y querer. A estas
tres especies de libertad puede afiadirse la que
se llama de znclinacion 6 equilibrio, y es la facul-
tad de clegir no solo sin coaccion y: necesidad,
sino tambien sin la debilidad original de la con-
cupiscencia. Esta libertad tuvo el primer hom-
bre en ¢l estado de inocencia; pero ella no es de
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la esencia de la libertad, pues, como probaremos,
el hombre es verdaderamente libre en el estado

actual, aunque no goce de la libertad ¢ indife-
rencia del Paraiso.

59 Hay que notarla diferencia que media en-
tre lo espontdneo y lo libre. Espontaneo es 1o
que proviene de un principio intrinseco, pero
que pucde ser eficaz, necesario y determinado,

como el caer de los cucrpos, el germinar de las
plantas, el curso de las aguas, el movimiento de
los astros. Voluntario es el que proviene de un
principio interno, pero previo conocimiento in-
telectual, tal es en el hombre el acto de querer
la felicidad. Libre lo que ademas de proceder
de un principio interno y previo el conocimien-
to, es indiferente ¢n la cleccion. De esta defini-
cion se deduce que todo lo libre es voluntario y
espontdneo, que todo lo voluntario es csponté-'
neo; pero que no todo lo voluntario es libre, ni
todo lo esponténeo es voluntario y mucho me-
nos libre,

62 Son varias las divisiones que pueden ha-
cerse de los actos humanos; pero su conocimien:
to perfecto se reserva para la Etica, nim. 6.y si-
guientes. Basta afladir que la indiferencia en
que consiste la esencia de la libertad, no debe
ser pasiva como la indiferencia, por ejemplo, de
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la cosa para recibir varias formas, sino activa y
capaz de producir varios afectos.

OBJETO DE LA LIBERTAD.

Al examinar este punto veremos qué cosas no

son objeto de la libertad y despues cudles sean
sus objetos.

1? Muchas sensaciones no son objeto en que
puede ejercitarse la libertad como lo ensefia la
experiencia, puesto que sentimos 4 veces impre-
siones sin querer, v. g., el dolor,

2? Lavoluntad no es libre respecto de la ver-
dad evidentemente conocida, como se probd en

la Légica, nlim. 249.

3% No puede ser objeto de la voluntad y li-
bertad el mal considerado como mal. En efec-
to, ¢l objeto propio de la voluntad es lo apeteci-
ble, que en su acepcion ontoldgica es lo mismo
que bien (Ontologfa, niim. 321 y siguientes); es
asf que el mal, considerado como mal, no es ape-
tecible, puesto que es privacion de bien y con-
siguientemente nada real (ibidem); luego... De
aqui el axioma comun de que /& voluntad nads
quiere sino bajo la razon de bien,

4% La voluntad no es libre, es decir, indife-
rente, respecto del fin dltimo 6 sea la felicidad,
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y consiguientemente acerca de 195 mcc_i‘ios que
dicen relacion necesaria al fi 1'11t|’mo_’ En c.fec—
to, solo es libre lo que estd sujeto a deliberacion;
es asi que la felicidad 6 bien Sumo no puede ser
objeto de deliberacion, porque n_adic pucdc'.du-
dar si le convendria 6 no ser feliz, y ,adlemas, (-21
objeto de la voluntad es el bien, y en ultlrfno and-
lisis querer el bien es buscar la felicidad 6 el bien
sumo; luego, etc, La segunda parte esta f'unda-
da en la tésis ontoldgica de que el que quiere el
fin debe querer los medios. |

52 Finalmente, la voluntad no es libre estan-
do en posesion intituitiva del bien sumo; pues
to que si el hombre no es libre y por ‘10 mismo
no estd sujcta 4 deliberacion la felicidad con-
siderada en abstracto, 4 saber, en todo aquello
que llena y satisface ampliamente sus deseos,
a jortiori, no sera libre estando en la p-:::-;e-
sion intuitiva y manifiesta de Dios. De aqui es
que los espiritus bienaventurados que gozan d.c-
Dios, le aman voluntariamente, pero no son li-
bres para dejarle de amar. Sin embargo, el Sum'o
Bien considerado en abstracto es objeto de la’ li-
bertad, puesto que Dios conocido en esta vida
solo por medio del raciocinio y por conc_eptos
andlogos, no es un bien que llene y satisfaga
cumplidamente la facultad humana; luego pue-




