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nes son verdaderas creaciones, tomando la facultad
que las produce el nombre de imaginacion, facultad
complexa, en la que encontramos 4 la abstraceion
que divide 4 Jas nociones compuestas; y 4 la asociacion
de las ideas, que reune elementos esparcidos, yrecoge

y confunde en un tipo nuevo, las huellas tomadas de
diversas figuras.

.

IX.

DE LA VOLUNTAD.

De la actividad vy de sus diversos caracteres.

La actividad es la fuerza en accion; pero la accion
no se .pr-oduce uniformemente; es espontinea § vo-
luntaria, y es espontéinea antes de ser voluntaria; por-
que jcémo querria obrar si no habia pensado obrar an-
tes de quererlo hacer, ynotenia el conocimiento delo
que querria ejecutar? Ignoti nulla cupido. T.a espons
taneidad es, pues, la primera forma de la actividad:
.}.0.:; pri.merosg movimientos del cuerpo, como los'de
[ R A et e <

] 8 2 ¢ por satisfacer
las necesidades de su cuerpo; por un ‘movimiento
espontineo dirige los' érgamos de la percepcionJP@-
terna hacia los objetos fisicos, primeras causas de
SUs conocimientos; y espontineamente es como afir-
ma la existencia, y como se determina 4 obrar en ra-
zon de sus ideas y de sus sentimientos. La reflexion
es decir, la concentracion del alma en sf mismﬂ: su-’-
Eone un movimiento primitivo en linea recta part,ien-

o del 'sugeto para ‘ir al objeto. La fuerza estd deter-
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minada por la accion en virtud.de su propia. energia;
v tan luego como es sabedora de su existencia por el
sentimiento, se desarrolla. fatalmente. . Pero el alma
no estd dotada solamente de una fuerza de espansion,
sino: que tambien puede concentrarse en si misma.
Lia respiracion que en su doble movimiento es la es-
presion de la vida fisiolégica, es tambien el emblema
de la vida psicolégica. En su movimiento reflexivo
ol alma toma posesion de si misma; y euando repro-
duce los actos de la espontaneidad, ella es.quien los
determina y los dirige:. esta segunda forma.de la ac-
tividad constituye la voluntad.

La actividad se nos presenta, pues, bajo dos formas
diversas, que son la manifestacion de un jprincipio
Gnico: la misma fuerza esla ‘que obra en la esponta-
neidad y enlavoluntad; pero el modo de accion es di-
ferente. La voluntad supone una reaccion de la fuer-
za sobte i, misma, mientras.que la espontaneidad es
un desarrollo primitivo é instintivo.

DE LA ACTIVIDAD VOLUNTARIA ¥ LIBRE.

Fendmenos de la:veluntad y todas. sus circunstancias,

La voluntad: es:un hecho complexo; ya hemos vis-
to que tiene por antecedente necesario la espontanei-
dad; wvamos 4 examinar ahova . cémo. se produce y
cugles ‘son los elementos que-la completan., En su
concentracion, el alma entra en posesion de si. misma
y se mantiene en-ella;:pero poseerse, mantenerse, €s
obrar negativamente; es tomando funa, espresion de
M. Damiron, estacionarse..con energia, pero no ir
adelante. En esta situacion no hay mofivos para
obrar; antes de determinarse & obrar es preciso que
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haya un motivo que le de el impulso. jQué le falta,
pues, al alma para avanzar y determinarse de algun
modo? el conocimiento del camino que  debe tomar-y.
tener, En este camino busca, mira, considera, entra,
enuny palabra, en deliberacion;la deliberacion; segun
el objeto que la provogue, pone en juego 4 todas 64
algunas de las facultades de la inteligencia. = Esta
operacion complexa la encamina 4 la decision 6 de-
termipacion de resolverse 4 obrar ¢ mo obrar, segun
las circunstancias.  Cunandola decision es afirmas
tiva, el alma trata de ponerla en accion y lo cjecuts
segun su poder.  Poco importa que se ejecute la ace
cion' ' que ponga en ejecucion la determinacion fo-
mada, 6/que fracase por la inferioridad relativa.de
los medios empleados; el hecho psicolégico de la vos
luntad es completo, cuando el alma despues ‘de con:
centrarse en si misma se ha puesto & deliberar, yse
ha decidido 4 poner en ejecucion alguna idea. La ve-
luntad se compone, pues, de cuatro hechos elementales;
posesion, deliberacion, determinacion, accion. Estos
hechos se encadenan el uno al otro de tal suerte, quela
deliberacion esté en razon de la posesion, la determi-
nacion enrazon de la deliberacion, yla accion en razon
dela determinacion. En efecto, si el alma no se pose-
yese completamente, si la fatalidad de las pasiones 6

la debilidad de sus medios de conocer, turbase el

ejercicio de sus facultades, la deliberacion sufriria
esta impotencia.  La determinacion & su vez seria
mala y contraria & la razon, si la deliberacion fuese
mcomplfﬁ? 6 engainiosa. s necesario advertir que
respecto 4 la-determinacion, no es precisa en razor
de la plar:dad. sino de la {& que ha producido la: delis
ht‘arz.mmn; de donde resulta que la determinacion ne.
zix lﬁ_?spr;js]on de la estension, sino/de la firmeza del
Spiritu. - Los grandes espiritus que estienden Ja deli=

beracion 4 - i 2 5
b auna grande superficie, estdn espuestos &

PSICOLOGEA. 8
quedar en la duda, 64 no llegar sino 4 la probabili-
dad, mientras que los espiritus pequeinos, no viendo
mas que un punto, enél econcentran todas sus fuerzas,
y llegan mas ficilmente 4 la {6 que es el principio de
la determinacion. TEn cuanto 4 la accion, estd siem-
pre en razon directa de la determinacion enérgica; si
la determinacion es firme, débil y vacilante, si la de-
terminacion es vaga é indecisa.

La voluntad tiene su razon en la libertad, y por
esto el alma es virtualmente una fuerza libre.que esta
dotada del poder de poseerse, de determinarse y de
obrar con inteligeneia; es decir; con el conocimiento
del objeto y de los medios de accion. Elalma es una
fuerza libre como causa primaria, y es causa prima-
ria no como sustancia, puesto que la razon .de su
existencia estd en Dios mismo de donde emana, sino
como fuerza inteligente y como principio de sus actos.

DEMOUSTRACION DE LA LIBERTAD,

+ - Tia libertad no es absoluta; se encuentra suspendi-
da en el suefio y en el delirio; se haya limitada en el
entendimiento 'por la evidencia que forma el juicio;
en la sensibilidad, por las pasiones que con cierto
orado de energia sofocan 4 la voluntad y humillan 4
la razon; en la accion, por las fuerzas que la rodean
y que limitan su esfera de activad. Ista esfera estd
limitada por parte de la inteligencia y de los sentidos,
y euando el hombre quiere superarla; la locura y el
embrutecimiento son el efecto de las temeridades del
espiritn y'de los escesos de la pasion.. Se han forma-
do muchas objeciones contra la libertad, deducidas
de la  preciencia de Dios y del poder de los motivos.
La primera es extrinseca, y la'segunda intrinseca.

Si Dios sabe de antemano nuestros actos, estos se
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harian necesariamente, sin que ‘se menoscabase la;
preciencia de Dios; y el ser soberanamente perfecto
dejaria de ser infalible, lo que es contradictorio. Nog
octparemos de esta objecion cuando examinemos los
atributos de Dios.

La objecion la formulan de esta suerte: !

El alma no obra sin motivo; los motives le dan el
impulso, y la determinacion de obrar mas bien'de un
modo que de otro, la estrechan necesariamente; lueeo
no es libre. i

La fuerza de esta objecion deseansa en una metd:
fora; figuran 4 la voluntad bajo la:forma de una ha-
lanza, y'cargan de motivos i+ losplatillos, que bajan
§ suben segan su respectivo peso. Bajo la influencia
de esta figura olvidan que los motivos no tienen un
peso propio, sino que lo reciben de la voluntad.  Asi:
aun cuando los motives determinan la decision en un
sentido mas bien que-en otro, siempre la voluntad es
quien hace inclinar la balanza, puesto qie ellaes
quien le da el peso & los motivos.

Por lo demas, estas objeciones pueden debilitar
nuestra {6 en la libertad, enando el espiritu las con
templa aisladamente; pero pierden todo su valor, cuans
do consideramos el hecho de la libertad en si mismo
y exarminamos las consecuencias-de la fatalidad, anis
co sistema posible despues ‘de: negada abiertaménte
la libertad. ‘

~La libertad del hombre se demuestra directa 6 in-
directamente; directamente por el testimonio de la
conciencia, & indivectamente por las consecuencias
del principio opuesto. s un hecho incontestable que
nuestros actos nos parecen un producto de nuestra
voluntad; que cuando nos determinamos despues de
deliberar, sabemos que esta determinacion nos perte
nece; que habriamos podido tenerla ¢ no tenerla, ¥
que nos imputamos la falta si.es contraria 4 los prin-
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cipios de la moral, v el mérito si es conforme 4 ella.
Esta imputacion prueba la conviccion en que estamos
deque la determinacion y el acto que la acompaia
nos pertenen. En este punto, la conciencia habla
claramente, y su testimonio es irrecusable: si ese fes:
timonio nos engafiase, o encontrarianos en nosotros
¢l medio de confundirlo, y el error en que incurriria-
mos seria invencible: hay evidencia de conciencia, y
por consiguiente verdad. « El hombre se cree libre,
luezo es libre; porque si no lo fuese, seria preciso ad-
mitir que es el juguete de una fuerza superior, que
lo-entrega & una ilusion que no sabria reeonocer, lo
que implica contradiecion con la idea de Dios, ma-
nantial de toda verdad.

Si el hombre no fuese libre, es decir, si todas sus
determinaciones fuesen fatales, asi comosus acciones,
no habria lugar 4 imputédrselasni 4 calificarlas; serian
impersonales & indiferentes.  La distincion entre el
bien y el mal, se encontraria tan quimérica como la:
creencia y la libertad. ' Los elogios tributados 4 la
justicia y los castigos aplicados al erimen, implicarian
engafio ¢ iniqunidad. - El criminal 4 quienla: justicia
exige cuenta de sus-acciones; podria eludirla respon-
sabilidad en que habia incurride, diciendo que era
obra de la causa superior de quien era ciego instru-
mento, v el juez se veria obligado & absalver en él la
necesidad, como absuelve la locura v el error.’

La doctrina que niega la libertad humana é el fa-
talismo, debilita en las naciones como en los indivi-
duos el resorte de la vida, v conduce & la apatia y
muchas veces al erimen. El fatalismo es el que des-
terré la quietud del Oriente, el que destruyé entre los
musulmanes los manantiales de la vida social, y pre=
paré esa muerte cuyos altimos sintomas han llamado
la atencion de todos. - El prineipio que encubria esta
catdstrofe ha operado lentameute; porque no ebraba
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solo, y.porque  tenia que destruir una organizacion
robusta.

Puesto que el fatalismo es tan funesto 4 los indivie
duos y 4 la sociedad; puesto que arrebata al lLombre
el movil de sus acciones; 4 la sociedad el principiod
donde deduce la autoridad que ejerce sobre sus miem.
bros; puesto que por otra parte, ese sistema acusa 4
la Providencia (de una impostura) manantial de toda
verdad; por esto solo debe uno convencerse de su fal-
sedad, porque si alguna cosa es verdadera, es porque
su contrario es un absurdo. No hay argumento me-
Jor que este: esto es 6 existe, porque seria absurdo que
no fuese 6 no existiese. Los principios no se prueban
de otra manera: los que no se pueden apoyar en la
prueda ab absurdum, son puras hipotesis que se admi-
ten ¢ rechazan, segun los intereses de ln opinion que
se quiere hacer prevalecer.

La libertad del hombre se halla
ra impugnacion,

Como hecho, descansa en el testimonio de la con-
ciencia, que es irrecusable.

Como principio, se apoya en 1a prueba ¢ demostra-
cion ab absurdum, que es un argumento invencible.

libre de eualquie-

DEL YO.

Se entiende por el yo, la fuerza inteligente dotada
de conciencia: es la vida conociéndose 4 s misma ¥
en posesion de sus facultades,

El yo es idéntico, es decir, que no deja de serlo
cualquiera que sea la variedad de sus formas: en efee-
fo, ya sea que el alma obre, comprenda, sufra 6 goce,
siente que permanece idéntica bajo sus diversos esta-
dos y en sus diferentes actos.  La conciencia atesti-
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ona esta permanencia en el seno de esta mﬁmtai \;-a:
Hedad. El alma dice yo en el pasado pom(cl) en et_p e;-
sente; no admite en su duracion soluc;on’ e cogi,fir:iua A
dad; se reconoce idéntica en la perp:?tua nl:o i
de sus ideas, de sus emociones y de sus vo F{”t SL;
Ista identidad que confiesa y proclama, con; i l}Il}e )
personalidad. La identidad del yo es un hecho de
conciencia y de memoria.

DE 5U IDENTIDAD.

La identidad tiene por condiciones la unidad y la
actsliv gllaz(/io fuese compuesto y maltiple, serlz}rsucep’rjl-
ble de sufrir todas las variaciones que e_spler’m]l.e?tla 0
que es maltiple y compuesto; estaria :_su_]-f-,toa ¢ 1}\(1810?
disolucion, y por consigulente 4 mutacion; poco a‘go:‘:ié
repentina, bruscamente, 6 con m'z‘ms.ml‘or?!' p‘ﬁl’n{zim)
alguna de sus partes 6 todas 4 la x-ez,1 seria -ld-ed o
como los cuerpos que no lo son real y verdadera
Iﬂe&f(;” conserva su integridad, y no e SL})S(_:G{)th;Lz
de dividirse en virtud de su unidad; pelo] (:-Si? ml) la
garantiza de la destruccion que es el mal rac 1@1 f.:b
los cambies: por lo misino, es necesario una salva-
guardia, ademas de la unidad que la mqmé]ezzllga en
una actividad continua; es demf, que son in 1sper;sa.
bles la unidad y la actividad, s necesarip que 1{0
sea uno, y ademas que no cese de Ohl'al'? IPOIque\t a
interrupcion completa del mowmme?tol,_ es la r}rlue‘ie.'e:
y el yo para volver 4 aparccer apelaria a Ui, oren
cion nueva; & un nuevo acto de _la. potencia (:163.1311).;.
Roto el hilo una vez, es imposible que 'él mismo }s:e
una; el entendimiento no puede concebir un hecho
semejante.
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DE SU UNIDAD.

La unidad del principio inteligente, sensible y acti-
vo, no necesita demostracion; lo sé porque lo siento
que soy uno y no muchos. La simplicidad del mismo
principio se deduce directamente de l« idea de causa;
porque toda causa es necesariamente simple (1). Per(;
se prueba sobradamente la unidad y la simplicidad
del alma por la naturaleza de todas sus operaciones
y no hay una sola que pueda esplicarse en 1a‘hipote:
sis de un sugeto multiple. Hagamos la misma com.
paracion, y digamos con M. Laromiguiere, ese patriar-
ca de la fitosofia, que ha sabido unir con lasideas mas
elevadas las gracias y lucidez de un lengnaje inimi-
table. “No hay sustancia que no teng; dos senti-
mientos distintos 6 dos ideas a la vez: si la sustancia
es estensa y compuesta solo de dos partes, jdénde
colocar esos dos sentimientos, esas dos ideas? Am-
bas estarian en cada parte, 6 una en una parte, y otra
en la ofra.. Escoged, no hay medio: si las dos ideas
estdn separadas, es imposible la comparacion; si estin
reunidas ‘en cada parte, hay dos comparaciones 4 la
vez, dos sustancias, dos yo, mil, si suponeis que el al-
ma se compone de mil partes.”

(1) #Nohay necesidad de demosirar 1a simplicidad de ninouna ean-
sa; porque para nosotros la idea de causa escluye la idea debcomposi-
cion & implica la de simplicidad. . Si se trata en efecto de concebir par-
tes en una causa; o se considera 4 una de esas partes con [a energia
productiva, y entonces & los ojos de la razon esta es la Gnica causa, 6
se considera @ todas con esa energla, y entonces hay tantas cansas (-;-:1-
mo partes.  En ambos casos la simplicidad permanece como atributo
necesario, inherente, ¢ inseparable de la causalidad.”” Jouffroy: De lg Le-
gitimidad de la distincion de la Psicologia y de la Fisiologia: Memo-
rigs de le Academia de ciencius morales. S e
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Los fenémenos de la sensibilidad no se concilian
tampoco con la hipotesis de un sugeto miltiple. El
principio que ama, que sufre y que goza, no puede
ser compuesto; porque la conciencia no atestigna mas
que un amor, un dolor, un placer, y no porciones de
amor, de dolor y placer; lo que solo se verificaria in-
evitablemente, si hubiese muchos sugetos sensibles, 6 si
el hecho de Ia sensibilidad se dividiese entre las par-
tes de la sustancia. Cuando esperimentamos muchos
sentimientos simultdneos, esos sentimientos se dirigen
4 un centro comun, y su simultaneidad misma, prueba
invenciblemente la unidad del principio que siente;
porque si no estuviesen presentes bajo un punto uni-
co & indivisible, se tendrian tantos sentimientos del yo
como sensaciones hubiese; pero la conciencia des-
miente esta multiplicidad,

Bl mismo raciocinio se aplica con no menos evi-
dencia 4 los hechos de la voluntad. F¥in efecto, en la
determinacion y en la accion, todas las facultades del
alma ¥ todos los drganos del cuerpo concurren 4 un
mismo fin. Si hubiese muchos yo y muchas causas
de accion jde dénde vendria esa unidad? Iabria en
esta hipotesis tantas direcciones como centros, y la
accion seria divergente al mismo tiempo que malti-
ple: el acto seria imposible,

“La inteligencia implica la unidad del sér pensan-
te, la sensibilidad la del sér sintiente, y la voluntad
la del sugeto queriente. Por otra parte, el yo que se¢
siente conociendo, se siente tambien queriendo y sin-
tiendo; estas tres facoltades no pueden, pues, perienc-
cer sino 4 un sugeto simple (1)

La unidad del yo es, pues, incontestable,

(1) Gamier, Ensayo de Psicologia, pig. 179,

R =
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DISTINCION ENTRE EL ALMA Y EL CUERFO. !

Hemos reconocido 1a unidad del yo por el testimo-
nio de la conciencia, y lo hemos coufirmado por la
naturaleza de sus operaciones; la multiplicidad 6 la
composicion del cuerpo ¢ de los ¢rganos materiales
a que estd unida el alma, resulta de sus cualidades y
de sus modos. Il cuerpo es estenso 'y divisible; cor-
responde simultineamente 4 muchos puntos del espa-
cio, y las partes de que se compone pueden separarse
y dividirse, sin que se pueda senalar un término 4 es-
ta division. La estension v la divisibilidad no pueden
ser sino atributos de un sugeto maltiple; v de la mis-
fna manera que el exdmen de los hechos del pensa-
miento, de la sensibilidad y de la voluntad, nos han
conducido 4 reconocer la Simplicidad de 1a sustancia
i que corresponden; as{ nos vemos obligados, 4 refe-
rvirlo & una sustancia maltiple la estension v la divi
sibilidad, que no se¢ puede sin contradiccion atribuir 4
un sugeto simple.

El alma y el cuerpo son pues distintos, pero estin
unidos.  jCudl es el secreto de esta tnion? Kl deseo
de penetrar este misterio ha producido varios 'siste-
mas, y conducido 4 la filosofia al terreno vago de la
hipotesis.

Los materialistas y loy idealistas han encontrado
una solucion eémoda negando los unos el espfritu, los
otros la materiaj pero contra esta nesacion protestan
los hechos. Es tan imposible reducir el pensamiento

4 la pluralidad, comeo la estension 4 la unidad; estos
dos sistemas esclusivos deben por lo mismo conside-
rarse como nulos.

Falta examinar cuatro sistemas: el de las causa$
acasionales, propuesto por Malebranche; la armo-
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nia preestablecida de Leibnitz; el influjo fisico de
Euler, y el mediador plistico de Cudworth.

Malehranche y Leikbnitz no admiten comunicacion
real entre el alma y el cuerpo; la accion simultinea
de estas dos sustancias es para el primero, el resulta-
dode una armonia que la causa primera mantiene
constantemente, y para el segundo una armounfa esta-
blecida anteriormente y ‘por toda la duracion dela
reanion de dos sustancias.

Estas dos hipdiesis tienen en comun €l inconve-
niente de negar una comunicacion datestiguada per
los hechos y por el asentimiento universal. Ademas,
la de Malebranche aplica 4 Dios una tarea adminis-
trativa un poco: vulgar; .y la de Leibnitz diffeilmente
se conieilia con la libértad.

La hipétesis de Cudworth no hace mas que huir de
la dificultad sin resolverla; pues su mediador plasti-
¢o, mitad materia y mitad espiritu, supone la funcion
de does sustancias; es decir; de lo que estd en cuestion:
esta es una hipdtesis gratuita, y ademas, una peticion
de principio.

Euler, reconociendo la influencia fisica, la influen-
cia real del alma sobre el cuerpo y del cuerpo sobre
el alma, respeta el hecho, pero no lo esplica.

Este hecho, por incomprensible que parezea, pue-
de, sin embargo, esclarecerse, si se considera’ que en
el cuerpo hay dos cosas distintas, los érganes, y el
movimiento de los érganos, y que el ‘movimiente no
pertenece 4 la materia. La materia se mueve en
virtud de una 6 muchas fuerzas que: dirigen y -man-
tienen el sistema molecular de que se compone; ade-
mas, esta causa ¢ esta pluralidad de cdusas es inma-
terial, asf como la fuerza inteligente es Gnica; real-
mente son dos fuerzas; es decir, dos principios homo-
géneos, que estan en centacto con el juego simulta-
neo del alma y de los érganos; es la vida psicolégica

: 6
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que estd en relacion con la vida fisioldgica (1), Hsia
relacion se congibe sin dificultad; y es tan real y tan
intima, que  constantemente tienden & absorverse;
puesla una se espiritualiza, y la otra se materializa
si la woluntad predomina sobre los sentidos, 6 si Jos
sentidos dominan 4 la veluntad. Para un hombrede
firme voluntad y de conciencia pura, la vida organi.
ca estd, por decirlo asf, espiritualizada, mientras qite
para los espiritus greseros y sensuales, el alma ests
materializada bajo cierto aspeeto; ella resume los G-
ganos como en el caso contrario, los ¢rganos resumen
el espiritu.  Hay, pues, en ambos casos una especie
de asimilacion que nunca es completa, porque los dos
puntos que servirian de estremos, serian el dngel y
el brato, lo que nunca puede ser verdad respecto  del
hombre sino metafisicamente. La verdadera difieul-
tad no consiste en la union de la vida psicolégica con
la fisioldgica, sino en la de ésta con la molécula or
ganica. Esta dificultad parece que no tiene solucion,
aunque rigorosamente considerase 4 las moléculas
como fuerzas destituidas de accion, como fuerzas
inertes. [Estas fuerzas serian como las fuerzas vita-
les, una creacion de la Omuipoteneia, que siempre
puede dar sin empobrecer, porque es infinita, y pene-
tra en todos los séres de que es principio; de tal suer-
te, que sus criaturas, tan numerosas. y de cualquiera
naturaleza que sean, no pueden imitarla jamas.. Pe-
ro no insistamos sobre estas hipétesis de la ciencia
ontolégica y sobre estos irresolubles problemas,

(1) La agregacion material (el cuerpo propiamente diche) no es
mas que una especie de vestido de que se compone, y con el queso el
bre el -principio viviente.” Jouffroy, Memoria ya citada en la pig: 8.
Esta memoria en gue se establecen las relaciones en la naturaleza de
1a vida psicoldgica y fisiolégica, es un modelo de discusion flosofics,
notable por la novedad de las observaciones, la seguridad de lag deduc-
eiones y la admirable cleridad del lenguaje.
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ADICIONES DEL TRADUCTOR.

Son muchas y muy variadas las definiciones qus
se han dado de la filosofia. Fnumeraré algunas, pa-
ra que se vea queen la esencia no discrepan, y que
la que mas se atempera al objeto de dicha esencia es
la que deja indicada el antor.

La escuela Aristotélica la define un conocimiento
serdadero, cierto y evidente, de las cosas naturales por
sus causus; Zenon dice que es el arte que conduce 4 ln
sabiduria; Bonald dice’ que es la ciencia de Dios, del
hombre y de la sociedad; Cousin la considera como
una reflexion emancipadd enteramente; desprendida
definittvamente de los lazos de la autoridad, y teniendo
d ella misma como anico apoyo en la invesiigacion de
la verdad; Bautin establece que lu filosofia es primero;
el amor de la subiduria en'su’ principio subjetivo: se-
aundo: la investigacion de la verdad en su tendencia
y su acto: tercero: la conciencia del yo en su primer
efecto; cuarto, la ciencia del yo y no yo en su resultado
6 en su término; Blatairou dice que es la ciencia del
hombre, considerada principolmente en su alma, ense-
aando qué cosa sea hombre, cudl su principio’ ¢ causa
eficiente, y cudl su destino en la presente vida ¢ des-
pues de elle; la filosofia Lugdunence dice que es un
conacimiento  deducido evidentemeute de los primeros
{J?‘incipios; Cartesio, Malebranche vy otros dicen que es

a investigacion 1y clencia de los principics. Pero
la mayor parte reformande estas des Gltimas definicio-
nes asientan, que esla ciencia deducida de los prims-
108 principios, que es la misma del autor. -




