PRIMERA PARTE

infinito, con caridad inmensa, después de mu-
chos saludos me diste la mayor didiva que tu-
viste y pudiste, don preciosisimo, dadiva per-
fecta, 4 vuestro Unigénito Hijo digo, y con El
todas las cosas, y de tal suerte me le diste, que
se hizo como gusano y no hombre, oprobio de
los hombres y abatimiento del pueblo! ;Quién
consideré tales cosas que no amdé? (Quién las
pasé por la memoria y no se derriti6 en amor de
Aquel que las hizo? ;Hay alguno que, oyendo
lo que Dios ha hecho por su Esposa, no confiese
que estd herido y hechizado y fuera de si por
Ella? Verdaderamente ninguna otra ganzia fue-
ra bastante 4 abrir aquellas entrafias de Dios,
que, como lloraba Isajas, estaban cerradas, sino
la del amor. Este las abri6, y rob6 al Hijo, hi-
riole, hizole su prisionero, enfermoéle y ptsole
en la cruz, y asi le abri6é con la dura lanza el
pecho por de fuera para que se viese la herida
de su corazén; y como habia dicho, siendo Dios,
4 solas heristeme, lo pudiese decir siendo Dios y
hombre, pues esta en la cruz herido y muerto
por el hombre.
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CAPITULO XIII

DEL INSTRUMENTO CON QUE CONFIESA DIOS
HABER SIDO HERIDO DEL ALMA SU ESPOSA

AJA que habemos visto 4 nuestro Dios herido,
*@F con todos los accidentes de amador heroi-
co y verdadero, quédanos saber el instrumento
con que le hiri6 su esposa, y le hieren las almas
que tratan y comunican con El, porque no es
sola una herida la que tiene, sino muchas. Vul-
nerasti cor meum , sovor mea, sponsa, vulnerasti cor
meum. Dos veces confiesa que le hirio, y tantas
cuantas quisiéremos le heriremos, si con el ojo
que le mird la esposa le miramos. Iz uno (dice)
oculorum tuorum, et in uno crine colli tui.
Diversos autores he leido, y apenas he halla-
do dos que convengan en esto, que es en decla-
rar qué ojo sea éste tan poderoso que, estdndose
Dios en su Reino, con un simple mirar le hiera
y robe el corazén. Algunos dicen que este ojo
es la fe de los Santos, no porque el mérito de

ella iguale con la grandeza del beneficio de nues-
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178 PRIMERA PARTE

tra Redencién, sino porque siempre estim6 Dios
tanto la fe de su esposa, que entre todas las vir-
tudes parece que 4 sola ésta se di6. Mirense las
promesas hechas 4 aquellos Patriarcasy Santos
del Viejo Testamento, de quien hace mencion
San Pablo; los oriculos, profecias y particula-
res beneficios, y echarse ha bien de ver que en
todas esas cosas siempre se le tuvo respeto 4 la
fe. Y aun alabando Santa Isabel 4 la Virgen so-
berana, viéndola hecha relicario de las riquezas
y tesoros del cielo, 4 su fe atribuy6 tan gran
recibo (1). Bienaventurada sois, Senora, por ha-
ber creido; porque todo lo que de parte de Dios os
dijo ¢l dngel, se cumplivd en Vos sin faltar nada.

Algunos doctores dicen que este ojo es la in-
tencién pura y recta en nuestras obras, que,
como nota Criséstomo (2), es la que las bautiza
y da nombre, de buena si es buena, y de mala si
es mala, Y 4 este propésito alegan aquel dicho
del Salvador: S7 fu ojo, esto es, tu intencién
fuere clara, pura y sencilla, todo el cuerpo y masa
de tus obvas serd clara y agradable @& Dios (3).
Campo bien ancho y espacioso se nos habia
aqui ofrecido para tratar de la intenci6n y ex-
tender nuestro tratado; pero como la mia sea

(1) Beata qua credisti, quoniam perficientur in te qua
dicta sunt tibi a Domino.—Luc., 1.
(2) Chrysostomus in Matth,

(3) Si oculus tuus fuerit simplex, totum corpus tuum luci-
dum erit,—Luc., 11.
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tratar con gente perfecta, 6 que anhela la per-
feccibn, no me parecié cosa razonable detener-
me en estas primeras letras del a, b, ¢ de los
varones espirituales, sino pasar 4 sentidos mas
altos y que hacen més 4 nuestro propdsito.
Ruperto, abad, dice que el ojo que hiere y
lastima 4 Dios «es la uniformidad de nuestros
deseos, enderezados 4 Dios con perseverancian.
Trae aquello del libro primero de los Reyes, don-
de se cuenta de Ana, madre de Samuel, que des-
pués de haber llorado con amargura de corazbn
delante del Sefior, y multiplicado sus ruegos, se
fué 4 su casa, y sus semblantes no se mudaron
mis en diversas formas (1). ¢ Qué uniformidad
de semblantes, que ya no se mudan en diversas
figuras, es ésta, dice este doctor, sino la identi-
dad de los pensamientos y aquella intensisima
perseverancia en una misma oracion y ruegos?
Aquel enderezar 4 Dios uniformemente nuestros
pensamientos sin mudanza de semblantes de
4nimo, hiere y lastima al Esposo celestial. Mas,
pues no es una sola herida la que tiene en el
corazbn, ni solo un instrumento el con qué se
confiesa herido, porque dice: heristeme, herma-
na; heristeme, esposa, en un ojo y en un cabe-
llo, ¢serd razén sepamos qué cabello es éste? A
mi parecer, es la extremada humildad del cora-
zOn: jqué cosa méas delgada y més flexible que

(r) Vultusgue illius non sunt amplius in diversa mutati.—
I Reg., 1.
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un cabello de una doncella, que se cura y ade-
reza la cabeza? Pues mucho més sutil, més del-
gada y flexible es la humildad. Un cabello ape-
nas se parece, y el verdadero humilde en su re-
putacién es como si no fuese. San Agustin de-
cia: «Alto es Dios: si te humillas, humillase 4
»ti; si te levantas y engries, huye de ti». Adel-
gazaos y humillaos; que aunque la humildad es
cabello, y tan delgado que apenas se ve, prende
y ata 4 Dios, y le hard venir 4 vuestras manos.
Este cabello, confiesa la Virgen soberana que
fué el que atd y trajo preso del seno del Padre
al Verbo divino, para tomar carne en sus dicho-
sas y bienaventuradas entrafias: Quia respexil
humilitatem ancille sue, efc. De manera que la
fe y humildad de la Virgen hirieron y ataron 4
Dios, porque con estas dos virtudes asi agradé
al Hijo del Altisimo, que, aunque fortisimo y
poderosisimo, le trajo herido, atado y preso.
Toda la Virgen era hermosa, y sus cosas le pa-
recian bien al Esposo soberano; pero su mirar
lleno de fe y su tan profunda humildad fueron
més para que tomase carne en sus entrafias que
otras virtudes.

En un salmo se escribe: El querido es como el
hijo de los unicornios (1). Divino sentimiento el
del Profeta, y que declara admirablemente la
pasion de amor en el Hijo de Dios; porque del
unicornio dice San Isidoro que es un animal

(xr) Dilectus quemadmodum filius unicornium.—Ps. 28.
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indémito, feroz y ligero, y para asirle solo un
remedio hallan los cazadores, y es ponerle de-
lante una doncella hermosa, & cuya vista natu-
ralmente pierde la ferocidad, y herido de sus
amores se viene 4 ella todo rendido y se arroja
en su regazo, adonde ella le echa el lazo, y los
cazadores se aprovechan de él y le llevan preso.
{Oh divino Unicornio, que aunque indémito y
ferocisimo, y de nadie jamés encadenado, cuan-
do los hombres te pusieron delante esta donce-
lla Maria, de tal manera te amansaste, que,
como olvidado de tu majestad y grandeza, he-
rido de su mirar y preso de su humildad, to-
maste carne en su vientre y te hiciste Hombre!
Arrojéstete en su regazo como Sansbn en el de
Délila, y alli te cortd la cabellera y te dej6 de
manera que pudieron tus enemigos burlarse de
Ti y escarnecerte. Porque, como dijo San Agus-
tin en un sermén: «Si no fueras Hombre, nadie
te prendiera, ni te azotara, ni te escarneciera,
ni te pusiera en la cruz». Cortote los cabellos
nuestra Délila divina, porque con la carne que
te vistid encubrid la eternidad, inmensidad, sa-
biduria, fortaleza y poder que como cabellos
adornaban tu Divinidad. {Oh sacratisima Dali-
la, que asi ataste al Fuerte y enflaqueciste al
Poderoso! ;Y con qué? Con tu fe y humildad,
Oso afirmar, dice Bernardo, que sin humildad
no agradara la Virgen 4 Dios con todas las de-
mas virtudes. jQué bien dijo San Agustin: «Tan-
to tiene un hombre de caridad cuanto tuviere de
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humildad, porque la humildad hace camino 4 1a
caridad y 4 las demés virtudes; yo la suelo 1la-
mar guardajoyas de la casa de Dios, porque sola
ella guarda y tiene 4 buen recaudo las virtudes
todas!y Guerrico dice que la humildad puede mds
que Dios, y San Buenaventura que compete con
Ia Omnipotencia divina. Esle muy facil 4 la hu-
mildad vencer 4 Dios, siendo invencible, y atar-
le, siendo todopoderoso, y de Juez temeroso con-
\_/ertirle en piadoso Padre. La humildad no sélo
justifica 4 los pecadores, pero 4 los justos sube
y levanta 4 toda perfeccién; y siendo de las vir-
tilldes la mayor, 4 si misma no se reconoce por
virtud. Por lo cual dijo un sabio que el verda-
dero humilde no tiene ojos. Balduino, grave
doctor, explicando aquel lugar del Eclesiastés
que dice: Tanto fe humilla cuanto tienes de grande

escribe: «necesario es que iguale la humilda(i
con la dignidad; tan humilde has de ser como
alto, de manera que la dignidad sea medida de
la humildad». En la honra, la humildad es hon-
ra de la honra, y toda dignidad es indigna de
este nombre si se desdefia de cosas humildes.

Mas la humildad 4 solas y sin honra basta para
ser honrada, porque ella es asi, y 4 todas las
cosas honra; pero la honra sin humildad va ca-

mino de confusién. El glorioso Bernardo, filo-
sgfando sobre aquella vision de Isaias, el cual

dice que vi6 al Sefior sentado sobre un trono
alto y muy levantado, y que la tierra toda esta-

ba llena de su majestad, llegando 4 estas pala-
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bras: Ei ea, que sub ipso erant, replebant tem-
plum , y las cosas que debajo de Tl estaban lle-
naban el templo; dice asi: «Humillate debajo de
la poderosa mano de Dios, para que puedas ha-
llarte con El en su santo templo». Por ventura
ipiensas que sin diferencia y escrutinio han de
ser admitidos en su casa los hombres miseros,
no habiendo quedado en ella indiferentemente
los 4ngeles, 6 que noO har4 distincién entre los
terrones el que la hizo entre las estrellas? Mas,
dime: (qué tal serd necesario que se halle el
hombre que hubiere de sustituir y ocupar el lu-
gar de que fué echado el 4ngel? Verdaderamen-
te limpio y libre de toda maldad, y principal-
mente de aquella que, por hallarse en el 4ngel,
le hizo aborrecible 4 Dios para siempre. Sola la
humildad es agradable 4 Dios, ora esté en los
4ngeles ora en los hombres; y el que esta sen-
tado en el Trono de gloria, solos aquellos elige
para llenar su templo que le estdn sujetos y le
estdn humildes.

De manera que, segin sentencia y parecer de
Ruperto, la uniformidad de los deseos justos,
con perseverancia y atencién, y la profunda hu-
mildad, son el ojo que hiere 4 Dios y el cabello
que le prende y ata. El corazén soberbio no
halla entrada en el templo santo de Dios ni en
el trono de su gracia, porque escrito estd: Dios
resiste 4 los soberbios, y la vagueacion y mul-
tiplicidad de los pensamientos le destierran de
nosotros. Nunca alcanzaremos nada ni serd de
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provecho cuanto trabajéremos, si en la oracién
© estamos unos y humildes. Aunque los ojos
son dos, no ha de haber ni ver més que uno para
acertar y herir la caza; y aunque los cabellos
son tantos, uno sblo es el que ata 4 Cristo. Al-
gunos quieren decir que la Iglesia tiene dos
0JOS; uno con que mira y atiende 4 las cosas
que tocan 4 la vida corporal, y éste es el iz-
quierdo; otro con que mira las cosas espiritua-
les y eternas, que es el derecho, con el cual
agrada tanto 4 Dios, que se confiesa herido de
su mirar. Cuando Marta y Magdalena servian 4
Cristo, la una en las cosas del cuerpo, la otra
en las del espiritu (porque Marta andaba soli-
cita aderezando la comida, y Maria atenta oia
su palabra), mirdndolas el sefior y pesando sus
servicios, dijo (1): Marta, Marta , solicita anddis
Y enire tantas cosas distraida y turbada ; una es ne-
cesaria, y ésa escogié Maria; ella es la que me ha
h'erldo y me tiene preso. jOh cuédnto va de ser-
vir yo 4 Dios 4 servirme Dios 4 mi! En las obras
e?tteriores, aunque sean de piedad, yo soy el que
sirvo 4 Dios; mas, en la contemplacién, Dios
me sirve y administra y da de comer; y por e€so
es mejor la parte de Maria que la de Marta. Se-
gin esto, el ojo que hiere, roba y hechiza 4
Dios es el que mira 4 las cosas eternas y sobre-
naturales; de lo cual parece haber hecho men-

(1) Luc.. 10.

i
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cién el Apéstol cuando 4 los filipenses dijo (1):
«De una sola cosa trato, olvidando las demis &
»que solia estar aficionado, y dejandolas atrés;
»y es alargar el paso y correr lo posible, por sa-
slir con el premio que me estd sefialado confor-
yme 4 la vocacién divina». Esta consideracién
le hacia al mismo Apbstol parecer livianoy bre-
ve todo lo que de trabajo se le ofrecia en la vida
presente, porque no contemplaba con el ojo iz-
quierdo lo que se ve, sino con el derecho lo que
no se ve; que lo que esté sujeto 4 esta vista cor-
poral, temporal es; mas lo que ella no alcanza,
eterno. Por el cabello entienden estos mismos
doctores la prontisima obediencia para todo lo
que es del gusto de la esposa. Que aun lenguaje
espafiol es, cuando queremos significar la pron-
titud de uno en obedecer, usar de este término:
llevarle heis por un cabello. Los hebreos leen
de otra manera: In uno torque colli twi. En un
collar de tu cuello. Y hace harto al caso paralo
que vamos diciendo esta interpretacién, porque,
en la Escritura, collar significa obediencia, co-
mo consta de lo que dice el Sabio: «Oye, hijo
»mio, la doctrina de tu padre, y no te olvides
»de la ley de tu madre, y serd gracia para tu

o

»cabeza y collar para tu cuello» (2).

{1) Unum autem:quz quidem retro sunt obliviscens, ad
ea vero, quas sunt priora extendens me ipsum, ad destinatum
persequor , ad bravium supernz vocationis.—Ad Philip., 3.

{2) S Prov., 3.
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CAPITULO XIV

EN QUE PARTICULARMENTE SE DECLARA QUIIE

0JO ES EN EL ALMA EL QUE HIERE A DIOS

5

'@S:‘a;t?qctrina €s muy provechosa € impor-

§ ntsina para este santo ejercicio de la
oracion, pero no agota ni aun llega 4 la profun-
didad y secreto de las palabras del Esposo. Por
lo cual se ha de notar que nuestra alma tiene dos
como ojos con que mira 4 Dios: el uno se llama
witeligencia, que, segin San Agustin, es aquella
qu:rza del 4nima que inmediatamente se enca-
mina 4 Dios y le mira como 4 sumo y verda-
dero y verdaderamente inconmutable iBien. El
otro ojo se llama afecfo, que, como dice Ricar-
do_, es una voluntaria y dulce inclinacién de la
misma anima 4 su Criador. El ojo de la inteli-
gencia es el izquierdo, el del afecto es el dere-
cho. El uno conoce especulando, y el otro aman-
dp. Y aunque, segin nuestra filosofia, no se ama
sino lo que se conoce, y que como San Agustin
dice (1): «Podemos amar lo que nunca vimos,

(1) Invisa possumus diligere, incognita nequaquam.
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mas no lo que no CONOCEMOSY. Nunca Dios se
da por lastimado y herido con ambos ojos, ni
con el izquierdo solo, sino con el derecho, que
de éste, como de més principal, habla cuando
dice: Heristeme en uno de tus ojos. Porque ver-
daderamente aprovecha muy poco cCONOCEr de
Dios grandes cosas, si tras ese conocimiento no
va el afecto. De aqui es que la potisima razom
por que, habiendo tantos letrados, hay tan pocos
santos, es porque todos los mas van por la via
especulativa , y muy pocos por la afectiva y uni-
tiva. No tienen més de un ojo, y es izquierdo;
son tuertos, y por eso indignos de entrar en el
Sancia Sanctorum de Dios, segin la ley del sa-
cerdocio antiguo.

Dijo muy bien el Filésofo (1): «Cada cosa
obra conforme al ser que tiene; si el fin es limi-
tado, halo de ser también su virtud y opera-
cibny. Y como nuestra alma sea finita y limita-
da en su ser, es negocio llano que, cuanto méas
empleare su virtud en una cosa, menos le ha de
quedar que repartir y emplear en otras. Como
una fuente que tiene dos cafios, que cuanto més
se desagua por el uno, tanto menos le queda
que comunicar por el otro. El entendimiento y
voluntad son en el hombre como dos balanzas,
que el subir de la una es el bajar de la otra; si
sube mucho la especulacién, baja la afeccion.

(1) Unumquodque sicut se habet ad esse, sic se habet ad
virtutem , et operationem,—Arist,, g, Met.
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P'or eso le encojaron al Pat
pie cuando le dieron Ia pen
cha que tuvo con el

Dios el alma del conte

triarca Jacob el up
dici6n en aquella Iy
gel, porque coja quiere
: mplativo;

o ;¥ no se os ha
€ Ir todo €n especular y saber cosas de Dj
Sino que habéis de dejar ¢ -
s €jar tiempo para que la y

: 3
pene“eg'ce,‘y el afecto, que es el ojo derecho
ot y e.ngre‘dondﬁ la inteligencia no pued,

cgar, y hiera 4 Dios y nos | iga 4 :
B i S § le traiga 4 las ma-
S 4 que cria un nifio, cuando le gue
o nta la comida con Ia boca para que as.iq -
g ; 5 mo-
& Y quebrantada, la pueda digerir y sea de
§Usto y entre en provecho, se ]a comiese, ;qué
rove i ifi S
E.j tcho le tendria al nifo? Nuestro en,tecnqdi
] en,o,('quc €S sino ama de la voluntad? P :
que 4 €l pertenece desmenuzar ¥q - e
verdades divinas con Ia atenta ¢
no de manera que sél

uebrantar las
= onsideracién,
. S 5

SIno para que, después de citzi(ci(i];a:o? e“aﬁ,
guadas, las presente ¥ ofrezca 4 la \')l B
para que ella las abrace y Gin
Cienda en el divino amor,
solo el entendimiento
de la voluntad?

guste, y asi se en-
Si se queda con ellas
U0, {00 es en dafio notable
g ¢ Qué vano ejercicio no seria el
d zador que anduviese siempre 4
on un perro que, matando much
las comiese todas?

_ caza
Pues tan vaniS Ilebfes’ o
mem.;)s,l el ejercicio de la oracién . s ;jésS'POCO
t_e:dxm:ento se.queda con todo lc; que invé:t?n-
:adogzc;: fiieDllgs, y no lo presenta 4 Ia voluig-l

ame y se sustente de ello, Y
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;cuéntos hay que toda la vida se les va en agu-
zar el entendimiento, sin gastar una hora con
la pobre voluntad? Por esto son acutisimos en
la teologia escoléstica y especulativa, y muy
torpes y rudos en la mistica. Estos nunca hie-
ren 4 Dios por mucho que le miren, porque
siempre le miran con el ojo izquierdo, el cual
no alcanza 4 ver la interna Sabiduria, ni entra
adonde ella esté.
Entre los antiguos filésofos, fué cuestiébn muy
dificultada y refiida que, habiendo en nuestra
4nima dos facultades, una de conocer y otra de
apetecer, que se llaman inteligencia y afecto,
de cuél de ellas se habia de usar para llegar el
hombre 4 la extremada felicidad y sumo bien.
Los griegos casi todos afirmaron que, conocien-
do y contemplando, alcanzaban los hombres la
suprema felicidad. Y de aqui vino Aristételes,
hombre de admirable ingenio, & principiar sus
libros de metafisica de las ciencias y conoci-
mientos diciendo (1): Todo hombre naturalmente
desea saber. Y en el lib. 10 de las Ethicas trae
aquella sentencia de Siménides, que dice (z): El
Jiombre no nacié para sélo contemplar las cosas hu-
manas. De donde se colige que la contemplacién
y conocimiento de las cosas divinas es el fin prin-

(1) Omnis homo naturaliter scire desiderat.—I Meth.;

Eith., 10.
(2) Homo non in eam rem tantum natus est ut humana

contempletur.—Eth., 10.
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lcmg.ll de la vida humana. Pit4goras, principe de
t';lén ’ozzggnezt:: llc;?agt;;ir;eglos, tra.tando‘esta cues-
6 o refiere, hizo distin-
cioén fantre las cosas divinas y humanas y entr
los bienes finitos ¢ infinitos, y dice que,diferer:
temente nos habemos con los unos que con los
otz_'os. Porque los bienes finitos y pereceder \
primero los conocemos que los amamos aOS:
Importara mucho aborrecerlos, para alcan,zzr el;:
tero y perfecto conocimiento de ellos, A lo cual
parece aludir aquel dicho de San Pablc; (x): nulzl
]’mmbre espiritual (que de veras ha dado de mano
a I-E-I:S cosas de la tierra) todo lo conoce v escu-
drifia perfectamente», Porque cuanto cgn mz
VEras se menosprecian los bienes caducos y peresj
cederos, y todas aquellas cosas que nos pueden
apartar de la virtud, tanto mis perfectamente
S€ conocen sus naturalezas y propiedades. Lo
cual es muy al contrario en los divinos so.bre-
nat-urales, que apenas, por su gran dignidad
majest.ad, pueden ser comprendidos & :ntend'y
c?[os, sin que preceda en nosotros amor ¥ afcctlc;
4 ellos. Porque los habemos de investigar
tanf:o para conocerlos cuanto para arnartllos! EO
;::l(:gfoiel mllsmo Pit4goras es, porque el a\-moi
ma al amante en la cosa amada, 4 cuya
:::;122 ,diu;r-qoue er{t're Dios y el hombre ninguia
porcion se halle para compararse 4

—
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( ) opirtu, o cmmia dijudi —1C
 § tualis ht)!n cat I Cor oy 24

CAPITULO X1V 3

El, aquello que falta 4 esta proporcion lo suple
el afecto de la caridad transformante. Razbn di-
vina, por cierto, y muy conforme 4 toda buena
filosofia y teologia, la cual yo entiendo en esta
manera. En la Sagrada Escritura se llama Dios
fuego. No porque formalmente sea fuego, sino
por traslacién 6 semejanza (uf Aug. ait); y por
esa misma traslacién de palabras, el angel se
puede llamar cuerpo licido y claro, y nuestra
4nima cuerpo concreto, en cuanto estd encerra-
da en esta carcel de la carne mortal y corrupti-
ble. Pues de la manera que los cuerpos di4fanos
y transparentes, cuales son el aire y el agua, st-
bitamente los vemos llenos y rodeados de luz de
dentro y de fuera, pero los cuerpos terrestres y
concretos primero se han de calentar fuerte-
mente y adelgazar, 4 la manera y semejanza
del di4fano, antes que conciban la luz y clari-
dad del fuego, asi los divinos espiritus separa-
dos de cuerpo, como claros y diafanos, stbita-
mente reciben la luz y conocimiento divino;
pero nuestras almas, juntas 4 los cuerpos te-
rrestres y pesados, tienen necesidad del incen-
dio del amor extenuante y transformante para
que, extenuadas y adelgazadas, y traidas 4 la
similitud divina, sean ilustradas finalmente con
el resplandor de la soberana ciencia y altisimo
conocimiento del Criador. De aqui tuvo prin-
cipio aquella célebre sentencia de Porfirio, que
dice: El especular con el entendimiento las cosas
divinas, purifica el dnima; mas el amarlas, la dei-
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Jica y la endiosa (1). De manera que el parecer
de Pitdgoras y sus seguidores es que las cosas
divinas y soberanas, para perfectamente enten-
derlas, no se han de buscar sin amor; y aside-
terminaron que el primer elemento de la verda-
dera metafisica habia de ser el amor.

Confirma este parecer el de San Agustin, el
cual dice (2): «Tanto con mayor certidumbre y
serenidad vemos 4 Dios, cuanto con mayof afec-
to le'amamos». De manera que la caritativa y
amorosa afecci6n inmediatamente se ha de se-
guir 4 la contemplacién, como m4s excelente y
més perfecta, y que perfecciona el entendimien-
to contemplativo, porque Ia voluntad, como
postrera en orden, descubre al entendimiento
su perfeccién. De lo cual es sefial harto clara
ver que la voluntad manda al entendimiento
buscar y hallar la noticia, que es perfeccién y
parto suyo. Asi lo afirman San Agustin y Hugo
diciendo: «Avent4jase el amor 4 Ia ciencia, y es
mayor que la inteligencia, porque m4s se ama
a Dios que se entiende, como se ve en muchas
personas simples, que tienen muy poca 6 ningu-
na especulacién y son muy aventajadas en la
ciencia de amor, el cual confiadamente entra
donde la ciencia no puede. La razén es porque

(1) Inquisitio divinorum purificat animum, amor vero dei-
ficat.

(2) Quanto flagrantius Deum diligimus, tanto certins sa-
reniusque eum videmus.— Aug., lib. 8 de T'rinit., cap. pendlt,
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el amor presume més, y es mds atrevido. Si ne
llevaste @ mi Querido, dimelo, dice Magdalena,
que yo le volveré al monwmento (I). Tien.e una
agudeza que penetra todas las cosas, y, SlgLI!fEl?-
do el impetu del ardiente deseo, no puede disi-
mular hasta llegar 4 lo que ama. Gilberto, abad,
dice: Mds interior es la caridad que la ciencia; mds
adentro tiene su lugar; vuela el espirvitu enamorado
d los retretes y escondrijos de Dios (2). Y mejor
que todos dijo San Agustin: «Ningin bien s0-
brenatural y divino se conoce perfectamente, si
perfectamente no se amab» (3). Por esto aconseja
el Eclesiastico, & los que desean saber mucho,
que amen mucho (4): Los que teméis 4 Dios,
amadle y serdn alumbrados vuestros corazones.
Y el mismo Cristo nuestro Maestro dijo 4 sus
discipulos (5): El amor os enseiiard todas las co-

r) Sisustulisti eum dicito mihi, ut et ego eam tollam.—
Joan.; 20.

(2) Charitas intimior est quam scientia, et ad secreticra
per-tingit, omnia enim interiora perflat spiritus amoris, qui et
scrutatur profunda Dei.—Gilbert.

{3) Nullum bonum perfecte noscitur quod non perfecte
amatur,—Agustin, lib. 83, q. 35.

{(4) Qui timetis Dominum, diligite illum, et illuminabit
corda vestra.—Eccles., 2.

t5) Unctio docebit vos omnia.—I. Joan., 2.

En rigor, solo toma de Cristo el sentido y no las palabras
que cita de la primera Canonica de San Juan. Las palabras
de Cristo se referian al amor substancial, que es el Espirita
Santo. Véase el Evangelio de San Juan, xi1v, 26.— (Nota del

Editor.)
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sas, que aun alla Platon, en su convite, le llama
maestro de todos y para todas las cosas. Y por
que no parezca que digo solos los inconvenien-
tes, y no enseno lo que conviene, adviertan to-
dos los que desean aprovechar en este santo
ejercicio lo que en el caso dicen los contempla-
tivos. El 4nima devota, que por actos anagogi-
cos desea ser llevada 4 Dios, aprenda 4 apar-
tarse por la fuerza natural atractiva que tiene,
esto es, por entendimiento agente de fantasmas,
especies 6 semejanzas de las cosas criadas, pues
lo hace un bruto, que por la virtud estimativa de
las especies, que por los sentidos percibe, saca
otras que no son de ellos, como la oveja, que
tiene miedo al lobo y amor 4 su cordero. Saca
de esta consideraci6én el divino Dionisio un di-
vino documento en esta forma: Todas las veces,
dice, que en la meditaciéon y contemplacion de
Dios se sabe que tal es la cosa que se ve y nos
pareciere que se parece con otra alguna de todo
el mundo, sepamos certisimamente que no ve-
mos 4 Dios al descubierto. Lo mismo se ha de
entender de los 4ngeles, porque Dios no es cor-
poralmente grande, ni blanco, ni colorado, ni
amarillo, ni rojo, ni de otro algln color, como
no lo son los 4ngeles, y asi no pueden El ni
ellos percibirse como son por los sentidos exte-
riores. Alberto Magno, en un tratado que com-
puso de coémo el alma se ha de llegar 4 Dios
desnudo el entendimiento y el afecto, da la ra-
z6n de este documento de San Dionisio dicien-
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do: «Como Dios sea espiritu y convenga que los
»que le adoran le adoren en espiritu y verdad,
»esto es, con amor y conocimiento, 6 con enten-
»dimiento y afectos desnudos y libres de las fan-
vtasmas 6 semejanzas de las cosas criadas, es
»necesario que todas estas especies, imagenes y
»formas de lo que no es Dios las destierres del
»alma, para que en solo el entendimiento desnu-
»do y afecto puro, esto es, en la razén y volun-
»tad, esté pendiente y colgado tu ejercicio acer-
vca de Dios dentro de ti mismo». Porque el fin
de todos los ejercicios espirituales no es otro que
caminar 4 Dios, y de todo en todo quietarse en
151, y esto dentro de si cada uno por purisimo
entendimiento y devotisimo afecto, sin las di-
chas imé4genes € implicaciones de los otros sen-
tidos y potencias. Estas cosas tan altas y tan
soberanas no se obran en los 6rganos del cuer-
po, ni por los otros sentidos, por los cuales el
hombre no es hombre. Por lo cual, en cuanto
juega con las fantasmas y cosas sensibles, y con
aficién se allega 4 ellas, no es visto salir de los
limites de su bestialidad, esto es, de aquello
que tiene comun con los brutos, los cuales, por
las especies sensibles que reciben por los senti-
dos corporales, conocen y se aficionan, y no de
otra manera, porque no tienen en su 4nima al-
guna fuerza 6 potencia mds alta. Otra cosa es
en el hombre, criado 4 la imagen y semejanza
de Dios en el entendimiento, afecto y albedrio
libre, que mediante estas virtudes y facultades,
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si est4n bien dispuestas, inmediata y desnuda-
mente se puede venir y juntar 4 Dios con gran
firmeza. Esta disposiciéon ensefia San Buena-
ventura en el libro de sus soliloquios y sobre e
primero de las sentencias, diciendo: «jOh Zni-
»ma devota! Si aspiras 4 la celestial dulcedum-
»bre, mira que tengas bien purgado el entendi-
»miento y dispuesto el afecto», porque, conforme
al parecer de San Agustin, «el sumo Bien no se
»ve sino de almas muy puras, y yo creo que
»no se gusta sino de afectos muy bien dispues-
»tos». De muchos jay de mi! se contempla Dies
en esta vida con despabiladisimos entendimien-
tos, los cuales en ninguna manera gustan de El.
Clama, pues, con el beatisimo Agustin, y dice:
«Hacedme, Sefior, gustar por el afecto lo que
percibo por el entendimiento. Hacedme sentir
por el amor lo que siento por el conocimiento
que de Vos tengon.

El Maestro de las Sentencias dice: «Que la
agudeza del entendimiento humano no es pode-
rosa para fijarse en la luz excelentisima del
sumo Bien, si no es que primero se limpie por
la justicia de la viva fe, que hace justo al hom-
bre en sus obras; que, como dijo San Pablo, la
fe purga el entendimiento. La justicia general-
mente tomada, que es una rectitud del 4nima
con respecto 4 Dios y al préjimo, purga el afec-
to. En la purificacién de uno y del otro hay tres
grados. Hay entendimiento purgado, mnds purga-
do y purgadisimo; dicese purgado el entendi-
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miento cuando es abstraido y apartado de las
cosas sensibles y exteriores, especies y figuras,
porque Dios no es visible, ni tangible, ni ado-
rable, ni gustable, ni sensible. Entendimiento
mas purgado es, cuando se abstrae de las fantas-
ticas y vanas im4genes que se depositan en los
sentidos interiores, porque Dios no es termina-
ble, ni figurable, ni numerable, ni circunscrip-
tible, ni conmutable, ni imaginable. Entendi-
miento purgadisimo es el que se abstrae y apar-
ta de las fisicas y naturales raciocinaciones, si-
logismos y discursos, porque Dios no es de-
mostrable, ni definible, ni opinable, ni estima-
ble, ni investigable, ni inteligible.

También tiene el afecto sus tres grados de
purificacién, y cuando estd limpio, por la peni-
tencia, de toda culpa, se dice purgado. Cuando
lo estd de las secuelas del pecado, esto es, de
las viciosas y malas inclinaciones por la resis-
tencia, se dice mds purgado. Cuando de las oca-
siones del pecar, porque huye de todas ellas,
purgadistimo. Mas de qué manera podrd nuestro
espiritu apartarse de las fantasmas y represen-
taciones de las cosas, cuando trata de los ana-
gbgicos excesos, enséiialo el devotisimo Gerson
en su Teologia prdctica, consideraciéon tltima,
diciendo: «Que esto se puede hacer si el hombre
»no para en el conocimiento de Dios cuando
»medita y piensa en Dios, trabajando por pasar
»luego al afecto, y aspirando con el corazon al
»gusto sabio del que todo es amable, todo sua-
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»ve y de codicia en la bondad; todo terrible
respantoso sobre los hijos de los hombres en ]y
npo_tencia y senorio de juez; todo grande ¥y ada
nmzrab?e en la sabiduria que no t;:ene mir;wrn-
»Oc.urrn'te ha en esta lucha y consurreccién tra:
»I_Jajosa, dice El, gran tropel de fantasmas
»imégenes y figuras de cosas; pero ta fu‘erte,
»mente las has de rechazar y desterrar de t:
ncua'r{to te fuere posible, con la mano de la def
»voeidn, ¥, como sacudiéndote la cabeza, pro-
»cura saI.lr libre en el espiritus. En otra ’pzrte
:;lotei mismo Gerson: « Cualquiera que quisiere
el
‘ . . eza, y aprenda &
pensar de Dios sin alguna cosa corporal y sin
Imag.enes ¥ especies sensibles, de maneraJ que
No piense en cosa grande 6 pequefia, blanca 6
negra, larga 6 breve, ni le contemple, en este 6
en a.quel.lugar existente; sino, sacudidas las tao
le’s Imaginaciones y fantasias, levante el cora:
z0n 4 las cosas puramente espirituales € incor-

érea i
P S, pensando la potencia de Dios, con que

lo : iduri
puede todo; la sabiduria, con que alcanza y

mira lo pasado, presente ¥ porvenir ; la bondad

con d i
que & todas las cosas quiere bien y 4 ningu-

nam 7 por igui i
al, y por consiguiente su misericordia, dul-
zura, hermosura, etc.» Da :

también un aviso i
o aviso im-
2 .
é‘) rtantisimo para meditar acerca de la Pasién
€ nuestro Redentor, dici
- e - » diciendo que en las ima-
: que representan estos misterios no se fije
<emas i

1ado y por largo espacio el pensamiento

]
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sino que trabajemos subir de semejantes figuras
¢ imagenes 4 lo alto, esto es, 4 la espirituali-
dad, que ellas representan. Y para que no pa-
rezca imposible, trae un ejemplo del Santisimo
Sacramento del Altar, que adoramos en las ma-
nos del sacerdote, como 4 verdadero Dios y
hombre, Redentor del género humano. Y dice:
no nos detengamos en la consideracién de aque-
llo que se ofrece corporalmente 4 los ojos, con-
viene 4 saber: acerca de lo redondo de la Hos-
tia, blancura y pequefiez; sino forcemos y vio-
lentemos nuestro entendimiento, pues es poten-
cia que obedece 4 la voluntad, 4 que se aparte
con el pensamiento de aquellas especies visibles
y pase 4 las cosas invisibles que 4 los ojos inte-
lectuales representa la fe catolica. Y responda-
mos 4 nuestros pensamientos que aquello que
ven los ojos del cuerpo no es Dios, sino lo que
ven los ojos del corazon. El mismo documento
da 4 los que oran delante de las imdgenes de
Santos y de la Virgen, que, por ser demasiados
en mirar solo lo exterior de ellas, suelen padecer
hartas inquietudes y escripulos, de lo cual soy
yo harto buen testigo, porque el fin que en ellas
tiene la santa Iglesia es que, por lo corporal
que vemos, nos levantemos 4 lo espiritual € in-
telectual. Al fin ninguno jamés podrd contem-
plar con aprovechamiento si no desnudare su
entendimiento de fantasfas y purgare su afecto
de culpas y de viciosas y malas inclinaciones y
huyere de todas las ocasiones de ofender 4 Dios,
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POTquE escrito estd (1): Bienaventurados los lim-
p1os de corazon, porque ellos verdn G Dips. Y e

: ' std
;:Iaro que el ojo sangriento no puede contemplar
?S cosas celestiales, ni el corazén de carne
riquezas del espiritu.

las

(x) Matth,, 5.
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CAPITULO XV

DONDE SE PROSIGUE LA MISMA MATERIA Y SE
TRATA DE LA NECIA SABIDURIA QUE VENCE
TODA HUMANA SABIDURIA.

' QUEL grande contemplativo Dionisio, tra-

% tando de la sabiduria que por la via afec-
tiva se alcanza, dice: ¢Decimes y afirmamos
que esta sabiduria irracionable, loca y necia es
digna y merecedora de toda alabanza, porque
es causa de todo entendimiento, razén, sabidu-
ria y prudencia» (1). San Buenaventura, en su
teologia mistica, explica estos tan peregrinos
términos de San Dionisio en esta forma: «llama,
dice, 4 la sabiduria srrationable, porque la razbn
no la alcanza y es sobre toda humana razén; de
la cual no usa investigando, es decir, que la
teologia de que hablamos no se alcanza racio-
cinando, sino amando; lldmala amente, esto es,
(r) Hanc igitur irrationabilem, amentem et stultam sa-
pientiam excedentem laudes dicimus quod est omnis mentis
et rationis, omnis sapientiz et prudentiz causa. Dion. Lib.

D¢ Divin. Nominib., cap. 7.




