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m4s profunda y cristiana filosofia las condiciones de
la felicidad en una de sus principales fases. Ante
todo, parécele que ambas cosas, orden y sosicgo, son
necesarias para la existencia de la paz. No basta que
alli donde quiera concebirse la paz, sea una sociedad
& el mismo hombre en cuanto sujeto de diferentes
naturalezas, lo alto y lo noble, como lo bajo y plebe-
yo, guarden su lugar propio; ni basta que los indi-
viduos de una reptblica 6 machedumbre cualquiera
sean fieles al cargo que se les confi6: todo esto, sies
verdaderamente condicion primera de la paz, no es
la paz toda. Requiérese también el sosiego: porque
en el instante en que el lazo de unién de las partes
de un todo no es natural, la paz se aleja y huye.
Este precioso y raro estado del alma humana no es
compatible con el ruido causado por el descontento
y alteracién de las partes inferiores, como no lo es
relativamente en la sociedad civil con la inquietud
y malquerencia de las clases bajas: el mismo apro-
ximarse al desorden, lo poco firme del estado orde-
nado, son enemigos también de la paz (1). Pues

(1) “..segtn esta sentencia—la de San Agustin—des
cosas diferentes son las de que se hace la paz, conviene d
saber, sosiego v orden. Y hacese dellas ansi, que no serd
paz, si alguna dellas, cualquiera que sea, le faltare; por-
que lo primero, la paz pide orden, 6 por mejor decir noes
ella otra cosa, sino que cada una cosa guarde y conserve
su orden. Que lo alto esté en su lugar y lo bajo porla
misma manera... Pide lo segundo, sosiego la paz. Porque
aungue muchas personas en la reptblica, 6 muchas partes
en el alma y en el cuerpo del hombre conserven entre si
su debido orden, y se mantengan cada una en su puesto;
pero si las mismas estdn como bulliendo para desconcer-
tarse, y como forcejando entre sf para salir de su orden;
aun anfes que consigan su intento, y se deserdenen, aquel
mismo bullicio suyo, ¥ aquel movimiento destierra la paz
de ellas...,, Nomb.. lib, 17, tom. 111, pag, 346-347.
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bien, Fr. Luis concluye que esta paz, la paz funda-
da en el orden y el sosiego, no puede darse cumplida
ni en la vida presente ni en las cosas, donde, asi por
parte del ser como por la de la voluntad, mil dificulta-
des hacen imposible la unién natural, base del amor
y del orden (1), ya consigo mismas, ya con otras.
La paz del hombre consigo mismo se halla fundada

- en la mutua subordinacién de las partes diversas

gue le componen, segiin el orden de excelencia
propia de cada una; y si bien el justo, ayudado
eficazmente por la gracia, consigue de ordinario
someter su ser todo 4 cierto grado de regularidad,
los embates de nuestra naturaleza, torcida y rebelde

.nara la virtud por el pecado de origen, hacen in-
P gen,

ttiles todos sus esfuerzos por llegar 4 aquel estado
de regularidad perfecta, de donde procede la paz
inalterable del bienaventurado: aun en los-mds
subidos grados de la virtud no dejan de sentirse

(1) “Est autem in homine ordinis tranquillitas, quum
omniaquae inipso sunt servant suam ordinem et proprium
ita ut nullae partes dissideant inter sese, nihil repugnet
alteri, sed ipsa mens subjiciatur Deo, et sensus atque cu-
piditates subjiciantur rationi. Quae pax in ista vita in-
choatur et in futura perficitny, nam hic homo, justificatus
per ipsam gratiam atque etiam per exercitimm bonorum
operum panlatim subdit affectus atque cupiditates rationi;
sed quia in hae vita semper remanet aliquid interdum re-
pugnans rationi, idecirco in hac vita ista paxnon perficitur,
non consumatur...,—In epistol. II D. Pauli ad Thessalonic..
cap. 1, vers. 2.—“I'iene... esa tuerza—de dividir y quitar la
paz—todo aquello, que & qualquiera de los que aman, ¢ le
deshace en el ser, 6 le muda 6 le trueca en la voluntad, 6
totalmente 6 en parte, como son, en lo primero, la enferme-
dad, y la vejez, y la pobreza, y los desastres, y finalmente
la muerte; y en lo segundo, la ausencia, ¢l enojo, la dife-
rencia de pareceres, la competencia en unas mismas cosas,
el muevo querer y la liviandad nuestra natural.,—
Nomb., 1ib. 11, tom. 1L, pag; 396.
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mientras se vive en este suelo, los movimientos de
protesta con que los sentidos trabajan por sobrepo-
nerse 4 la razbén. La enfermedad, la vejez, los
desastres y la muerte modificando 4 cada paso nues-
tro ser material y el de las cosas, no permiten que
haya entre ellos la unién intima y duradera en que
va fundada la verdadera paz; y no la hace menos

floja € inestable por parte nuestra, la facilidad

con que mudan nuestros gustos, la ausencia, el eno=
jo, la diferencia de pareceres y la competencia en las
aspiraciones. Pero no dejaremos de advertir, para
que no se vean entre el pensamiento de nuestro sa-
bio y el de la Escuela oposiciones que en realidad
no existen, que al basar el M. Leo6n la paz en el.
orden y sosiego de cosas diversas, no confundia su
idea con la de amistad, y que al hacer del disenti-
miento uno de los principales obstdculos de la paz,
hablaba de la paz consumada y perfecta, y nodela
imperfecta de esta vida que puede andar muy bien,
y anda de hecho 4 veces, unida con la diferencia
amistosa de pareceres (I)

El de deleste es otro de los nombres con que Fray
Luis habla de la felicidad y con el que, pasando del
sensible 4 m4s elevado orden, significa el placer
sumo que nace en el alma de su unién con el Gnico:
verdadero bien. El deleite no es en sialgo sustancial,
sino una simple afeccion de nuestras facultades,
aquel movimiento dulce que sentimos, cuando nues-
tras obras son propias y naturales, y no tienen que:

(8) Santo Tomas, Sum. Theolog., IL® 1128, cuest. xx1x. El
Padre Aragon que confiesa haber tenido & la vista los tra-
bajos teoldgicos de Fr. Luis, al escribir su exposicion In
Secundam Secundae D. Tomae, reproduce en esta parte el
pensamiento del Doctor Angélico sin comentarios.
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luchar con contradicciones (1). La producecién del
deleite es hija de muchas y variadas circunstancias,
entre las cuales son las més principales el acto cog-
noscitivo por que el hombre se da cuenta del delei-
te, la obra misma 4 que el deleite va como adherido,
el bien de que procede y la uniéon que supone entre
este bien y las facultades del que le siente (2). Senta-
das todas estas condiciones que Fr. Luis juzga ne-
cesarias para la existencia del deleite, pasa 4 estu-
diarlas tales como pueden hallarse en las cosas, y
de aqui 4 hacer minuciosa comparacion de ellas, asi
consideradas, 4 las mismas vistas en Dios; dedu-
ciendo no sbélo que el deleite producide por ellas
cuando lo amado es nuestro sumo bien lleva in-
mensa ventaja al que nos dan en las cosas, mas
también que alguna de las condiciones expuestas,
supone en e} dltimo caso nuevos males, y todas in-
dican cierta necesidad é imperfeccién. Lo cual
equivale 4 decir que, si se atiende 4 las condiciones

(1} *..deleyte es un sentimiento y movimiento dulce,
que acompafia, v como remata todas aquellas obras en
que nuestras potencias y fuerzas, conforme 4 sus natura-
lezas 0 4 sus deseos, sin impedimento ni estorbo, se em-
plean..,—Y 4 continuacion explicaelmotivode hacer entrar
por tanto 4 nuestras facultades en la produceion del delei-
te: “Porque todas las veces que obramos ansi, por el me-
dio de aquestas obras alcanzamos alguna cosa, gue 6 por
naturaleza, ¢ por disposicion y costumbre. é por eleccion
y juicio nuestro, nos es conveniente y amable.—Nomb., li-
bro 11, fom. 111, pag. 426.

(2) “Es, pues, necesario para el deleyte y como fuente

» de donde nasce, lo primero, el conoscimiento y sen-
tido; lo segundo, la obra por medio de la qual se alcanza
el bien deseado; lo tercero, ese mizmo bien; lo quarto y lo
tiltimo, su presencia y ayuntamiento dél con el alma...,—
Nombres... lib. 11, tom. 1, pag. 427. Cuanto escribe en es-
tas piginas Fr. Luis, es eminentemente filosofico, y danos
grande pena vernos precisados a extractar.
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necesarias para la produccion del deleite, éste ng
puede hallarse en las cosas, tal como se desea v
debe corresponder 4 la suma bienandanza. ;

Cuanto al conocimiento, no esposible desconocer

en modo alguno,—como ya dijimos mAs arriba, ex-

poniendo un pensamiento analogo del insigne Agus-
tino,—su grande influencia en el deleite; pues van
tan enlazados que donde no existe el uno 6 existe
imperfectamente, deja de existir el otro 6 existe
también de un modo imperfecto. Fr. Luis, tendien-
do la vista 4 la naturaleza sensible, trae en confir-
macién de sus afirmaciones sobre el intimo enlace
entre el conocimiento y el deleite varios hechos
que lo aclaran hasta la evidencia. Sin salir del orden
de los sentidos, se ofrecen 4 nuestros ojos los seres

inertes privados de deleite, como consecuencia na- '

turalisima de su falta de todo género de coneci-
miento; y en los dotados de vida vemos constante-
mente servirnos de norma para nuestras aprecia-
ciones de sus gustos, el grado de sensibilidad de que
estdn dotados: aun en nosotros mismos dase, mas
de una vez, el caso de sernos insensibles los pla-
ceres, b mas 6 menos gustosos, 4 proporcion que
nuestras facultades cognoscitivas del orden sen-
sible se hallan del todo impedidas, 6 son mis@
menos agudas en el modo de percibir las cosas.
Trasladandose después el M. Lebn en sus conside-
raciones, del orden sensible al de las ideas, juzga
l6gicamente que la incomparablemente mayor de-
licadeza de nuestro modo de conocer en este segufi
do ha de proporcionarnos asimismo deleites mucho
més nobles; y deduce con naturalisima, consecuen=
cia que el deleite que busquemos en las cosas sen-
sibles ha de ser necesariamente pobre y poco satis-
factorio, cuando no puede apreciarse sino por los
sentidos, conocimiento bajo y tosco, sobre todo com-
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parado con el intelectual (1). La misma conclusion
deduce Fr. Luis respecto de las obras por donde
recibimos el deleite de las cosas: las obras de este
género no tienen nada de parecido con las de la
virtud, que son amables por si, aparte de los
hermosos frutos que producen; antes bien comien-
zan con trabajos, acaban por hastio, y dannos por
todo resultado, amarguisimos pesares (2). Al fijarse

(1) “El concscimiento, quanto fuere més vivo, tanfo,
guanto es de su parte, sera causa de mas vivoy mas acen-
drado deleyte. Porque por la razén queno pueden gozar
dél todas aquellas cosas que no tienen sentido, por esa mis-
ma se convence que las quele tienen, quanto mas del tu-
vieren, tanto sentiran la dulzura més... Y no s0lo se ve esto
entre 1as cosas que son diferentes, mas en un linage mis-
mo de cosas, y en los particulares que ensi contiene se
vee, Porque los hombres, los que son de mas buen sentido,
gustan més del deleyte; y en un hombre solo, si por acaso
6 por enfermedad tiene amortecido el sentido del tacto en
la mano, aunque la tenga fria y la allegue & la lumbre,
no le hard gusto el calor,.. “Por donde si esto es ansi,
quién no sabe ya quén mas subido y agudo sentido es
aquel con que se comprehenden y sienten los gozos de
ls virtud, que no aquel de quien nascen los deleytes
del cuerpo?... Y conforme & esta diferencia y ventaja,
ansi son diferentes, y se aventajan entre si los deleytes
que hacen. Porque el deleyte gue nasce del conoscer del
sentido es deleyte ligero, 6 como sombra del deleyte y que
tiene dél como una vislumbre 6 sobrehaz solamente, y es
tosco y aldeano deleyte; mas el que nos viene del enten-
dimiento y razén, es vivo gozo, y Macizo gozo, y §070 de
substancia y verdad.,—Nomb., lib. 1, tom. 1L, pagina
428-429,

(2) “Como al revés—de las obras de virtud—todas las
obras que el cuerpo hace, por donde consigue aquello con
que se deleyta el sentido, sean obras & no propias del hom-
bre, 6 ansi toscas y viles que nadie las estimaria, ni se
alegraria con ellas por si solas, si 6 la necesidad pura 6
1a costumbre dafiada no le forzase. Ansique en lo bue-
no, antes que ello deleyte, hay deleyte; y eso mismo
que va en busca del bien, y quelo halla, y le echa las
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en la naturaleza del mismo bien, otra de las cau-

sas del deleite, nuestro sabio senala nueva razom
por que las cosas no pueden formar nuestra dicha;
cuanto fuera de Dios puede concebirse como ama-

ble, no es bien Gltimo sino medio; y asi se ve que &

cuantas cosas abraza el hombre como bienes, abra-
zalas como enderezadas 4 contrarestar alguna nece-
sidad que le agueja. La necesidad es sin duda al-
suna el aliciente que mueve al hombre 4 afanarse
por amontonar riquezas, 4 buscar continuamente
satisfacciones nuevas 4 sus apetitos, &4 realizar sus
ensuefios. De aqui, afade nuestro sabio, queel
logro m4; 6 menos cumplido de todas esas aspira-
ciones no llegue nunca 4 darnos un deleite puro y
lleno, cual debe nacer de la verdadera dicha: los
deleites sensibles son en este caso hijos de la nece-
sidad, terminan con ella, y nos obligan 4 tomarles
con moderacion, si no han de convertirsenes en
amarguisimos pesares (1). Lo imperfecto de la union

manos, es ello en si bien que deleyta, y por un gozo se
camina & otro gozo: por el contrario de lo que acontesce
en el deleyte del cuerpo, 4 donde los principios son in-
tolerable trabajo, los fines enfado v hastlo, los frutos do-
lor y arrepentimiento. —Nomb. lib. 11, tom. 111, pig. 430.

(1) “Que 4 los bienes del cuerpo, ¥y quasi a fodos los
demis bienes que el hombre apetece, apetécelos como me-
dios para conseguir algtin fin, ¥ como 4 remedics y medi-
cinas de alguna falta 6 enfermedad que padesce: busca el
manjar, porque le atormenta la hambre; allega riquezas,
por salir de pobreza; sigue el son dulee, y vase en pos de
lo proporcionado y hermoso, porque sin esto padesce men-
gua el oido vy la vista. Y por esta razén los deleytes que
nos dan estos bienes, son deleytes menguados y no pa-
ros: lo uno, porque se fundan en mengua, y en neces
sidad y tristeza, v lo otro, porque no duran més delo
que ella dura, por donde siempre la traen junto & Siu.. ¥
por la misma razén no puede entregarse ninguno 4 ellos
sin rienda, antes es necesario que los use el que dellos usar
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con que nos ligamos 4 los bienes terrenos, viene
también, y trdelo nuestro sabio, en confirmacion de
1o mismo: no puede ser indiferente al deleite la
reduccién mas 6 menos cumplida del amante y lo
amado en un solo ser; como no puede serlo el que
la unién se verifique lentamente y por partes (I).
El deleite es efecto de la posesion de un bien que
deseamos; y cuanto mds intima y exenta de temo-
res sea la posesisn, mds subido y lleno ha de ser
el deleite. Por donde el deleite percibido mediante
los sentidos, en cuanto nacido de la floja € inestable
unién que por necesidad ha de existir entre ellos y
las cosas materiales, que son sus propios objetos,
no puede menos de ser un deleits pobrisimo, impro-
pio de la verdadera dicha.

Més explicitamente, si cabe, habla de la feiicidad
cuando la designa con tal nombre, y también con
los de dicha y bienandanzz Fr. Luis tomando el
concepto de dichz en la doble fase de subjetivo y 0b-
Jjetivo con que se estudiaba en la Escuela, escribe
que la dicha tomada en sino es algo corporeo O
subsistente, 6 en expresién suya bien significativa,
cosa que tenga ser de tomo, probindolo con varios
ejemplos. Entre el avaro que pone su bien en

quisiere, con tasa, silehan de ser. conforme 4 como se
nombran, deleytes; porque lo son hasta llegar 4 un punto
cierto, v en pasando dél, no lo son.,—Nomb., lib. 1,
tom. 111, pag. 431

(1) “. cunando estamos mas metidos en la posesion de
los bienes del cuerpo, y somos hechos més dellos sefiores,
toda aquella unién y estrechez es una cosa floxay como
desatada en comparacién de este lazo. Porque el sentido y
lo que se junta con el sentido solamente se tocan en los
accidentes de fuera,—que ni veo sino lo colorado, ni oigo
sino ol retintin del sonido, ni gusto sino lo dulce 6 amar-
20, ni percibo tocando sino es la aspereza 0 blandura.—
Nomb., lib. 11, tom. 11, pag. 434,
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amontonar riquezas y el prodigo que halla su placer
en malgastarlas, es bien claro que no hay un mis-
mo objeto real 4 que tiendan inmediatamente como
4 su bien, y sin embargo, uno y otro se reputan por
dichosos; mas fuera del objeto hay entre ellos algo
de comun, y es la satisfaccion que ambos reciben
obrando de tan diverso modo: la dicha cn este caso
€s una mera afeccion nuestra. Dase también dicha
objetiva, tomando por dicha ¢l bien de que procede
en nosotros semejante afecto; y asi nuestro sabio
ensefia que el contento siempre nos nace de un bien
real, que poseemos efectiva 6 imaginariamente (I),
Aparte de estas consideraciones sobre la naturaleza
de la dicha, consideraciones eminentemente filoso-
ficas, Fr. Luis acomodidndose al modo mas llano

@ “Decidme, la buena dicha es ella alguna cosa que
vive, 6 que fiene ser en si misma, 6 qué manera de cosa
es?—No entiendo bien, Juliano, respondié Sabino, lo que
me preguntais,—Agora, dizo Juliano, lo entenderéis. BL
avariento, decidme, ama algo?—8i ama, dixo Sabino.—
Qué¢, dixo Juliano.—El oro sin duda, dixo Sabino y las
riquezas.— Y el que las gasta, afiadié Juliano, en festas y
banquetes, en aquello que hace, busca y apetece algun
bien?—No hay duda deso, dixo Sabino.—Y qué bien apeé-
tece? pregunté Juliano.—Apetece, respondié Sabino, & mi
parecer, su gusto proprio y su contento.—Bien decis, Sabi-
no, dixo Juliano Inego. Mas decidme, el contento qt{e nas-
ce del gastar las riguezas, y esas mismas riquezas tienen
una misma manera de ser? No os parece que el oro y pla-
ta es una cosa que tiene substancia y fomo, que la veis
con los ojos, y la tocais con las manos? Mas el contento no
es ansi, sino como un accidente que sentis en vos mismo, &
que os imaginis que sentis. Y no es cosa que ¢ la sacdis
de las minas & que el campo, 6 de suyo 6 con vuestra la-
bor, la produce, y producida la cogéis dél, y la encerrais
en el arca; sino cosa que resulta en vos de la posesion de
alguna de las cosas que son de tomo, que poseéis 6 0sima-
gindis poseer.—Verdad es, dixo Sabino, lo que deciSu.y—
Nomb., lib. 11, tom, 11T, pig. 387-388. ’
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como ordinariamente se disertaba acerca de este
punto, sefala otras dos propiedades de la verda-
dera felicidad, cuales son, la exclusién de creer
posible su pérdida (1) y el que reuna los bienes que
se buscan, no en cualquier modo, sino en un modo
rico, es decir, suficiente para llenar nuestros deseos.
Como la importancia con que mira nuestro sabio
nuestro deseo del bien puede ser argumento de qué
veia en ello una prueba de la inmortalidad del alma
humana ; asi es indudable. que se apoyaba en esta
verdad de fe y de filosofia, para probar la necesidad
de la duracién perpetua de la verdadera dicha (2).
Atendiendo 4 todas las observaciones precedentes,
podemos concluir que la dicha en sentir de nuestro
sabio es un contento sumo , inagotable en goces y
exento de temores (3)-

Que esta dicha no sea una quimera de nuestra
imaginacién, y que haya entre los seres reales un

bien sumo de cuya posesion nos nazca, son parad

(1) “Porque el feliz receloso es feliz miserable, y es
muy aguado su gozo, y la risa no le hinche la boca.,—
Exposic. de Job., cap. Vi1l vers. 21, tom. I, phg. 237,—“... 1a

. fortuna que los da—habla de los bienes terrenos—los qui-

ta, =i se le antoja, y antéjasele muchas veces, y puede
antojarsele siempre; y ansi por esta parte no sosiegan el
animo, porque traen mezclado consigo continuamente
el recelo, que sobresalta el corazén al tiempo del mejor
gusto. Y por la misma causa es gusto muy aguado el suyo
y no verdadera felicidad, sino sombra; porque no es feliz
el que puede no serlo, y 1o teme.,-—Exposic. de Job., capi-
tulo xx1, vers. 16, tom. 1, pag. 502.

(2) “..lafelicidad de una cosa ha de durar quanto ella
dura: que si fenesce anfes, €s miseria todo lo que resta
después, y esuna eternidad lo que resta, porque som in-
mortales las almas.,,— Eaposic. de Job., alli, pag. 503.

(8) “...la buena dicha no es otra cosa sino un perfecto
v entero contento, seguro de lo que se teme, y rico delo
que se ama y apetesce.,—Nomb., lib. 11, tom. XIt pag. 388.
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nuestro sabio verdades que no admiten dudas de ]

ninguna especie. Nuestro deseo de bien que, cuando
tiende 4 saciarse en las cosas, no halla sino priva-
ciones, no ha sido plantado vanamente en nuestro
pecho (11, y tiene su realizacién tnica y cumplida
cuando se dirige 4 Dios. Y efectivamente, en Dios
y solo en Dios es donde se ven y ve Fr. Luis reuni-
das las condiciones de la verdadera dicha. Nuestra
paz con El descansa sobre unidad inalterable, v no
estd expuesta por parte suya 4 las vicisitudes 4 que
nos entregan los bienes terrenos por sus mudanzas
de voluntad 6 de ser(2); el deleite que se nos seguira

(1) “No plantd Dios sin eausa en mnosotros los deseos
destos bienes, ni condend lo que ¢l mismo planté; sino gne
la ceguedad de nuestra miseria, movida del deses, y no
conosciendo el bien & que se enderesa el deseo, y engafiada
de otras cosas que tienen apariencia de aquello que se de-
sea, por apetecer la vida, sigue la muerte..,..—Nomb., i
bro 1, Pasror: tom. 11, pag. 114, 3

(2) Y..élsblo es el no mudable y el bueno, y aquel

.gue quanto de su parte es, jamis divide la unidad del
amor que con ¢l se pone; y ansi é es solo el sujeto proprio,
¥ la fierra natural y feliz, & donde floresce hienaventura-
damente, y 4 donde hace buen fruto esta planta—de la
paz;—porque ni en su condicién hay cosa que'lo divida,
ni se aparta dél por las mudanzas j stres 4 que estd
sujefa la nuestra, como nosotros libremente no lo aparte-
mos dexandole. Que ni llega 4 ¢l la vejez, ni la enfermedad
le enflaquesce, ni la muerte le acaba, ni puede la fortuna
con sus desvarios poner qaalidad en é1 que le haga menos
amable... Fsto es, en el ser: que en su voluntad para con
nosotros, si nosotros no le huimes primero, no puede ca-
ber desamor. Porque si viniéramos & pobreza y 4 menos
estado, nos amara; y si el mundo nos aborresciere, ¢l con-
servara Su amor con nosotros; en las calamidades, en
los trabajos y en las afrentas, en los tiempos teme-
10808 y tristes, quando todos nes huyan, él con mayo-
T8 regalos nos recogera 4 si. No temeremos que podrd
Venir a menos SU amor por ausencia, pues estd siem-
pre lanzado en nuestra alma, y presente, Ni quando, Sa-
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de su unién con nuestra alma serd indecible por lo
delicado, lo inagotable v lo universal (1); y en fin, la
dicha, asi mirada por Su parte como por la nuestra,
no tiene expresién que nos la manifieste en modo
aproximativo, cuanto méis propio (2).

bino, se marchitare en vos esa flor de la edad, ni guando
corriendo los afios ¥ haciendo su obra, os desfiguraren la
belleza del rostro, ni ¢n las canas, ni en la flaqueza, ni en
el temblor de los miembros, ni en el frio de la vejez se res-
friard su amor en ninguna cosa Para con vos. Antes, rico
para hacer siempre bien, y de riquezas que no se agotan
haciéndole, v deseosisimo continamente de hacerlo, quan-
do se os acabare todo, se os dara todo él, y renovard vues-
tra edad como el Agnila, v vistiéndoos de inmortalidad ¥
de bienes eternos como esposo verdadero vuestro, os ayun-
tara del todo consigo con lazs que jamas faltard, estrecho
y duleisimo., —Nomb., tom. 111, pig. 599, !

(1) “..injuria sera que se ha-s 4 Dios, poner en giies-
tion si deleyta, 6 que tanto deleyia al alma que se abraza
con él... Povgue si miramos lo que, sefior, sois en vos, S01s
un océano infinito de bien: y ¢l mayor de los que por aci
se conocen v entienden es una pequeda gota comparado
con vos, ¥ és como una sombra vuestra obscura y ligera.
Y si miramos lo que paranosotros sois ¥ en nuestro respe-
to, sois el deseo del alma, el tinico paradero de nuestra vi-
da, el proprio y solo bien nuestro, para cuya posesion so-
mos criados, y en quien s6lo hallamos descanso, y & quien,
aun sin conocerost buscamos en todo quanto hacemes,.... "y
aunque sois el remedio de nuestras necesidades, y aunque
haeéis llenos todos nuestros vacios, para que os ame el al-
ma mucho mas que 4 si misma, no le es necesario gue pa-
dezca mengua, que vos por vos merecéis todo loar_iue es el
querer y el amor. Y quanto el que os amare, seiior, estu-
viere m4s rico y mis abastado de vos, tanto 0s amara con
m4s veras. Y ansi como vos en vos no tenéis fin ni mf;di&a,
ansi el deleyte que nasce de vos en el alma que consigo 03
abraza dichosa, es deleyte que no tiene fin, y que quanto
més cresce, es mas dulce, y deleyte, en quien el deseo, sin
recelo de caer en hartura, puede alargar la rienda quanto
quisiere.,,— Nomb., 1ib. 11, tom. 11, pag. é?l—i‘ﬁ?.

(2) “Pues quién podra decir la estrecheéza no compara-
ble de aqueste ayuntamiento de Dios?..... digo, que guando
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A pesar del aire de originalidad que resalta en las
consideraciones del M. Lebn, que acabamos de ex-
poner, nuestro sabio estd més cerca dela Escuela
de lo que pudiera creerse. Sin embargo, no dejare-
mos de reconocer que Fr. Luis no hizo sino tocar
algunas de las muchas cuestiones que solian tratar-
se en aquélla, sobre la dicha humana perfecta, para
dar 4 su pensamiento nuevos giros. Asi, por lo que
hace 4 la naturaleza de la bienaventuranza, parece
ponerla en la wisién y goce de Dios , sin determinar
si consiste en ambos como en elementos esenciales,
6 esencialmente en uno solo (1); y en orden a los
efectos de la bienaventuranza, manifiesta claramen-
te la desigualdad de participacion en el hombre (2),
pero sin extenderse 4 declarar la parte, mds 6 menos
activa, con que recibe el bienaventurado esa parti-
cipacién, ni 4 exponer otras muchas cuestiones que
la Escuela hacia brotar de la consideracion de uno
y otro punto.

Fr. Luis admite ademds en esta vida cierta dicha
imperfecta, 6 como por otros términos dice, una fe-
licidad incoada (3); pero la admite en sentido cris-
tiano y modificando siempre las opiniones de los

estamos mas metidos en la posesion de los bienes del cuer-
po, y somos hechos més dellos sefiores, toda aquella union
y estrechez es una cosa floxa y como desatada en comparas
cion deste lazo.,—Alli, pdg. 434.

(1) La escuela tomista la hacia consistir esencialmen-
te en la vision.—Medina, In Primam Secundae Divi Thom.,
cuest. 111, art. 1v.—La opinidn mas comun era que consis
te esencialmente en ambos.—Leén Hebreo, Los didlogos de
amor, pag. 26 y siguientes, edic. cit.

(2) Los Nomb., tom. 111, pag. 32; tom. 1v, pdg. 169.

(8) “...quae pax in ista vita inchoatur et in futura per-
ficitur... et ita habet duplicem statum, unum imperfectum
et alterum perfectum.,—In epist. 11 B. Pauli ad Tessalonis.
eap. I, vers. 2,—Ms. de PP. Trinit.
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filosofos gentiles sobre punto tan importante. Las
teorias de la filosofia pagana sobre la dicha del
hombre, ya sea porque se apoyasen en parte en la
negacion 6 duda de la inmortalidad de nuestro espi-
ritu, ya porque juzgaran que nuestra union con Dios
no puede verificarse sino por la tendencia general,
con que 4 €l se dirigen todos los seres, al confor=
marse en sus obras con su propia naturaleza (I),
apenas si tuvieron en cuenta més que nuestra vida
presente; y de aqui que nuestras escuelas las aduz-
can, principalmente, al tratar de la dicha imperfecta
con que puede llegar 4 gozarse el hombre en este
suelo. No las adujeron tampoco con entera uniformi-
dad de miras: algunos filésofos nuestros se indigna-
ban de que buscasen ensenanza en ellas las escue-
las cristianas, y aun no vefan con buenos ojos el
que se las convirtiese en objeto de estudic mera-
mente especulativo (2); y otros, no creian deslus-
trar su titulo de cristianos buscando, 4 veces con
exageracion reprensible, ejemplos que imitar en las
decantadas virtudes de Platén, Aristételes y Epic-
teto (3). Los filésofos espaiioles del siglo xvI, que
se mostraron més propicios al estudio de las teorias
paganas sobre la dicha del hombre en este suelo,
como quiera que mostrasen hacia ellas esta su bue-
na voluntad, no estuvieron tampoco acordes en
determinarse por el maestrazgo de una sola; y mien-
tras unos, fieles 4 las tradiciones antiguas, siguie-
ron concordando el sentir de Aristoteles con la doc-

(1) Pedro Serrano, In I kithicorum Aristot..., pag. 33
vuelta y siguientes. ;

(2) Vives, De vaus. corrup. art., lib. VI, cap. I.

(3) Villalpando, Inferrogationes...—Sinchez de las Bro-
zas, Doctrina del estoico filosofo Epicteto.—Pedro Serrano,
In I Ethic. Aristot., aunque mas moderadamente que los
anteriores.
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trina cristiana (1), no faltaron tampoco quienes
abogasen por Platén (2), y fueron bastantes los que
volviendo los ojos al prestigio que en los primeros
siglos de la Iglesia lograra adquirirsé entre los cris-
tianos la escuela de Estoa, daban nueva publicidad
4 los nombres de Séneca y Epicteto (3). Hasta el
nombre de Epicuro, conrazbn 6 sin ella, antes mal
visto, contd en nuestras escuelas con simpatias mas
6 menos declaradas.

Fr. Luis piensa y obra en este panto con ¢l tinoy
moderacidén que hemos hecho resaltar mds deuna
vez. Como filosofo eminentemente cristiano, juzga
debe atenerse ante todo 4 las ensefianzas del Evan-
gelio, pero sin despreciar insensatamente el fruto
que hayan dado las investigaciones de la razén na-
tural en manos de las academias paganas, y al rom-
per aqui con la tradicisn de.la Escuela, desechando
el maestrazgo de Aristoteles, lo hace sin prodigara
aquélla ni 4 éste los crueles epitetos con que mani=
festaban su desercion del antiguo sentir otros inge-
nios nuestros. Epicuro no le merece la gracia con
que ya en los dias de nuestro sabio le miraron al-
gunos filosofos nuestros, anticipindose a4 Gassen-
di (4); v del sentir de Aristoteles separa el ele-

(1) Medina, In Primam Secundae D. Thomeze, cuest. Iv.
—Serrano, obr. cit.; y en general los escolasticos.

(2) Vives,lugarcitado.—Fernsn Pérez de Cliva, Obras..
tom. 1I.

(8) Sinchez de las Brozas, entre otros, obr. ¢
(4) Sanchez de las Brozas, por ejemplo, es
primera y lamejor de todas—las opiniones scbre la yvida
dichosa—{ué la del filosofo Epicuro, si bien se entendiera.
Y fué que puso la felicidad, y bienaventuranza in volup-
tate, en el deleyte y contento. Aristételes en el lib. X de
sus Morales declara esta opinién, y la aprueva mucho, di-
ciendo que este deleyte y gozo se entiende del animo;
porque dice que los dioses del eielo se llaman propriamente
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mento de las riquezas, que el insigne fundador
del Liceo creia necesario para la felicidad de esta

’

vida, juzgindole muy de otro modo el ilustre
profesor salmantino no muy compatible con el
espiritu del Evangelio (1). Asimismo purifica la
doctrina esthica del aire de fatalismo y de sober-
bia de que est4 informada. Segtn Fr. Luis, la prac-
tica de las virtudes cristianas, poniéndonos en or-
den y paz con nosotros mismos, y por consiguiente
con los hombres v con Dios, 4 pesar de la repug-
nancia que encierra para nuestra naturaleza co-
rrompida, proporciona en la tranquilidad de la con-
ciencia, en la apacibilidad y dulzura de la virtud y
aun en la estimacion de los hombres un bienestar
que en buena razén no puede trocarse por todos los

Machares, que es decir, muy gozosos: ansi que el deleyte
del 4nimo es el que da la bienayenturanza. Esta opinion
de Epicuro vino & ser tan abominable, por ser mal enten-
dida de sus sequaces, y tomada corporalmente y en afrenta
de su inventor, porque él fué muy abstinente v muy buen
hombre...— Dotrina del estoico filosopho Epicteto, que se lla-
ma eomunmente EXCHIRIDION , fraducido de Griego por el
M. Franeiseo Sanchez... con las ANOTaCIONES del mismo, pro-
logo.—Y el Doctor Lépez Pinciano, dice por uno delos in-
terlocutores de su FPhilosophia antigua: “Eso... para mi es
cierto, que es haber Epicuro condenado 4 la Venus como
intitil & la humana salud. Supo este varon més alto de lo
que el vulgo pieusa, ni de sus sequaces.,,— Plilosophio an-
tigua, epistola 1, pags. 9-10. Madrid, MDXCVL

(1) “Nam quamvis Aristoteles censuit divitias pertine-
re ad perfectionem beatae vitae, tamen Christus contra
docuit esse impedimento, et obstare perfectioni, , y no-
tando una de tantas ambigiiedades de Aristételes, afade:
“quin et ipse Aristoteles fatetur in paupertate et rebus ad-
versis tolerandis lnmen virtutis, quae potissimum beatam
vitam efficit, splendescere et augeri. , —In Eeclesiast , ca-
pitulo vir, vers. 12,—M. S.de 8. Felipe.—In Psalin. XX VI,
prol.—In epist. IT ad Thessalonic., cap, T, vers. b.




