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beres literarios. Su inmortal juventud no la han
marchitado diez y nuevesiglos, y hoy est4 tan en
vigor como el dfa en que fué promulgada. Sélo
dos articulos de esta Poética han caducado y tie-
nen un valor histérico: la regla de los cinco actos
y la proscripcién del cuarto interlocutor en el tea-
tro. Horacio, como todos los antiguos, propende
al arte docente, y sefiala 4 la poesia un fin civili-
zador, recordando con cierta Saudade, él, poetade
épocas cultas, los triunfos que en las edades pri-
mitivas lograba el vates, deslindando lo sagrado
y lo profano, lo pablico y lo privado, dictando la
ley del matrimonio, levantando los muros de las
ciudades, y escribiendo en tabla las primeras le-
yes. Pero este trascendentalismo social, esta poe-
sia ciyil, como dicen los italianos, que le parece
la corona mis excelsa del arte, no le impide re-
conocer la legitimidad de aquellos géneros poéti-
€0s, cuyo solo fin es lo deleitable, como él dice;
lo bello, como dirfamos hoy. En realidad, lo fini-
€0 que imperiosamente exige al poeta es el inge-
nium, la mens divinior, y el os magna sonaturum.
Lo demds depende en gran parte del tiempo y de
la civilizacién en que el poeta florece, y lo que era
posible en la remota edad del mitico Orfeo, no lo
era ya en la de Horacio.

No hay sistema literario en la Epistola 4 los
Pisones, sipor sistema se entiende una serie de
proposiciones encadenadas por método cientifico;
pero puede decirse que hay un sistema latente
mis espontdneo que reflexivo, en el cual se com-
binan algunas tesis a priori, como el principio de
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unidad de composicién, con muchos datos expe-
rimentales depurados por el gusto mds exquisito
de que hay ejemplo en la historia literaria. Por
eso, hasta los lugares comunes han encontrado en
Horacio su forma definitiva é imperecedera, pro-
Pia para vivir como vive en todas las memorias
¥y en todas las escuelas del mundo, gloria no al-
canzada por ningfin otro legislador literario, ni
siquiera por Boileau.

Las obras de los hispano-romanos del imperio
(que serdn materia del primer capitulo de esta
historia) y el voluminoso libro en que Vitrubio
consigné de una manera exclusivamente histé-
rico-practica los procedimientos de Ia arquitectu-
ra romana, completan el desarrollo brevisimo
de la técnica artistica entre los latinos. En cuanto
4 la metafisica de lo bello, puede decirse, sin
mentir, que de todo punto la ignoraron.

V.

DE LA ESTETICA EN LOS FILOSOFOS CRISTIANOS,—
SAN AGUSTIN.—EL PSEUDO-AREOPAGITA.— SANTO
TOMAS.

No vino 4 ensefar estética el Verbo Encarna-
do; pero presenté en su persona y en la unién
de sus dos naturalezas el prototipo mds alto de
la hermosura, y el objeto mis adecuado del
amor, lazo entre los cielos y la tierra. Por &l se
vié magnificada con singular excelencia la na-
turaleza humana, y habité entre los hom bres
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todo bien y toda belleza. Ya le habfa llamado
proféticamente el Salmista : «Resplandeciente en
hermosura entre los hijos de los hombres.»
La revelacién por el Cristo instauré todas las
disciplinas, y también la disciplina de lo bello,
aclarando, rectificando y completando lo que
entre sombras habfan alcanzado por el esfuerzo
de surazén los filésofos antiguos; pero esta in-
fluencia del Cristianismo en la filosoffa del arte
se ejerci6 lenta y calladamente, de tal modo, que
por muchos siglos los apologistas, los doctores y
los tedlogos cristianos apenas fijaron su atencién
en la doctrina de 1a belleza, y hoy mismo la es=
tética cristiana estd latente mds bien que escrita,
y se saca de los Padres de la Iglesia antes por de-
rivacién y consecuencia légica que como sistema
ni organismo cientifico. Los mismos escol4sticos
no la metodizaron, y todas sus luces estéticas
brillan ocasionalmente, en tratados de muy di-
versa indole.

En los primeros siglos cristianos, aquella mis-
ma durisima reacci6én contra el mundo antiguo y
contra la ciencia carnal que hincha y no edifica;
aquel mismo exaltado tradicionalismo, que hizo
prorumpir 4 los apologistas de la escuela africa-
na, especialmente 4 Tertuliano,y aun 4 Arnobio
y Lactancio, en tan recias invectivas contra la
filosoffa humana, hasta declararla falsa y vana,
y necias todas sus especulaciones (‘cogitationes
omnium philosophorum stultas esse.—Falsam et
tanem esse philosophiam),puso en boca del mis-
mo Tertuliano acerbas condenaciones de los es-
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pectdculos, las ‘cuales venian 4 caer de rechazo
sobre ciertas formas artisticas. Y asi como el arte
pagano habfa exaltado y adorado idolétricamen-
te la forma humana, fué empeno de los primeros
escritores cristianos el abatirla y vilipendiarla,
juntando 4 veces en una misma absoluta repro-
bacién la carne y las obras de la carne.

«La belleza propiamente dicha (escribe Orige-
nes), no pertenece 4 la carne, que no es sino feal-
dad.... Toda carne escomo heno.» De agui la opi-
nién, muy extendida en los primeros siglos (so-
bre todo en la Iglesia griega), conforme 4 la cual
Nuestro Sefior no era hermoso corporalmente.
Asi lo afirma en términos expresos Clemente
Alejandrino en el Pedagogo.

Pero estos extremos, nacidos de una aprehen-
sién vehementisima del valor dela belleza supra-
sensible, en cotejogon la cual parecen sombras y
vanidades las bellezas que con los ojos corpora-
les yemos, habian necesariamente de templarse,
andando el tiempo, por una estimacién recta y
adecuada del valor de todas las criaturas. Y asi
como la escuela catequética de Alejandria volvio
por los fueros de la razén, y la puso tan alta
como cualquier fil§sofo gentil, afirmando, por
boca de Clemente Alejandrino y Origenes, que
la filosoffa preparaba y purificaba el alma para
recibir la fe, y que la ciencia: habfa sido dada 4
los griegos como una especie de Testamento 6 ley
propia, que les preparaba & recibir el Cristianis—
mo, después del cual tampoco habia de tenerse
por inhtil, puesto que, si antes era necesaria para
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la justicia, luego era muy provechosa para la pie-
dad; de la misma suerte comenzé 4 entenderse
que el resplandor de la belleza en las criaturas, y
la interpretaci6n artistica que el hombre hacia de
esta belleza, aunque vestigios y sombras de otra
increada hermosura, no eran dignos de anatema,
sino antes bien de purificacién y cultivo. Asi
aparecieron bautizados, casi 4 un mismo tiempo,
el arte y la ciencia cristianos.

Leyendo con atencién las obras de los docto-
res eclesidsticos, saltan 4 cada paso ideas y nocio-
nes de materia estética, ya sobre la belleza mis-
ma, ya sobre el arte. De ellas no puede formarse
un conjunto razonado, pero son piedras, algunas
de ellas magnificamente labradas, para todo edi-
ﬁcio futuro. Lainfluencia platénica, que algunos
sistemdticamente niegan, penetra donde quiera
en Clemente Alejandrino, y egel alma de las po-
cas paginas que consagraé lo bello el falso Areo-
pagita. No niega el autor de los Stromata la en-
seflanza socritica; al contrario, la invoca, para
ponderar y realzar lo que vale la belleza moral;
¥ aun usando de cierto medio apologético, muy
comun entonces, y peligroso ahora, quiere per-
suadir que Platén tomé estas ideas de los libros
santos 6 de la primitiva revelacién. En el Peda-
80go inculea la necesidad de purificar el espiritu,
ell hombre interior, lo m4s bello que el hombre
tene. Y en esta idea es en la que continuamente
insisten los Padres con un alcance més bien ético
que estético. La estética resulta indirectamente,
¥y sin que ellos la busquen , de la continua exhor-
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tacién 4 procurar aquella hermosura que res-
plandece alli donde habita Dios, aquella hermo-
sura de quien «el Rey se enamora.»

Exposicién de conceptos estéticos propiamente
dichos, sélo se encuentra en San Agustin y en
los libros atribuidos al Areopagita. Uno y otro
contintian la tradicién platénica. San Agustin
habia compuesto un libro especial sobre lo bello,
pero €l mismo no le conservaba, y s6lo podemos
conjeturar lo que fué, por varios pasajes espar-
cidos de otras obras suyas, v. gr., las Confe-
siones, el De vera relligione, el De miisica,la Ciu-
dad de Dios, la Docirina cristiana, etc. Sonideas
y férmulas sueltas, 4 las cuales es dificil dar en-
lace. Ensena, v. gr., que la hermosura del cuerpo
consiste en la congruencia de las partes, acom-
panada de cierta suavidad de color. Otras veces
da por forma de la belleza la unidad y la inte-
gridad, mediante la cual concurren todas las par-
tes 4 un fin comfn. San Agustin distinguié con
claridad varios caracteres de la belleza, incluso el
de la armonia (eonvenientia), y afirmé que lo be-
llo tenia por si propio (per se ipsum) un valor
intrinseco y no dependiente de una relacién ex-
terna, como lo 1til, Las criaturas le sirvieron de
escala, como al discipulo de Diétima, para le-
vantarse desde la contemplacidon de la belleza
sensible 4 la de la belleza inteligible, rastreando
en los cuérpos, en las ideas, en los nameros, el
reflejo de la belleza primera. En lo que escribid
de misica, reviven las doctrinas arménicas de los
pitagdricos. Y sobre todos estos restos de la sabi-
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duria antigua, trabdndolos, enlazédndolos y vivi-
ficdndolos, se levanta la idea cristiana, expresada
en este apostrofe de las Confesiones: (Ninguna
cosa habria bella, si no hubiese recibido de ti Ia
hermosura:» (Nulla essent pulchra, nisi essent
abs te); lo cual mis dogmaticamente repite en
otro pasaje: «Toda belleza procede de la belleza
suma, que es Dios.... S¢ muy bien (afade) que
todas las hermosas ideas que desde la mente y al-
ma de los artifices han pasado 4 comunicarse 4
las obras exteriores que crean y fabrican las ma-
10s artificiosas, dimanan y provienen de aquella

. Soberana hermosura, que es superior 4 todas las
almas, y por la cual mi alma suspira continua-
mente dia y noche. Los mismos artifices que fa-
brican y aman estas obras tan delicadas y hermo-
sas, toman y reciben de aquella hermosura su-
prema el buen gusto, idea y traza de formar-
las.... 1.»

Quoniam pulchra trajecta per animas in ma-
naus artificiosas, ab illa pulchritudine veniunt quae
Super amimas est. Asi venfa 4 decir la estética
cristiana su primera y (ltima palabra, de la cual
s6lo un confuso rumor -hahia llegado 4 los platé-
nicos, entre las nieblas de la gentilidad. Para San
Agustin, como para ellos, aunque muchas cosas
hermosas sean visibles, no lo es en ningan modo
la misma hermosura, propiedad trascendental
del ente realfsimo. Pero este continuo anhelo 4

1

Cito por Ia excelente traduccién del P. Ceballos, tan vul-
gar entre nosotros,
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la fuente de eterna vida no arrastra 4 San Agus-
tin 4 reprobar como vanidad la hermosura cor-
porea, antes le reconoce su propia belleza, aun-
que sea la Gluma : In suo genere, quamyis ex-
tremam, por mds que en otros lugares, usando de
la vehemencia del tono oratorio , y atento sobre
todo 4 un fin de moralista cristiano, la llame
«belleza minima, temporal y carnal, que Dios
otorga 4 los malos, para que no parezca gran
bien 4 los buenos.» Sobre ella pone San Agustin
la belleza interior, que unas veces define por la
justicia, y otras por la virtud inteligible. La ma-
yor parte de los textos suyos que se alegan pare-
cen referirse 4 esta belleza moral, y sélo tienen
sentido dentro de esta idea. Hermoso es para San
Agustin «el que es justo, el que no codicia lo aje-
10, el que reparte su haber con los pobres, el
que es de bueno y recto consejo, el que est4 dis-
puesto.d entregar por la confesién de la verdad
sus miembros al tormento.» Hay, pues, cierta
hermosura en la justicia ( quaedam, ergo, est
pulehritudo justitiae), y esta es la que amaban
los hombres en los mértires, cuando las bestias
destrozaban sus miembros.

Como el lenguaje filos6fico de San Agustin
estd todavia muy distante de la precisién y del
rigor de la escoldstica, y ademds en ninguna parte
ha dado una teorfa completa de la belleza, no es
facil deducir de sus palabras si consideraba la be-
lleza como objeto del amor propiamente dicho, 6
de la inteligencia. Sin embargo, el verbo amar
vuelve con notable insistencia bajo su pluma
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Amabam pulchra inferiora.... Non amamis al'i—.
quid nisi pulchrum?.... Non possumus amare iisi
pulchra?.... Sero te amayi, pulchritudo tam anti=
qua et tam noya ; de todo lo cual parece inferirse
que San Agustin no distingufa iégicameﬂte_ el con-
cepto de bien del de belleza, y que consideraba
esta Gltima como término de aquella aspiracién
de la voluntad, que €l ha expresado con tan ardo-
rosas y valientes exclamaciones : «Dentro estabas
y yo fuera, y alli te buscaba.... Conmigo estabas,
y yo no estaba contigo, porque me apartabén de
ti aquellas cosas que si no existieran en i, no
tendrian existencia.»

Sobre toda belleza humana, aun sobre la mis-
ma belleza interior, cuya rafz es la justicia, se
levanta, en el sistema de San Agustin, la belleza
del Dios humanado: «Hermoso como Verbo de
Dios, hermoso en el vientre de la Virgen, hermo-
so en el cielo, hermoso en la tierra, hermoso en
los milagros, hermoso en los azotes, hermoso in-
vitando 4 la vida, hermoso no cuidando de la
muerte, hermoso al rendir el alma, hermoso al
recobrarla, hermoso en el madero de la cruz,
hermoso en el sepulcro, hermoso en el cielo.»

Fuera de esta inefable concepci6n, todo el sis-
tema estético de San Agustin se cifra en esta pa-
labra: armonia ; armonia en el reposo, armonia
en el movimiento. El ha cristianizado la con-
cordia de los nimeros pitagéricos. ¢ Qué es para
€l el universo sino un inmenso y perfectisimo
canto de inefable modulador?

Esta nota de armonia supone la de iotalidad
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sobre el compuesto, y por eso nos ensefia San
Agustin que de partes imperfectas puede resul-
tar cierta perfeccién estética en el compuesto,
donde agradan algunos detalles que, mirados
aisladamente, nos parecerfan defectuosos y hasta
feos. Por eso no hemos de considerar en un edi-
ficio solamente un 4ngulo, ni hemos de apreciar
sélo por la lindeza de los cabellos la hermosura
humana.

Y tan alld lleva San Agustin esta doctrina suya
dela armonia y conveniencia, que no duda en
afirmar que hasta en nuestros mismos vicios no
hay cebo mayor ni m4s poderoso estimulo que
nos encadene al deleite sensible, que la congruen-
cia y armonfa aparentes, ni puede hallarse hom~
bre tan pecador y caido que no guarde en el fon-
do de su miseria algln rastro y efigie de la belle-
zay la verdad. Para el doctor hiponense, donde
quiera que hay orden, hay belleza, hasta en los
infiernos, porque todo orden procede de Dios, y
toda naturaleza, por extrema, por infima que
sea, puede llamarse hermosa en comparacién con
la nada.

Nadie cree hoy en la autenticidad de las obras
atribuidas en otras edades 4 San Dionisio Areo-
pagita; pero el valor propio y la importancia his-
térica que estas obras tienen en los anales de la
teologia y de la filosoffa, han ido creciendo, lejos
de menguar, con el trascurso de los siglos. Na-
die, 4 no ser algfin eclesidstico francés, empefa-
do en sostener la autoridad yel crédito de las
Areopagiticas y las tradiciones dionisfacas de su
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Iglesia, puede tomar por cosa seria la atribucién
de tales obras al juez ateniense, contemporaneo
de los Apéstoles, que oy6 4 San Pablo anunciar
laresurreccién y el beneficio de Cristo; pero no
habri quien con atencién recorra estos libros, ya
tan poco leidos, sin admirar con su traductor, el
mértir arzobispo de Parfs D’Arboy, la sublimidad
de la ensenanza que contienen, ylo que valen
como cuerpo de doctrina, lo elevado, fervoroso ¥y
puro de su teologia, la profundidad y audacia de
su filosoffa, y aun el andar majestuoso y solemne
de su diccién y el resplandor platénico de su
estilo. Ave del cielo le lamé San Juan Cris6s-
tomo, asombrado de lo muy hondamente que
desentranaba el sentido de las Sagradas Escrituras
y de la alteza y exactitud con que discurria sobre
Dios y su naturaleza y sobre los atributos divi-
nos. Apécerifos y todo, estos libros se remontan
4 no menor antigiiedad que el siglo 1v, y por el
método y por las divisiones y por la cantera de
ideas que encierran, fueron una de las principa-
les bases de la escol4stica. A ellos casi exclusiva-
mente se debe el elemento platénico, que es tan
facil discernir en la filosofia de la Edad Media; 4
ellos la conservacién de las antiguas doctrinas del
amor y de la hermosura contenidas en el Fedro,
yen elSimposio, y en las Enéadas. Nunca son
mds platénicos y m4s alejandrinos los doctores
de la Edad Media, que cuando comentan al falso
Dionisio. Allf bebieron su inspiracién, torcién~
dola unas veces Yy acrecentindola otras con los
raudales de la ciencia cristiana, Escoto Erigena,
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Gilberto dela Porrée, Juan de Salisbury, Alberto,
Santo Tomds y Dionisio Cartujano, de todos los
cuales hay 6 explanaciones 6 glosas de los escri-
tos de este anénimo griego, llamado reciente-
mente por el Abate Uccelli, e/ mds sublime el
mds metafisico de los Padres. Estos libros son
el De Coelesti Hierarchia, el De Ecclesiastica
Hierarchia, el De divinis nominibus, el De Mys-
tica Theologia, y algunas Epistolas .

En el De divinis nominibus es donde ests con-
tenida la teoria estética, que el Areopagita con-
sidera, no como ciencia aparte,sinocomo una de-
rivacién de la teorfa del bien,

«Los tedlogos (dice el pseudo-Areopagita) mi-
ran el bien como cosa hermosa ¥ como hermo-
Surd, y ¢omo amor y como cosa digna de ser
amada, y le dan otros nombres divinos, dignos

de esa suprema hermosura, que es la fuente de
todas. En su causa, que comprende la universa]
hermosura, no se dividen ni se distinguen lo bello
y la belleza. Pero en las cosas existentes, deci-
mos que es hermoso lo que participa de la her-
mosura, y llamamos hermosura 4 Ia que es cau-

' Beati Dionysii (Areopagiiae) Martyris Inclyti Athena-
rum episcapi et Galliarum Apostoli gpera........ Lugduni,
apud Gulielmum Royillium 1572, 16.° 690 pp. (Van unidas
las epistolas de San Ignacio, San Policarpo y San Marecial,
y el Commonitorium de Vicente Lerinen se.)

Euvres de Saint-Denys 1 "Aréopagite, traduits du Srec; pre-
cedées d'une Introduction ov, V'on discuie Pauthenticiié de ces
livres, et o1t Pon expose la doctrine qu'ils renferment et lin-
Jiuence quils ont exercé aumoyen dge; par Pabbé D’Arboy....
Paris, 1845, Segnier et Bray.
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sa de todo ser hermoso, y de todo esplendor y
armonia, 4 la manera de una luz que reparte por
todas las criaturas sus rayos, 6 de una fuente
irrestahable que comunica adonde quiera sus
agnas. Y esta hermosura se llama Kellog, por-
que llama hacia si todas las cosas, congregindo-
las todas en si. Y esta belleza es hermosa en to-
das sus partes; y es mas que hermosa, y es her-

mosa porque es siempre de la misma manera, y-

ni nace ni muere, ni se aumenta ni se disminuye,
ni es en unas partes hermosa y en otras fea, ni
hermosa en un tiempo y fea en otro, ni hermosa
con relacién dunascosasy fea conrelacion d otras,
ni parece 4 unos hermosa y 4 otros fea, sino que
ella misma, por si, y de un modo uniforme, existe
siempre hermosa, y contiene en si de un modo
eminente la hermosura de todas las cosas que
llamamos hermosas. En esa naturaleza simple y
excelente preexistié6 de un modo causal toda be-
lleza, y de ella han recibido, cada cuél segf’m su
género, todas las cosas el ser bellas, arménicas y
ordenadas, como que se unen el principio tras-
cendental de la belleza, que es causa eficiente y
movedora de todas las cosas, 4 quienes contiene
y rige por el vinculo del amor de su hermosura,
y es 4 la vez causa igual de todas ellas, puesto
que todo se hace por razén y amor de lo bello. ¥
es causa ejemplar, porque todo se determina con-
forme 4 ella.»

Ensena terminantemente el Areopagita que lo
hermoso es la misma cosa quelo bueno, y que no
hay criatura que no tenga parte de lo bueno y de

FILOSOFOS CRISTIANOS. 127

lo hermoso, y no aspire 4 la bondad y 4 la belle-
za, de la cua] participan hasta las cosas no exis-
tentes. Esta belleza y este bien, cuya realidad
objetiva afirmaron por primera vez los platdni-
cos, reside de un modo sobresustancial en Dios,
y se afirman de él, aunque hagamos abstraccién
de todas las cosas creadas.

Tal es, en los escritos del Areopagita, la pri-
mera constitucién algo metédica de la estética
cristiana, conformas y tecnicismo platénico. Afir-
macibn de la belleza sobresustancial como idén-
tica al bien, y como dechado, prototipo y ejem-
plar de las cosas creadas; y este arquetipo, no en
la nebulosa regién de las ideas académicas, sino
predicindose de Dios; como se predican la ver-

‘dad y el bien.

La confusién, visible en el Areopagita, entre
los conceptos de hermosura y de bien, ya identi-
ficados 6 no bien discernidos muchas veces por
los platénicos, desaparece 6 se vaaclarando enla
escoldstica de la Edad Media, y principalmente
en Santo Tomds. Con declarar que el bien y la
belleza, aunque sean una misma cosa en el suje-
to, se distinguen racionalmente, quedaba de he-
cho consolidada la independencia de la estética
como ciencia distinta de la ética. Increfble parece
que algunos modernos, que se dicen tomistas, y
especialmente un Jesuita alemén, cuyo libro co-
rre con desmedido aplauso en nuestras escuelas,
hayan mostrado tanto empefio en volver 4 embro-
llarlo que Santo Tom4s tan admirablemente dis-
tinguié, y hayan pretendido escudar conel nom-
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bre del Santo ciertas especulaciones sentime‘ntag
les, reducidas, en Gltimo térmir_xo 5 4 confundir lo
bello con lo amable, y 4 atribuir & la voluntad lo
que el gran maestro dominiu?c: atribuye tan clara-
mente 4 la potencia cognoscitiva. :
Santo Tomis no es autor de estética, en el ri-
guroso sentido de la palabra, y tiene mm-:hrf de
aventurado y temerario el fervor de sus dlS’(:lpu-
los por convertirle en maestro de ﬁlgsofla del
arte, cuando casi ninguna de las cuestiones que
hoy plantea esta ciencia, y que tanto mﬁu‘yen' en
la técnica, estdn resueltas ni 1nd1?adas siquiera.
en sus libros. Es més: si se exceptua‘ el comenta-
rio sobre el Areopagita, Santo Tomés no i.la tra-
tado nunca directamente ninguna _cu_estlér} de
metafisica de lo bello, aunque por mc1_dencx:f, y
al hablar de lo honesto y procurar discernirlo
de otras nociones afines , derrame luz esplendo-
rosisima sobre el primero y capital de sus pro-
blemas. :
Para llegar 4 entender algo del pensamiento
del egregio Doctor , es muy bugn camino de}_ar
aparte las extrafas derwacmfles Jeonscoticnels
que sacan de él los escoldsticos m_odernos, teg-
logos peritisimos sin duda, pero ajenos los mis
de ellos al arte. Formarfa muy errada 1dea-de las
ideas de Santo Tomds sobre la belleza, quien las
conociese s6lo al través de Yungmann, v. gr. No
me lisonjeo yo de acertar 4 exponerlas, porque el
tecnicismo escoldstico presenta enormes dificul-
tades para los que nos hemos educado en otro es-
tilo filos6fico; pero tengo la esperanza de no tor-

FILOSOFOS CRISTIANOS. 129

cerle ni alterarle, en apoyo de ningin sistema.
Por ahora seré simple expositor 1.

Pregunta Santo Tomés en la .2 2.9, quaes-
tion 145 De honestate, art. 2.% si lo #ionesto es lo
mismo que lo hermoso. Parece que no, porque
la raz6n de lo honesto se toma del apetito, y lo
hermoso es Io que se apetece por si. Al contra=
rio, lo bello mira mds bien- 4 Ia potencia cog-
noscitiva. Ademds, la hermosura requiere cierta
claridad, la cual pertenece 4 la razén de gloria,
al paso que lo honesto dice relacién de honor.
Siendo, pues, cosas diferentes entre sf el honor y
la gloria, parece que también lo son lo honesto
¥ lo hermoso. Ademis, lo honesto es conforme 4
la virtud, y, por el contrario, hay cierto género de
hermosura que se opone 4 ella; y asi dice el Pro-
feta Ezequiel: Habens fiduciam in pulchritudine
tua, fornicata es in nomine tuo. Contra esto
pueden alegarse aquellas palabras del Apéstol
(I Cor., xu, 23): Quae inkonesia sunt nosira,
abundantiorem honesiatem habent : honesta autein
nostra nullius egent. Parece, pues, que lo hones-
to y lo hermoso son la misma €0sa ; pero 4 esto

! Laedicion dela Summa que manejo siempre es la que
lieva por sefias de impresién : S. Thomae Aguinatis Summa
Theologica, diligenter emendata, Nicolai, Sylvii, Billuarti
et C. L. Drioux; notis ornata. Barri-Duci, ex typis RR. PP. Ce-
lestinorum Ludovici Guerin, ediioris Successorum.

Véase ademds:

Del beilo, questione inedila di 5. Tommaso &’ Aquino, con
natizie slorico-critiche de’codici. ... Napoli, articoli estrattf
dalla Raccolta [religiosa La Scienza e Ia Fede: 1809, 4.° 70
péginas.
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se responde, conforme 4 la autoridad del Areo-
pagita (en el libro De divinis nominibus), que
para la razén de lo hermoso concurren la clari-
dad y la debida proporcién. Luego la hermosura
corporal estriba en tener el hombre los miembros
del cuerpo bien proporcionados, anadiéndose 4
esto la conveniente claridad de color. Y del mis-
mo modo, la belleza espiritual se funda ¢n quela
conversacién del hombre, 6 su accién, sea bien
proporcionada, conforme 4 la espiritual claridad
de la razén. Todo esto pertenece 4 la razén delo
honesto, que, como en otra parte explica Santo
Tomas, es la misma que la virtud, la cual, con~
forme 4 la razén, rige y modera las cosas huma-
nas. De donde se infiere que lo honesto no es
cosa distinta de la hermosura espiritual. Asi San
Agustin (Quaest., lib. Lxxxur, quaest. 30}, entien-
de por honesta la hermosura inteligible, que més -
propiamente se llama espiritual; y luego anade
que hay muchas hermosuras visibles, que con
menos propiedad se llaman honestas.

A lo primero se ha de responder que el objeto

que mueve el apetito esel bien aprehendido, pe-

ro que también la hermosura que aparece en el
mismo acto de la aprehensién, se toma en con-
cepto de bien y de cosa conveniente; y por eso
ensena San Dionisio que para nosotros es tan
admirable lo hermoso como lo bueno. De aquf
resulta que la misma honestidad, en cuanto tiene
espiritual hermosura, se hace apetecible. Por eso
dicen Tulio y Platén que si pudiéramos contem-
plar con los ojos corporales la forma, y, por de-
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cirlo asi, el semblante de Jo honesto, encenderfa
€n nosotros ardentisimos amores, que nos exci-
tasen 4 la sabidurfa.

A lo segundo se ha de responder que la gloria
es un efecto del honor, por cuanto todo lo que es
honrado 6 alabado, resulta esclarecido 4 los ojos
ile l;)s Fiemés hombres. Ast como lo honorifico ¥y
0 gloriose son una misma i ié
son lo honesto y 1o hermosg?sa, L

A lo tercero se ha de responder que esta obje-
cion se toma de la hermosura corporal, y sélo es
al_)}icable 4 ella, aunque pueda decirse l.que tam-
bién por belleza espiritual peca alguno especial-
men_te €n cuanto se ensoberbece de la n:;isma ho-
nestidad, conforme dloque dice Ezequiel (xxvim
17): Elevatum est cor tuum in decore tuo 4 .e:-di:
disti sapientiam tuam in decore uo. 2

En la cuestién 18 de Vira contemplativa, vuel-
ve d afirmar el Santo que la b ,
cterta_c]aridad y debida proporcidn, y que una
otra tienen su raiz en la razén, 4 la cual perte):
nece la luz manifestante y el ordenar en las otras
cosas la proporcién debida, Por eso en la vida

contemplativa, que consiste en un actode r
Se encuentra por sf y

clleza consiste en

‘ azén,
! esencialmente la hermo-
sura; y en las virtudes morales se encuentra la

hermosura por participacién, es 4 saber en
cuanto participan del orden de Ia razén, y I;rin~
c1pa‘1rneut.e en la templanza, que reprime la con-
ctfplscem:i‘a, oscurecedora de la lumbre de I3 ra.
z6n, La.vzda contemplativa es, pues €speciosa
en el dnimo, Y esto se significa en Ia; Sagradas
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Escrituras por Raquel, de Ia_ cual dice el Géne-
sis [29), que era pulchmfamfz: ; :

En la primera parte, cuestidn 5.%, art. 4.% con
ocasién de disputar si el fin tiene razén de cau-
sa final, discute el Santo aquel texto, ya alegado,
del falso Areopagita, conforme al cua‘l lo bueno
es alabado como hermoso. Pero es asi que lo ho-
nesto importa razén de causa i‘l[‘li‘ﬂ; luelgc lo
bello parece que ha de tener también razén de

sa final, y no formal.
Cag esto re’sgonde Santo Tomds que lo_ hermoso
y lo bueno son la misma cosa en el sujeto, por-
que se fundan sobre la misma base, es decir,
sobre la forma, y por eso lo bueno es alabgdo
como hermoso; pero que racionalmente difie-

i i e land i la-
ren. El bien, propiamente hablando, dice rela-

cién al apetito, siendo el bien el que todos ape-
tecen, y por eso tiene razén.de. fin, porque el
apetito es el movimiento hacia la cosa. Al con-
trario : lo hermoso se refiere 4 la facultad cognos-
citiva, y asi llamamos cosas he-rmosas las que
bastan & agradar, y lo bello cons;_sFe en la-debida
proporcidn, deleitdndose el sentido en lz%s cos
debidamente proporcionadas, como semejantes 4
¢l mismo, por ser también el senuc}o cierta ma-
nera de razén en donde brilla la virtud cognos-
citiva. Y como el conocimiento se hace por asi-
milacién, y la asimilacién se refiere principal-
mente 4 la forma, resulta de aquique lo hermoso
pertenece 4 la razén de causa formal.

1A 1] a
En la cuestion 27, art. 1.2 de la 1.

sec., se

pregunta si el bien es la Gnica causa del amor.

FILOSOFOS CRISTIANOS. 133

Santo Tomds responde que si, 4 pesar de la opi-
nién del Areopagita, segln el cual, no sélo lo
bueno, sino también lo hermoso, es amable. A
esto responde el Santo, lo mismo que en la cues-
tién anterior, que lo hermoso se diferencia racio-
nalmente de lo bueno, por ser propio de la natu-
raleza del bien el que sélo en su posesidn se
aquiete el apetito. Por el contrario: 4 la razén de
lo hermoso pertenece el que ep su aspecto 6 co-
nocimiento se aquiete el apetito. Los sentidos
que principalmente dicen relacién 4 la hermosue
ra, sonlos que propiamente se llaman cognosci-
tivos, es decir, la vista v el oido, los cuales mis
inmediatamente dependen de la razén. Asf lla-
mamos hermosas 4 las cosas visibles, y hermosos
también 4 los sonidos. Pero en las sensaciones de
los otros sentidos no usamos del nombre de her-
mosura, y no llamamos bellos ni 4 los sabores ni
4 los olores, De aqui resulta claro que la belleza
anade 4 la bondad algtin cardcter perteneciente 4
la facultad cognoscitiva, debiendo llamarse dien
lo que simplemente agrada al apetito, y hermoso
aquello cuya aprehensién & percepcidn agrada.
La doctrina de Santo Tomis acerca de la be-
lleza se resume , pucs, en tres conclusiones fini-
cas. Primera, diferencia racional entre el bien y Ia
hermosura, en cuanto la una se refiere principal-
mente 4 la facultad apetitiva, yel otro 4 Ia cog._
noscitiva: el primero 4 Ia voluntad, la segunda
al entendimiento, Segunda, el bien es causa final
lo hermoso causa for mal. Tercera, la belleza con’
siste en cierta claridad ¥y debida proporcisn.




