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identidad del poetareligioso tan venerado delog
suyos, con el filésofo panteista, apellidado pof
algunos el Espinosa de los tiempos medios, agh
tor del Makor Hayim, y conocido en las escug

las cristianas por el extrafio nombre de Avig
brén, con el cual le citan bastante d menudo AlS

berto el Magno y Santo Tomds de Aquino. Pof¥

la lengua usada en sus obras filoséficas, Avi

brén pertenece 4 la historia de la filosofia drabel

y tambiéa por el fondo de su cultura; pero n‘

hay pensador musulmén que ni remotamen‘

pueda compararse con este filésofo judio, ni s
la fuerza de la especulacién, ni en el arranqud

metafisico. No nos detendremos en la poética

exposicién de la cosmologia peripatético-aled
jandrina que se contiene en el Keter Malchul
para nuestro objeto, mucha mds importanca
tiene la Fuente de la Vida, En toda la filosofiz

de la Edad Media no hay monumento neopls 4

ténicodetansingularimportancia. Porqueneos
platénicoesel fondo del pensamiento de Avies
brén, en términos tales, que la doctrina dél
filésofo hebraico-hispano se confundiria tota

mente con la de Plotino y la de Proclo, si &l
autor, atento 4 salvar de algin modo el dogmé
de la creacién, no sustituyese la unidad delos
alejandrinos con la tesis de la voluntad divingg
de la cual, por libre decreto, emanaron la formd
universal y la materia universal, Los términos

materia y forma son esencialmente aristotélis
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cos, pero Aben Gabirol los toma como Azpos-
tases alejandrinas, y emplea el mismo proce-
dimiento que usaban los filssofos de aguella
escuela para descender de lo uno y simple 4 lo
miltiple y compuesto, mediante una serie y
cadena de emananaciones, entre las cuales figu-
ran, lo mismo que en el sistema de Gabirol, el
entendumento universal y el alma universal,
Es mis que dudoso, es inverosimil, que, 4 pe-
sar de tantas coincidencias (4 las cuales toda-
via puede anadirse la idea del mundo inteli-
gible, que es como arquetipo y paradigma del
mundo inferior y sensible), Aben Gabirol co-
nociera directamente las obras de Plotino ni
las de Proclo; pero de sus ideas no se le escap6
ninguna esencial, merced 4 los libros apécrifos
atribuidos 4 Empédocles, 4 Pitdgoras, 4 Pla-
tén y 4 Aristételes. Sin el auxilio de estas com-
pilaciones misticas, de estos libros de sociedad
secreta 4 que antes aludiamos (1), {como ex-
plicar ciertos Iugares de nuestro filésofo judio,
gue coinciden manifiestamente con otros de
las Enéadas? ;Quién no cree oir la voz de
Plotino en este elocuentisimo pasaje de la

(1) Entre estos libros descuella la llamada Zeologia de
Ariststeles, que fué traducida al latin en el siglo XVI: Sa-
plentissimi philosophi Aristotelis Stagirite Theologia sive
.rhf;si:m Philosophia secundum Egiptios, noviler reperia
et in latinum :arttﬂdhss;mc fﬂ@ci;‘l’ (Roma, 1519.)
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Huente de le Vida? «Si quieres imaginar las
sustancias simples y el modo cémo tu esen-
cia las penetra y contiene, es necesario que
eleves tu pensamiento hasta el dltimo ser in-
teligible; que te limpies y purifiques de la in-
mundicia de las cosas sensibles; que te desates

le los lazos de la naturaleza, y que llegues, por
la fuerza de tu inteligencia, al limite extensivo
de lo que te sea posible alcanzar de la realidad
de la sustancia inteligible, hasta que te despo-
jes, pordecirlo asi, de la sustancia sensible, como
si nanca la hubieras conocido. Entonces tu ser
abrazard todo el mundo corpéreo, y le pondris
en uno de losrincones de tu alma, entendiendo
cuédn pequena cosa sea el mundo sensible al lado
del mundo inteligible. Entonces las sustancias
espirituales se revelardn y manifestardn ante
tus ojos, y las veras alrededor de ti y debajode
ti, y teparecerd que son tu propia esencia. ¥ 4
veces creerds que eres una porcién de ellas,
porque estards ligado 4 las sustancias corpé-
reas, otras veces creerds que eres enteramente
idéntico con ellas, sindiferenciaalguna,, porque
tu esencia estard unidad la suya ytuforma dla
de ellas. Y si asciendes 4 los tiltimos grados de
Ia sustancia inteligible, te parecerdn les cuer-
pos sensibles pequefios ¢ insignificantes, y ve-
rds el mundo entero corpéreo nadando en

ellos, como los peces en el mar 6 los pajaros
en el aire.»
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El sincretismo z2lejandrino habfa intentado
la conciliacién de Platén y de Aristételes: esta
misma concordia fué el sueno de Aben Gebirol,
como de casi todos los grandes metafisicos de
nuestra raza. En su sistema, la forma univer-
sal es la impresién 6 sigr/acicn de lo Uno Ver-
dadero, y esta forma universal esla que consti-
tuye la esencia de la generalidad de las espe-
cies, 6 lo quees lo mismo, de la especie general
que da 4 cada una de las especies particulares
st propia esencia, porque en su #deg estin con-
tenidas las especies todas. Jdea 6 forma uni-
versal son, pues, conceptos idénticos entre si &
idénticos 4 la unidad segunda, especie de las
especies y razén de todas las formas parciales.

La voz de Gebircl no tuvo eco entre los ju-
dios. Su acendrada piedad y la belleza de sus
Cantos religiosos le salvaron quizi de la pros-
cripcién y del anatema; pero salvo algtin ca-
balista, nadie le siguid en sus especulaciones
filoséficas. Y sabido es que la Cabala (1), aungue
haya vividotolerada dentro de la Sinagoga, es
una especie de gnostieismo judaico, abierta-
mente contrario al espiritu y aun 4 la letra de
las Sagradas Escrituras, y debe considerarse

(1) Munk y Neubauer han probado, sin dejar lugar 4
réplica, que el mids importante y extenso de los monu-
mentos cabalfsticos, el Zokar, fué compuesto en el si-
glo x111 y en Espafia por Moisés de Leén,
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como una nueva y singular manifestacién de
las ideas alejandrinas de #rradiaciin, emana-
cion y mundo arquetipo. Aparte de esta in-
fluencia misteriosa y latente, la concepcién
neo-platénica fué enérgicamente rechazada, lo
mismo por los defensores de la tradicién bi-
blica, como el gran poeta Judd Levi y el sutil
controversista Abraham ben David, que por
los filssofos peripatéticos y racionalistas como
el cordobés Maiménides, que tuvo la gloria de
redactar la Suma teoldgica y filoséfica del ju-
daismo en su famoso More Nebuckim & Guie
de los que andan perplejos, obra escrita con el
declarado propésito de reconciliar 4 Arist6te-
les con la Biblia. La autoridad de Maiménides
por una parte, 4 pesar de las tempestades que
su libro excits, al tiempo de su aparicién, en
las sinagogas de Cataluna y del Mediodia de
Francia; - y por otra, la influencia del ave-
rroismo, cuya vida fué tan corta entre los dra-
bes, pero tan persistente entre los judios de
Espaiia, coino lo muestran atn en el siglo xv
los nombres de Abraham Bibago, Joseph ben
Sem Tob de Segovia y Jacob Mantino, acaba-
ron de restafar totalmente las aguas de la
Fuente de lz Vida, que no volvieron 4 correr,
y eso muy mezcladas con la corriente cldsica,
hasta el siglo xv1, en los didlogos de Leon He-
breo, discipulo del Renacimiento todavia mads
que de los fildsofos de su raza.
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No es posible afirmar ni negar con seguri-
dad la influencia que el MakorHayim, escrito
primitivamente en 4rabe, aunque hoy sélo le
conozcamos en hebreo y en latin (1), pudo ejer-
cer en el pensamientode Aben-Bageh, de Aben
Tofail y de Averroes, que, seglin parece, no le
mencionan en parte alguna. Pero de todos
modos, la prioridad histérica de Gebirol es in-

»

contestable, é incontestable también la seme-
janza de sus doctrinas con lo més mistico y
mas alejandrino que en la epistola del Régi-
men del Solitario y en la fibula de Hai ben
Foktan puede encontrarse. No es mera coin-

(1) La verzién latina de Domingo Gundisalve y Juan
Hispalense, mucho mis completa que el extracto hebreo
de Sem Tob Falaquera, se estd publicando actualmente
en Miinster, por diligencia del Dr. Clemente Baeumker,
profesor de la Universidad de Breslau, formando parte de
la coleccion titulada Beitrdge zur Geschichte der Philoso-
phie des Mittelalters (Avicebronss (Tén Gebirol) Fons vite
ex arabico n latinum translatus ab lokanne Hispana et Do-
minico Gundissalino. Ex codicibus Parisinis, Amploniano,
Columbing primum edidit Clemens Bacumber. Monaste.
712, 1892, formis Aschendorffianis). No ha aparecido hasta
ahora mas que el primer fasciculo: la edicion es esmera-
disima. Ha de advertirse qne el cédice de la biblioteca
de la catedral de Sevilla, descrito por mien 1879, que
Baeumker llama Coloméino, no ha pertenecido nunca 4 la
libreria de D. Fernando Colén, en cuyos registros no
consta, sino al fondo primitivo de la biblioteca del Ca-
bildo. Debe Namirsele, pues, codex Hispalensis. (Nota
de esta edicién).
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cidencia, sino que se explica con plena luz por
¢l empleo de unas mismas fuentes, es decir, de
los libros mistagogicos y esotéricos tantas ve-
ces mencionados. Aua siendo verdad, como
Rendn sostiene en su Awerroes (1), que Plo-
tino fué desconocido de los musulmanes,
habrd que convenir con el mismo orientalista,
en que nada hay mds semejante 4 las Encadas
que algunas piginas de Avempace, asi como
ciertos pasajes del Aufodidacto parecen literal-
mente traducidos de Jamblico. La doctrina de
ambos filésofos musulmanes, el zaragozano y
el guadixefio, merece con toda propiedad el
nombre de musticismo racionalista, si es que
no parece violenta la unién de estas palabras;
puesto que uno y otro aspiran 4 la perfecta
gnosis, & la union con el entendimiento
agente, mediante la especulacién racional, la
ciencia y el desarrollo de las facultades inte-
lectuales. Si el fondo de esta filosofia es mucho
mis indio que griego, no lo es por derivacién
directa, sino merced 4 los lejanos efluvios del
extremo Oriente, que en Alejandria alteraron
tan gravemente el tipo purisimo de la especu-
lacion helénica. (Qué cosa mds alejada del
ideal ateniense, que la concepcién del gndstico,
6 la del filésofo solitario y peregrino, cuya

(X) Averroes et I' Averroisme, essai historigue, 2.,° edi-
ciom, 1861, pag. 9.
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utopia nos presentan Avempace y Tofail? El
dogma socritico jamés se divorcié de la vida,
al paso que el iluminismo alejandrino y el de
sus discipulos drabes es la negacién misma de
ella. Parece que el Sofifario de Avempace
vive todavia en el mundo; pero en realidad es
ciudadano de una reptblica ideal y més per-
fecta: su misién es aislarse de los hombres
Aylicos 6 materiales, y unirse con los que as-
piran 4 las formas inteligibles, 4 las formas
especulativas que tienen en sf mismas su en-
telequia. Estas formas pueden ser las 7deas
platonicas, pero serdn ideas estériles sin par-
ticipacién ni comunicacién. Cuando el Se-
litario llegue 4 la mas alta y pura de todas
ellas, al entendimiento adquirido ,emanacién del
entendimiento agente, y comprenda en todo el
resplandor de su esencia las inteligencias sim-
ples v las substancias separadas, serd como una
de ellas, y podrd decirse de él con justicia,
que es un ser absolutamente divino, exento y
desnudo no sélo de las cualidades imperfectas
de lo corpéreo, no sélo de las formas particu-
lares de lo espiritval, sino de las mismas for-
mas universales de la espiritualidad.

Esta concepcién, ya tan extraordinaria-
mente idealista, recibe los 1iltimos toques en
la extranisima fantasia 6 novela psicolégica de
Abubeker (Tofail), que comienza por aislar al
Solitario de toda comunicacién con seres hu-
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manos, haciéndole construir por su propio in-
dividual esfuerzo toda su ciencia, y acaba por
precipitarle en los abismos del éxtasis y de la
contemplacion, lograda mediante el movi-
miento circular, al cual grosero ejercicio debe
entregarse el Solitario después de repetidas
:1_bhzlci::m<isP fumigaciones y sahumerios que le
limpien de toda inmundicia fisica. Entonces,
cual otro Porfirio, haciendo saltar de su pe-
destal 4 Eros y Anteros; cual otro Jimblico
evocando los genios de la fuente de Egadara;
llega Tofail, aunque por medios menos poéti-
cos, menos cémodos y menos limpios, 4 abs-
traerse de su propia esencia y de todas las
demds esencias, y 4 no contemplar otra ccsa
en la naturaleza sino lo uno, lo vivo y lo per-
manente; y al volver en si de aquella especie
dc_ embriaguez, 4 un tiempo material y meta-
fisica, saca por término de sus contemplacio-
nes la negacion de su propia esencia y de toda
esencia particular. El panteismo de Tofail no
f.-sté..te'mplado_, como en Gebirol, por ninguna
reminiscencia monoteista, ni contrabalan-
ceado por ninguna tendencia arménica; no
se expresa tampoco con las mil atenuaciones y
obscuridades con que Avempace y Avicena
velaron pensamientos bastante analogos. El
libro de Tofail, escrito para los iniciados,
arranca todos los velos ¢ ilumina con siniestra
luz el fondo de la filosofia oriental, Para el
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Solitario no hay més esencia que la esencia
de la verdad increada, potente y gloriosa: el
que llega 4 alcanzar la ciencia, 6 sea la intui-
cién racional de la esencia primera, alcanza la
esencia misma, sin que entre el ser y el en-
tender haya diferencia alguna. Sélo en apa-
riencia y 4 los ojos del vulgo puede existir va-
riedad y multiplicidad en las esencias separa-
das de la materia: el filésofo las ve como for-
mando en su entendimiento un concepto y
nocién tinica que corresponde 4 una esencia
inica también.

El espiritu positivo de Averroes no podia
complacerse en tales fantasmagorias intuitivas
y unitarias; pero toda su sobriedad cientifica,
toda su prudencia mundana, toda su adoracién
por Aristételes, todo su fanatismo peripatético
(mejor diriamos), no bastaron 4 salvarle del
contagio alejandrino y teosofico que llevaba
en sus venas toda aquella filosofia. Sélo que el
pantefsmo tomé en €l una forma nada mistica,
convirtiéndose en una especie de monopsi-
quismo 6 de panteismo ideolégico, basado en
la unidad del intelecto, 6 sea en la razén im-
personal y objetiva. Fuera de esto, y aun en
esto mismo, Averroes pertenece 4 la historia
del Peripato y de la Escoldstica, y de nin-
gin modo 4 la historia del platonismo ni
del neoplatonismo, por mds que parafraseara
de un medo muy singular la Repri\blg};q;@é?{é—
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ton (1), desfigurandola con mil absurdas inter-
pretaciones nacidas del absoluto desconoci-
miento que los 4rabes tuvieron de la civiliza-
cién clasica en su parte més intima y substan-
cial: ignorancia que debfa resultar todawa més
intolerable cuando se trataba de comentar téc-
nica y pedantescamente una obra de arte mds
bien que de ciencia, una novela filoséfica en
cuya composicién intervinieron las Gracias to-
davia mds que las Musas. Hay en esta parafra-
sis de Averroes indicaciones histéricas de gran
precio: hay opiniones propias del comentador,
muy dignas de tenerse en cuenta, especial-
mente su enérgica reivindicacién de los dere-
chos de las mujeres, 4 las cuales declara aptas
para Ia guerra, para el gobierno de la repi-
blica, para el cultivo de Ia filosofia y de todas
las artes, si bien en grado menor que los hom-
bres; pero para convencerse de que Averroes
no entendia una sola palabra del texto que iba
explanando, baste recordar que la vida némada
de los 4rabes antes del Islam, la vida del ca-
mello y de la tienda, le parecia un trasunto
fiel de la repablica ideal platénica.

(1) Tertium Volumen Aristotelis Stagirite. Libri Mo-
ralem totam Philosophiam complectentes, cum Averrois
Cordubensis in Moralia Nicomachia expositione ef in Plalo-
nis libros de Republica Paraphrasi..... V. eneliss, apud Fun-
tas, Piginas 174 4 192,
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Buscar entre los drabes averroismo postericr
a Averroes, parece intento casi excusado: ape-
nas podrian citarse, como fruto muy tardio,
las respuestas de Aben-Sabin, fil6sofo murcia-
no, 4 las preguntas filos6ficas del emperador
Federico II (1), célebre por su ineredulidad
notoria y por la =1ngular protecc,on que con-
cedi6 en Sicilia 4 la ciencia de hebreos y mu-
sulmanes. Las persecuciones de los Almohades
extinguieron totalmente la filosofia ardbiga, y
sélo los judios por una parte, y los cristianocs
por otra, recogieron la herencia. Existe, pues,
verdadero averroismo judzico, que dejé¢ su
huella hasta en el pensamiento de Maiméni-
des; y existié hasta el siglo xvi1, en las escue-
las cristianas, otra manera de averroismo he-
terodoxo (2), que simplificando la doctrina del
comentador cordobés hasta dejarla reducida
4 la teoria panteista del entendimiento uno, 4
la teoria de la eternidad de la materia y 4 la
negacién de la inmortalidad del alma indivi-

(1) Publicadas por Amari en el Journal Asiatigue (Fe-
brero y Marzo de 1853).

(2) Aparte de este averreismo manifiesto y declarado,
la doctrina de Averroes influye mucho en la psicologia
escoldstica de los siglos XIV y XV, especialmente en los
Escotistas, como ha demostrado extensamente, con obser-
vaciones y datos muy nuevos, el profesor de Viena Car-
los Werner, en su disertacion intitulada Der Awverrois-
mus in der Christlich-Peripatetischen Psychologiz des
Spéiteren Mittelalters (Viena, 1881).
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dual, se convirtié en bandera de incredulidad
y de materialismo, y aun después de vencido
y arrollado por los gloriosos esfuerzos de Al-
berto el Magno, de Santo Tom4s, de Fr. Ra-
mén Marti y de Raimundo Lulio, persistié
obscuramente en la escuela de Padua, siendo
Cremonini su tltimo representante.

Pero antes de esta invasién del averroismo
en las escuelas de la Edad Media, habia pene-
trado en ellas la ciencia semitico-hispana me-
diante una serie de traducciones y comentos,
algunos de los cuales (1) parecen remontarse

(1) Tales son los de Constantino Africano, Hermann
Coniracto, etc., pero ninguno de ellos tradujo libros de
filosofia, sino de medicina y astronomfa, En cuanto 4 las
traducciones filoséficas, la prioridad es indisputablemente
del arzobispo D. Raimundo, como lo reconocen autori-
dades nada sospechosas. «La introduccion de los textos
drabes en los estudios occidentales (ha dicho Rendn en
su Awverroes, pig. 201) divide la historia cientifica y filo-
s6hca de la Edad Media en dos épocas enteramente dis-
tintas. El honor de esta tentativa, que habia de tener tan
decisivo influjo en la suerte de Europa, corresponde &
Raimundo, arzobispo de Toledo y gran Canciller de Cas-
tilla.» «El beneficio del arzobispo D. Raimundo (afiade
Hauréau, Hist. de la Phil. Scolast., tomo TI, pig. 55) es
de los que se deben grabar en bronce: acaso no hay otro
que sea mds digno de memoria eterna.» «A D, Raimundo
(escribe el Dr, Leclerc, Hist, de la Méd, Arabe, tomo 11
pagina 367) pertenece el honor de haber provecado las
traducciones del 4rabe al latin en su ciudad episcopal, y
esta iniciativa, que fué conocida en Europa mds 6 menos

ENSAYOS DE CRITICA FILOSOFICA. 67

4 la mitad del siglo xi1, si bien el mayor ni-
mero de estos trabajos, y los mds importantes
bajo el aspecto filoséfico, pertenecen al reinado
de Alfonso VII el Emperador, y salieron del
célebre colegio de traductores tcledanos, pro-
tegido por el arzobispo D. Raimundo, que
ocup6 aquella Sede metropolitana desde 1130

pronto, puede ser considerada como el faro que hizo co-
rrer 4 Toledo sabios de todos los puntos del horizonte, no
solo en el siglo X11, sino en el siglo XIII; y como el ante-
cedente necesario de los trabajos de Alfonso el Sabio.»
La historia de este importantisimo episodio cientifico de
la Edad Media empieza 4 ser conocida en todos sus por-
menores, honrosisimos para la cultura espafiola. El pri-
mero que llamé la atencién sobre el grupo de traductores
toledanos fué A. Jourdain (4 quien no ha de confundirze
con un hijo suyo, autor de un libro bastante flojo sobre
la filosofia de Santo Tomds) en sus Recherches sur les
anciennes traductions latines &' Aristote (Paris, 1843), me-
moria excelente y llena de sélida erudicién, aunque ya en
algunas partes incompleta y anticuada, Afadieron nue-
vos datos, € hicieron importantes rectificaciones, H, Ritter
en las varias ediciones de su Historia de la filosofia cris-
tiana, Munk, Hauréau, Rendn y el Dr. Luciano Le-
clerc en sus trabajos ya citados, Yo mismo afiadi algunas
cosas en mi Hist, de los Heterodoxos Espaiioles (1880),
tomo I, lib. 111, cap. I, y publiqué por primera vez el
importantisimo tratade de Gundisalvo De processione
Mundi. Casi simultineamente, Hauréau, en una Memoria
leida en la Academia de Inscripciones y Bellas Letras
(Mémoires Nationalde I'Institut de France, Académie des
Inseriptions et Belles Lettres, tome vingt-neuviéme, Paris,
1879), reivindicé para Gundisalvo la paternidad del Liber
de Unitate,
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hasta 1130. Sabidos son los nombres de los dos
traductores de quienes se valié para tal em-
pefio, y por cuya diligencia se hicieron fami-
liares 4 los escolasticos las obras de Avicena y
de Algazel, la Fuente dela Vida, de Avicebrén,
y el famoso libro De Causis, que no venfa &
ser otra cosa que un extracto de la fusfitucion
Teolégica de Proclo. De este modo, y 4 un
mismo tiempo, los dos famosos intérpretes
Juan Hispalense y Domingo Gundisalve 6
Gonzdlez (Dominicus Gundisalvi), arcediano
de Segovia, lanzaban en la corriente cientifica
los principales monumentos del peripatetismo
arabigo, ya olvidado entre los drabes mismos,
y las obras mds acentuadas de la teorfa neo-
platénica, entre las cuales, por su brevedad y
por la forma de teoremas, obtuvo singular
boga el libro De Causis, que resumfia en breve
espacio las conclusiones del mas absoluto rea-
lismo. Juan Hispalense dedicé la mayor parte
de sus esfuerzos 4 la versién de obras astroné-
micas y matemdticas; pero el segoviano Gun-
disalvo, personaje de capital importancia en la
historia de la filosofia de la Edad Media, por
mds que hasta ahora la fortuna haya sido in-
grata con su recuerdo, no se limité 4 traducir
el pensamiento de las escuelas drabes y judias
de Espana, sino que, volando con alas propias,
aunque inspirado siempre por el Makor Hayim,
gue €l habia traducido, demostré verdadero
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talento filoséflco en los tres tratados originales
suyos que hasta el preseute conocemos: el De
Inmortalitate Anime, el De Processione Mundi
y el Liber de Unitate, fuente principal de los
errores que motivaron la condenacién de Da-
vid de Dinan. B. Hauréau ha demostrado ple-
namente, en una Memoria leida afios hace en el
Instituto de Francia, que el Libellus Alexandri
citado por Alberto el Magnocomo fuentede las
herejfas panteistas de David de Dinan, no es
obra de Alejandro de Afrodisia, ni de ningin
otro filésofo griego, ni tampoco de Alfarabi,
nide Algazali, nide ningin filésofo drabe, sino
«de un clericus de Espana muy versado en cier-
tas doctrinas que fueron profesadas primero
en la escuela de Alejandria y luego en la de
Bagdad, y que tenia estas doctrinas temera-
rias por la tltima palabra de la filosofia espe-
culativay, el cual compilador (segin el codice
ntimero 86 de la biblioteca del colegio de Cor-
pus Christi de Oxford) no fu€ otro que el arce-
diano de Segovia, Domingo Gundisalvi (1).

(1) El Zdbedins de Unitate acaba de ser publicado y am-
pliamente ilustrado por el Dr. Pablo, Correns en los ya
citados Beitrige zur Geschichte der Philosophie des Mitte-
lalters (Die dem Biethivs fiilslich zugeschriebene abhan-
dlung des Dominicus Gundisaloi De Unitate. Herausgege-
ben und philosophiegeschicktlich behandel von Dr. Paul Co-
rrens, Minster, 1891). (Nota de esta edicién.)
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El descubrimiento es importante, porque uni-
do 4 otros indicios, arroja extraordinaria luz
sobre los origenes de aguella explosién pan-
tefsta de principios del siglo xu1, que ha sido
hasta hoy uno de los mayores enigmas que
presentaba la historia de la Escoldstica. Y al
ver la corruptela del nombre de Gundisalvo
en el de Alejandro, quizd no parezca teme-
raria presuncién la que identifique también
al arcediano de Segovia con aquel misterioso
Mauritius Hispanus, cuyas doctrinas apare-
cen condenadas en Parfs en 1215 por el le-
gado Roberto de Courgon, juntamente con los
libros de Amalrico de Chartres y de David de
Dinan.

Poco esfuerzo se necesitaba para encontrar
en el Libellus Alexandri el principio de la

unidad de substancia. Nada iguala 4 la fran-
queza de sus declaraciones monistas.: « Sive enin

sit simplex, sive composita, sive spiritualis, sive
corporea, res unttate una est.» El principio de
toda substancia corpérea 6 incorpérea es la
unidad; pero esta unidad no excluye la com-
posicién de materia y forma. En la unidad
primera, absolutamente simple, la materia y
la forma son idénticas. Pero en la unidad se-
gunda, en el mundo de las ideas arquetipas, y
en la unidad tercera, 6 sea en la substancia de
nuestro mundo corpéreo, aunque la materia
permanezca una € indivisa, nace la diferencia-
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cién merced al concepto de la forma (1). Hay,
pues, en el sistema de Gundisalvo, un dualis-
mo formal, y un panteismo substancial, que
aniquila ese dualismo y le hace perderse en el
seno de la unidad primitiva, en cuya esencia
no cabe la distincién de materia y forma.
Aben Gebirol, mediante su doctrina de la vo-
luntad activa, creadora de la materia y de la
forma, habia procurado salvar del naufragio
la personalidad de Dios y el dogma de la crea-
cién: con la doctrina del libro de Unitate son
incompatibles una y otra. Mas atenuadas se
presentan estas ideas en el de Processione
Mundi, donde el autor admite resueltamente
la creacion ex nikilo, pero no en tiempo, de la
materia y de la forma, de donde proceden to-
das las demads cosas por composicién y genera-
cién; y procura interpretar 4 su modo el pri-
mer capitulo del Génesss, torciéndole 4 su
sentido avicebronista, y sélo en apariencia
peripatético. La creacién misma estd alli ex-

(1) Es la misma doctrina que Santo Tomids atribuye
4 David de Dinan: «Divisit David res in partes tres: in
corporeas; animas et sublantins eiernas separatas. £t pri-
mum indivisibile ex quo constituuntur corpora, dizit yle.
Primum autem indivisibile ex quo constituuntur anime,
dixit noym vel mentem. Primum autem indivisibile in subs-
tantiis @ternss, dixit Dewm. Et heec tria esse unum et idem,
EX QUO {feTUM CORSEQUIIUY £55€ OMNIA Per eSSentiam unum,
Comm. in Mag, Sent, dist, 17,¢.1.)
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plicada como una mera impresién 6 sigz/latio
de lo divino, semejante 4 la impresién de la
forma en el espejo. «Y como el Verbo es luz
inteligible que imprime su forma en la mate-
ria, todo lo creado refleja la pura y sencilla
forma de lo divino, asi como el espejo repro-
duce las imigenes. Porque la Creacif_'m_n no es
miés que el brotar la forma de l.a s.absduna y
voluntad de! Creador, y el imprimirse en las
imégenes materiales 4 semejanza dgl agua que
mana de una fuente inagotable.» Una sola vez
cita Gundisalvo 4 Platén, y claro que la cita
no es directa; nuestro arcediano permanecio
tan extrafio como todos los fildsofos de la Edad
Media al puro y genuino platonismo, pero no
puede negarse que €l emanatismo oriental y
neo-platénico es la verdadera raiz de suﬂdf):-
trina y que se dilata con exuberante y prodiga
vegetacién por toda ella. ) s :
Apenas podemos formarnos u.Jca de Ia Tapi-
dez con que se divulgaban los llefJS en clerto
periodo de la Edad Media, y espccmlmenfe en
los dos asombrosos siglos xi1 y xm1. Dada la se-
fial por el arzobispo D. Raimundo, ci.lvulgadas
las versiones de Gundisalvo y Juan H;spaiensfe1
creci6 la fama de Toledo como ciudad ]iterarlxa
y foco de todo saber, especialmente de los mis-
teriosos y vedados, y empezaron 4 acudir 4
ella numerosos extranjeros, sedientos deaquella
doctrina greco-oriental que iba descubriendo

B e T SR MT —
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antela cristiandad aténita toda sus sospechosas
riguezas. «Los clérigos (decia Elinando) van 4
Parisd estudiar lasartes liberales; 4 Bolonia, los
cédigos; 4 Salerno, los medicamentos, & Toledo,
los Diablos, y 4 ninguna parte las buenas cos-
tumbres.» Venfan, por lo comin, estos foras-
teros, con poca 6 ninguna noticia de la lengua
ardbiga: buscaban algin judio 6 mozarabe to-
ledano, que literalmente y en lengua vulgar 6
en latin barbaro, les interpretase los textos de
Avicena 6 Averroes: traducianlo ellos en latin
escoldstico, y la versién hecha por tal arte se
esparcia en innumerables copias é iba 4 levan-
tar tempestades en los claustros de Paris. Asi
trabajaron con fervor cientifico superior 4
toda ponderacién, Herman el Dalmata, Da-
niel de Morlay, Gerardo de Cremona, Herman
el alemédn y Miguel Escoto, gran privado del
escéptico emperador Federico II, y verda-
dero introductor del averroismo en Italia y
Francia.

Conocida ya totalmente la enciclopedia pe-
ripatética, primero por intermedio de los ar4-
bes, y muy pronto por traducciones directas
del griego, entre las cuales deben mencio-
narse las del dominico Guillermo de Moer-
beka; el pensamiento neoplaténico, el pan-
tefsmo idealista y la teosofia oriental fueron
perdiendo terreno, asi entre los sectarios de
la impiedad averroista, para quienes Aristo-

- XCIV - 6
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teles era el anico doctor, el doctor drvino y
por excelencia; como en los grandes maes-
tros 4 quienes durante el siglo X1 se debid la
organizacion y forma definitiva de la ciencia
escoldstica; por més que, como queda dicho,
en la gran sintesis de Alberto Magno y de
Santo Tomds, entrasen por mucho los libros
areopagiticos, cuya procedencia alejandrina es
indisputable; siendo todavia mds profunda
esta influencia en los misticos de la escuela
franciscana, y especialmente en el serifico
doctor San Buenaventura, cnalquiera que sea
la opinién que tengamos sobre el grado de su
ontologismo (1), materia hoy de interminables
polémicas, que no quitaran nunca su caricter

mistico, y en cierto modo platénico cristiano,

(1) Sobre este punto del ontologismo deben tenerse
muy presentes los escritos del cardenal Zigliara, espe-
cialmente su 7ratade de la luz intelectual, El autor sos-
tiene con gran profundidad y copia de testimonios, que
la Iuz intelectual, lo mismo en San Buenaventura que en
Santo Tomds, no es ningtin género de iluminaciin 6 ilus-
tracidn especial que nos ponga en inmediata relacién con
las ideas divinas 6 efemplares increados, como parece serlo
en Enrique de Gante y otros platonicos escoldsticos, sino
que esaquella viriud intelectual, no pasiva, sino enérgica-
mente activa (abstractiva é iluminativa 4 un tiempo), que
los escoldsticos solian llamar enfendimiento agente, no en
el sentido de snteligencia separada que le daban los drabes,
sino en el de propiedad subjetiva, que ciertamente parti-
cipa de la Iuz divina y esencial, sin la cual serfa imposible
todo conocimiento, pero que no es la luz misma,
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al Janerarium mentis in Deum, lectura pre-
dilecta de nuestros grandes contemplativos
del siglo xvr.

El representante entre nosotros del pensa-
miento franciscano, es el Iluminado Dr. Ra-
mén Lull, nuestra mayor gloria filoséfica de 1a
segunda Edad Media. Nadie mds indepen-
diente de la tradicién que Lulio, en cuanto 4
la forma de su ensefianza, que es siempre po-
pular y mezclada de ciencia y arte; pero en el
fondo de su absoluto realismo, como en todas
las concepciones del mismo orden que la his-
toria nos presenta, siempre se ve fulgurar la
eterna luz del pensamiento platénico. No por-
que el solitario mallorquin alcanzara 4 leer lo
que en su integridad nadie ley6 antes del Re-
nacimiento, ni antes dél podia ser entendido,
sino porque respondiendo la concepcién platé-
nica 4 uno de los impulsos primordiales del
espiritu humano, 4 uno de los grandes modos
posibles de explicacién del mundo, nunca ha
dejado de vivir como ideal, aunque 4 veces
parezca extinguirse como doctrina. El realismo
luliano y todo realismo de la Edad Media, no
es mas que una filosofia platénica sin Platén.
Los realistas y los misticos de entonces no co-
necfan la letra, pero adivinaban el espiritu, y
mas que ninguno le adiviné Raimundo Lulio,
por lo mismo que filosofaba al aire libre, y le
pesaba menos que 4 otros el polvo de la es-
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cuela. El mismo reconoce hasta cierto punto
esta filiacién, cuando nos dice en su libro De
auditu Kabbalistico, que la filosofia de Platon
es introduccién necesaria 4 la Kébala, es decir,
4 esa Kabala 6 teosofia cristiana que ¢l ense-
fiaba y que alli mismo define: «Habitus anime
rationalis ex recla ratione divinarum 1erum
cognitivusy (1). Si bien se mira, todo el sistema
de Lulio esti contenido en germen en aquel
pasaje, tan vigorosamente sintético, del prin-
cipio del Arte Magna, en €l cual se afirma
que el entendimiento busca, requiere y ape-
tece una sola ciencia general, aplicable 4 todas
las ciencias, con principios generalisimos, em
los cuales esté implicito y contenido el princi-
pio de las ciencias particulares, como estd
contenido lo particular en lo universal. Esta
aspiracion 4 la ciencia universal se cumple en
la escuela luliana, no por medio de un artificio
mecinico, como algunos neciamente han inter-
pretado, sino por medio de una doctrina tras-
cendental (punto trascendente la llama Lu-
Jio) (2), que es 4 un tiempo Légica y Metafisica,

(1) Raymundi Lullii Opera ea que ad adinventam ab
ipso ariem universalem..... pertinent. Argentine (Stras-
burgo), sumptibus Lazari Zetzneri, 1508, pag. 45.

(2) El punto trascendente es instrumento del entendi-
miento humano, con el gual alcanza su objeto segiin las natu-
ralesas de las potencias inferiores, y alcanza el oljeto
suprema sobre su naturaleza (Arbol de la Cienciade el muy
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Légica real y no formal, y aniloga, por con-
siguiente, 4 la Dialéctica Platénica. «La idea
en Dios (escribe R. Lull) es ente 1 objeto eter-
namente, Y esta Ideaen Dios es el mismo Dios.
La Idea en tiempo es semejanza de la idea
eterna, y tal idea 6 semejanza es creada
en la criaturay (1). No hay, por consiguiente,
mas ciencia que la ciencia de las ideas, lla-
mada por Platén Dialéctica, y por Rai-
mundo Lulio arfe magna, general y wltima,
1a cual es, 4 un tiempo, ciencia del pensar
y ciencia del ser, puesto que en uno y otro
sistema lo formal es prueba y fundamen-
to de lo real, y de la idea se induce la
realidad, 6 m4s bien, la idea es entidad rea-
lisima. que hace posible y legitimo el trin-
sito del conocer al ser. Por eso en Teodicea,
Lulio y Sabunde y todos los lulianos admiten
sin vacilar el argumento de San Anselmo, sin
que valga contra ellos la acusacién de paralo-
gismo que vale contra Descartes y contra todo
pensador que quiera fundar el mismo ar-
gumento sobre una base puramente psicols-
gica. Hay algo de pueril en suponer que San
Anselmo nvents un argumento, y que este
argumento puede admitirse 6 rechazarse ais-

Tluminado Maestro Raymunde Lulio, nuevamente iraducido
y explicado por..... D. dlonso de Zepeda y Andrada), Bru-
selas, pag. XCIX.

(1) Ib,, pig. CIL
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ladamente, sin tener cuenta con el sistema
realista de que forma parte. Valdrd 6 no val-
drd dialécticamente la critica que de ¢l hi-
cieron los antiguos conceptualistas escoldsticos
y luego Kant; pero 4 los ojos de todo idea-
lista absoluto, la prueba del ser por su idea
nunca puede ser vn argumento aislado, sino
el fondo mismo y la esencia de su doctrina,
El caricter realista y platénico de la 16gica
de Lulio no se oculté nunca & sus discipulos y
comentadores mds perspicaces, entre los cuales,
si’n disputa,debe ocuparel primer lugarel ilustre
cisterciense del siglo xviir, Antonio Raimundo
Pascual (1), que redact6 el testamento (digé-
moslo asi) de esta antigua y espafiolisima Tes—
cuzla, en su obra vasta y magistral de las Vin-
ascias Lulianas, Alli se ve perfectamente des-
lindado el concepto trascendental del arte Lu-
liana, que no considera las cosas meramente
como inlencionales, segun hacia la l6gica tradi-
cional, ni aisla el ente real de su idea, como la
metafisica Aristotélica; sino que levanténdose
sobre la distincién del ente rea? y del ente -
tencional, busca en la esfera de los puntos fras-
cendentales una miés alta y generalisima intuoi-

(I) Vindiciee Lulliance, sive Demonstraiio Critica inmu-
nitalss Doctrine Illuminati Doctoris B. Raymundi Lulls
A venione, 1778. 4 voltmenes en 4.0 Vid, éspecialmenie el
tomo I, disert. 1.® 1 fotum,
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cién, por virtud de la cual, lo real y lo inten-
cional igualmente se explican y fundamentan.

Para desarrollar sus concepciones ontolégi-
cas no emple6 Lulio la forma del didlogo so-
cratico, que no era de su raza ni desu tiempo;
pero como fué hombre de ardorosisima y plds-
tica imaginacién, gran poeta en su vida y gran
poeta en sus obras, especialmente cuando es”
cribfa en prosa y no encerraba su altivo pen-
samiento en los artificiosos y cortesanos moldes
de la agonizante métrica provenzal, acudié unas
veces al auxilio de la representacién Schemdtica
en forma de arboles y de circulos; otras, d la
pardbola y al apdlogo, ¢ invadié mas de una
vez el campo de la novela utépica y social (1)
Pero lo mas exquisito, lo més acendrado, lo

(1) El Blanquerna es una novela utdpica, pero no fan-
tistica y fuera de las condiciones de este mundo, como lo
son la Republica de Platén, la Ulopia de Tomds Moro, la
Ciundad del Soide Campanella, la Océana de Harrington, 6
la Jearia de Cabet. Al contrario, R. Lull, tenido comiin-
mente por entusiasta y aun por fanitico, aparece €n este
libro suyo, hombre mucho mds practico y de mads recto
sentido que todos los morzalistas y politicos que se han
dado 4 edificar ciudades imaginarias. No hay una sola de
las reformas sociales, pedagdgicas ¢ eclesidsticas, propues-
tas por R. Lulio, cuyo fondo no esté dado en alguna de
las instituciones de la Edad Media y especialmente de
su patria catalana, ninguna de las cuales €l quiere des-
truir, sino avivarlas mediante la infusion delespiritu cris-
tiano, razonador y mmilitante.




