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CAPITULO X.

Del cuarto daiio que se le puede seguir al alma de las aprehensio- |

nes sobrenaturales distintas de la memoria, que es impedir la

union.

De este cuarte daiio no hav mucho que decir aqui,
por cuanto estd ya declarado 4 cada paso en este libro,
en que habemos probado cimo para que el alma se ven-
#a & unir con Dios en esperanza , ha de renunciar toda
posesion de la memoria; pues para que la esperanza
sea entera de Dios, nada ha de baber en la memoria
4ue no sea Dios. Y, como tambien dijimos, ninguna
furma, ligura ni imigen que pucda caer enla memo-
ria sea Dios ni semejante 4 él, ahora natural 6 sobre-
natural , segun ensena David , diciendo : Non.est suni-
lis tui in Diis, Domine; Senor, en los dioses ninguno
haysemejante 4 ti. De aquies que, sila memoria guie-
re hacer presa en algo de esto, se impide para Dios. Lo
uno porque se embaraza, y lo otro porque, cuanto mas
tiene de posesion, tanto tiene menos de perfeccion de
esperanza ; luego, necesario le es al alma quedarse
desnuda y olvidada de formas y noticias distintas de
cosas sobrenalurales, para no impedir la union, segun
la memoria, en esperanza perfecta con Dios.

~_CAPITULO XI.

Del quinto dafio que al alma se le puede seguir en las formas y
aprehensiones imaginarias sobrenaturales, que es juzgar de Dios
baja y impropiamente,

No es menor al alma el quinto dafio que se le siguc
de querer retener en la memoria imaginativa las dichas
formas y imdgenes de las cosas que sobrenaturalmente
se le comunican , mayormente si las quiere tomar por
medio para la divina union. Porque es cosa muy ficil
juzgardel ser y alteza de Dios menos digna y allamen-
te de lo que conviene & su incomprelicnsibilidad. Que,
aunque con la razon y juicio no haga expreso concepto
de que Dios serd semejante i algo de aquello, todavia
la misma estimacion de aquellas aprehensiones hacen
en ¢l alma un no estimar y sentir de Dios tan altamen-
te como ensefia la fe, que nos dice ser incomparable y
incomprehensible; porque, demds de que todo lo que
aqui el alma pone en la criatura guita de Dios, natural-
mente se liace en el interior de ella, por medio de la es-
tinlacion de aquellas cosas aprehensibles , una como
comparacion de ellas 4 Dios , que no ‘deja juzgar ni es-
timar de Dios tan altamente como debe ; porque, como
queda dicho, todas las criaturas, ahora terrenas, ahora
celestiales, y todas las formas y imdgenes distintas, na-
turales y sobrenaturales, que pueden caer en las po-
tencias, por altas que ellas sean , ninguna comparacion

ni proporcion tienen con el ser de Dios; porque él no |

cabedebajo de género ni especie.'Y el alma en esta vida
1o es capaz de recibir clara y dislintamente sino lo que
cae debajo de género y especie. Que por eso dice san
Juan que ninguno jamds vié 4 Dios : Deum nemo vidit
unquam. Isafas, que no subié en corazon de hombre
cémo sea Dios : Nec in cor hominis ascendit, Y Dios &
Moisen que no le podia ver en este eslado de vida : Non
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enim videbit me homo , el vivet. Por tanto, el que em«,
baraza la memoria y las demis poteneius del alma con
lo que ellas pueden compreliender, no puede estimar &
Dios ni seulir-de él como debe. Pongamos una haja
comparacion : claro esld que cuanto mas uno pusiese
los ojos de la estimacion-en los criados del Rey y mas
reparase en ellos, que tanto-menos ponderacion hacia
del Reyy en lunto menos le estimaba ; porque, aungue
este aprecio no estd formal y distintamente en el en-
tendimiento , estdlo en la obra’, pues cuanto mas pone
en los criados, tanto mas quita de su seilor; y entonces
no juzgaba este del Rey muy altamente, pues los cria-
dos le parecen algo delante de él; asi acaece al alma
para con su Dios cuando hace caso de las dichas cosas.
Aunque esta ecomparacion es muy baja, porque, como
habemos dieho, Dios es de otro ser que todas sus eria-
turas, en que infinitamente dista de todas ellas; por
tanto, todas ellas han de quedar perdidas de vista, y en
ninguna forma de ellas ha de poner el alma los ojos pa=
ra poderlos poner en Dios por fe y esperanza perfeeta.
De donde los que, no solamente hacen caso de las dichas
aprehensiones , sino que piensan que Dies serd seme-
jante & alguna de ellas, y que por ellas podrian ir 4 union
de Dios, ya estos yerran mucho y no se aprovechan tan-
to de la luz de la fe en el entendimiento; por medio de
la cual esta potencia se une con Dios, y tambien no cre-
cerdnen la alteza de la esperanza, por medio de la cual;
como dijimos, la memoria se une con Dios, lo cual ha
de ser desuniéndose de todo lo imaginario.

CAPITULO XII.

De los proveches que saca el alma en apartar de si las aprehensio-
nes de la imaginativa. Responde 4 cierla objecion, y declara
cierta diferencia que hay entre las aprehensipnes imaginarias,
naturales y sobrenaturales.

Los provechos que Lay en vaciar la imaginativa de
las formas imaginarias, bien se echan de ver por los cin-
co'dafios ya dichos que se le causan al alma, si las quie-
re tener en si, como dijimos de Jas formas nalurales.
Pero, demds de eslos, hay otros provechos de harto des-
canso y quietud para el espiritu. Porque, dejado que
naturalmente la tiene cuando estd libre de imdgenes y
formas, estd tambien libre del cuidado de si son buenas
¢ malas, y de cémo se ha de haber en lus unas y cémo
en lasotras , y del trahajo y tiempo que habia de gaslar
con los maestros espirituales, queriendo que se lusave-
rigiien sison buenas 6 malas, ¢ si de esle género 6 del
otro, lo cual no ha ‘menester saber, pues de ninguna
ha de hacer pi¢, sino negarlas en el sentido dicho. Yasi,
el tiempo y candal del alma que habia de gastar en esto,
lo puede emplear en otro mejor y mas provechosoejer-
cicio, que es ¢l de la voluntad para con Dios, y en cui-
dar de buscar la desnudez y pobreza espirifual y sensi-
liva, que consiste en querer de veras carecer de todo
arrimo consolalorio y aprehensivo, asi interior como
exterior. Lo cual se ejercita bien, queriendo y procu=

rando desarrimarse de estas formas, pues que de ahi:

se le seguird un {an gran proveclio como es allegarse
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Dios (que no liene imidgen ni forma ni figura) tanto
cuanto mas se enajenare de todas las formas, imdgenes
y figuras.

Pero dirds por ventura que por qué muchos espiri-
tuales dan'por consejo que se procuren aprovechar las
almas de las comunicaciones y sentimientos de Dios, y
que quieran recibir de é| para tener qué darle ; pues si
¢1 no nos da, no le darémes nada. Y que san Publo di-
ce : Spiritum nolite extinguere ; No querais apagar el
espiritu. Y el Esposo 4 la Esposa : Pone me ul signacu-~
lum super cor tuum, ul signaculum super brachium
tuum ; Ponme como sello sobre tu corazon, como sello
sobre tu brazo. Lo cual va es alguna apreliension. Todo
lo cual , segun la.doctrina arriba dicha, no solo no se
ha de procurar, mas, aunque Dios lo envie, se ha de des-
viar. Y que claro estd que, pues Dios lo da, puara bien lo
da, y buen efecto hari. Que no habemos de arrojar las
margaritas 4 mal. Y aun es género de soberbia no que-
rer admitir las cosas de Dios, como que sin ellas por
nosolros mismos nos podrémos valer,

Para satisfaccion de estu objecion es menester adver-
tirlo que dijimos en el capitulo quince y diez y seis del
segundo libro, donde se responde en mucha parte d esta
duda; porque alli decimos que el bien que redunda en
clalma de lasaprehensiones sobrenaturales, cuando son
de buena parle, pasivamente se obra en el alma cuando
serepresentan al sentido, sin que las potencias hagan
de suyo alguna operacion. De dondeno es menester que
lavoluntad haga acto de admilirlas; porque, comotam-
bien habemos dicho, si el alma entonces quiere obrar
segun la habilidad de sus potencias, antes con su ope-
racion baja natural impediria la sobrenatural que por
medio de estas aprehensiones obra Dios entonces en
ella, que sacase algun provechio de su ejercicio de obra.
Sino que, asi como se le da al alma pasivamente el es-
piritu de aquellas aprehension®s imaginarias, asi pasi-
vamente se ha de haber en ellas el alma, sin poner sus
acciones interiores 6 exteriores en nada, en el sentido
arriba dicho. Y esto es guardar los sentimientos de
Dios ; porque de esta manera no los pierde por su ma-
nera baja de obrar. Y esto es tambien no apagar el es-
piritu, porque apagarle hia si el alma se quisiese haber
de otra manera que Dios la lleva. Lo cual haria si, din-
dole Dios el espiritu pasivamente, como hace en estas
aprehensiones, ella entonces se quisiese haber en ellas
aclivamente, obrando de suyo con el entendimiento, 6
queriendo algo en ellas fuera de lo que Dios leda;y
esto estd claro, porque si el alma entonces quiere obrar
por fuerza no ha de ser su obra mas que natural , 6 4 lo

|

sumo, aunque sea sobrenatural, muy inferior 4 la que |

Dios quiere obrar en ella; porque de suyo 1o puede
mas, pues 4 lo sobrenatural tan subido no se mueve ella
ni se puede mover; Dios Ja mueve y la pone en ello,
dando ella su consentimiento. Yasf, si entonces el alma
quiere obrar de suyo, de fucrza (en cuanto en si es) ha

de impedir con su"obra lo que Dios le estd comunican- |

do, que es el espiritu ; porque se pone ensu propiaobra,
que cs de otro género y mas baja que la que Dios le co-

munica , y esto seria apagar el espiritu. Y que sea mas
baja tambien estd claro ; porque las potencias del alma
no pueden, segun su modo ordinario y natural, hacer
reflexion y operacion sino sobre alguna [igura, forma
6 imdgen; y esta es la corleza y accidente de la sustan-
cia y espirilu que hay debajo de la tal corteza y acci-
dente. La coal sustancia y espiritu no se une con las
potencias del 4nima en esta verdadera inteligencia y
amor, sino es cuando cesa esta como refleja imperfecta
operacion de las polencias. Porque la pretension y fin
dela tal operacion no es sino venir 4 recibir en el alma
la sustancia entendida y amada de aquellas formas. De
donde, la diferencia que hay entre la operacion acliva
y pasiva, y laventaja, es la que hayentre lo que se estd
haciende y lo que estd ya hecho, que es como lo que
se pretende conseguir y alcanzar, y entre lo que estd
ya conseguido y aleanzado. De donde tambien se saca
que si el alma quiere emplear aclivamente sus poten=
cias en las lales aprehensiones sobrenaturales, en que,
como habemos dichio, le da Dios el espiritu de ellas
pasivamente , -no se hacia menos que dejar lo hecho
para volverlo & hacer, y no gozaria lo hecho, ni con
sus acciones haria nada, sino impediria lo hecho; por-
que, como decimos, no pueden llegar de suyo al es-
piritu que Dios daba al alma sin el ejercicio de ellas.
Y asi, derechamente seria apagar el espiritu que de las
dichas aprehensiones imaginarias Dios infunde, si el
alma hiciese caudal de ellas, y asi las ha de dejar, ha-
biéndose en ellas pasivamente, como decimos. Porque
entonces Dios mueve al alma & mas que ella pudiera ni
supiera. Que por eso dijo el Profeta : Super custodiam
meam stabo , et figam gradum super munilionem , et
contemplabor, ut videam, quid dicatur mihi; Estaré
en pié sobre mi custodia y afirmaré el paso sobre mi
municion, y contemplaré lo que se me dijere. Que es
como si dijera : Levantado estaré sobre la guarda de
mis polencias, y no daré paso adelante en mis opera-
ciones, y asi podré contemplar lo que se me dijere; es-
to es, entenderé y gustaré lo que se me comunicare
sobrenaturalmente. Y to que tambien se alega del Es-
poso; entiéndase aquello del amor que pide la Esposa,
que tiene por olicio entre los amados de asimilar ¢l uno
al otro. Y por esto €l dice 4 ella : Pone me, ul signa-
culum super cor tuum; que en su corazon le ponga por
sello, donde las saetas del aljaba del amor vienen & dar,
que son las acciones y motivos de amor. Porque todas
dén en él, estando alli por sefial de ellas, y asi todas
sean para él, y el alma se asemeje 4 ¢l por las acciones
y movimientos de amor hasta transformarse en él. Y
dice tambien que le ponga como seiial en el brazo; por-
que en ¢l esté el ejercicio de amor, pues en él se sus-
tenta y regala el amado. Por tanto, todo lo que el alina
lia de procurar en todas las apreliensiones que de arri-
ba le vinieren , asi imaginarias como de otro cualquier
género, 6 sean visiones, locuciones, sentimientos 6 re-
velaciones, es, no haciendo caso de la letra y corteza
(esto es, de lo que significa 6 representa ¢ da 4 enten~
der), adverlir soloen tener el amor de Diosque inle=
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riormente le causan en el alma. ¥ de esta manera ha de |
hacer caso de los sentimientos, no de sabor 6 suavidad |
ni figuras, sino de los sentimientos de amor que le
causan. Y para solo este efecto bien podria algunas ve-
ces acordarse de aquella imégen y aprebension que le
causé el amor para poher el espiritu en motivos de
amor. Porque, aunque no hace después tanto efecto
cuando se acuerda , como la primera vez que se comu-
nica, todavia cuando se acuerda se renueva el amor y
hay levantamiento de la mente en Dios, mayormente
cuando es Ja recordacion de unas imdgenes, figuras 6
senlimientos sobrenaturales, que suelen sellarse yim-
primirse en el alma de manera, que duran mucho
tiempo, y algunas apenas se quitan del alma. Y estas
que asi se sellan en el alma, casi cada vez que advierte
en ellas le hacen divinos efectos de amor, suavidad,
luz, ete., unas veces mas, otras menos; porque para
esto se las imprimieron. Y asi, es una gran merced 4
quien Dios la hace , porque es tener en si un minero de
bienes. Estas figuras que hacen los tales efectos estdn
asentadas vivamente en el alma, segun su memoria in-
teligible , que no son, como las otras imdgenes y for-
mas, (que se conservan en la fantasia. Y asi, no ha me-
nester el alma ir & esta potencia por ellas cuando se
quiere acordar; porque ve que las tiene en si misma,
como se ve la imédgen en el espejo. Cuando acaeciere
& una alma tener en sf las dichas figuras formalmente,
bien podrd acordarse de ellas para el efecto de amor
que dije , porque no le estorbardn para la union de amor
en fe, como no quiera embeberse en la figura, sino apro-
vecharse del amor, dejando luego la ligura ; y asi, antes
le ayudaré.

Dificultosamente se puede conocer cuindo estas
imdgenes tocan derechamente 4 lo espiritual del alma,
y cuéndo son de la fantasia; porque las de la fantasia
suelen tambien ser muy frecuentes; porque algunas
personas suelen ordinariamente traer en laimaginacion
y fantasia visiones imaginarias, y con grande frecuen-
cia se les representan de una misma manera, ahora por-
que Llienen el 6rgano muy aprehensivo, y por poco que
piensan, luego se les representa y dibuja aquella figura
ordinaria en la fantasia, ahora porque se las pone el
demonio, ahora tambien porque se las pone Dios , sin
(ue se impriman en el alma formalmente. Pero puéden-
se conocer por los efectos; porque las que son natura-
les 6 del demonio, aunque mas se acuerden de ellas,
ningun efecto hacen hueno ni renovacion espiritual en
¢l alma, sino secamente las miran; aunque las que son
buenas, todavia acordindose de ellas, hacen algun
efecto bueno, como aquel que hizo al alma la primera
vez; pero las formales que se imprimen enel alma, casi
siempre que advierte le Lacen algun efecto. El que
hubiere tenido estas conocerd ficilmente las unasy las
otras; porque estd muy clara la dicha diferencia al que
tiene experiencia. Selo digo que las que se imprimen
formalmente en el alma con duracion, mas raras veces

l
a

ucaecen. Pero ahora sean estas, ahora aquellas, bueno

le esal almanoquerer comprehender nada, sino 4 Dios |

por fe en esperanza. Y esotro que dice la objeccion, que

| parece soberbia desechar estas cosas si son buenas,:

digo que antes es humildad prudente aprovecharse de
ellas en el mejor modo, como queda dicho, y guiarse por
lo mas séguro.

CAPITULO XIII.

En que se trata de las noticias espirituales, en cuante pueden cacr
€n la memoria.

Las noticias espirituales pusimos por fercer género
de aprehensiones de la memoria, no porque ellas per-
tenezcan al sentido corporal de la fantasia como en las
demds, sino porque tambien caen debajo de la reminis-
cencia y memoria espiritual ; pues que, después de ha-
bercaido en el alma alguna de ellas, se puede, cuando
quisiere, acordar de ellas; y esto no por la figura y imé-
gen que dejase la tal aprehension en el sentido corporal,
porque por ser corporal, como decimos, no tiene ca-
pacidad para formas espirituales, sine que intelectual
y espiritualmente se acuerda de ella por la forma que
en el alma dejé de si impresa, que tambien es forma 6
notieia, ¢ imdgen espiritual 6 formal, por la cual se
acuerda, 6 por el efecto que hizo. Que por eso pongo
estas aprehensiones entre las de la memoria, aunquo
no pertenezcan derechamente 4 la fantasia.

Cudles sean estas noticias, y eémo se haya de haber
elalma en ellas para ir 4 la union de Dios, suficiente-
mente estd dicho en el capitulo veinte y cuatro del se-
gundo libro, donde las tratamos como aprehensiones
delentendimiento. Véansealli por qué alli dijimos edmo
eran en dos maneras : unas de perfecciones increadas,
yotras de criaturas. Solo en lo que toca al propdsito
de cémo se ha de haber la memoria acerca de ellas para
ird la union, digo que , como acabo de decir de las for-
males en el capitulo precedente (de cuyo género son
tambien estas que son decosas criadas), cuando le hi-
cieren buen efecto’se puede acordar de ellas, no para
quererlas retener en si, sino para avivar el amor y ne-
ticia de Dios; pero si no le causa el acordarse de ellas
buen efecto, nunca quiera pasarlas por la memoria. Mas
de las de cosas increadas digo que se procure acordar
las veces que pudiere,, porque le hardn grande efecto;
pues, como alli decimos, son toques y sentimientos de
union de Dios, que’es donde vamos encaminando al
alma. Y de estos no se acuerda la memoria por alguna
forma, imégen 6 figura que imprimiesen en el alma,
porque no la tienen aquellos toques y sentimientos de
union del Criador, sino por el efecto que en ella hicie-
ron de luz, amor, deleite , renovacion espiritual, de las
cuales cada vez que se acuerda, se le renueva algo de
eslo.

CAPITULO XIV.

En que se pone el modo general cémo se ha de gobernar
el espiritual acerca de.esta potencia.
Para concluir pues con este negocio de la memoria,
serd bueno poner aqui al leclor espiritual en una razon
¢l modo que univcrsalmente ha de usar para unirse con
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sentan; que, como se ayude de ellas para esto , siem-
pre le ayudarén 4 la union de Dios, como deje volar al
alma (cuando Dios le hiciere merced) de lo pintado 4 lo
vivo, en olvido de toda criatura y cosa de criatura.

Dios segun esta potenciaj porque, aungue en lo dicho
queda bien entendido, todavia, resumiéndoselo aqui, lo
tomard mas ficilmente. Para lo cual ha de advertir que,
pues lo que pretendemos es que el alma se una con
Dios segun Ja memoria en esperanza, y lo que se espe-
ra es lo que no se posee, y que, cuanto menos se posee
de otras cosas, mas capacidad hay y mas habilidad para
esperar o que se espera, y consiguientemente mas per-
feccion de esperanza, y que, cuanto mas cosas'se po-
seen , menos capacidad y habilidad hay para esperar, y
consiguientemente menos perfeccion de esperanza. Y
que, segun esto, cuanto mas el alma desaposesionare
la memeria de formas y cosas memorables, que no son
divinidad 6 Dios humanado, cuyva memoria siempre
ayuda al fin, como del que es verdadero camino y guia
y autor de todo bien, tanto mas pondrd la memoria en
Dios, y mas vacia la tendrd para esperar de él el lleno
de su memoria.

Lo que ha de hacer pues para vivir en entera y pura
esperanza de Dios es, que fodas Jas veces que le ocur-
rieren nolicias, formas ¢ imdgenes distintas, segun
habemos dicho, sin hacer asiento en ellas, vuelva lue-
go el alma 4 Dios en vacio de todo aquello memora-
ble con afecto amoroso, no pensando bi mirando en

de ellas, para entender y hacer lo que es obligado , si
ellas fueren de cosa tal; y esto sin poner en ellas afecto
ni gusto, porque no dejen efeclo 6 estorbo de si en el
alma ; y asi, no ha de dejar el hombre de pensar y acor-
darse de lo que debe hacer y saber, que, como no ha-

ya aficiones de propiedad, no le hardn daiio. Aprove- |

chan para esto los versillos del Monte que estin en el
capitulo trece del primer libro. Pero las de advertir
aqui, oh amado lector, que no por eso convenimos ni
queremos convenir en esta puestra doctrina con la de
aquellos pestiferos hombres que, persuadidos de la
soberbia y envidia de Satanis, quisieron guitar de de-
lante los ojos de los fieles el santo y necesario uso y
inclila adoracion de las imdgenes de Dios y de'los san-
los. Antes esta nuestra docirina es muy diferente de
aquella ; porque aqui no tratamos que no haya imége-
nes, y que no sean adoradas como ellos, sino damos 4
entender la diferencia que hay de ellas 4 Dios; y que de
tal manera pasen porlo piitado , que no impidan de ir
dlo vivo, haciendo en ello mas presa de la que basta
para ird lo espiritual; porque, asi como es bueno y
necesario el medio para el fin, como son las imsgenes
para acordarnos.de Dios y de los santos; asi, cuando se
toma y se repara en el medio mas que por solo medio,
estorba y impide tambien ; cuanto mas, que en lo que
Y0 mas pongo la mano es en las imégenes y visiones
interiores que en el alma se forman porque acerca de
estas acaecen muchos engaiios y peligros. Empero
acerca de la memoria y adoracion y estimacion de las
imfigenes que nuestra madre la Iglesia catélica nos
propone, ningun engaiio ni peligro puede haber, ni la
memoria de ellas dejard de hacer provecho al alma,
pues aquella no se tiene sino con amor del que repre~

CAPITULO XV._

En que se comienza 4 tratar de la noche oscura de la volontad.
Pénese una antoridad del Deuleronomio y otra de David, y la
division de las aficiones de la voluntad.

No hubiéramos hecho nada en purgar al entendi-
miento para fundarle en la virtud dela fe, y ila memo-
ria (en el sentide que se advirtié en el capilulgsexto del

| segundo libro) en la de la esperanza, si no purgisemos

tainbien Ja voluntad en drden 4 la caridad, que es la
tercera virtud por la cual las obras hechas en fe son
vivas y tienen gran valor, y sin ella no valen nada; pues
como dice Santiago : Fides sine operibus mortua est;
Sin obras de caridad la fe es muerta. Y para haber
ahora de tratar de lanoche y desnudez activa de esta
potencia para enterarla y formarla en esta virtud de la
caridad de Dios, no hallo autoridad mas conveniente
que la que se escribe en el Deuteronomio, donde dice
Moisen : Diliges Dominum Deum tuum ex tolo corde

( | tuo, et ex tota anima tua, el ex tota forlitudine tua;
aquellas cosas mas de lo que le bastaren las memorias |

Amaris d Dios de todo tu corazon y de toda tu dnima y

| de toda tu fortaleza. En la cual se contiene todo lo que
| el hombre espiritual debe hacer y lo que yo aqui le
| tengo de ensefiar para que de veras llegue & Dios por
| union de voluntad por medio de la caridad ; porque en

ella se manda al hombre que todas las potencias y ape-
titos, y operaciones y aficiones-de su alma emplee en
Dios,de manera que toda la habilidad y fuerza del alma

| no sirva mas que para esto, conforme 4 lo que dijo Da-

vid : Fortiludinem meam ad le custodiam ; La forta-
leza del alma consiste en sus potencias, pasiones, ape-
titos, todo lo cual es gobernado porla voluntad; pues
cuando estas pasiones y polencias y apetitos endereza
en Dios la voluntad y las desvia de todo lo que no cs
Dios, entonces guarda la fortaleza del alma para Dios;
y as, viene 4 amar 4 Dios de toda su fortaleza; y para
que esto el alma pueda hacer, tratarémos aqui de pur-
gar la voluntad de todas sus aficiones desordenadas, de
donde le nace tambien no guardar toda su fuerza 4
Dios. Estas aficiones é pasiones son cuatro, es & saber :
gozo, esperanza, dolor y temor; las cuales pasiones, po-
niéndolas en obra de razon en érden 4 Dios, de manera
que el alma no se goce sino de lo que es puramente
honra y gloria de Dios nuestro Sefior, ni tenga esperanza
de otracosa, ni se duela sino de lo que 4 esto tocare, ni
tema sino solo & Dios, esti claro que enderezan y
guardan la fortaleza del alma y su habilidad para Dios;
porque cuanto mas se gozare en otra cosa el alma, tanto
menos fuertemente se empleard su gozo en Dios, Y
cuanto mas esperare otra cosa, tanto menos esperard
en Dios, y asi de las demis; y para que demos mas
por entero doctrina de esto, irémos (como ¢s nuestra
costumbre) tratando en partienlar de cada unn de estas
cuatro pasiones y de los apetitos de voluntad ; porque
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todo elnegocio para venir & union de Dios estd enpur-
gar la voluntad de sus aficiones y apelitos, porque asi
de voluntad humana y baja venga 4 ser voluntad divi-
na, hecha una misma cosa con la voluntad de Dioes.

Estas cuatro pasiones, tanto masreinan en el alma y
la combaten cuanto la voluntad estd menos fuerte en
Dios y mas pendiente de criaturas; porque entonces
con mucha facilidad se goza de cosas que no merecen
goz0, y espera lo que no hay provecho, y se ducle de lo
que por ventura se habia de gozar, y teme dondeno hay
de qué temer, :

De eslas aficiones nacen en el alma todos los vicios y
imperfecciones que tiene cuando estin desenfrenadas,
y tambien todas sus virtudes cuando esldn ordenadas y
compuestas ; y es de saber que, almodo que una de ellas
se fuere ordenando y poniendo en razon, 4 ese mismo
se pondrdn todas las demds; porque estin tan herma-
nadas y aunadas entre si eslas cuatro pasiones del
dnimo, que donde actualmente va la una, las otras lam=-
bien van virtualmente, y si la una se recoge actual-
menle, las otras virtualmente 4 la misma medida se re-
cogeén; porque si la voluntad se goza de alguna cosa,
consiguientemente 4 esa misma medida la Ira de espe-
rar, ¥ virtualmente alli va incluido el dolor y temor
acerca de ella, y 4 la medida que de‘ella va quitando el
gusto va tambien perdiendo el dolor y temor de ella y
quitando la esperanza, porque la voluntad con estas
cuatro pasiones es en cierto modo significada por aque-
Il figura de aquellos cuatro animales que vié Ecequiel
en un cuerpo que tenia cuatro rostros, y las alas del
uno estaban asidas & las del otro, y cada uno iba de-
lunte de su faz, y cuando caminaban no volvian atrds :
Et facies, el pennas per qualuor partes habebant.
Junctaeque erant pennae eorum alterius ad alterum :
non reverlebantur, cum incederent : sed unumquodque
ante faciem suam gradiebatur. Y asi, de tal manera
estdn asidas lus plumas de cada una de estas aficiones
it las de cada una de esotras, que do quiera que aclual-
mente lleva lu una su fuz, eslo'es, su operacion, nece-
sariamente las otras han de caminar con ella virtual-
mente, y cuando se abajare la una (como alli dice), se
abajarin todas, y cuando se elevare, se elevardn, donde
fuere su esperanza ird su gozo y temor y dolor, y sise
volviere, ellas se volverin, y usi delas demds; donde se
ha de advertir, ohespiritual, que donde quieraquefuere
una pasion de estas ird tambien toda el alma, ylavo-
luntad y las demds polencias, v vivirin todas cautivas
en la tal pasion, y lus demis tres pasiones tambicn en
aquella estardn vivas para afligiralalma y no la dejar
volar i la libertad y descanso de la dulce contemplacion
Yy union; que por eso te dijo Boecio que si querias con
luz clara entender la verdad ecliases de tilos gazos y Ia

esperanza y temor y dolor; porque en cuanlo estas |
| cad que los bienes temporales de suyo necesariamente
litad y paz que se requicre para la sabiduria que natu- |

pasiones reinan, no dejan estaral alma con la tranqui-

ral y sobrenaturalmente puede recibir,

CAPITULO XVL.

En que se comienza 4 tratar de la primera aficion de la voluntad,
Diceseuqué cosa es gozo, y hicese distincion de las cosas de que
la voluntad puede gozarse.

La primera de las pasiones del alma y aficioues de
la voluntad es el gozo, el cual, en cuanto { lo que de é
pensamos decir, no es olra cosa que un contentamiento
en la voluntad con estimacion de alguna cosa que tiene

or conveniente , porque nunca la voluntad se goza
sino cuando de la cosa hace aprecio y la da contento;
esto es cuanto al gozo aclivo, que es cuando el alma
entiende distinta y claramente de lo que se goza, y est
en su mano gozarse y o gozarse; porque hay otro gozo
pasivo en que se puede hallar la voluntad gozando sin
entender cosa clara ydistinta (y 4 veces entendiéndola)
de que sea el tal gozo, no estando por entonces en su
mano tenerle ¢ no tenerle ; y de este tratarémos des-
pués. Ahora dirémos del gozo en cuanto es activo y
voluntario de cosas distintas y claras.

El gozo puede nacer de seis géneros de cosas 6 bie-
nes; conviene 4 saber : temporales, nalurales, sensaa-
les, morales , sobrenaturales y espirituales; acerca de
los euales habemos de ir por su érden, poniendo la
voluntad en razon para que, no embarazada con ellos,
deje de poner la fuerza de su gozo en Dios. Y para todo
ello conviene presuponer un fundamento, que serd
como un biculo en que nos habemos siempre de irar-
rimando, y conviene llevarle entendido, porque es la
luz por donde nos habemos de guiar y entender en
esta doctrina, y enderezar en todos estos bienes el
gozo 4 Dios. Y es, que la voluntad no se debe gozar

sino solo de aquello que es honra y gloria de Dios, y

que la mayor honra que le podemos dar, es servirle
segun la perfeccion evangélica, y lg que es.fuera de
eslo, es de ningun valor y provecho para el hombre.

CAPITULO XVIL

Que trata del gozo acerca de los bienes temporales. Dice cdmo

se ha de enderezar ¢l gozo en clios.

El primer género de bienes quedijimos son lostempo-
rales; y por bienes temporales entendemosaqui rigue-
zas, estados, oficios y otras pretensiones y hijos , pa-
rientes y casamientos, elc. ; todas las cuales son cosas
deque se puede gozar [a voluntad. Pero cudnvana cosa
sea gozarse los hombres de lasriquezas, titulos, esta-
dos, oficios y otras cosus semejantes que suelen ellos

| pretender, estd claro; porque, si por serel hombre

mas rico fuera mas siervo de Dios, debiérase gozar en
lus riquezas; pero anlesde pueden ser causa que le ofen-
da, segun lo ensena el Subio, diciendo : Fili... si di=
ves fueris , non eris immunis ¢ delicto ; Hijo, si fueres
rico no estards libre de pecado. Que aunque es ver-

no hacen pecar, pero porque ordinariamente con fla-
queza de aficion se ase el corazon del hombre & ellos y
falta 4 Dios, lo cual es pecado, por eso dice ¢l Sabio
que no estards libre de pecado. Que por eso Jesucristo
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nuestro Seiior lamé 4 las riquezas en el Evangelio es~

pinas, para dar 4 entender que ¢l que las manoseare |

con la voluntad quedard herido de” algun pecado. ¥
aquella exclamacion que hace por san Mateo, tan para
temer, diciendo : Amen dicovobis, quia dives difficile
inlravit in regnum coelorum; cuin dilicullosamente
entran en el reino de los cielos los que tienen riguezas,
es d saber, el gozo en ellas, bien da & entender que no
se debe el hombre gozar en las riquezas, pues 4 tanto
peligro se pone; que para apartarnes de-él dijo tam~
bien David : Divitiae si affluant , nolite cor apponere;
Siabundaren las riquezas no pongais en ellas el cora-
zon. Y no quiero traer aqui mas testimonios en cosa tan
clara, porque ;cudndo acabaria de decir los males que
de ellas dice Salomon en el Ecclesiastes ? El cual, co-
mo hombre que,. habiendo tenido muchas riquezas y

afliccion de espiritu y vana solicitud del dnimo : Vidi
cuncta quae fiunt sub sole, et ecce universa vanilas et
afflictio spiritus... el eassa solicitudo mentis; y que ¢l
que ama las riquezas no sacardfruto de ellas: Qui amat
divitias fruclum non capiet ex eis; y que las riquezas
se guardan para mal de su sefior: Divitie conservatae
in malum domini sui. Segun tambien se lee enel Evan-
gelio, donde @ aquel que se gozaba porque tenia guar-
dados muchos frutos para muchos anos, se le dijo del
cielo : Stulte, hac nocte animam tuam repelunl & le:
quae aulem parasti, cujus erunt? Necio, esta noche
te pedirdn el alma para que vengu 4 cuenta; y lo que
allegaste jcayo serd? Y finalmente, David nos ensena
lo mismo , diciendo : Ne timueris cum dives factus fue-
ril homo , quoniam cum inlerierit, non sumet omnia:
neque descendet cum eo gloria ejus; que no tengamos
envidia cuando nuestro vecinose enriquece, pues no le
aprovecliard nada para la otra vida; dando alli 4 en-
tender que antes le podriamos haber listima. Siguese
pues que el hombre, nise ha de gozar.de que tiene ri-
(quezas él ni de que las tenga su hermano , sino si con
ellas sirven & Dios; porque, si por alguna via se sufre
gezarse en ellas, es cuando se expenden y emplean en
servicio de Dios, pues de otra manera no sacard de ellas
provecho. Y lo mismo se ha de entender en los demis
bienes de tilulos, estados, oficios, ete.; en todo lo
cual es'vano el gozarse sino siente en ellos sirve mas
4 Dios y no llevan mas seguro el eamino para la vida
eterna. Y porque claramente no puede saber si eslo es
asi, que sirvemasd Dios, vana cosa seria gozarse deter-
minadamente de eslas cosas , porque no puede ser ra-
zonable el tal gozo de ellas; pues, como dice el Sefior:
Quid enim prodest homini, si mundum universum lu-
crelur , animae verd suae detrimenium patiatur?
Aunque gane todo el mundo, poco le aprovechaal hom-
bre si padece detrimento en su alma. No hay pues de
qué se gozar , sino en si sirve 4 nuestro Dios.

Pues de los hijos tampoco hay qué se gozar, ni por
ser muchos y ricos yarreados de dones y gracias natu-
rales y bienes de fortuna, sino en si sirven 4 Mios,

pues & Absalon, hijo de David, ni su hermosura ni su
riqueza ni su linaje le sirvié de nada, puesno sirvi6 4
Dios. Por lanto, vana cosa fué haberse gozado de lo
ful. De donde tambien es vana cosa desear tener hijos,
como hacen algunos, que hundeny alborotan al mundo
condeseo de ellos, pues que no saben si serdn buenos
y si servirdn & Dios, y si el contento que de ellos es-
peran serd dolor, yel descanso y consuelo, trabajoy
desconsuelo, y la honra, deshonra y ofender mas 4 Dios
con ellos, como hacen muchos; de los cuales dice
Cristo que cercan la mar y la tierra para enriquecerlos
y hacerlos hijos de perdicion, doblado que fueron ellos:
Circuilis mare et aridam ul facialis unum proselytum,
et cum fuerit factus, facitis eum filium gehennae du-
plo quam vos. Por tanlo, aunque todas las cosas sel>

| rianal hombre ytodas sucedan présperamente , y como
sabiduria, sabiendo bien lo que eran, dijo que todo
cuanto habia debajo del sol era vanidad de vanidades, |

dicen, 4 pedir de boca, antes se debe recelar que go-
zarse, pues en aquello erece la ocasion y el peligro de
olvidar & Dios y ofenderle, como habemos dicho ; que
por eso dice Salomon que se recataba él, diciendo en
el Ecclesiastes : Risum repulavi errorem, et gaudio
dizwi : Quid frustra deciperis ? A la risa juzgué por er=
ror, y al gozo dije : ; Porqué te engaiias en vano? Que
es como si dijera : Cuando se me reian las cosas tuve
por error y engaiio gozarme en ellas, porque grande

| error sin duda é insipiencia es la del hombre que se
{ goza de lo que se le muestra alegre y risuenio , no sa-

biendo de cierto que de alli se le siga algun bien eterno.
El corazon del necio, dice el Sabio, esti donde estd la
alegria, mas el del sabio donde estii la tristeza ; Corsa-
pientium ubi tristitia est, et cor stultorum ubi laeli-
tia. Porque la alegria vana ciega el corazon y no le deja
considerary ponderar lus cosas, y la tristeza haceabrir

| los ojosy mirar el dafio y provecho de ellas. Y de aqui

es que, como tambien dice el mismo : Melior est ira
risu; Es mejor la ira que la risa. Por tunto , mejor es
ir 4 la casa del llanto que & la casa del convite, porque
en ella sedemuestra el fin de Lodos los hombres; como
tambien dice el Subio : Melius est ire ad domum luctus
quam ad domum convivii : in illg enim finis cuncto-
rum admonelur hominum.

Pues gozarse de la mujer 6 del marido cuando clara-
meute no saben que sirven & Dios mejor con su casa=
miento, tambien seria vanidad ; pues antes deben tencr
confusion, por ser el matrimonio causa, como dice san
Pablo, de que, por tener cada uno puestoel corazonen
el otro, no le tengan entero con Dios. Por lo cual dice:
Solutus es abuxore? Noli quaerereuxorem ; quesi te
hallas libre de mujer, noquieras buscar mujer; peroya
que se lenga, conviene que sea con tanta libertad de
corazon como si no la tuviese ; lo cual, juntamente con
lo que habemos dicho de los bienes temporales, nos
enseia ¢l por estas palabras, diciendo : Hoc itaque di-
co, fraires, tempus breve est : reliquum est , ut et qui
habent uxores, tanquam non habentes sint ; el qui flent,
tanquam non flentes ; el qui gaudent, tanquam non
gaudenies; el qui emunt , tanguam non possidentes;
et guiwtuntur hoc mundo , tanguam non utaniur; Este
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cierto es, digo , iermanos, que el tiempa es breve; lo |
que resta es que los que tienen mujeres sean comno los
que no las tienen, y los que lloran como los que no llo-
ran, y los que se gozan como los que no se gozan, y 1os
que compran como los que no poseen, y los gue usan
de este mundo como los que no lo usan. Lo cualdice
para dar a entender que poner el gozo en otra cosa que
en lo que toca 4 servir 4 Dios es vanidad y cosa sin
provecho, pues que el gozo que no es segun Dios no
Ie puede salir bien al alma.

CAPITULO XVIIL

De los dafios que se le pueden seguir al-alma de poner el gozo
en los bienes temporales.

Si los daiios que al alma cercan por poner la aficion
de la voluntad en los bienes temporales hubiésemos de
decir, ni tinta ni papel bastaria, y el tiempo seria corto ;
porque de muy poco puede llegar 4 grandes males y
destruir grandes bienes , asi como de una centella de
fuego, si no se apaga, se pueden encender grandes fue-
gos que abrasen el mundo. Todos estos dafios tienen
raiz y origen en un dafio privativo principal que hay en
esle gozo, que es apartarse de Dios; porque, asi como
llegdndose 4 él el alma por la aficion de la voluntad, de
ahi le nacen todos los bienes, asf apartdndose de él por
esta alicion de criaturas, dan en ella Lodos los daiios y
males 4 la medida del gozo y aficion con que se junta
con la criatura, porque eso esel apartarse de Dios. De
donde, segun el apartamiento que cada uno hiciere de
Dios en mas 6 menos, podri entender ser sus daiios en
mas ¢ menos extensiva ¢ intensivamente, y juntamente
de ambas maneras por la mayor parte.

Este dafio privativo, de donde decimos que nacen los
demds privativos y positivos, tiene cuatro grados, uno
peor que olro; y cuando el alma llegare al cuarto, habri
llegado 4 todos los daiios y males que se pueden decir
en este caso. Estos cuatro grados nota muy bien Moi-
sen en el Deuteronomio por estas palabras, diciendo :
Incrassalus est dileclus , et recalcitravil : incrassatus,
smpinguatus , dilalatus ; dereliquit Deum factorem
suum, et recessit a Deo salutari suo; Engordé6 el amado
y volvié,, engrosése y dilutdse; dejé @ Dios su hacedor,
y alejése de Dios su salud.

El engrosarse el alma que.era amada antes, es en-
golfarse en este gozo de eriaturas; y de aqui sale el
primer grado de este dafio, que es volver atrds; lo cual
es un embotamiento de la mente acerca de Dios, que le
escurece los bienes de Dios como la niebla escurece al
aire, para que-no sea bien ilustrado de la luz del sol;

dorque, por el mismo caso que el espiritual puso su go-
zo en alguna cosa y da rienda al apetito para imperti-
nencias, se entenebrece acerca de Dios y aiiubla la
sencilla inteligencia del juicio, segun lo ensefia el Espi-
rilu divino en el libro de la Sabiduria, diciendo : Fas-
sinalio enim nugacitatis obscurat bona, et inconstan-
tia concupiscentiae transvertit sensum sine malitia; El
a0jo 6 falsa apariencia de la vanidad y burla escurece
los bienes, yla inconstancia del apetito trastorna y per-

vierle el sentido y juicio sin malicia ; de donde da 4 en~

tender el Espiritu Santo que, aunque no haya precedido .

malicia concebida en el alma, solo la concupiscencia y
gozo de estas basta para hacer en ella este primer gra-
do de esle daiio, que es el embolamiento de la mente
y escuridad del juicio para entender la verdad y juzgar
bien de cada cosa, como es; y no basta santidad ni
buen juicio que tenga el hombre para que deje de cacr
en este dafio si da lugar d la concupiscencia 6 gozo en
las cosas temporales ; que por eso dijo Dios por Moisen,
avisdndonos, estas palubras : Nec accipies munera; quae
etiam excaecant prudentes ; No recibas dones, porque
hasta los prudentes ciegan. Y esto era hablando particus
larmente con los que habian de ser jueces, porque han
menester tener el juicio limpio y dispierto; lo cual no
tendrin con la codiciu y gozo de las dddivas; y por eso
mandd Dios al mismo Moisen que pusiese por jueccs
& los que aborreciesen la avaricia : Provide autem de
omni Plebe... qui oderint avaritiam... qui judicent
Populum omni tempore. Porque no se les embotase el
juicio con el gusto de las posesiones; y asi, dice que,
nosolamente no la quieran, sinoaun la aborrezcan; por-
que para defenderse uno perfeclamente de la aficion de
amor hase de sustentar en aborrecimiento, defendién=
dose con el un contrario del otro. Y asi, la causa por
que el profeta Sumuel fué siempre tan recto y ilustrado
juez, es porque (como ¢l dijo en el primero de los Re~
yes) no habia recibido de alguno dddiva : Si de manu
cujusquam munus accepi.

El segundo grado de este dafio privativo sale de este
primero, el cual se da d entender en lo que se sigue de
la autoridad alegada, es 4 saber, « engrosdse y dilaté-
se.» Y asi, estesegundo grado esdilatacion de la volun-
tad ya con mas libertad en lus cosas temporales ; lo cual
consiste en no se le dar tanto, ni penarse , ni tener en
tanto el gozar y gustar de los bienes criados; y esto le
nacié de haber primero dado rienda al gozo, porque
déndole lugar, se vino 4 engrosar et alma en él, como
alli dice, y aquella grosura de gozo y apelito le hizo di-
latar y extender mas la voluntad en las criaturas; y es-
to trae consigo grandes dafos, porque este segundo
grado le hace apartarse de las cosas de Dios y santos
ejercicios, y no gustar de ellos, porque gusta de otras
cosas, y va ddndose & muchas impertinencias y gozos
y vanos gustos; y totalmente este segundo grado, cuar=
do es acabado y consumado, quita al hombre los con-
tinuos ejercicios que tenia, y hace que toda su mente ¥
codicia ande ya en lo secular. Y ya los que estén en esle
segundo grado, no solo tienen escuro el juicio yenten-
dimiento para conocer las verdades y la justicia, como
los que estén en el primero; mas aun tienen ya mucha
flojedad y tibieza en saberlo y obrarlo, segun de ellos
dice [saias por estas palabras : Omnes diligunt munera,
sequuntur retributiones, Pupillo non judicant : et cau-
sa viduae noningreditur ad illos; Todos aman las didi-
vasy se dejan llevar de lasretribuciones, y nojuzgan al
pipilo, yla causa de la viuda nollega 4 ellos para que de
ella hagan caso; lo cual no acaece en ellos sin culpa,

SUBIDA DEL MONTE CARMELO. 79

mayormente cuando les incumbe de oficio; porque ya los
de esle grado no carecen de malicia , como los del pri-
merao carecen. Y asi, se van mas apartando de la justicia

y virtudes, porque van mas encendiendo la voluntad en |

la aficion de las criaturas. Por tanto, la propiedad de los
de este grado segundo es gran tibieza en las cosas es-
pirituales y cumplir muy mal con ellas, ejercitdndolas
mas por cumplimiento 6 por fuerza, 6 por el uso que
tienen en ellas, que por razon de amor. C

El tercero grado de este dafio privativo es dejar 4
Dios del todo, no curando de cumplir su ley, por no fal-
tar d las cosas livianas del mundo, dejindose caer en pe-
cadosmorlalespor lacodicia. Y este tercer grado senota
en lo gue se va siguiendo en la sobredicha autoridad, que
dice : Dereliquit Deum factorem suum. Dejé & Dios su
hacedor. En este grado se contienen todos aquellos que
de tal manera tienen las potencias del alma engolfadas
en las cosas del mundo y riquezas y tratos de él, que no
st les da nada por cumplir con loque les obliga la ley de
Dios ; y tienen grande olvido y torpeza acerca de lo que
toca 4 su salvacion, y mas viveza y sulileza acerca de
las cosas del mundo; tanto, que les llama Cristo en el

mas prudentes en sus tratos, y agudos, que los hijos de
la luz en los suyos : Filii hujus saeculi prudentiores fi-
lids lucis... sunt. Y asi, en lo de Dios no son nuda y en
lo del mundo son todo. Y estos propiamente son los
avarientos, los cuales tienen ya tan exlendido y derra-
mado el apetilo y gozo en las cosas eriadas, y tan afec-
tadamente, que no se pueden ver hartos, sino que antes
su apelito crece tanto mas, y su sed, cuanto ellos estdn
masapartadosde la fuente que solamente los podr4 har-
tar, que es Dios; porque de estos dice el mismo Dios
porJeremias : Me dereliquerunt fontem aquae vivae, et
foderunt sibi cislernas, cislernas dissipatas, quae con-
tinere non valent aquas; Dejironme 4 mi, que soy fuen-
te de agua viva, y cavaron para si cisternas que no pue-
den tener aguas. Y esto es porque en las criaturas no
halla el avariento eon qué apagar su sed, sino con qué
aumentarla. Eslos son los que caen en wil maneras de
pecados por los bienes temporales ; y de estos dice Da-
vid : Transierunt in affectum cordis ; Phsdronse 4 la
alicion de su corazon.

Eleuarto grado de este dafo privativo se nota enlo
Giltimo de nuestra autoridad, que dice: E! recessit 4
Deo salutari suo; y alejése de Dios, su salud. A lo
cual vienen del tercero, que acabamos de decir; por-
que, de no hacer caso, de no poner su corazon enla ley
de Dios por causa de los bienes temporales, viene i
alejarse mucho de Dios el alma del avariento, segun
la memoria, entendimiento y voluntad, olyidindose de
&l como si no fuese su Dios ; 1o cual es porque ha he-
cho para si dios al dinero y bienes temporales, como
lo dice san Pablo, gue la avaricia es servidumbre de
idolos : El avaritiam, quae est simulacrorum servi-
tus. Porque este cuarto gradollega hasta olvidar 4 Dios,
¥y poner el corazon, que formalmente debia poner en
Dios, formalmente en el dinero, como si no tuviese otro

| dios. De este cuarto grado son aquellos que no dudan
| deordenar las cosas divinas y sobrenaturales 4 las tem-
| porales, comod su dios, debiéndolo hacer al contrario,
| ordendndolas 4 Dios, como era razon. De estos fué el
impio Balaan, que la gracia que Dios le habia dado
vendia; y tambien Simon Mago, que pensaba estimarse
la gracia de Dios por dinero queriéndola comprar. En,
lo cual estimaban mas el dinero; pues les parecié que
habia quien lo estimase en mas, dando la gracia por el
dinero; y de este cuarto grado en otras muchas mane-
ras hay muchos el dia de hoy que alld con sus razones,
escurecidas con la codicia en las cosas espirituales, sir-

| venal dinero, y no & Dios, y se mueven por el dinero,

y no por Dios, poniendo delante el precio, y no el di-
vino valor y premio, haciendo de muchas maneras al
dinero su principal dios y fin, anteponiéndole al tiltimo
fin, que es Dios.

De este Glltimo grado son tambien todos aquellos mi-
serables que, eslando tan enamorados de los bienes,
los tienen tan por su dios, gueno dudan de sacrificar-

| les sus vidas cuando ven que este su dios recibe alguna

| mengua temporal, desesperdndose y ddndose ellos la
Evangelio hijos de este siglo, y dice de ellos que son

muerte por miserables fines , mostrando ellos mismos
por sus manos el desdichado galardon que de tal dios
se consigue ; que, como no hay que esperar en ¢l , da
desesperacion y muerte; y 4 los que no persigue hasta
este Gltimo daho de muerte, los hace vivir muriendo
en penas de solicilud 'y otras muchas miserias, no de-
jando entrar alegria en su corazon, y que no les lnzea
bien ninguno en la tierra, pagando siempre el tributo
de su corazon & su dinero en tanto que penan por él,
allegindolo para la Gltima calamidad suya de justa per-
dicion, como lo advierte el Sabio, diciendo :*Divitiae
conservatae in malum Domini sui; que las riquezas
estin guardadas para el mal de su seior. Y de este
cuarto grado son aquellos que dice san Pablo, que tra-
didit illos Deusin reprobum sensum. Porque hasta es-
tos dafios trae el hombre al gozo cuando se pone en las
posesiones Gllimamente. Mas 4 los que menos dafio
hace es de tener harta ldstima ; pues, como habemos
dicho, hace volver al alma mucho atrds en el camino de
Dios. Por tanto, como dice David : Ne timueris, cum
dives faclus fuerit homo: et cum multiplicata fuerit
gloria domus ejus. Quoniam , cum inlerierit, non su-
met omnia : neque descendel cum ¢o gloria ejus; No
temas cuando se enriqueciere el hombre; esto es, no
le hayas envidia, pensando que te lleva ventaja; porque
cuando acabare no llevaré nada, ni su gloria y goza
bajard con él.

CAPITULO XIX.

De los provechos que se siguen al alma en apartar al gozo
de las cosas temporales,

Ha pues el espiritual de mirar mucho que no sele
comience el corazon y el gozo 4 asir 4 las cosas tempo-
rales, temiendo gue de poco vendré 4 mucho, crecien-
do de grado en grado. Pues de lo pocose viene 4 lo mu-

cho, yde pequefio principio en el fin es el dajio grande,




