-
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genles, se han de sujelar & una misma norma, sera
conveniente reunir ambos tratados en un mismo li-
bro. Pero como esos derechos sean diversos en su
objeto y aplicacion, debern tratarse separadamente;
y por lo mismo, nos ocuparémos en el primer libro
de esta obra, del derecho ‘natural; y en el segundo,
del derecho de gentes.

CAPITULO II.

De la indole y naturaleza de las accionies humanas.

Transicion al tratado de las aceiones humanas.
De lo que hemos Micho hasta aquiacerca de la na-

turaleza y constituciou del derecho natural v de gen-
tes, puede inferirse facilmente, que aquel tiene por

objeto dirigir las acciones de los hombres; y que por

lanto la misma materia exije que nos ocupemos de
mvestigar la indole v naturaleza de esas acciones.

PARRAFO XXV

jlluc sea accion y pasion? v iqué accion interna y externa?

La experiencia, que es la mejor maestra de todas

las cosas, nos ensefia conslantemente que en el hom-
hre se ejecutag varios movimientos v varias mula-
ciones. Y como no pueda concebirse ni ejecutarse

movimiento alguno sin alguna causa motriz suficien-

te que lo produzea; debemos establecer que todos los
movimientos que se operan en el hombre, tienen al-
guna causa suficiente; y debemos observar tambien,
(que esa causa puede existir, ya er el mismo hombre,
6 ya, fuera de él. El'movimiento cuya causa sufi-
ciente esta en el hombee mismo, se llama aceion; y
aquel cuya causa se encuentra fuera del hombre, se
llama pasion. Y como ese movimiento, que llama-
mos accion, puede conswistir en el pensamiento, 6 se

produce en el cuerpo por la voluntad; llamarémosal

- primero, accion interna, yal segundo, accion externa.

PARRAFO XXVL

Luego las pasiones, aunque no se originen de no-
solros mismos, sino de una causa que nos es extra-
ha, y por consiguienie no estén sujelas 4 nueslro ar-
bilrio, sino (ue innumerables ocasiones se producemn
contra nuestra voluntad; sin embargo, algunas ve-
ces podemos en cierto modo repelerlas ¢ impedirlas,
st lenemos la fuerza necesaria para resistir la causa
extrana, que produce en nosotros aquel moviniento.
Por el contrario: puede suceder tambien que coadyu-
vemos 4 que se verifique en nosotros .aquel movi-
mieuto, poniendo los médios convenienles para que la
causa molriz extrata lo produzca con mas facili-
dad. (¥} De lo dicho se deduce que unas pasiones es-
lin en nuestra potestad, y otras no lo estn.

*) Fécilmente puede ilustrarse con ¢jemplos esta materia. El
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1¢a80 las pasiones esten sujetas a nuestra direcclomn.

Teniendo por objeto el derecho natural las accio-
nes libres de los bombres, (s4.) es consiguiente: 1.
que no dirija las pastones que no estan en nuestra po-
testad: 2. que aunque ese derecho puede establecer
algunos preceplos respecto de las pasiones, en cuanlo

estas dependan de nuestra voluutad; no dirige sin
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PARRAFO XXVIIL

Si acaso sean objeto del derecho natoral.

Y asi, el derecho natural dirige tinicamente nues-
{ras acciones. Y aunque es verdad que {odas ellas
{ienen su causa eficiente en el msmo hombre; (§ 25)
sin embargo, la propia experiencia nos ensena (ue
hay algunas acciones cuya existencia conocemos siem-
prey eslan sujetas a nuestro arbitrio y potestad; y
otras, que son de lal naturaleza, que se originan de
una disposicion meramente mecénica, y que por lo
mismo, ni tenemos siempre conocimiento de su exis-

tencia, mi eslan sujetas 4 nuestro arbitrio. (%)
PARRAFO XXIX.

Las acciones son humanas & naturales. jSon objeto del derecho

patural?

Aquellas acciones de las que siempre lenemos c€o-

(*) Por ejemplo: estd en nuesira potestad, estar en pié, sen-
tdrge, andar, hablar, guardar silencio, dar 6 no dar alguna cosa;
y cuando ejecutamos estas acciones, fememos conocimiento de
ollas. Por cl contrario, no depende de nosotros que el corazon
palpite con més 6 ménos violencia; que la sangre circule 6 deje
de circular, etc., pues muchas veces ni sentimos estos movimien-
tos, ni aun siquiera sabemos que existen. De una mancra algo
diversa admiten csta distincion los Estoicos cuando ensefian que
dlzunas cosas estéin en nuestra potestad, y otras no lo estén.
Poren entre las primeras la opinion, el apetito, el deseo, la aver-
sion, y en una palabra, todas nuestras acciones. IRefieren 4 las
segundag, el cuerpo, la posesion, la gloria, el principado, y final-
mente, todo aquello que no es obra nuestra. Epict. Enchirid.
cap. 1. Como se vé, esta distincion se refiere, no solo 4 las ac-

¢iones, sino i las cosus.
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necimiento, y estin sujetas @ nuestro arbitrio, se Ila-
man humanas ¢ morales; Yy aquellas que se verifican
SIN que nosotros lo sepamos, y que no dependen de
nuestra potestad, se llaman fisicas 6 naturales. TFa-
cilmente se comprende, pues, que aquellasson libres
y eslas, mecesarias; y de aqui se infiere reclamente
5. que el derecho natural tiene por objeto inicamente
las acciones humanas ¢ morales; (§ 4.]'4. y 1o las na-
turales, sino en cuanto depende de nosotros ayudar-
las, perturbarlas ¢ impedirlas. (¥) ‘

PARRAFO XXX.

Los principios de Tas aeciones humanas son el entendimiento yla
voluntad.

Hemos dicho ya que las acciones humanas, mora-
les y libres estan sujetas & nuestro arbitrio y potestad;
[ (‘)( y ’ . ’ =
§ 29.) y como todo lo ({ue esta sujeto a nuestro ar-

——

(*) Porque atnque, como ya bemos dicho, no depende direc.
tamente de nosotros la circulacion de Ja sangre y el movimient
del corazon y de lag entrafias; la e.\'periencii nos enseila sin em(f
bargo, que nosotros podemos no solo influir en esos m,ovimie .
tos por médio de Ia templanza Y la aplicacion de medicinag ;1'
1o tambien perturbarlos por Ia gula, y aun extinguirlos com lelz-
tamente por el fierro, por los venenog ¥ por otros Sédios. 'Quli)éxi
podré, pues, dudar que el derecho natural prohibe toda bﬁécion
que pueda perturbar ¢ extinguir completamente esos movimi
tos naturales que son necesarios para la vida? Esta \'erdad]FH;
eonocida por los mismos fil6sofos antiguos, pues aunque mucl e
de ellos creyeron que en ¢l suicidio habia algo de la{udab]e ;?s
el_”barg(),. Demserito, en Plutareh. de sanitate tuenda, i}!'-“”
dice: “Si el cuerpo acusara al alma por el dafio que le :p; -
«ta no podria evitar el castigo,” : by 5
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bilrio y poteslad, se dirige por la voluntad; es consi-
guienle, 5. que las acetones humanas, 6 morales y li-
bres, estén dirigidas por nuestra voluntad. Y come
la voluntad noapetezca ni deseche cosa alguna, si no
es que el entendimiento la excile & apelecerla ¢ 4 dese-
charla; (*) de alli seinfiere, 6. que el entendimiento
concurre tambien 4 la ejecucion de lasacciones huma-
nas y libres; y por lanto, 7. que son doslos principios
de esas acciones: el entendimiento y la voluntad. ()

PARRAYO XXXI.
jQué sea entendimiento?

Entendimiento es aquella facultad del alma per
médio de la cual percibe con claridad las eosas, y juz-

og v raciocina acerca de ellas. Cuando esta facultad

(*) Porque la voluntad es una facultad boniforme, que siem-
pre apetece el bien, y desecha el mal. (Elem. filos. mor. par. 29).
De aqui es, que nada puede querer, sino lo que el entendimien-
to le haya propuesto, como bueno, justo y 4til; y nada deseehar,
sino le que el mismo entendimiento le haya presentado como
malo, injusto y nocivo. Simplicio, ad Epict. Enchir. Cap. 1°
p. 8. dice rectamente: “es una cosa cierta que siempre precede
«la opinion, que es cierto conocimiento gobernada porla razon, y
«digno del hombre. Cuando esta opinion se refiere & la cali-
«ficacion de lo que es bueno ¢ malo para nosotros; parece una
(0SB necesuria que apetezcamos lo que nos presenta como bue-
«no, y desechemos lo que nos propone como malo. Porgue éa-
«tes de que te decidas 4 apetecer G desechar alguna cosa, es ne-
acesario que el entendimiento haya examinado cuidadesamente
«el pro y el contra, para hacer que la voluntad se incline § une
afi 4 otro extremo.»
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deba llamarse imaginacion; lo hemos explicado ya
extensamente en otro lugar. (Elem. filos. racion par.
12 y 15.)

PARRAFO XXXIL
Sin su cdneurso la accion no es moral.

No pudiendo apetecer ni desechar nada la volun-
tad, sino excitada por el entendimiento; (§50.)es con-
siguiente, 8. que tampoco pueda calificar alguna ac-
cion de justa 6 de injusta, sin que el entendimiento,
comparando esa accion con la ley, 6 lo que eslo mis-
mo, formando un raciocinio; haya percibido con cla-
ridad la justicia 6 injusticia de la accion; de donde
se inficre, 9. que es necesario raciocinar respecto de
las acciones morales para percibir con claridad su jus-
licia 0 su injusticia. (¥)

(*) De aqui se infiere rectamente, que el derecho natural no
puede dirigir las acciones de los nifios, de quienes el mismo Dios
ha dicho que no pueden distinguir lo justo de lo injusto, Jon. 4.
11. ni elegir y desechar el bien y el mal. Jes. 7. 6. Mucho mé-
nos podré el derecho natural dirigir las acciones de los furiosos,
de los mentecatos ni de los locos, porque no pueden raciocinar
acerca de la justicia 6 injusticia de sus acciones. Con razon,
pues, Aristételes, magn. moral 1. 3. dice: “El que no delinque
«voluntariamente, sino por ignorancia, no comete una injusticia;
«porque esa ignorancia natural, es semejante 4 la que padecen
«los niflos, que sin saberlo, causan mal § sus padres. Esta igno-
«rancia natural hace que los nifios que ejecutan acciones indebi-
«das, no puedan llamarse injustos, porque la causa que Jos mue-
«ve 4 obrar es la ignorancia, y el que adolece de ella, no es in-
«justo.»

PARRAFO XXXIIIL.

De ahi la conciencia.

£l raciocinio, 6 facultad de discurrir sobre la jus-
ticia 6 injusticia de nuestras acciones, se llama con-
ciencia, cuya naturaleza y varias especies explicamos
va en olra parte. (Elem. filos. mor. par. 18 y sig.) Sin
embargo, conviene & nuestro objeto repetir y ampliar
aqui aquellas nociones.

PARRAFO XXXIV.
Es un verdadero raciocinio 6 silogismo

Como la conciencia discurre acerca de la justicia 6
injusticia ¢e nuestras acciones; (§99.) y ésia}s en lanto
se llaman juslas, en cuanto a que se consideran con
relacion 4 la obligacion externa, que nace de la ley;
($7.) 10. es necesario que la conciencia, compare entre
si la lev v el hecho; esto es, que forme dos proposi-
ciones, ilmm deducir de ellas una tercera. Y como
esto no puede verificarse sino por medio de un silogis-
mo; (Elem. filos. racion. pdr.78.)es consiguiente, 11.

que todo discurso de la conciercia sea un silogismo,

compuesto de tres proposiciones, (ue sou, 12. la ley,

laaccion propia y la sentencia. ()

—

(*) Hé aqui el raciocinio que formo Juda® “Cualquiera que

«entrega la sangre inocente, obra mal: yo entregué la sangre 16o-

Y | S Yo itk

«cente: luezo yo obré mal. Mateo, 27. 4» En este ejemplo se
) Al ~ g
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PARRAFO XXXYV.
Su division en buena y mala.

Como el silogismo de la conciencia tiene siempre por
conelusion una senténcia; [§ 34.] y como toda sen-
tencia deba ser absolutoria 6 condenatoria, segun que
la accion sea conforme 6 contraria4 la ley; 15. llama-
rémos conciencia buena, aquella que absuelve; y ma-
la la que condena. (*) Aquella produce siempre eler-
ta tranquilidad, y ésla cierla zozobra que cavsa te-
mor.

PARRAFO XXXVI

En antecedente y consiguiente.

Es claro que podemos raciocinar 14. (anto acerca
vé con claridad que la primera proposicion del silogismo, es la
ley; la segunda, la propia accion de Judas; y la tercera, la sen-
tencia. Igual operacion cbservamos que se verifica en nuestro
entendimiento, siempre que queremos escuchar la voz de la con-
ciencia; de manera que han filosofado contra ella los que defien-
den con Tolando, que no es otra cosa que un objeto de vano ter-
ror inventado por los sacerdotes.

\

(*) Por esto el apdstol S. Pablo en su epistola 4 los Romanos
2. 15. dice que los actos de Ja conciencia son pensamientos § ra-
ciocinios que acusan G absuelven; y el apéstol S. Juan, epistola
12 3. 21, dice que son de vida inmaculada aquellos 4 quienes su
corazon no condena; y por el contrario, que tienen conciencia de
sus maldades aquellos 4 quienes su corazon condena. De igual
manera han filosofado aun los poetas, de los que citarémos 4 Ju-
venal, que en su Sdtira 13, verso 2 y siguientes, dice: “El pri-
mer castigo de uifh mala accion es el de que ningun malvado se
absuelva 4 si mismo; y esto aun cuando haya logrado que mala-
mente lo zbsuelva un juez corrompido.
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de las acciones futuras, como de las pretéritas y con-
sumadas; y por lo mismo, la conciencia quefracioci-
na respecto de uma accion futura, se llama antece-
dente; y la que discurre sobre una accion pasada que
va se ejecutd, se llama consiguiente.

PARRAFO XXXVIIL
En quiénes se encuenira una y otra,

En mno y otro caso, la conciencia compara la ac-
cion con la ley.  Perocomo el desen de ajustar la ac-
cion futura 4 la voluntad de Dios, sea propio solode
aquellos que tienen un pecho generoso, 6 cuya alma es
verdaderamente virtuosa; (Elem. filosf. mor. § 217.)
15. sededuce que la conciencia antecedente se encuen-
tra tinicamente en los hombres virtuosos, (*) y 16.
la consiguiente aun en los més eriminales.

(*) La virtud siempre est4 unidas con el deseo incesante de
conocer la voluntad de Dios. (Elem. filos. mor. § 218. 2.) Tue-
go miéntras més virtuoso sea alguno, més ardiente ser en ¢l ese
deseo. Y por esto sucede que los hombres virtuosos acostum-
bran discurrir aun de aquellas acciones futuras, que otros califi-
carian de indferenntes 6 de muy poca importancia. De esos hom-
bres virtuosos se dice que tienen una conciencia tierna, que es
muy timorata, y cuya sensibilidad moral puede compararse con
Ia fisica del ojo, que recibe una impresion de dolor cuando es he-
rido por el 4tomo mds pequefio. Plutarco, de profect. virtut.
sent. p. 85.  “A lo que hemos dicho debe agregarse la prueba
«00 despreciable de que el hombre virtuoso no reputa pequedio
«pecado alguno, sino que todos los evita, y de todos se precave
«con cuidado.”




PARRATFO XXXVIIL
Es instigante, revocante y amonestante.

Siempre que comparamos alguna accion futu-
ra con la ley, encontramos que esa accion esti man-
dada, prohibida é permitide por Dios. En el pri-
mer caso, 17. la conciencia nos estimula 4 ejecutar-
la; en el segundo, 18. nos aparta del pecado; y enel
tercero, 19. nos aconseja «ue examinemos cuidado-
samente las cftcunstancias, y que obremos segun el
prudente dictimen de la razon. Deaquies, 20. que
la conciencia se divide rectamente en Instigante, Revo-
cante, y Amoneslanle. (*) '

PARRAFO XXXIX.
La conciencia puede ser recta 6 errdnea.

Sapuesto que la conciencia es un raciocinio; (§ 99.,)
21. todo lo que pueda decirse del silogismo, es apli-

(*) Asi la conciencia instigaba 4 Moises y & Séfora 4 circun-
cidar 4 su hijo, porque recordaban el precepto divino de la cir-
cuncision. Ezod. j. 2}. La misma conciencia apartaba 4 David
de matar 4 Nabal, como habia pensado hacerlo, porque le recor-
daba la ley prohibitiva, que dice: “no matards.» 1. Sam. 25. 32.
y sig. Finalmente: Ja conciencia aconsejaba al apdstol San Pablo
que no comiese ¢l, y que aconsejase 4 los corintios que tampoco
ellos comiesen la carne que se hubiese sacrificado 6 los Dioses;
porque, aunque sabia muy bien que 4 los cristianos no les esta-
ba prohibido el beber, y el comer de aguella carne, la conciencia
le decia que era prudente abstenerse de ella, para no producir
escfindalo 4 los demds. 7. Cor. 10. 28 y sig. Eso mismo nos
dice el propio apdstol en aquellas memorables palabras. vers. 20.
“Todas Jas cosas me son licitas; pero no todas me aprovechan.
Tedas me son permitidas; pero no todas son edificantes.»
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cable tambien 4 la conciencia. 22. Esla, lo mismo que
aquel, puede ser recta ¢ errdnea. Y 25. como todo
raciocinio falso, lo es en razon de la maleria, 6 en
razon de la forma; asi tambien la conciencia serd er-
rénea, ya porque se suponga una ley falsa; ya por-
que sean falsas las circunstancias que se atribuyan 4
la accion; 6 ya finalmente porque no se observen
con exactitud las reglas del raciocinio. (')

PARRAFO XL.

Puede ser tambien cierta 6 probable.

Asi como en todos los raciocinios, sucede princt-
palmente en la conciencia, que algunas veces lesirve de

(*) Ilustrarémos esta materia con ejemplos. Erraban en la
snateria los judios creyendo que no tenian obligacion de socor-

rer 4 sus padres, siempre que dedicaran & Dios lo que pudieran

haber dado 4 aq ; porque establecian como proposicion ma-
yor una ley falsa, diciendo: “‘cualquiera que dijere al padre 6 &
«la madre: todo don que ofreciere, 4 ti te aprovechard,» es ino-
cente. (Mat. 15. 5. Mare. 7. 2)) 'Tambien erraba en la mate-
teria Abimelech cuando juzgeba que si de la religion
podia casarse con Sara, porque la | icion menor establecia
el heeho falso de que uera i . Gren. ZU0. 2. Finalmen-
te, erraban en la forma los Fariseos cuendo de la ley que mane
alsa conclusion de que en

un cuando lo exigiese

daba guardar el sdbado, ded
ese dia les estaba prohi
una necesidad imperiosa, la caridsd 6 la humanidad. Adat. 72.

10. v 819.
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argumento un principio cierto, y otras, uno que solo
es hipotélico, y. que, por probable que sea, no pasa
de ser hipotético. (Elem. log. §150.) de aqui resulla,
24. que la conciencia, unas veces es cierta, lo cual
sucede cuando se apoya en una ley cierta ¢ induda-
ble; y otras, probable, cuando discurre fundandose
en la opinion probable de otros. (*) De aqui se dedu-
ce esle nuevo consiguiente: 25. que asicomo hay
muchos grados de probabilidad; (&lem. log. § 136 y
s1g.) asi tambien la conciencia podréa ser mas 6 ménos
probable.
PARRAFO XLIL

1Qué cosa sea conciencia dudosa, y qué escrupulosa?

Como lo que es probable, puede ser igualmente

(*) No por esto debe creerse que la conciencia probable esté
en oposicion con la cenciencia recta, porque algunas.veces la con-
ciencia probable puede tambien ser recta. Pero podrd suceder
jgualmente que sea falsa, porque como al raciocinar podemos enga-
Tiarnos con algun sofisma, que se nos presente con apariencia de cer-
tidumbre; con mucha mayor facilidad podrémos padecer ese enga-
fio si el sofisma no se nos presenta con las apariencias de eerti-
dumbre, sino solocon las de probabilidad. (Zlem. log. § 100y 101.)
De aqui se deduce, que es sumamente resbaladizo el dogma de
los nuevos casuistas acerca del probabilismo, 6 de la conciencia
probable, que excusa de pecado, de cuyo dogma tratan Lud. Mon-
talt. Litt. ad provincial. Epist. 5. y Samuel Rachel, dissert. de
probabilism. Porque si no se quiere adoptar como norma de las
acciones una regla incierts, es necesario, si deseamos cumplir
con nuestro deber, no fiarnos en una conciencia probable, que no
siempre es recta, cierta y constante, (§5.) principalmente cuando
aquellos casuistas funden esa probabilidad en agenas opiniones,
puesto que el apGstol San Pablo nos prohibe que en asunto de
tanta importancia nos fundemos en la opinion de los]demas; in-
culedndonos el precepto de que:. “cada uno esté enteramente
wcierto de su sentido.» Rom. 14. 5.

5
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falso, 6 verdadero; (§ 40. *) sucede algunas ocasio-

nes, 26. (ue se presenten & nuestro entendimiento ar-
oumentos probables por mna y otra parte; y que por lo
mismo no se decida 4 abrazar respecto de una cosa
que todavia no vé clara, y juzgue prudente deliberar
=']0u mas detencion acerca de ella. Esto se llama
conciencia dudosa; y si los molivos gue nos hacen
vacilar v nos inquietan, parezcan & otros de muy po-
ca impt;rl-._lmziu; en tal caso, suele llamarse coneien-

cia escrupulosa. (*)

PARRAFO XLIIL

iQué sea libre, y ménos libre!

Ademas, suele acontecer, 27. queel entendimiento,
agitado por deprevados deseos, y como .consl‘itui—
do en esclavitud por ellos, no puede raciocinar libre-
mente de sus acciones; sino que mas biea se vea obli-
aado 4 ceder 4 sus deseos. {Elem. filos. mor. § 29.)
De donde resulta, 28. que la conciencia que racioci-

¥) El celebre Wolffio, Eth. par. 76. define eserpulo di-
ciendo que ‘“‘es la misma duda que parece aglt..r.dl finiao en di
«versos sentidos;» pero sin embargo, nuestra definicion parece ser
mas conveniente 4 la nocion de esa palabra: porque escrdpulo es
sequelis. &i se i lue
una piedrecilla, que, aunque sumamente pequeiia, 8l se ,ntronu,g
en el calzado, nos lastima mucho el pié. Sernio, ad Aen. 6.
erso 236, dice: “Eserupus propiamente es una piedrecita peque-
«iia que lastima cuando se le oprime, por lo cual se llama tm}

’ . AT S e :
bien escrupulus.» Apuleyo opone 4 escripulo una :U.l‘ulu..l m.;s
rave, que sucle llamar lanza. Vease & Scipion Gentil ed.
ol ke e ol sl A L

Apul. apolog. p. 150.




na en ese estado de abatimienlo y opresion sea menos
libre; y por el contrario, la que se ha libertado de aque-
lla triste esclavitud, se lamas lihre. (*) Wolffio, eth.
p- 84. explico mas delenidamente esta distinciou.

PARRAFO XLIII.

iQué sea dormitante, despierta, y cauterizada?

La misma experiencia nos ensefia tambien que los
hombres algunas veces se adormecen tanto en sus vi-
€los, que no tienen ya sentimienlo alguno de su mi-
seria, y cuya conciencia no se ocupa va de discurrir
acerca de la 1u~t1ua 0 injusticia de sus acciones. Y
asi 29. la conciencia que se encuentra en ese estado,
se dice que dormita; v 50. si la frecuente costumbre

de pecar, ha llegado 4 encallecerla complelamente,

(*) De aqui el conocido proverbio de los Estoicos que dice:

«que todo sabio es libre, y todo ignorante esclavo.n Ciceron,
paradoja 52 hablando cse} que se ha libertado de es sa esclavitud
por haber despreciado los vicios, exclama con enerjia: “No sufri-
«ré ser dominado por ella; (la fortuna) no me doblego 4 su yugo;
«y lo que es mds; tengo el valor suficiente para sacudirlo.»  No
«debe -:-nwiereme el alma: si se cedierc al Iﬂ.nm. habria que ceder
«tambien al dolor, al trabajo v 4 Ia pobreza. El mismo derecho
«querrian fit;:buu‘:e sobre m{ la ambicion y l' ira.» :"~‘-.
51. Refiriéndose 4 estas palabras Lipcio, Mas
r<soﬁafz. histor. lib, 3. di : :
«Sefiores de quienesse libert6? 0, la {I}\'ﬁ]‘i(?if'. y
«otros vicios, y tendrds una multitud de ellos, q jue bien merecen
«el nombre de tiranos. {Miserable esclavo el que se sujeta 4 ellos;
iJusto y libre el que sacndiG su yugoly "'n clase de ]I.JF'I‘L’Hll
pucdc decirse que tiene una conciencia oprimida por tantos vic i08,
¥y sujetada por tantos de S| l

entonces se dice que esth cauterizada. (*) De ese es-
tado, 51. parece que despierta cuando excilado el
hombre por las calamidades 6 por algan peligro, exa-
mira con mas cuidado susacciones, y comienza a ra-
cioeinar acerca de la justicia ¢ injusticia de ellas.

) » N YT TIU
ARRAFO XLIV.
¢ sea tranguila, remordente, inquieta ¢ acongojada?

Hemos dicho ya arriba (§ 55.) que cada uno es conde-
nado 6 absuello por su propia conciencia; y como la
absolucion no pueda dejar de producir al alma un pla-
cer purisimo; y la condenacion una grande inquietud
vy un dolor acerbisimo; es consiguiente, 31. que la
conciencia buena y la cierla, sea muchas veces tran-
quila; 32. la mala, umurr!em’ﬂ que es la que los an-
tignos compararon con las teas incendiarias de las fu
rias. (*) Y finalmente 55. que !a conciencia dndo-

ablo ensu Epist. 12 4 Ti-
mot, 4, 2. Asi como la carre ¢ '.E-'”:il',?l-l;a pie erde la sensacion;
asi el entendimiento, ac 4 los erimen no siente su
propia miseria, que otros no podrian contem pls _j' E
mismo apGstol, Ephes. 4. 19. dice que s o Wru h:m
perdido ya toda clase de sensacion. Son dignas 10tarse Jas
ideas que sobre este i itic T
(*) Ciceror
remordimientos de la
recen de razon aque L‘r S que, sigl
fienden que esos 1*(; imientos d
ente del temo:
Porque en pr
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sa sea casi silempre wquiela y acongojada, porque el
hombre ignora el partido que debe tomar. Por lo
demas, cualquiera conoce facilmenle que aquellas
afecciones se refieren mas bien a los efectos de la con-
ciencia que se descubren en la voluntad, que 4 la
conciencia misma.

PARRAFO XLYV.
;51 sea la conciencia Ia norma de las acciones humanas?

De lo dicho se infiere tacilmente, qué deba decirse 54.
de la opinion de aquellos que defienden que la con-
ciencia es la norma y la regla interna de las acciopes
humanas. Si esa norma no puede llenar su objeto,
sino teniendo las calidades de recla, cierta y conslan-
te: (5.) ¢Quién podradecir que tenga estos requisilos
un raciocinio que es, algunas veces erréneo; (39.) otras

tambien aquellos 4 quienes la suerte del nacimiento ¢ una eleva-
da posicion social ha colocado fuera del aleance dels justicia
humana, como sucedi6 & Nerén, segun refiere Sueton. Cap. 34.
FPero si todavia se insistiere en creer que Nerén temia al pueblo;
no faltan ejemplos de otros hombres, que, encontrindose 4 las
puertas del sepulcro, y sin temor alguno al castigo humano, han
confesado sin embargo sentir los dolores de la conciencia por
ciertos delitos ocultos que no eran conocidos de persona alguna.
Gelio, noct. Att. lib. 5. pone estas palabras en boea del Lacede-
monio Quile: “Me encuentro en un estado en que no puedo en-
cgafiarme & mi mismo; y examinando mi conciencia, veo que
«no he cometido sino una sola aceion cuyo recuerdo me cau-
«se remordimiento.» En iguales términos se expres el Empera-
dor Tito cuando estaba ya préximo 4 morir, sezun refiere Sue-
ton. 1'%t. Cap. 10. s
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veces solamnfe probable; (§40.)otras dudoso; (§41.)y
que muchas otras estd subyugado por malos deseos?
(§42.) De aquies, 55. que aunque peca ciertamente el
que obra contra una conciencia cierta 6 probable; no
por esto, 56. se ha de afirmar desde luego que obra
justamente el que dice haber obrado segun los im-
pulsos de su conciencia. (*)

PARRAFO XLVI

jPorqué debe suspenderse el acto cuando la conciencia ez dudosa?

De lo dicho se infiere, 57. que cuando la concien-
cia es dudosa, y vacila entre opiniones contrarias, de-
be suspenderse' la accion hasta que conozcamos con
elaridad su justicia ¢ injusticia. Defendemos, 58. es-
ta opinion contra Ger. Gottl. Tittum, observat. 19.
ad Pufendorff, de officiis hom. et cw. lib. 1.° cap.
1.© par. 6. Porque es (al la malicia del hom-
bre cuando tiene el entendimiento perturbado, que

e vy

(*) . La conciencia no es la norms, sino la que aplica la nor-
ma 4 los hechos y circunstancias ocurrentes. Por esto es mfs
seguro omitir la accion que nos parece ser mala, que obrar cuan-
do no tenemos una ley cierta que pos persuada que la accion es
justa y buena. Luego el que obra segun una conciencia erré-
nea, peca por el hecho de haber observado més bien su voluntad
que la del legislador; y aunque ciertamente es mds excusable
que el que obra contra su conciencia; sin embargo, peca. Por
cuya razon no puedo adherirme 4 la opinien de Limborquio, que
sostiene que debe seguirse siempre el testimonio de la concien-
cia, aun cuando sea errénea. Theol. Crist. lib. 5° Cap. 2. par.
8. siguientes.




