4

yeron muy adaptable el principio de socialidad. Y
4 la verdad, no puede negarse que, como lo demos-
trarémos despues, los hombres son ya de tal condi-
cion, que les es necesaria la vida social. Pero, 27.
es falso, sin embargo, que ese estado pueda consti-
tuir el principio de todo e! derecho natural, porque
no es verdadero ni evidente, ni adecuado. No nos
detendrémos en demostrar esta verdad, porque ya lo
hizo el ilustrisimo Samuel de Cocceiis; de princip.
jur. nat. dissert. 1. quaest. 2.89. seq.y solo agrega-
rémos que las obligaciones que tenemos para con
Dios, y muchas de las relativas & nosotros MISMos,
existirian, aun cuando el hombre viviera en la tierra,
solo, v aislado de toda sociedad humana.

PARRAFO LXXVL

Ni en el Grden de Ja naturaleza, ni en otras suposiciones semejantes.

Hay algunos que suponen olros principios del de-
recho natural, como 28. el érden natural que el Cria-
dor estableci6 al criar el mundo; 29. la utilidad del
género humano; 30. la teocracia moral, y otros seme-

obligue 4 los} hombres 4 vivir en sociedad. Unos dicen que la
naturaleza es la que les ensefia que asi deben hacerlo: otros
afirman que un precepto del mismo Dios les impone ese deber; ¥
otros, finalmente, asientan que la necesidad es la que los ha im-
pelido & vivir en sociedad.
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jantes. (*) Pero todos convienen en que tales princi-
pios’no son evidentes ni adecvados, y lo que es mas:
nadie podra negar que tales principios, no pueden
admitirse, ni aun como verdaderos, sino con cierta
precaucion.

PARRAFO LXXVII.
lesea muestra felicidad

Para exponer con claridad lo que & nosotros nos
ha ocurrido al estudiar con reflexion esta materia:
observarémos primeramente, 51. que Dios, como en-
te de infinita sabiduria v bondad, no puede querer
otra cosa, sino la mayor dicha y felicidad posibles
para los hombres, que son sus criaturas. Porque
como él nada necesila, supuesto que es un ente per-

(*) Que el 6rden de la naturaleza es el principio verdadero y
genuino del derecho natural, lo ensefi6, primero, Sfort. Pallavi-
cino, y despues Henr. Bodin. in Diss. de jur. mundi, publica-
da por primera vez en Rinthel, el afio de 1690, combatida en
Halesa en 1698, y refutada de propésito por el célebre Thomas
de fundam. definiend. causs. matr. hact. recept. insufficient,
§ 18. seq.  El celebérrimo Leibnitz, el famoso Thomasio y otros
creyeron que la utilidad del género humano es el principio del
derecho natural; y establecieron como proposicion fundamental:
Deben hacerse todas aquellas cosas que contribuyan 4 la prolon-
gacion y felicidad de la vida del hombre; y deben evitarse las que
puedan acortar 6 hacer infeliz esa vida. Thomas, Fundam. jur.
nat. et gent .1. 6. 21. Elinglés Jo. Shut, en su singular disertacion,
publicada en Utrech, el afio de 1697, adopt0 cierta teocracia mo-
ral, como principio del derecho natural, de cuya disertacion, que
es bastante ingeniosa, tom6 algo Sam. de Coce. de prine. jur.
nat. et. gen. diss. 1. quaest 3. § 8.




fectisimo; los hombres, que son las tnicas criaturas
que nosolros conocemos capaces de ser felices, no
han sido criados por Dios para que contribuyan 4 su
felicidad, sino para hacerlos participes de la verdade-
ra que él disfruta. (*)

PARRAFO LXXVIII.

Nos obliga 4 ella por la ley natural,

Siendo voluntad de Dios que los hombres, a quie-
nes cri6, sean verdaderamente dichosos y felicisimos,
(§77.) y siendo la voluntad de Dios la norma de las
acciones humanas libres, y por lo mismo la fuente
del derecho natural y dela justicia: (§62.) es consi-
guiente 52. que asi como los legisladores humanos,
que necesitan de tantas cosas; al expedir sus leyes, to-
man en consideracion, no solo su propia utilidad, si-

(*) No excluimos, en verdad, el fin principal, consistente en
la gloria del mismo Criador, y de la manifestacion de sus perfec-
ciones, que brillan clarisimamente en el conjunto de las cosas
criadas con tanta sabiduria; pero este fin es general, y pertenece
4 todo el universo. Cel. Wolf. Vonden Absichten der. Dinge.
cap. 1. § 2. cap. 2. § 1. Y aqui debemos considerar especialmen-
te al hombre, y examinar sus partes csenciales para conocer el
fin que Dios se propuso al criarlo. Y 2sf como Dios dot6 al
hombre de entendimiento, para que conozea al mismo Dios, la
naturaleza y todo lo que es verdaderamente bueno: de voluniad,
para que goce de Dios y del verdadero bien; y del cuerpo, para
que ejecute vArias acciones, que contribuyan 4 adquirir y con—
servar la verdadera felicidad; asi tambien es manifiestamente cla-
ro que Dios ¢ri6 al hombre Ginicamente para que participe con €1
de la verdadera felicidad.

i
o lambien la de sus conciudadands; Dios, por el
contrario, ha establecido las leyes de la naturaleza
tinicamente en beneficio del hombre, y con ellas no
se ha propuesto otro objeto, sino el de que los hom-
bres disfruten de verdadera felicidad. (%)

PARRAFO LXXIX.

Aquella felicidad consiste en el goce del bien por médio del amor; y

por tanto, ¢l principio del derecho natural es el amor.

Si la voluntad de Dios desea la verdadera felicidad
del hombre, y el derecho natural se ha establecido -
para conservarla; (§ 78.) y si esa felicidad consiste
en la fruicion del bien, y en la carencia del mal:
(Elem. de filos. mor. § 138.) es consiguiente, 54.
que el objeto del Ser Supremo en el derecho natural
sea el de que disfrutemos el verdadero bien, y evile-

(*) No poresto defendemos con Carneades y otros “‘que la
utilidad es la fuente Gnica de lo justo y de lo equitativo.» - Por-
que un derecho natural, que se fundara Gnicamente en la utilidad,
no seria obligatorio, por lo ménos 4 todo el género humano, pues-
to que cada uno tiene facultad para renunciar aquello que se ha
establecido en su provecho, como lo demostré ya con claridad el
sibio Samuel de Cocceiis, dissert. 7. quaest. 2. § 9. seq. Pero
todo aquello que ejecutamos para proporcionarnos la verdade-
ra libertad segun el derecho natural, lo hacemos por la voluntad
¥ precepto de Dios, que 4 ello nos obliga con una oblizgacion, no
solo interna, sino externa;y por tanto, bien 16jos de que cada
uno pueda renunciar esa utilidad; 4ntes bien es tan digno de pe-
na el que viola 6 comete algun fraude contra la ley establecida
en su beneficio, como el que en una reptblica quebranta la ley
que se refiere al bien general 6 individual de los ciudadanos.
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mos el mal. Y como no podemos disfrutar de ese
verdadero bien, sino por médio del amor: (Filos.
mor. § 97.) inferimos con razon, 35. que Dios nos
obliga al amor; y que éste 56. es el principio del dere-
cho natural; y 57. una especie de compendio de él. [*]

PARRAFO LXXX.

jQué sea amor y qué odio?

Para nosotros, el amor es el apetito del bien unido
con la felicidad y placer de la perfeccion del objeto
- amado; y ddio la aversion del mal con ei placer que
resulta de la infelicidad del objeto odiado. Y asi 58.
cuando amamos algo, experimentamos un positivo
placer por la felicidad vy perfeccion del objeto amado,
y procuramos, en cuanto de nosotros depende, con-

(*) Hé aqui la admirable conformidad entre la ley divina re-
velada y la natural. [§ 16. 29.] El compendio de aquella lo ex-
preso el Salvador en estas pocas palabras: “Amards al Sefior
* tu Dios, con todo tu corazon, con toda tu alma, con todas tus
“ fuerzas, con todas tus potencias, y con todo tu pensamiento; y
“4 tu prGjimo como 4 ti mismo.” Matth. 22. 37. Lue. 10.
27. y agrega despues: ““De estos dos preceptos dzpende toda la
“ley» Y asi como los apGstoles dicen en una parte que el
amor es la ley suprema; enotra el complemento de la ley; Rom.
18. 9. 10. el vinvulo de la perfeccion; Col. 3. 14. y el fin del
precepto 1. Tim. 1. 5.; asi tambien la recta razon, inculedndo-
nos el amor, nos ensefia que €l es el Gnico principio del derecho
natural, supucste que €l es tambien el finico medio de que goce-
mos de la felicidad ¢ bien verdadero, de que Dios quisoAauc dis-
i'n:utﬁrs'nw;es al dictarnos su ley. Por eso Leibnitz, pract. tom. 1.
Cod. jur. gent. dipl. praemissa P. X. dice que «justicia es la
* caridad del s4bio.»

79
servar v aumentar aquella felicidad. 59. Por el con-
trario, cuando odiamos algo desearaos (ue el objeto

odiado sea més bien infeliz, que feliz y dichoso.
PARRAFO LXXXIL
K} amor no bace mal 4 ofro.

Luego si experimentamos placer por la felicidad y
perfeccion de aquello que amamos; (§ 80. 38.) es
claro, 40. que el amante no puede querer mal algu-
no para aquello que ama; sino que por el contrario
41. sufrira dolor si algun otro se atreve & hacer ese
mal. Y como el que hace mal & otro, 6 vecon indi-
ferencia que se le haga, tiene placer en la infelicidad
de su semejante, y como experimentar placer por la
desgracia de otro, es lo mismo que odiarlo; (80.) y
como finalmente el amar y el aborrecer & un mismo
tiempo son cosas contradictorias, que no pueden exis-
tir simultaneamente: (Elem. filos. racion. § 71) es con-
siguiente que tampoco sea posible amar algo, y hacer-
le mal, 6 ver con indiferencia que otro se lo haga.

PARRAFO LXXXIIL

De ahi el primer grado de mor que llamamos amor de justicia.

De dos maneras podemos hacer mal & otro: ¢ eje-
cutando algo que lo haga mas infeh_z de lo que
va es: 0 quitandole la felicidad que ya liene. Y como
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felicidad del objeto amados; (§ 80.) y deahise sigue 44.
que gustosamente contribuya 4 esa felicidad, atribu-
véndole aun aquello que no le debe por derecho es-
tricto; sino tinicamente porque contribuye & su feli-
cidad: este grado del amor es el mas sublime, y le
llamamos amor de humanidad y de beneficencia. (*) Y
como conocemos con el nombre de sabiduria la fa-
cultad de discernir lo que pertenece & nuestra felici-
dad y 4 la de nuestros semejantes; facilmente se de-
duce, 45. que este amor de humanidad y de benefi-
cencia, debe ser dirigido por la sabiduria.

PARRAFO LXXXIV.

Diferencia de uno y otro amor en razon de la obligacion.

El que niega a otro el amor de justicia es un mal-

——

(*) Hay tambien alguna diferencia entre humanidad y be-
neficencia, porque en virtud de aquella, damos 6 atribuimos 4
otro, algo que le pueda aprovechsr sin detrimento alguno de nues-
tra parte; y ésta nos inclina 4 que sacrifiquemos aun nuestras
propias cosas para auxiliar 4 otro; de manera que deseemos spro-
vechar 4 nuestro semejante aun con perjuicio nuestro. De la
primera trata Ciceron, de off. 1. 16. “Parece que son comunes 4
«los hombres todas aquellas cosas, que son de tal naturaleza, que
«pueden comunicarse.» «Kl hombre que muestra el verdadero ca-
«mino 4 un visjero extraviado hace lo que haria el que permitie-
«ra que otro encendiera luz en su luz; pues esa permision en na-
«da le disminuiria la suya. En una palabra, debemos hacer, aun
<en favor de un desconocido, todo aquello que pueda aprovechar-
de sin detrimento nuestro. De este principio se infieren aque-
«llos lugares comunes; debemos permitir que se encienda fuego
«en nuestro fuego, dar consejo de buena fé al que nos lo pida;
«y hacer todas aquellas cosas que son ftiles 4 otros, y no mo-
«lestan ni perjudican al que las ejecuta.» De la segunda com-
puso Séneca un libro entero, que llamé: De beneficiis.

11
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vado; y por el contrario, el que le niegue el de hu-
manidad y beneficencia, solo deja de ser virtuoso: (582 )
y como a nadie se le puede obligar 4 ser \'ii‘[\l_IOSO.'
pero si & no ser malvado, 4 cuyo efecto se e impo-,
nen penas por sus delitos; (§ 9) facilmente se dedy-
ce 4() que los hombres estan obligados al amer de jus-
tica, 47. y wo al de humanidad y beneficencia. Y co-
mo la obligacion uuvida con coaccion sea per}ecla y
la que carece de coaccion umper fecta; (5 9) dedu;iu—
mos 48. que estamos obligados al amor de Justicia
canuna obligacion perfecta, y al de humanidad be-
neficencia, solo con obligacion imperfecta. (*) :

PARRAFO LXXXYV.

Cémo se difere ncia el amor, en razon del objeto

Como el amor siempre apetezca lo bueno (§80.) y
como lo que abrazamos como bueno, pugde ser. un
enlfa mds per [eclo que nosotros, 0 que sea igual ¢ in-
ferior; elamor del primer genero se llama de devocion

(*) »Loa_ sectarios de Séneca dicen que el que satisface ]
obhga_cmn imperfecta, obra segun la ley del bien y e;ce{; o
hay diversos grados; pues del sbio se puede exi:rlr m]t;c"l‘aH qfuc
en virtud del amor de beneficencia, aun cuando sepca que nm{}l o
be‘por .dcrccho estricto. «Para muckas cosas dJcc-nl ;o 13 . Ide.
ani accion, y se ejecutan tnicamente porla co,stumb;e de llay"gy
«humana, que es superior 4 toda ley. Ninguna ley manda g
«servar los secretos de los amigos: ninguna cTnc se dé f¢ al it
“g0. /Qué ley nos obliga 4 cumplir lo que hemos ofrecido ’enim]’;
rf;esleménces, preguntaré: ;por qué me indigno con el :u?: I:;
[ 1108 a il i ;
s baén(;jts?r’gf., y no guarc'la. la fé dads 6 prometida?» Senee.
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it obediencia, el segundo de amistad, y el tercero de
benevolencia. (Elem. filos. mor. §200.)

PARRAFO LXXXVL

Qué cosa sea amor de devocion i obediencia, de amistad, y de

benevolencia.

El amor de devocion 1 obediencia es el amor del
ente superior, con cuya excelencia y felicidad nos
complacemos tanto, que lo juzgamos digno de loda
clase de obsequio y veneracion. Amor de amistad
es el amor de un ente igual & nosotros, con cuya fe-
licidad nos complacemos lo mismo que con la nues-
tra. Finalmente, amor de benevolencia es el amor
de un ente inferior y mas imperfecto que nosotros, con
cuya felicidad nos complacemos de maedo que pro-
curamos conservarla y aumentarla en cuanto fuere po-

sible.
PARRAFO LXXXVIL

Indole del amor de devocion G obediencia.

De estas definiciones ‘se deduce,’49. que nosolros
no podemos amar con amor de devocion 1 obedien-
cia, sino al ente en quien reconozcamos superioridad
y mayorfa de perfeccion. 50. Ni podra existir este
amor, si Nno es que el ente en quien recaiga sea lal,
(ue quiera que nosotros lo amemos. 51. Ese amor,
finalmente, debe estar siempre acompaiiado de una
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veneracion y obediencia dignas del ente mismo v de
sus perfecciones. (*) l

PARRAFO LXXXVIIL

b ] - :
Indole del amor de amistad.

Qe lo dicho se deduce tambien 52. que el amor de
amistad nace de la igualdad. Esta igualdad es, 6 de
naturaleza, 6 de perfeccion. De aqui tlj*esu!la qu:a su-
puesta esa igualdad, 53. son iguales tambien los, de-
beres que resultan del amor; y por tanto, 54. entre
todos los hombres, que por la naturaleza s:)n iguales
deben observarse estas maximas incomparablegz “Nc;
haga:s a otro lo que no quieras que se te haga a ti: 55
Haz & otro lo que quisieras que otro hicier; contigo :
(Mateo, 7. 12. Liicas 6. 15. Tobias 5. 16.) LaDJr.i—
mera de esas maximas, es el verdadero y genulino
fundamento del amor de justicia; y la segunda, del
dP humanidad y beneficencia. Y comobaunq;e el
Iser amante y el amado sean iguales por la natura-
tc(a)zz, i[r;;xeder suceder que uno 518 ellos sea més perfec-

pertecto que el otro: 56. es tambien muy po-

* P . EATE >

penggcciozzguc;uf):égmn u{ honra es la justa estimacion de las
it dimite st :‘pan & otro: obediencia, la inclinacion del
i éecutar todo ‘aquello que el ente superior
prohibe. Y comocf?ﬁ; . fi05}0“05 e i L
rioridad, serfn mucl L sl i A g
e celaos.l tamblen.los de veneracion y obediencia;
i o ~] ‘ﬂ I)Cl‘felccmn y sublimidad del ente tanté

en la veneracion y obediencia que le tribt;tcmos.

sible que amemos a un hombre con el amor de amis-
tad, porque como hombre es igual & nosolros; (que
lo amemos tambien con el amor de devocion 1 obe-
diencia, si es méas perfecto que nosolros; y con el de
benevojencia, Si es ménos perfecto. (%)

PARRAFO LXXXIX.
Indole del amor de benevolencia.

Finalmente, como el amor de benevolencia procu-
ra conservar y aumentar hasta donde es posible la fe-
licidad del ente méas imperfecto; (§86) es consiguien-
te, 57. que no debamos dafiaral ente inferior, pri-
vandolo de lo que justamente le perlenece, 0 negan-
dole lo que en justicia se le debe; 58. que estamos
jgualmente obligados 4 beneficiarlo con prudencia: y
por lo mismo, 5. que debe evitarse en este punto ra-
cionalmente la profusion, y contenernos dentro de los
limites de la liberalidad y de la beneficencia.

PARRAFO XC.

Cuéintos sean los objetos de este amor.

Sj examinamos con atencion los entes que nos ro-
dean, encontlrarémos que solo son tres aquellos res-

(*) Asi, aun cuando el principe, como superior nuestro, tengs
derecho de exigirnos veneracion y obediencia; sin embargo, €sto
no impide que tenga para con nosotros aquellos deberes que re-
sultan de la igualdad natural; y por esto €8 que no puede matar-
nos sin razon, ni perjudicarnos sin justicia, ni injuriarnos arbi-
trariamente; pues debe hacer siempre lo que Plinio elogia en
Trajano, (Panegrico cap. 2°) «Que recordaba siempre que 1o €ra
ménos hombre, que los hombres & quienes mandaba.»
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pecto de quiencs estamos obligados por el amor:
Dios, Criador supremo de todas las cosas: nosotros
Mismos, que somos préjimos de nuestras propias per-
sonas, y finalmente, los otros hombres, queson 1gua-
les & nosotros por naturaleza. Porque respecto de los
espiritus, como son los angeles, su naturaleza no nos
es de tal modo conccida, que podamos de ella dedu-
cir la existencia de algunos deberes reciprocos entre
ellos y nosotros. Por lo que hace 4 los brutos, como
no tienen con los hombres comunion algana de de-
recho, (*) tampoco tenemos para con ellos obligacion
alguna, sino tnicamente para con Dios que los crio,
y de cuyas crialuras no debemos abusar perversamen-
te. (Puffendorf, de jur. natur. et gent. 4. 3. 6.)

(*) Esa comunion de derecho, segun se demostrard despues,
deberia provenir de un pacto; y los brutos son totalmente inca-
paces de obligacion activa 6 pasiva, emanada de pacto. No de-
bcmos, pues, adherirnos 4 la opinion de los pitagéricos y de Por-
ﬁrm‘, que atribuian 4 los brutos, no solo el sentimiento v la me-
moria, sino tambien una alma racional. Porque aunque los hom-
bres adviertan cierto afecto en los brutos, Y aun experimenten
respecto de ellos cierto amor de benevolencia, en virtud del cual
no abusan de la facultad de matarlos, sino que fntes bien, les pro-
porcionan una vida més cémoda, como sucede con los perros do-
me’stir:os; de esto no se infiere que estén dotados de alma racio-
nal, ni que tengamos para con ellos obligacion alguna propia-
mente dicha. Platarco, en Caton el mayor, p. 339, dice: «Asi
«es que la benignidad tiene un campo més extenso. Porque solo
«nos valemosde lu ley y de la justicia para con los hombres; yla
«beneficencia se extiende algunas veces hasta los brutos, porque
«clla procede de un rico manantial de dulzura y de humanidad,
“que se encuentra naturalmente en el hombre. En efecto: alimen-
«tar caballos que ya no sirven para el trabajo, y. perros viejos €
natiles, solo es propio de la benignidad del hombre.»
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PARRAFO XCIL
Axioma primero, del amor para con Dios.

Como no podemos concebir & Dios 6ptimo maxi-
mo, sino como un ente perfectisimo de quien depen-
de enteramente nuestra existencia y conservacion, de
cuya perfeccion y superioridad estamos convencidos;
asi como de la voluntad que tiene de ser amado por
nosotros; (§ 87.) se deduce 60. que le debemos amor
de devocion y obediencia: y debiendo ser este amor
digno del ente perfeclisimo 4 quien se dirige; 61. flu-
ve naluralmente este primer axioma: «Dios, como en-
te perfeclisimo, y de quien todos dependemos, debe
ser amado con todas las fuerzas de nuestra_alma, (*)
y se le debe tributar tambien obsequio interno per-
fectisimo.»

PARRAFO XCII.
Axioma segundo. Del amor para con nosotros mismes.

El amor de nosotros mismos debe producirnos

(*) Como Ja veneracion que tributamos & un ente superior
deba ser digna de €l: (§ 87.) deducimos con razon que 4 un ente
perfectisimo se debe una veneracion stima. Y como Dios conoce
perfectamente, no solo nuestras acciones externas, sino hasta lo
més profundo de nuestras almas; es consiguiente que debamos
tributarle profunda veneracion, tanto en el interior de nuestros _
corazones, como por médio de nuestras acciones externas. A ese
culto 6 amor interno se refieren las sagradas letras cuando di-
cen: «Amarés al Sefior Dios tuyo, con todo tu corazon, con to-
da tu alma y con todo tu pensamiento;» (Mateo, 22, 37, Liicas,
10. 27.) y agrega: «con todas tus fuerzas.»




fals) »
complacencia por nuestra propia perfeccion y felici-
dad. (5 80.) De aqui es 62. que eslamos obligados &
conseguir nuestra perfeccion y felicidad, y 4 conser-
varla y aumentarla hasla donde nos fuere posible. Y
como miénlras mas perfecto es un ente, lania mayor
sea la honra y obedie ncia que le debemos: 65. nos de-
b emos precaver de amarnos & nosotros mismos mas
que & Dios, porque entonces esle amor inmoderado
de nosotros mismos, se converliria en una acciow re-
probada. De aqui se deduce 64. el segundo axioma:
«El hombre esta obligado 4 no omitir cosa alguna de
aquellas que contribu yan & adquirir, conservar y au-
mentar su perfeccion y felicidad, (*) en tanto quees-
to pueda hacerse sin violar la ley del amor divino.

PARRAFO XCIII.

Axioma tercero. Del amor para con los demds hombres.

Siendo iguales todos los howbres por la naturale-
za, y exigiendo esa igualdad natural, que sean iguales
tambien los deberes del amor; [§ 88.—55.] es consi-
guiente 65. que la felicidad de otro deba complacer-
nos, ni mis ni ménos que la nuestra; y por tanto 66.

(*) Porque Dios obliga al hombre 4 1a fruicion del bien; (§89.)
y por lo mismo & adquirir, conservar y aumentar su felicidad.
Pero como muchas veces se nos representan vérios bienes, de los
que el uno es mayor que el otro; (Elem. fil. mor. § 149 y sig.)
y el bien 1aenor, que nos priva del goce de un bien mayor, deba
reputarse como mal; (ibid. § 142.—12.) facilmente se compren-
de que Dios nos obliga 4 escojer el mayor de los diversos bienes
que se nos presentan.
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que eslamos obligados a amar & nuestros semejantes,
tanto como 4 nosotros mismos; 67. y 4 nosotros mis-
mos tanto como & nuestros semejantes.  De aqui 68.
el tercer axioma: El hombre esta obligado & amar
al hombre como & si mismo; & no hacerle lo que no
quisiera que se hiciera con él; y por el contrario, &
hacerle todo aquello que quisiera que otro hiciera
con él.

PARRAFO XCIV.
Este principio es verdadero, evidente y adecuado.

Comparando les requisitos que hemos dicho antes
que debe tener el principio de conocimiento del de-
recho natural, con el amor, probarémos facilmente
que éste es el genuino principio del derecho natural.
Porque nada puede haber mds verdadero que él, su-
puesto que emana de la misma indole de la voluntad
Divioa, y de la naturaleza humana; y, (lo que me causa
gran complacencia,) se encuentra apoyvadoenel texto
mismo de las sagradas letras. Nada mas evidente,
supuesto que todas las nociones que lo componen son
tales, que puede conocerlas muy facilmente el hom-
bre més ignorante, y aun el pagano por solo el mé-
dio de la recta razon. Finalmente, pada mas ade-
cuado, porque como demostrarémos despues, no hay
obligacion alguna, del hombre 6 del ciudadano, que
no emane de aquellos principios como de una.fuente

purisima y abundante.
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