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tam ab actu, et consequi ad talem dispositio-
nem jam probatum est ; si vero cum tali dis-
positione conjungatur sacramentum, eamdem
et majorem pratiam efficiet, quia (ut supra
dicebam ) perfectio dispositionis non impedit,
sed juvat ad effectum sacramenti. Unde in
universum, tam intra quam exira sacramen-
tum, verum est quod ibidem Coneilium docet,
gratiam justificationis unicuique infundi, se-
cunduwm propriam evujusque dispositionem. Est
ergo evidens definitio Coneilii de gratia per-
manente , que per Baptismum in re vel in
voto datur; eamque confirmant multa alia
verba illius, ¢. 7, que sunt de infusione gra-
tie et donorwm., el preesertim charitatis, quwe
per Spiritum Sanctum in cordibus dijfundi-
tur, et ipsis inkheret, quie specialius in capite
sequenti ponderabimus.

14. In gratia que per penitentiam dalur,
ostenditur. — Venio ad alteram partem, de
gratia quée per peenitentiam restituitur, quan-
do per peccatum amissa est gratia Baptismi,
de qua loquitur idem Concilium, eadem ses-
sione, cap. 14, et plane docet esse gratiam
permanentem , sicut baptismalis fuerat, ut
patet ex illis verbis : Qui ab accepta justifica-
tionis gralia per peccatum exciderunt , 1ursus
Justificari poterunt. Ubi de eodem modo jus-
tificationis loquitur, nisi quis velit ambigui-
tatem et ®quivocationem in illis verbis fin-
gere. Item, quia dicit amissam gratiam re-
cuperari; est ergo ejusdem rationis; et ¢. 29
dicit amissam justiiam recuperari, et utro-
que loco aif hoc ficri per sacramentum Peeni-
tentize, cujus proprius et infallibilis effectus
non potest esse aliquis actus hominis, sed
aliqua gratia permanens, eisdem rationibus
quibus id de Baptismo probatum est. Tota
autem hwc docirina procedit, tam de gratia
obtenta per sacramentum in re susceptum,
quam in voto, ut in eodem cap. 14 Coneilium
diserte declarat, et latius sess. 14, ¢. 4; ergo
absolute de omni homine justo, quocumque
modo justificetur in lege Evangelica, certa
fide tenendum est illi infundi aliquam gra-
tiam permanentem.

15. Pars objectionis expenditur. — Neque
contra hoc obstat altera ratio que objicieba-
tur, scilicet, iis qui perfecte disponuntur ad
remissioném peccati, non esse necessariam
aliam gratiam, qua expellat peccatum ; tum
quia hoc etiam falsum est, ut in dicta disp. 4
de Incarn. late probavi, et infra, tractando
de formali causa justificationis, necessario

tractandum est ; tum etiam quia, licet conce- Justitiz in

deretur peccatum formaliter excludi per con-
tritionem, nihilominus gratia permanens es-
set necessaria justificato, uf eum intrinsece

ac permanenter sanctificet, et divine naturs
participem efficiat. Heaec enim gratia non est

solum necessaria propter expulsionem pec-
cati; imo nec per se primo propter hune fi-
nem data est, quamvis ille effectus connatu-
raliter sequafur quando in persona pracedit
peccatum, quod est quasi accidentarium ipsi
grati®, et ideo etiam hominibus in statu in-
nocenti®, et angelis in sua conditione data
est ; ergo, quamvis daremus actum contri-
tionis vel amoris expellere peccalum, non
ideo minus certum esse potest hanc perma-
nentem gratiam dari hominibus perfecte con-
tritis, quam ceeteris. Quod potest confirmari
ex Coneilio Tridentino, sess. 6, cap. 41, ubi
damnat dicentes , homines justificari sola
peccatorum remissione, exclusa gratia et
charitate, que in cordibus eorum per Spi-
ritum Sanctum diffundatur, atque illis inhz-
reat, ubi loquitur de eadem gratia de qua in
c. T sermonem fecerat, quam sess. b, 6, 7 et
14 semper cum justificatione conjungit. Unde
mihi verisimillimum est, quoties Conecilium di-
¢it hane gratiam ita dari justificatis, ut illis
inhsreat, uti verbo inherendi, non tantum
dialectico modo ut significat modum pro-
prium accidentis, sed etiam ut indicat fir-
mam, et stabilem ac permanentem adha®sio-
nem, in quo sensu est verbum illud frequen-
ter apud Latinos usitatum. Nam, cum per se
notum sit actus charitatis vel peenitentize, qui
a nobis fiunt , nobis inharere tanquam acei-*
dentia quaedam, nunquam illis apposuit Con-
cilium verbum inheerendi, sed specialiter illi
gratie et justitie, que propter illos actus,
tanquam propter dispositionem, datur ; ergo
quidquid sit de remissione pececati per ipsos
actus, semper hec gratia infunditur justifica-
tis, ex mente Concilii.

16. Confirmatur ex aliis ejusdem Concilii
definitionibus. — Possuntque hac omnia con-
firmari ex aliis definitionibus ejusdem Con-
cilii; nam in ¢. 40 dicit, hominem per ob-
servantiam mandatorum crescere in ipsa jus-
titia per Christi gratiam accepta; et in eo-
dem sensu ait, in canon. 32, hominem jus-
tum per hona opera vere mereri augmentum
gratize. Ubi necesse est loqui de gratia habi-
tuali; tum quia loquitur de gratia eadem que
in justificatione ineeepit, camque dicit cres-
cere; tum ctiam quia, si quod augmentum
solis actibus bonis multiplicatis
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cerni potest, homo bene operans non mere-
tur illud angmentum, sed facit, _quia non
distinguitur ab actibus multiplicatals, lsed‘for—
maliter (ut sic dicam) in ipsa multiplicatione
actuum consistit; augmentum ergo gratiee,
quod homo meretur, necessario esse debet
in aliqua perfectione habituali distincta. ab
actibus. [lud autem augmentum non est tan-
tum per extrinsecum favorem, vgl alcl_:ep!;a—
tionem, sed est proportionatum justitiec in-
heerenti, in qua justi crescunt, et magis Jus-
{ificantur, juxta verba et mentem Coneilii.
Idem probat quod idem Concilium, ¢. 11, 13
ot 14 docet, hominem semel justificatum non
cadere ab hac gratia, nisi peccando, sed in
ea perseverare; inde enim fit etiam gratiam
perseverare, seu durare in ipso homine. Et
jita in can. 23, dicit hane gratiam posse amitti
peccando, in quo supponit aliter non amifti,
quod etiam expresse definit can. 24, dqcens
justitiam acceptam conservari et angerl per
hona opera; si ergo conservatur, permanet,
et propter solam cessationem ab opere mon
amittitar.

7. Assertio ampliatur ad justificatos anle
Christi adventum. —Tandem, ut ad aliam ra-
tionem supra positam, de hominibus ante
Christi adventum justificatis, respondeamus,
addimus superius dictis, veritatem hanc de
gratia permanente justorum, eamdem certi-
tudinem nunc habere in omnium hominum
justificatione, quocumque tempore facta sit.
Probatur , quia doectrina de justificatione,
quam tradit Concilium, generalis est, seclusp
tantum respectu ad causalitatem et necessi-
fatem sacramentorum nove legis, et ita in
‘ommi tempore in omnibus hominibus locum
habet. Hoe probatur primo, ex cap. 4 dicte
sess. 6, in quo prius generalem descriptionem
justificationis tradit, uf sit franslatio ab eo sta-
tu, in quo homo nascitur filius primi Ade, in
statum gralie, et adoptionis filiorum Dei per
secundum Adam, Jeswm Christwm Salvatorem
nostrum. Qua deseriptio ex mente Concilii, de
se generalis est, et ideo post illam addit, pe-
culiarem respectum ad Baptismum, tanquam
ad cansam seu medium, esse proprium legis
Evangelice, et idem cum proportione intel-
ligit de justificatione a peccatis actualibus
post Baptismum commissis, qua nunc fit per
sacramentum Peenitentise, ut postea cap. 14,

_ et sess. 14, declarat. Ergo, remoto hoe res-
pectu, reliqua, quee Concilium tradit de gratia
que justis infunditur, generalia sunt. Se-
cundo, idem probatur : nam omnia qué Con-
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cilium dicit de dispositionibus actualibus ad
hanc gratiam, etde auxiliis seu gratiis actuali-
bus ad illas dispositiones necessariis, genera-
lia sunt, et pro omni tempore damnant erro-
res Pelagii et Lutheri; ergo in eodem sensu tra-
dit omnia que de gratia inherente definit, et
ad dammnationem Lutherani erroris pertinent.
Tertio Coneilium, in discursu illius doctrina,
@que illam confirmat testimoniis veteris et
novi Testamenti, ut patet ex cap. b, 6, ete.;
ergo signum est illud loqui non E‘zOhH.I'l de
justificatione, prout nunc fit, sed _mmphgter
de justificatione secundum se. Sicut etiam
omnia qua dicit de perseverantiz dono, et
de amissione justitiee per peccatum, et recu-
peratione per peenitentiam, et de augtn:!ento
justities ac merito ejus, generalem do'ctrmaqa
ad omnia tempora cujuscumque legis conti-
nent ; alioqui revera doctrina illa de justifi-
catione esset nimis diminuta et limitata. De-
nique hoe satis declaravit Concilium, sess. 14,
can. 4, explicans quomodo contritio, omni
tempore, fuerit necessaria dispositio ad justi-
tiam, et quid peculiare nunc requirat. Ita ergo
doctrina de permanente gratia justorum gene-
ralis est, et solum hoc habet nunc peculiare,
quod per specialia sacramenta cem})gratur, et
quod fortasse perfectiorem dispositionem ex
parte fidei requirit. .

18. Amplificatio rationis superioris. — Fa-
cile extenditur dactring hec ad Angelos. =
Quin potius addo, licet hec que a Concilio
traduntur de justificatione, ut est translatio a
statu peccati, etc., solum conveniant homi.-
nibus post lapsum Ade, nihilominus doctri-
nam de habituali gratia sanctlificante ex men-
te Concilii latius extendi. Nam in sess. B,
can. 1, definit Adamum, peccando, stalim
sanctitatem el justitiam in qua conditus fucrat
amisisse ; docet erzo, etiam ante peccatum,
simplicem (ut ita dicam) justificationem per
inhmrentem justitiam et sanctitatemn homini-
bus datam esse. Quod patet, tum quia sem-
per loguitur Concilium univoce, ut sic dic(flm,
de juslitia et sanctitate hominum; tum etiam
quia sanciitas et justitia, quae pcml:ando amit-
titar, permanect in homine gquamdiu non pec-
cat. Presertim quia in can. 2 addit Adamum
non sibi soli, sed etiam nobis justitiam per-
didisse ; non amisit autem nobis justitiam
tantum imputativam, ut per se patet; neque
ctiam illam que esse potest per solos ae-
tus, quia non solum adultis, sed etiam par-
vulis illam perdidit; nam ideo parvuli in
peccato  concipiuntur quia carent gratia
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quam, concepti in statu innocenti, habere
potuissent; ergo necesse est illam gratiam
esse permanentem, et ab actibus distinctam,
imo ejusdem rationis cum gratia qua: in bap-
tismate datur, cum per hanc formaliter ex-
cludatur originale peccatum, quod est pri-
vatio illius sanctitatis et justitiee, quam in
Adamo recepimus, ad quam nobis recupe-
randam Christus in hune mundum venit, ut
jdem Concilium docet, sess. 6, cap. 2. Igitur,
juxta doctrinam et definitionem Coneilii, hzec
gratia permanens non solum data est homi-
nibus post lapsum, sed etiam ante lapsum.
Et in hoc sensu dixit Cyrillus, lib. 2 in Isai.,
circa ‘principium : A principio dabatur nostri
generis primitiis, id est, Adamo, Spiritus
Sanctus; verum demersus est in peccalo, nec
snvenit in hominibus requietem Spiritus, om-
nes enim declinaverunt, ete. Post factus est ko-
mo unigena Dei sermo, Spiritusque Sanctus in
Lominis natura insedit, velut in ipso primo,
et quasi in primitiis generis posterioribus,
wt ol in nobis deinceps conquiesceret ac Mmane-
ret, atque in credentium mentibus cum volup-
tate habitaret. Que omnia verba permanen-
tem gratiam aperte indicant, et alia de gratia
primi hominis addoximus in proleg. 4. Et
hinc facile fieri posset ascensus ad Angelos,
nam, licet de illis non habeamus tam claras
definitiones, nihilominus sine ulla dubitatio-
ne credendum est, etiam €IS communicatum
esse donum gratie permanentis, Non est qui-
dem ita certum an in principio cum hoe do-
no creati fuerint, et de malis angelis nonnulla
questio inter Theologos est, an in via hoc
donum consecuti fuerint. Nihilominus tamen
quod sancti Angeli hoc donum habuerint in
via inechoatum, et nunc habeant in patria con-
summatum, omnino certum est, nam Patres
eodem modo loquuntur de sanctitate Angelo-
rum quo de hominibus, ut ex 1 p., q. 62,
suppono, nuncque solum expendo verba Am-
brosii, lib. 1 de Spiritu Sancto, cap. 4, ubi de
Spirita Sancto dicit: De substauntia invisibi-
lium creaturarum non est, nam et ille sanctifi-
cationem hujus accipiunt, et per hunc religuis
mundi operibus anteceliunt ; sive Angelos dicas,
sive Dominationes, sive Potestates, OmMNiS crea-
tura expectat Sancti Spiritus gratiam. Bt pos-
tea Angelos cum hominibus confert, et de
omnibus ait : Ufigue Sancli Spiritus gratia
filios Dei [ecit.

CAPUT IV.

AN GRATIA HABITUALIS INCLUDAT HABITUS, SEU
VIRTUTES INFUSAS?

1. Bz diclis constat gratiam esse habitwm.
— Descriptio gratie. — Hactenus solum os-
tendimns gratiam esse formam permanen-
fem in homine, quando non operatur, ac
proinde distinctam ab omnibus actibus gratie.
Ex quo satis probatum videtur illam esse ha-
bitum ; abstinuimus tamen ab hac voce, quia
per habitum solet intelligi principium actus,
de quo nondum disputatum erat, quamvis si
vox illa latius sumatur, pro quacumque qua-
litate perficiente animam, qua non sit actus
secundus, eadem certitudine qua ostendimus
dari gratiam permanentem, concluditur esse
qualitatemn habitualem, non tam per novam
illationem, quam per solam terminorum ex-
plicationem, ut magis ex sequentibus capiti-
bus constabif. De hac ergo gratia habituali
superest explicandum in specie, quid sit,
quod nullo modo prestare possumus, nisi
hanc gratiam in plura membra dividendo.
Nam gratia habitualis, qua a nobis hactenus
explicata est, est veluti quoddam genus, ‘cu-
jus preecisa ratio et essentia ex dictis hactenus
facile intelligi potest. Est enim qualitas quae-
dam spiritualis et supernaturalis in substan-
tia sua, quee non est operatio, neque actus
secundus, sed forma quedam permanens, et
per modum actus primi a Deo infusa, ut per
eam divin nature et perfectionis, singulari
modo, et ordinem naturse superante, partici-
pes efficiamur. Neque amplius possumus in
hac generalitate hanc gratiam explicare, nisi
ad ejus species descendamus.

9. Prima gratie divisio.—Potest ergo primo
hee gratia dividi in eam quee est proximum
principium operandi, et que vel nullo modo
est principium, vel saltem remotum. Hac po-
sterior in usu Theologerum retinuit nomen
gratiz simpliciter, vel gratiee sanctificantis,
vel etiam gratiee habitualis; et quamvis ha®¢
grjdtia revera sit principalior cateris, et quasi
principium, et radix aliorum habituum, nihi-
lominus, quia ejus cognitio minus certa est,
illam in ultimum locum reservamus, uta cla-
rioribus procedamus. Alia igitur gratia, qué
est principium proximum operationis, reti-
nuit nomen habitus per se infusi. Dieitur
autem per se, ad excludendum habitus naft-
rales, qui, cum possint ordinaric modo per
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actus ejusdem ordinis acquiri, interdum aDeo
infunduntur, et ideo dicuntur per accidens
infusi, non tamen pertinent ad ordinem gra-

iz, neque cum gratia ordinarie infunduntur,

ut postea dicemus. Quamvis aufem habitus
ot virtus absolute dicti comparentur tanquam
genus ef species, quia dantur habitus qui non
sunt virtutes, sed vitia, vel alio modo imper-
fecti, nihilominus in ordine grati, habitus
infusus non est genus respectu virtutis infu-
s, sed convertuntur,loquendo generalim de
virtute, prout dici potest etiam de donis Spi-
ritus Sancti, ut postea dicemus.

3. Habitus infusus semper est virtus. —
Ratio clara est, quia habitus per se infusus
est effectus ita Dei proprius, ut a nulla alia
causa, nisi a Deo, fieri possit, ut infra dice-
mus; Deus autem non potest infundere nisi
habitum bonum et honestum, id enim ejus
bonitas et sapientia requirunt. Item quia isti
habitus sunt singnlares participationes divi-
narum perfectionum et virtutum; ergo ex suo
genere sunt determinate ad honestum, quoad
specificationem ; imo non ad quodeumque
honestum, sed divini ordinis. Sic enim recte
intelligitur quod ait Joan., 1 can., capit. 3:
Qui natus est ez Deo, peccatum non facit, Juo-
niam semen ipsius in eo manet, et non potest
peccare, quoniom ex Deo natus est, utique,
quatenus natus est, ut exponit Augustinus,
quia videlicet per illud esse, et per illas fa-
cultates quas ex tali nativitate recipit, pecca-
re non potest. Sunt ergo illi habitus ex suo
genere essentialiter determinati ad bonum,
et ideo essentialiter boni et honesti sunt, et in
hoc sensu dicimus esse virtutes, ac proinde
habitum operativam et virtutem per se infu-
sam, idem esse.

& A posteriori fulcitur. — Tandem idem
probari potest ex actibus talium habituum.
Solum enim dantur hi habitus per se infusi
ad efficiendos actus supernaturales quoad
substantiam, vel, ut generalius in omni opi-
nione loquamur, ad efficiendos actus super-
naturales sicut oportet ad justitiam et salu-
tem. Actus autem supernaturalis quoad sub-
tantiam non pofest esse, nisi studiosus, seu
bonus in sua specie. Neque etiam potest ac-
tus esse sicut oportet ad salutem, nisi sit
rectus et bonus : ergo isti habitus natura sua
determinantur ad actum bonum, et sic dici-
mus converti eum virtute infusa. Idem ergo
est generatim quarere an infundatur gratia
habitualis operativa, ac querere an dentur
habitus infusi, vel virtutes infuse, quod trac-

tavit D. Thomas 1. 2, q. B4, art. 4, ef queest.
63, artic. 2. Nobis autem ad comprehenden-
dam totam habitualem gratiam, visa est heec
questio hoe loco necessaria. Quia vero sub
hoc genere habitus, vel virtutis infusz, plu-
res dantar species, que in hoc genere con-
veniunt, prius in hoc capite breviter qua
communia sunt complectemur, et postea sin-
gulas species percurremus.

8. Vetus questio de habitibus infusis.—Opi-
nio negans fundatur.— Qusstio ergo hzc de
habitibus infusis antiqua est, et pracipue vi-
detur fuisse controversa de his habitibus, qua
sunt proxima principia operationum, et ideo
sub nomine habituum et virtutum refertur in
capitul. Majores, de Baptismo, et in Clem.
unic. de Summa Trinitate. Et quamvis mo-
derni dicant inter antiquos Theologos faisse
de hoc diversas opiniones, ego tamen non
reperio aliquem Theologum catholicum qui
absolute negaverit hos habitus, neque etiam
de aliquo relatum invenio. Nam, ut supra
notavi, Theologi qui in genere referuntur,
non negabant absolute hos habitus, sed tan-
tum negabant infundi parvulis, fundaban-
turque in incapacitate parvulorum ad ope-
randum. Magister autem, qui negavit habi-
tum charitatis, non negavit ommnes habitus
infusos, et ideo illa etiam opinio ad prasens
non pertinet. Nihilominus potest hee opi-
nio generatim suaderi, quia vel isti habitus
dantur, ut homo facilius eliciat tales actus,
vel simpliciter ut eos possit efficere. Primum
dici non potest, quia habitus, qui solum dant
facilitatem operandi, per actus acquiri possunt
et consequenter tales habitus non sunt per se
infusi. Item habitus qui solum dat facilitatem,
supponit in potentia facultatem integram ope-
randi; ostensum est autem in superiori libro
nostras potentias non habere naturalem vim
sufficientem ad actus supernaturales, quales
sunt illi propter quos habitus infusi dari pos-
sunt. Ergo tales habitus non possunt propter
solam operandi facilitater infundi.

6. Secundum membrum dilemmatis proba-
tur primo.— Secundo.— Tertio.— Quod vero
nee propter potestatem dari possint, probatur
primo, quia hoc est contra vel supra rationem
habitus; nam habitus perficit potentiam, et
auget vim operandi, et sic etiam dat operandi
facilitatem et suavitatem, et ideo habitus es-
sentialiter supponit potentiam; ergo non dat
illam. Quod si quis hac ratione fateatur hos
habitus solum appellari habitus, ut distin-
guantur ab actibus, et ut distinguantur a po-




