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potest cum proportione accommodari, qua®
omnia clara sunt, et facile legenti consta-
bunt. De testimoniis autem Augustini multa
diximus in libro preecedenti, cap. 13, quia
multa illorum optime de charitate habituali
exponuntur, justa verba Pauli : Charitas Dei
diffusa est in cordibus nostris, quibus fere Au-
gustinus ubique utitur. Unde etiam dicit cha-
ritatem, qua nos sanctificat, dare potesta-
tem bene operandi; et quamvis alibi dicat
charitatem esse motum animi, vel intelligen-
dus est causaliter, quia est principium talis
motus, ut illum exponit Magister in 1, dis-
tinct. 17, vel sub motu comprehendit virtu-
tem, quée in animo supponi necessario debet,
at ab illo connaturaliter procedat. Ttagque sub
illo animi motu totum pondus in Deum, fo-
tumque affectum, tam actualem quam, habi-
tualem, comprehendit. Vel certe, licet illis
locis vocem charitatis sub illa significatione
explicuerit, in aliis docet nobis infundi vir-
tutem, a qua est ille motus, ut patet in lib.
de Morib. Eccles., cap. 14, et cap. 13; sicul
ergo alibi dixit justitiam interdum significare
virtutem, interdum opus justitiee, ita plane
in aliis locis de charitate sentit. Unde etiam
fatemur, cum dicit nos redire ad Deum per
dilectionem, loqui de actu chariiatis, et de
eodem dicere potuisse nos sanctificare, et
esse mensuram perfectionis nostree justitio ;
heee vero et similia recte exponuntur juxta
doctrinam Coneilii Tridentini, dieto cap. T,
dicentis unicuique dari justitiam juxsta suam
dispositionem ; sic ergo dileclio est mensura
justitiee, tanquam proxima dispositio ad illam;
sic etiam sanctificat animam, et cetera quee
de illa dicuntur. Et simili. modo cetera testi-
monia Gregorii, Bernardi, vel aliorum, que
adduci possunt, facile exponuntur.

38. Solvuntwr rationes. — Ad rationes res-
pondetur quod, licet actus charitatis inchoet
amicitiam cum Deo, non confert illud esse
divinum, quo justus peculiari modo constitui-
tur filius Dei adoptivus, participando divinam
naturam, et ideo mnec constifuit hominem
sanctum, nec consummat, ut ita dicam, ami-
citiam cum Deo, quia non censetur Deus per-
fecte diligere hominem ut amicum, donec il-
li infundat participationem sua natura. Item
solus actus non est donum de se permanens,
et dans facultatem juste operandi, et ideo non
justificat, ut explicavi. Et ita facile satistlt
duabus primis rationibus. Ad tertiam, etiam
de ipso habitu charitatis dici potest per se
solum nec sufficienter, nee principaliter ho-
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minem justificare, ut in sequenti capite de-
clarabo. Deinde etiam comparatus ad actum,
est permanentior forma dans quamdam facul-
tatem juste operandi, et ex hac parte aptior
ad sanctificandum. Est eliam proxime con-
junctus cum gratia sanclificante, et per
utramque homo altiori et stabiliori modo fit
unus spiritus cum Deo, quam per solum ac-
tum.

CAPUT IX.

UTRUM GRATIA, QUA FORMALITER JUSTIFICAMUR,
SIT UNUS SIMPLEX HABITUS, VEL PLURIUM COL-
LECTIO?

1. Primus dicendi modus.— Gratiam justi-
Jficantem esse habitwum collectionem. — Quam-
vis nomine gratiee habitualis per antono-
masiam significari soleat forma illa super-
naturalis, que hominem facit Deo gratum ef
acceptum, ac filium adoptivum, generalius ta-
men loquendo, quilibet habitus infusus est
quaedam gratia habiualis, et quia isti habi-
tus sunt plures, ideo superest explicandum
an aliquis illorum per se sumptus, sit illa jos-
titia qua est propria forma sanctificans, vel
sit plurium collectio; et si est unus, quis ille
sit; vel si est plurium collectio, qui etiam, et
quot illi sint. Principio igitur, justitiam hane
non esse simplicem habitum suaderi potestex
Concilio Tridentino, sess. 7, cap. 7, ubi signi-
ficat justitiam includere plures virtutes, sen
plura alia dona; inquit enim justificationem
fieri per infusionem grotice et donorum ; et ibi-
dem ait, in justificatione simul cum remissio-
ne peccatorum hao tria hominem aceipere, fi-
dem, spem et charitatem. Secundo, Concilium
Viennense, in Clement. unic. de Summ.
Trinit., dum eligit, tanquam probabiliorem,
opinionem asserentem, tam parvelis quan adul-
tis infundi informantem gratiam et virtutes,
indicare videtur homin®m justificari per infu-
sionem grati et virtutum. Tertio, argumentor
ratione, quia justitia, ut constituit hominem
simpliciter justum, non dicit unam peculia-
rem rectitudinem in ordine ad Deum, sed di-
cit integram rectitudinem in omnibus partibus
hominis, ita ut inferiora subjiciantur supexio-
ribus, et omnia Deo, ut docuit divus Thomas,
prima secunde, queest. 113, artie. 1 ; sed nulla
est virtus singularis quee totam hane rectifudi
nem possit conferre ; ergonon potesthac jus=
titia esse unum simplex donum , sed collectio
plurium.
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9. Secundus dicendi modus. — Justiliam
esse simplicem formam suadetur. — Al vero e
contrario justitiam esse simplicem formam
suadere possumus, primo, quia gratia sanc-
tificans animam est una simplex qualitas, ut
supra visum est; ergo etiam justitia infusa
est una qualitas, seu unus habitus. Probatur
consequentia, quia illa gratia, qua constituit
hominem sanctum, est etiam vera justitia,
quia non potest homo esse sanctus, nisi sit
justis. Secundo, quia, si justitia includeret
formaliter plura dona, includeret etiam fi-
dem et spem, ut priora argumenta probare
conantur; sed non videtur hoc dici posse;
primo, quia per peccatum amittitur forma-
lis justitia, et tamen non amittuntur fides
nec spes; secundo, quia alias homo fide-
lis esset ex parte justus, vel (ut ita dicam)
semijustus, quando est in statu peecati, quia
retineret partialem causam formalem justifi-
cationis ; tertio, non maneret in patria eadem
justitia quee fuitin via, saltem integre el ade-
quate, quia non manet fides nec spes. Et ea-
dem ratione non justificarentur homines per
formalem justitiam similem jusiitize Christi,
quia ipse non fuit justus per infusionem 1lla-
rum frium virtutum ; hoe autem non videtur
consentancum Paulo ad Roman. 8, et aliis
locis supra citatis. Unde possumus argu-
mentari .tertio , quia justitia est quedam
forma indivisibilis ; ergo debet esse simplex
qualitag, nam, si esset composita ex multis,
dividi posset. Antecedens probatur, quia
necessario acquiritur vel amittitur tota si-
mul; ergo oportet ut sit unus indivisibilis ha-
bitus.

3. Prima distinctio in primo modo dicends
supra posito. — In hoe puncto multorum sen-
tentia esse videtur, justitiam esse collectio-
nem plurium habituum ; variis tamen modis
explicatur. Nam imprimis Vega, lib. 7 in Tri-
dentino, cap. 3, existimat esse definitum a
Concilio in loco citato, formalem justitiam
non esse unam virtutem, sed collectionem
trium, utique fidei, spei et charitatis. Cui
sententize videtur subscribere Bellarminus,
lib. 1 de Grat. et liber. arbit., cap. 6, § Pri-
mo Concilium Tridentinuwm, ete. Bt ad hoc sua-
d.endum affert testimonia Ambrosii et Augus-
tini, dicentium in his tribus virtutibus consis-
tere perfectionem hominis Christiani. Maxime
vero id videtur probare testimonium Pauli,
1 ad Corinth. 43, ubi hec tria ponit, tanquam
Christianm vite et justitiee essentialia. Sua-
deri etiam potest, quia Scriptura sw®pe tri-

159
buit justificationem his virtutibus; nam de
fide seepe dixit Paulus in Epistol. ad Roman.,
hominem per fidem justificari, et adjungit
deinde charitatem, in e. 5 ; et ad Galat. 5 et 6,
dicit justificari hominem per fidem, qua per
charitatem operatur; et in eodem ¢. b ad Ro-
man., addit spem, qua fidei est conjurictissi-
ma, etideo etiam ¢. 4, ut fidem Abrahes com-
mendaret, addidit: Contra spem, in spem cre-
didit ; et cap. 8, ait : Spe salvi fucti swmus ; et
Joan., Epist. 1, ¢. 3, dicit: Qui kabet hanc spem
sanctificat se. Ex quibus potest formari ratio
qua utitur Vega, quia non est vere justus, nisi
qui vere credit, vere sperat, et vere amat;
ergo non est vera justitia, nisi que reddit
hominem promptum, et habilem ad hos tres
actus preestandos; sed hoc non confert una
virtas, sed ille tres simul ; ergo in illis con-
sistit justitia. Declarat hoe exemplo beatitu-
dinis, nam putat esse definitum a Benedicto XI
beatitudinem consistere simul in visione et
amore, et non in altero tantum; ita ergo
justitia viz consistit in perfecto ordine intel-
lectus, et voluntatis ad Deum, quem ille tres
virtutes preestant.

&. Secunda distinctio in primo modo dicendt
supre posito. — Eamdem sententiam in modo
aliquantulum diverso tradit Soto, lib. 2 de
Natur. et grat., cap. 18. Aif enim quatuor
esse causas formales nostree justificationis,
scilicet gratiam, et tres virtules Theologales.
In quo loquendi modo, cum plures causas
appellat, de partialibus intelligat necesse est,
quia Coneilium unicam esse dixit causam for-
malem ; intelligendum ergo est, juxta opinio-
nem Soti, illam esse unam collectione, seu
quee coalescit ex illis quatuor. Quod vero at-
tinet ad numerum, ideo differt a priori sen-
tentia, quia distinguit gratiam a charitate,
quod Vega non admittit, et ita abstrahendo
abilla questione, eliam Vega concedit gra-
tiam, quicquid illa sit, pertinere ad causam
formalem justificationis. Et sic ratio adeequata
utriusque sententiee reddi poterit, quia de
ratione justitiee infuse est, ut duo in nobis
formaliter efficiat; primum est, ut nos con-
stituat Dei amicos, Deo gratos, et acceptos ad
gloriam. Secundum est, ut det nobis faculta-
tem bene operandi. Sed primum prestat per
gratiam, secundum per tres virtutes Theolo-
gales ; ergo ha quatuor forme complent ve-
ram justitiam infusam.

5. Enervantur superiorg. — At enim, si hae
ratio efficax est, non solum ill® tres virtutes,
sed efiam ommes morales infuse, et dona
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Spiritus Sancti numeranda sunt inter dona,
qua formaliter complent, seu constituunt in-
tegram formam justificantem. Unde vel illi
auctores, ut fortasse Vega, mon admittunt
alios habitus infusos distinctos ab illis vir-
tutibus, vel, si illos admittunt, ut Soto, non
sufficienter enumerant formas complentes jus-
titiam. Sequela patet, quia de ralione justi-
tize est, ut det completam facultatem juste
operandi; sed non dat illam sufficienter per
illas tres virtutes, nisi reliquee, et dona adjun-
gantur, ut in superioribus visum est; ergo
omnes ille complent formalem justitiam, ut
bonum sit ex integra causa. Et declaratur ex
illo modo argumentandi, quod non potest es-
se vere jusius, nisi sit vere fidelis, ete.; ita
enim non potest esse vere justus, nisi sit
verus Dei cultor, et vere peenitens, el sic
de aliis; ergo justitia non est fantum col-
lectio illarum trium virtotum, sed omnium.
Item argumentum, quod sumitur ex illis
locutionibus : Qui habet hanc spen, sancti-
ficat se, de aliis etiam fieri potest; nam de
agente peenitentiam dicitur Ezechiel. 18:
Ipse animan Suam vivificabit ; et Ezech. 1,
dicitur : Zimor Domini ewpellit peccatum, et
sic de aliis.

6. Tertia distinctio circa collectionem habi-
tuum justificationis. — Est igitur alius mo-
dus explicandi hane sententiam, ul justitia
formalis sit collectio omnium habituum infu-
sorum gratie, virtutum et donorum, quatenus
optimum ordinem, et concentum in anima et
potentiis ejus constituunt. Hee videtur esse
aperta sententia D. Thome in dicta quast. 113,
artic. 1, ubi ait, hanc justitiam consistere in
interiori dispositione hominis, prout, scilicet,
supremum hominis subditur Deo, et inferiores
pires anime subduntur supreme, Scilicel ra-
tioni. Etin solutione ad 1, aif justificationem
non esse nominatam per ordinem ad fidem
vel charitatem, que sunt particulares virtu-
tes, quia importat generaliter totam rectiludi-
nem ordinis. BEamdem doctrinam latius tradit
in 4, dist. 47, queest. 1, artic. 1, quastiune. 1,
ubi in corpore ait hanc justitiam generalem
dici, in quantum cum gratia ommnes virtutes
includit, non quidem per modum tofius uni-
versalis, sed per modum fotius integralis, et
motum ad hane justitiam justificationem vo-
cari. Et in solut. ad 1 ail, licet hec justitia
originaliter sit in voluntate, quia est princi-
piwm merendi, etiam esse in aliis partibus ani-
me, quasi rectificatis, sicut in suljecto. Et n
solut. ad 3, dicit gratiam comparari ad chari-

tatem et cmeleras virtutes, ut essentiam ad po-
tentias, et ut moventem et perficientem illas,
et ideo primam causam justiti® esse gratiam,
et deinde charitatem. B¢ propler hoc (inquit)
ipsa justificatio est effectus justitie generalis
sicut cause formalis provime, sed charitatis,
el gratie, sicut couserum CauSE prodime.
Eamdem doctrinam habet queest. 28 de Verit,
art. 1, et fundari potest argumentis Vege et
Soti, cum his quibus proxime probavimus di-
minute fuisse locutos.

7. Opinio secunda superioribus dicendi modis
opposita. — Nihilominus esse potest alia sen-
tentia, dicens justitiam hane, qua’ nos for-
maliter et adeequate justificat, esse unam sim-
plicem qualitatem, seu habitum. Qué in ge-
nerali potest suaderi rationibus dubitandi se-
cundo loco factis. In particulari vero variis
modis explicari potest. Primus est heerebico-
rum, qui, eo modo quo aliquam formam in-
heaerentem justificantem admittunt, illam di
cunt esse solam fidem. Sic enim, uf refert
Bellarminus, lib. 2 de Justificat., cap. 1, Lu-
therus, in confessione Augustana, fidem dici
esse causam formalem nostra justificationis.
Tt Stapleton., prolegom. 2 ad lib. 5 de Jus
tificat., versus finem, revincere conatur ha-
reticos, quod negare non possint omnem in-
heerentem justitiam, cum per fidem nos justi-
ficari dicant. Verumtamen error iste ad hun
locum non pertinet; tum quia isti non lo-
quuntur de habitu fidei, quem etiam Luthe-
rus negavit, ut refertur, sed tantum de acfu;
unde etiam non loquuntur de propria caus
formali inhaerente, sed de conditione quadam
necessaria, quam veluti manum esse dicunt,
qua Christi justitiam apprehendimus. Post
quam vero semel apprehensa est justitia per
actum fidei, etiamsi homo ab illo actu cessel,
dummodo non discredat, dicunt manere Jus
tum per imputatam justitiam , qui error qui
ad hane partem satis refulatus est. Quoad al-
teram vero partem, in qua heeretici solam fi-
dem requirunt, quia de actu, ut dixi, loquun-
tur, in libro sequenti refellendus est hie er-
ror, quia, juxta catholicam doetrinam, ille
actus est una ex dispositionibus ad justitiam,
non tamen est sufficiens. Unde etiam si setmo
sit de habituali fide, quamvyis non sib exo
sed probabilis opinio, fidem esse quasi par
tem justitie quasi -formaliter justificant®,
juxta superiorem sententiam, nihilozmu
error est dicere, illum habitum solum esst
totam formam justificantem. Nam de fide esh
et formam justificantem non esse simul cutt
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peccato mortali, et fidei habitum esse posse
cum peccato mortali. Utrumque enim est in
Concilio Tridentino definitum; ergo de fide
est non esse habitum fidei solum formam
justificantem. Ratio etiam est evidens, quia
sola fides non dat homini sufficientem recti-
tudinem in ordine ad Deum, ut per se notum
est, et in loco citato probabitur de actuali
rectitudine, et inde evidenter sequitur de ba-
bituali.

8. Nulla virtus moralis esse potest totalis
forma justificans. — Omissis ergo hereticis,
inter catholicos unum est certum, nimirum,
inter habitus operativos virtutum vel dono-
yum supernaturalium, charitate excepta, nul-
lum illorum, per se ac singulariter specta-
tum, esse sufficientem formam justificantem,
ac subinde vel nullo modo esse talem for-
mam , vel ad summum partialiter. Ralio est
clara, quia inter virtutes Theologales, fides
et spes possunt esse in homine injusto, et
ideo neutra earum potest esse integra forma
justificans; ergo nulla etiam virtus moralis
potest esse talis forma, cum sit minus per-
fecta quam sit fides ef spes. Praterquam
quod incertum est an tales virtutes infundan-
tur, et, supposite quod infundantur, etiam
est incertum an in peccatore maneant. Prior
item ratio procedit etiam in donis, quia etiam
sunt habitus minus perfecti quam fides, vel
spes. Kt praterea, cum solum dentur ad ex-
traordinarios actus, supponunt rectitudinem
justitizz apud Deum, in his que ad ejus ami-
citiam per se et ordinarie necessaria sunt.
Quapropter de sola charitate inter virtutes
seu habitus operativos, est opinio dicens il-
lam solam esge integram et simplicem for-
mam justificantem, ac veram justitiam apud
Deum. Quod videtur sentire doctissimus Bel-
larminus, lib. 2 de Justificat., cap. 16, ubi ait
habitum charitatis, qui omnes virtutes emi-
nenter continet, plenissimam justitiam esse,
ut Augustinus dicif in lib. de Natura et grat.

9. Habitwin charitatis esse totalem justifi-
cationem probatur. — Unde virtute sic argu-
mentatur : sola charitas perfecte disponit ho-
minem in ordine ad finem supernaturalem,
et omnes leges ad illum ordinatas, quia dat
facultatem operandi et implendi omnes illas
leges, quatenus eminenter continet omnes
virtutes, et illis imperat; ergo sola sufficien-
ter constituit hominem justum. Item illa facit
hominem pulechrum coram Deo, et conse-
quenter dilectum et acceptum, ac subinde
reconciliat hominem Deo; hic autem est pro-

IX.

prius effectus justitize; ergo. Denique illa est
propria forma justificans, que formaliter ex-
pellit peccatum ; sed hoc facit solus habitus
charitatis ; ergo. Major supponitur. Minor ve-
ro probatur, quia charitas, convertendo ani-
mam ad Deum habitualiter, exeludit formali-
ter habitualem aversionem quam peceatum
reliquerat, et qus maxime habet rationem
peceati. Unde etiam excludit formaliter ma-
culam, et consequenter cetera quee ad ralio-
nem peccati primario vel secundario perti-
nere possunt; ergo est integra forma justifi-
cans. Et huic senteniiz videtur favere Au-
gustinus, non solum in loco allegato, sed
etiam in eap. 3 ejusdem libri de Nafur. et
grat., ubi sic ait : Charitas est, qua wung vere
Justus est, quicumque justus est; et in cap.
ult. : Charitas inchoata justitia est; charitas
provecie, provecta justitia est; charilas ma-
gna, magna justitia est ; charitas perfecta,
perfecta justitio est; et plura alia similia su-
perioribus allegavimus. Possumus nunc ad-
dere Concilium Tridentinum in dicto cap. 7;
nam, postquam dixit formalem causam jus-
tificationis esse justitiam inheerentem, subdit
statim hoc fieri cum per Spiritum Sanctum
charitas Dei diffunditur in cordibus eorum qui
Justificantur, alque ipsis inhret.

10. Rejicitur prior sententia. — Verumta-
men préadictus auctor supponit in justifica-
tione non infundi nobis aliam formam a cha-
ritate distinctam, excellentiorem illa, qua per
anfonomasiam gratia dicatur, et ex illa hy-
pothesi probabiliter loquitur. At vero, suppo-
cita contraria senfentia, quam nos defendi-
mus, heec non potest subsistere, nec conse-
quenter defendi, ut patebit facile discurrendo
per rationes illius sententice, Nam sola chari-
tas, etiam supposita fide et spe, non disponit
hominem sufficienter ad finem supernatura-
lem; nam prima dispositio necessaria est,
quod finis ille fiat connaturalis homini; non
fit autem connaturalis per amorem, sed per
formam dantem esse supernaturale, cui ille
finis sit eonnaturalis, et ideo habeat appeti-
tum ad eumdem finem, tam innatum quam
elicitum. Deinde nec ad media ad illum finem
sufliéienter disponit, quia nec dat proximas
facultates, seu virtutes operandi omnes actus
justities, nec illas eminenter conlinet, quia
neque potest illas efficere , neque actus illa-
rum elicere ; neque ad imperandum illis, vel
ut illas informet, necesse est ut illas conti-
neat eminenter, sed satis est quod pro ob-
jecto habeat ipsum finem ultimum, ad quem
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alize virtutes referri debent. Unde etiam spes
potest suo modo inferioribus virtutibus im-
perire, et religio, vel peenitentia, licet illas
eminenter non contineant. Neque etiam ha-
bitus charitatis comparatur ad alias virtutes
ut forma in qua radicentur vel cui debeantur,
sed hoe est proprium gratiz, quee ex hac par-
te perfectius disponit animam ad omnes ac-
tus justiti® quam charitas. Unde etiam cha-
ritas nullo modo est principium per se dans
physicam facultatem operandi omnes actus
justitiee, sed illos tantum quos potest eliccre‘;
gratia autem (ut est probabile) per se inﬂ}ut
in cmnes actus supernaturales, tanquam prin-
cipale principium sui ordinis, ut supra die-
tum est.

11. Charitatem non posse esse plenam. for-
mam justificantem, amplius ostenditur.—Pree-
terea, licet charitas det anime pulchritudi-
nem, id solum est in una potentia, et in ordi-
ne ad speciales actus, quod etiam suo modo
preestant spes, et alia dona potentiarum, mi-
nus quidem perfecto modo quoad speciem
virtutis, com quadam vero parilale in modo
limitato ad certum genus pulchritudinis et
operationis; gratia vero ipsam animam se-
cundum substantiam ejus reddit pulchram,
et consequenter gratam et amabilem Deo al-
tiori modo, sine quo non potest vera recon-
ciliatio cum Deo perfici. Nam prima ratio in-
trinseca, quee formaliter facit hominem dilec-
tum Deo, non est charitas, sed gratia. Alio-
qui Deus diligeret justum dilectione amici,
quia ab ipso diligitur, quod non ita est; nam
potius Deus, diligendo hominem per gratiam,
facit illum dilectorem sui per charitatem.
Quomodo potest probabiliter intelligi illud
Rom. B : Charitas Dei dijfuse est in cordibus
nosiris per Spiritwm Sanctum, qui datus est
nobis ; datur enim per gratiam, per quam fa-
cit nos dilectos, et sic datus infundit etiam
charitatern per quam facit dilectores. Deni-
que, supposita illa sententia, preecipua ma-
cula peccati comsistit in carentia gratie, et
ita non potest sufficienter excludi per solum
habitum charitatis ; ergo ex hac parte non
potest sola charitas esse integra et pelgecttt
forma justificans. Preeterquam quod nec po-
test per se dare jus filiationis ad vitam ster-
pam, ut idem auctor fatetur, cum tamen Con-
cilium Tridentinum, consentanee ad Scriptu-
ram , forme justificanti tribuat filium here-
dem constituere.

12. Probabile est charitatem cum gratia
complere formam justificantem. — Nullo ergo

modo admifti potest a nobis, quod alignis ha-
bitus sit forma sufficiens justitiaz sine con-
sortio gratiz. Probabile autem est charitatem
cum gratia complere formam justificantem,
Sic enim probabilifer possunt applicari ratig-
nes Bellarmini ad illud quasi vinculum dua-
rum formarum, qua ita sunt natura connexz,
ut unam moraliter componant. Nam ita es-
sentialiter concurrunt ad unum amicitie vin-
culum, et ad plene expellendum peccatum:
ergo probabiliter dici potest complere essen-
tialiter formam justificantem ; nam fides et
spes, licet sint necessarize, videntur esse po-
tius quedam preeparationes ad justiliam,
quam partes ejus; et alia dona, vel virtutes
que consequuntur, sunt veluti passiones, sen
proprietates. Et ad hunc sensum possunt fa-
cile accommodari verba Coneilii Tridentini,
can. 11, ubi, damnando illud dogma, quod
justificatio sit peccatorum remissio, addit:
Baeclusa gratia et charitate, que per Spiri-
tum Sanctwm in cordibus corum. dijfundatur,
atque illis inhereat. Ubi,licet non doceat gra-
tiam et charitatem esse distinctas, indicat ta-
men sub uiraque ratione esse necessarias, et
sufficere ad justificandum impium.

13. Satis probabile justitiam justificonten
esse unam simplicen [01mam, nempe grotiam.
— Addimus vero ulterius satis probabile
esse justitiam , quee est forma justificans,
cssentialiter esse unam simplicem formam,
eamque esse gratiam gratum facientem, qua
substantiam anims informat. Ad hoc expl-
candum, considero imprimis differentiam in-
ter justitiam hanc infusam seu divinam, et
acquisitam seu humanam. Nam acquisita per
naturalem rationem, supponit tam primariam
seu radicalem, quam proximam facultatem
operandi justa, solumque addit modum juste
operandi cum promptitudine et delecta{im}e,
et ideo solum perficit potentiam, qua est prik
cipium proximum talium operationum, quia
illi soli potest facilitatem in operando con=
ferre, et quia in illa sola sunt actus per qﬂ?s
potest talis justitia generari. At vero justitia
divina et infusa non supponit, sed confert
simpliciter facultatem operandi justa in 0=
dine divino, quia in ipsa anima et in pofen=
tiis ejus, in suis solis naturalibus considera-
tis, proportionata non invenitur, Et quia ]15%6
proportio non tantum in proxima potel}tla!
sed etiam in principio principali et radicali
requiritur, ideo h#c justitia infusa, non S0~
lum in potentiis, sed etiam in ipsa animd
prout est principium principale operationum
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vitalium, necessaria est. Igitur ex hac parte
habet hec justifia, quod principaliter perfi-
ciat immediate ipsam anime substantiam, et
e conirario gratia, qua essentiam anim
informat, ac supernaturaliter perficit, inde
etiam habet quod sit vera justitia, quatenus
dat in suo ordine principalem quamdam fa-
cultatem operandi justa.

14. Gratio est justitia universalis. — Unde
etiam habet heee gratia, quod ipsa, per se spec-
tata, sitjustitia universalis, quia est univer-
sale principium operandi jusfa. In quo supe-
rat ommes virtufes existentes in potentiis,
etiam ipsam charitatem, quia illa etiam non
dat facultatem operandi, nisi intra speciale
genus virtutis proprie et per se, licet per mo-
dum imperantis possit alias virtutes movere,
et ad suum finem ordinare; at vero gratia,
quee est in essentia anime, perficit substan-
flam animwe, quee per se et principaliter, et
in suo genere immediate influit in omnes et
singulos actus vitales, etiam supernaturales,
suarum potentiarum, et ad hoc per ipsam
gratiam perficitur et elevatur; hinc ergo ha-
bet illa nna qualitas gratie, ut sit quedam
universalis justitia. Denique hinc etiam ha-
bet illa qualitas, ut secum afferat omnes vir-
tutes dantes proximam facultatem operandi
juste in illo ordine, in quolibet modo et spe-
cie virtutis, nam ab illa fluunt aliquo modo,
ut supra visum est, et ideo in illa tanquam
in principio vel radice continentur ; quod
etiam de charitatis habitu verum est, quia,
sicut amor noster ad Deum nascitur prin-
cipaliter ex amore Dei erga nos, ita habitus
charitatis ex habitu gratiz tanquam passio
ex essentia mascitur, neque est mirum, cum
etiam lumen gloriee et visio beata in gratia
tanquam in semine contineantur.

15. Resolutio capitis = gratiam esse formam
Justificantem simpliciter. — Hinc ergo con-
cludimus hane simplicem qualitatem gratie,
per se solam esse formam justificantem sim-
pliciter in ordine divino, saltem essentialiter.
Probatur ex discursu facto, quia per se im-
mediate perficif animam in ordine ad omnem
operationem justam, et secum affert virtutes,
et dona per que potentias perficit; nam illi
debentur cum ommnibus auxiliis necessariis,
uf possit juste operari, et sic complet faculta-
tem juste operandi; ergo hoc satis est utipsa
sit absoluta justitia essentialiter. Item hoc sa-
tis est ut ipsa sit sanctitas et sanitas anim
simpliciter, et ut expellat peccatum, ut infra
videbimus; ergo etiam est satis ut sit ipsa

Justitia. Preeterea, illa forma dicitur per an-
tonomasiam gratia, quia speciali et essentiali
modo, ut sic dicam, facit hominem Deo gra-
tum, et divine amicitisee proportionatum ; er-
go simili ratione erit divina justitia, quia con-
stituit hominem in eo statuin quo possit ope-
rari justitiam apud Deum, non solum recte
operando, sed etiam ex justitia merendo, et
satisfaciendo apud Deum, quod nec charitas
ipsa habet, sed a gratia hune statum partici-
pat, et ideo gratia vocatur forma charitatis a
divo Thoma, quest. 27 de Verit., art. 6, ad
ult., ubi ait quod gratia preparat voluntatem
mediante charitate , cujus graticest forma ; et
artic. 5, ad 5, ait gratiam esse formam cha-
ritatis et aliarum virtutum, quia omnes ha-
bent efficaciam merendi a gratia.

16. Resolutio hwc est juzta doctrinam divi
Thome. — Quapropter hic modus dicendi est
valde consentaneuns doctrine D. Thoma in ei-
tatis locis, et in eodem art. 5, ad 17, ubi in-
quit : Immediatus effectus gratie est, conferre
esse spirituale, guod pertinet adinformationem
subjecti, sive ad justificationem impis, quir est
effectus gratie operantis; sed effectus gratie
mediantibus virtutibus est elicere actus meri-
torios, etc.; et in solut. ad Y ait, quod wna
gratia perficit potentias, non quidem ite gquod
sit in omnibus sicut in subjecto, sed in quan-
tum informat omniwm potentiarum actus ; ergo
heec una gratia dicl potest vera et essentialis
justitia. Sic enim dicit idem D. Thomas 1. 2,
queest. 110, artic. 3, ad 2, omne bonum opus
attribui gratiz, non ut virtuti proxime ope-
ranti, sed utradici bonitatis in homine ; et ad
3, ait gratiam supponi virtutibus infusis, si-
cut principium et radix earum, quod etiam
confirmat art. 4, ad 1 et 2; et q. 114, art. 2
ait quod kabitualis grotia, in quantum animan
sanat vel justificat, sive gratam Deo fucit, di-
citur gratia operans, non effective, sed forma-
liter, ut in solut. ad 1 declarat.

17. Hec resolutio est consona Scripture,
Conciliis et Patribus. — Possunt prieterea
juxta hanc sententiam optime intelligi locu-
tiones Scriptura, Concilii Tridentini, Augus-
tini*et aliorum Patrum. Nam Seriptura smpe
tribuit justificationem gratize : Justificati gra-
tis per gratiam ipsius, Rom. 3, quod optime
potest de gratia gratum faciente intelligi. Un-
de cap. 5, additur : Justificati ez fide pacem
habeamus ad Dewm., per Dominwm nostrum
Jesuwm Christum, per quem ot habemus acces-
sum per fidem in gratiam istam in qua sta-
mus, et gloriamur in spe glorie filiorwm De,
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quod soli gratiz gratam facienti propriissime
convenit; nam illa est que dat jus gloriz,
et filios Dei constituit, ut supra declaratum
est. Bt inferius dicitur charitas infundi in
cordibus per Spirifum Sanctum, qui datus
est nobis, ntique per gratiam, ut supra pon-
deravi. Et consonat illud ad Tit. 3 : Now ez
operibus justitie que fectmus nos, sed secui-
dwm suam misericordiam salvos nos fecit, per
lavacrum regenerationis et renovationis Spi-
ritus Sancti, quem effudit in nos abunde por
Jesum Christum Dominwm nostrum, ut justi-
ficati gratia ipsius heredos Sims secundum
spom vitw wierne. Ubi per eamdem gratiam
justificari dicimur, per quam et Spiritus in
nos effundi, et nos salvari, regenerari, et hae-
redes vite @tern fieri dicimur; regeneratio
autem per se terminatur ad hanc cratiam,
per quam divinam naturam participamus, et
filii ac hmredes constituimur; ergo per eam-
dem dicimur justificari.

18. Conciliuwm Tridentinum idipsum docet.
— Quapropter de eadem gratia optime in-
telligitur etiam Coneilium Tridentinum, quo-
ties formam justificantem gratiam appellat,
et, licet addat aliquid aliud, semper ponit
illam primo loco, tanquam primariam et es-
sentialem formam. Sic sess. 5, can. b, per
Jesw Christi Domini nostri gratiom , que
baptismate confertur, dicit culpam originalem
remitti; et sess. 6, cap. 4, describit jusiifica-
tionem, ut sit translatio ab eo statw, in quo
homo nascitur filius primi Ade, in statwin gra-
tiee, et adoptionis filiorum Det. Ibi enim no-
mine gratie non potest generatim intelligi
donum gratis datum, quia non sufficit quod-
libet tale donum ad justificationem ; intelligi-
tur ergo speciale donum gratificans, ac per
hoe justificans; et cum additur, ef adoptionis,
satis declaratur esse hec gratia sanctificans;
pam illa est proprie adoptans, ut supra dic-
tum est. Bt in ¢. 7, dum dicit: Per suscep-
tionem gratie et domorwm, illam ponit ut pri-
mam et essentialem justitiam ; ceetera dona,
ut illam consequentia. Et inter heec dona nu-
merat inferius charitatem, fidem et spem,
quia sunt preecipua ; maxime vero adjungit
gratiee charitatem in can. 11, quia nunquam
separantur. -

19. Idem swmitur ez doctring Awgusting.
— Neque efiam D. Augustinus ab hac sen-
tentia alienus est; nam, licet frequenter jus-
tificationem tribuat charitati, et quia illa est
nobis notior, et quia per proprios ejus actus
ad gratiam et juslitiam comparandam pre-

cipue disponimur, vel etiam quia per chari-
tatem intelligit vinculum amicitiez cum Deo,
in quo principaliter gratia continetur; nihilo-
minus aliquando tribuit formalem justifica-
tionem, vel gratie, vel justitie, distinguendo
illam a charitate. Nam in lib. de Spirit. e
litt., eap. 42, in fine, sic inquit : Charitas Dei
dicta est diffundi in cordibus nostris, non qua
nos ipse diligit , sed qua nos facit dilectores
suos, sicut justitia Det, qua justi ejus munere
efficimur, et Domint salus, qua nos salvos fo-
cit, et fides Jesw Christi, qua nos fideles fucit.
Ubi sicut ponit fidem a charitate: distinctam
et formaliter constituentem fidelem, ita ponit
etiam justitiam ab utraque distinctam, et in-
harentem homini, eumque formaliter justum
constituentem , quee certe non pofest esse
nisi gratia. Et in aliis locis s@pe dicit defen-
dere se gratinm Dei, qua justificamur, sub
qua generali appellatione sine dubio inchudit
omnia graties auxilia, tamen etiam significat
omnia illa dari propter quamdam specialem
gratiam, gua in adoptionem filiorum per Jesumn
Christum transferimur, et qua eruimur de po-
testate tenebrarwm, etc., ut loguitur lib. de
Heresib., in 88; propria autem gratia, per
quam adoptamur, et per quam formaliter a
potestate tenebrarum eruimur, est gratia
sanctificans. Et conc. 26 in Psalm. 118: Quis,
inquit, facit in homine justitiam, nisi qui Jus-
tificat impium, hoc est per gratiam ez i
facit justum? Unde ait Apostolus - J ustificati
gratis per gratiom ipsius. Facit ergo Justi-
tiam, id est opus justitice, qui habet in se Jus-
titiam, id est opus gratie. Et similes loculio-
nes possunt in aliis Patribus notari, qui
etiam eamdem formam dicunt esse justifi
cantem ; et deificantem animam, seu illam
divine naturs participem reddentem, ef si-
milia que supra notata sunt, et soli forme
gratie propriissime conveniunt. Ea tamen
omitto, quia in rigore non sunt efficacia pro-
pter equivocam significationem nominis gr-
tin. Nam illud de se commune est, quia for=
ma gratie non habet speciale nomen sicut
habet charitas, et alie virtutes; ideo ipsuml
commune nomen gratiz per excellentiam ilh
tributum est, et ideo non potest cum certitu-
dine constare in qua significatione nomeit
gratie in hujusmodi locutionibus usurpetur;
supposita tamen rei probabilitate, sine dubio
plurimz illarum proprius de hac gratia, quar
de aliqua virtute speciali intelliguntur. Naﬁl
eliam huic gratiee optime justitiee opera bk
buuntur, et tanquam radici et principali prif-
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cipio, et quia ratione illius dantur auxilia.
Unde illa etiam dici solet necessaria ad ser-
vanda mandata, et vincendas gravissimas ten-
tationes, ut in lib. 1 et 2 visum est.

90. Gratia non habet complementum justitice
sine aliis infusis virtutibus. — Respondetur ad
primum dicendi modwm tnitio cap. positum. —
Ut vero rationibus dubitandi in principio po-
sitis, et argumentis prioris opinionis satisfa-
cinmus, addendum est, licet unica gratia sit
essentialiter justitia infusa, nihilominus non
hahere complementum seu statum justitie
sine aliis virtutibus infusis; unde, quia no-
mine justitize significari solet forma bene dis-
ponens hominem ad prompte operandum jus-
titiam, etiam quoad proximam facultatem ope-
randi, ideo etiam justitia simpliciter dicta non
solet sumi pro una illa qualitate, sed ut in-
cludit etiam alios habitus infusos cum debita
proportione. Hoc ad summum probant qua
in priori parte rationum dubitandi ex Conci-
liis Viennens. et Tridentino, et ex ipsa appel-
latione generalis justitis adducta sunt. De-
claraturque in hunc modum. Nam res certis-
sima est habitus virtutum dari homini jam
participanti naturam Dei per gratiam, ut sit
promptus et bene dispositus ad operandam
justitiam. Quod vero ad nomen pertinet, etiam
est certum ex usu vocis, ad statum et com-
plementum justitiee simpliciter dicte, esse ne-
cessariam illam proximam dispositionemrecte
operandi ; ergo recte etiam dicimus justitiam,
undequaque completam et perfectam, has
omnes virtutes includere, et in collectione,
concentu et ordine illarum consistere.

21. Charitas maxime necessaria est ad hoc
complementum justitiee. — Est autem obser-
vandum in hoc esse differentiam et inaquali-
tatem inter ipsosmet habitus virtutum ; nam
charifas est proxime conjuncta cum gratia, et
ex parte hominis complet vinculum amicitise
cum Deo, et respectu aliarnm virtutum com-
paratur ut forma ordinans illag ad supremum

finem ultimum, et ideo maxime necessaria

estad hoc justitie complementum, et ob hanc
perfectionem et connexionem cum gratia so-
let etiam appellari justitia. At vero fides ne-
cessaria est uf fundamentum justitize, ut Gon-
cilium Tridentinum interpretatur. Ef ad il-
lam accedit spes, tanquam promovens ali-
quo modo illud fundamentum, et robur illi
tribuens. Reliqua autem virtutes et dona sunt
velufi instrumenta necessaria ad operandam
et conservandam justitiam. Atque heec omnia,
unumaquodque in suo ordine et gradu, ad jus-

titiee complementum concurrunt. Et hoc etiam
probant quée circa opinionem Vegw et Sofi
notabamus. Idemque intendit D. Thomas in
locis illis allegatis. Ef consonat etiam Au-
gustin. lib. 19 de Civitat., cap. 27. Unde
non negamus quin speciali quadam et ma-
jori ratione numerentur in hac forma justi-
tize Theologales virtutes; tum quia ille sunf
precipus , tum quia sunt quasi per se primo
necessarie ad tendendum in Deum; tum
etiam quia de illis est multo major certitudo,
quod in justificatione infundantur. Neque con-
tra hoc obstant que in rationibus dubitandi
secundo loco proponebantur; nam prima et
tertia ad summum probant gratiam esse jus-
titiam essentialem. Ad secundam vero dici~
tur fidem in peccatore esse mortuam et infor-
mem, el ideo in illo statu non esse, proprie
loquendo , partem justitiz, sed fundamen-
tum ejus, ut loquitur Tridentinum, vel n-
choationem quamdam justitiee, ut loquitur
Augustinus, quaest. 2 ad Simplician. Et prop-
terea, etiamsi gratia eadem in nobiliori stalu
beatitudinis, vel in Christi anima, sit absque
fide, nihilominus justitia infusa non in essen-
tia, sed in quadam proprietate varietatem re-
cipit, et itafacile omnia concilianfur.

CAPUT X.

TUTRUM IN JUSTIFICATIONE HOMINIS VERA PECCA-
TORUM REMISSIO FIAT ?

1. Sensus queestionis.—Hactenus formalem
effectum gratiee habitualis, quatenus aliquid
perfectionis in homine ponit, quoad fieri po-
tuit, explicuimus, eamque partem justifica-
tionis qués in hominis renovatione consislit,
declaravimus; nune dicendum est de altera
parte, que ad remotionem mali seu peccati
spectat. Potest autem esse sermo vel de pec-
cato jam commisso, vel quod in futuro tem-
pore commilti potest, et contra utrumque ju-
vat gratia justificans (ut ex Cencilio Milevit.
et Ceelestino Papa paulo ante diximus); di-
verso tamen modo, nam contra peccatum
commissum succurrit uf gratia operans, jux-
ta modum loquendi D. Thoma, id est, infor-
mando ; contra futurum peccatum, ne commit-
tatur, juvat ut gratia cooperans, id est, effi-
ciendo ; et ideo prior tantum consideratio ad
hunc locum spectat; de posteriori autem in
lib. 1 et 6 multa dicta sunt, et in libr. 10 ex
professo tractanda est. Sub peccato antem
-commisso peccatum etiam contractum com-




