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cias de la época nos muestra cuan debilitada es-
taba la fo en la divinidad del Cristo. Estaba en gran

boga la astrologia; que cuando la religion se va, |

ecupa su plaza la snpersticion. Se creia que los as-
tros gobernaban todas las cosas, y, por consecuen-
cia, que todo cambiaba como la faz del cielo, ¢Era

|
|
|

| cepeion del siglo XVIIL que considera la religion

como una invencion del sacerdocio para explotar la

credulidad humana.
Véase, pues, & lo que condujo el paganismo de

| los letrados italianos. No hay que tomar al pié de

la latra lo que Erasmo y despues de él los historia-

la religion lo tnico inmutable en medio de la mo- |

vilidad universal? No habia ninguna razon para
creerlo, una vez admitido aquel principio. Enseiia-

ban los astrélogos que el planeta de Jupiter produ-

dores del Renacimiento decian de la reversion de

| los humanistas 4 la religion de Homero: el peligro

| no estaba en el politeismo, sino en la inerednlidad.

| Anterior al Renacimiento, tomd la ineredulidad una

cia las diversas religiones por su conjuncion con

los demas planetas; y como sdlo se conocian seis &
mas de Jipiter, no podia haber mas que seis reli-
giones; el eristianismo, que era la quinta, debia
ceder el puesto A la sexta, que reinaria bajo el An-
tecristo (1). jAsi dejaba el eristianismo de ser una

verdad revelada ¢ inmutable, para quedar someti-

do & la influencia de los astros! Llevose la irreve-

rencia hasta hacer su hordscopo, y se auguré que

tocaba 4 su fin: “Los milagros cesan, dice Pompo-

nacio; no se hacen ya sino falsos milagros; la hora !

de la consumacion se acerca, (2). Esta doctrina,
que envilece la religion, no se explica sino por la
decadenciadel espiritu religioso. Lafe, segun Pom-

ponacio, es cosa de imaginacion, y por esto tiene

tanto imperipo sobre los pueblos que se hallan en su |

infancia. Admitia tambien el filésofo italiano que

los reveladores pueden muy legitimamente enga-

flar 4 los hombres (3). Hé agui la degradante con- |

(1) J. Prot MIBRANDULE, de dstrol., v, 17 (Op., t. 1, p. 301).

(2) PoMPaNAT., De incantat. 12, p. 286.

(3) POMPONAT., De incantat. 4, p. 51 y sig.: de immorial, 14,
pagina 103 y siguientes.

extension peligrosa bajo la influencia de la antigiie-

| dad resucitada. La libertad de espiritu, alimentada

| por la literatura antigna, se veolvié contra la reli-

gion de la Edad Media; este movimiento ha conti-
nuado hasta los tiempos modernos: hoy todavia
la mayor parte de los letrados son paganos, 4 lo
ménos en ol sentido de que estén fnera del cristia-
nismo. Pero este lado negafivo del Renacimiento

no debhe tomarse como su esencia. Cuando el entu-

i siasmo se apodera de generaciones enteras, se pue-

de asegurar gue algo més que la incredulidad las

| mueve, porque el espiritu humano no vive de ne-

gaciones, vive de la fe. En el siglo XVIII parecia
que la humanidad iba 4 hacerse atea; pero nada de

1 eso: la fraternidad, la igualdad y la libertad se ele-

yan 4 una nueva religion. Asi; en el siglo XV po-
dia creerse que la humanidad volvia 4 los altares
de Jupiter; mas, léjos de eso, aspiraba 4 una reli-
‘gion mas amplia que la estrecha ortodoxia de la

Edad Media. Estas aspiraciones hdcia lo porvenir

| constituyen la gloria del Renacimiento.

CAPITULO V.

RENACIMIENTO Y

Los grandes hombres son los que d
mirada héicia lo porvenir & impelen en esa direc-

cion & los pueblos; y asimismo las revoluciones

que se seiialan en los anales de la humanidad son |
las que realizan un progreso. Tal fué la Reforma. | ma

aunque pretendia volver al cristianismo primitivo, | das

y tal fué tambien el Renacimiento, 4 pesar de la
excesiva admiracion que tributaba 4 la antigiiedad
pagana. ;Cudl es el rasgo caracteristico del Rena-
cimiento bajo el punto de vista religioso? La ex-
pansion de las ideas y de los sentimientos. Cierto
es que la mayor parte de los humanistas se ¢refan
catdlicos; pero su catolicismo diferia totalmente del

sombrio catolicismo de la Edad Media como del

facticio catolicismo de nuestro siglo. A pesar de sus |

]

pretensiones de universalidad, el catolicismo es |

una religion estrecha; reprueba tedas las otras for-
mas religiosas, y condena, por consecnencia, 4 log
hombres y & los pueblos que estan fuera de la Igle-
gia. En el siglo XV se producen sentimientos més
humanos. No es posible una Iglesia exclusiva sino
miéntras los hombres viven aislados: durante si-

glos no conocié la Edad Media otra religion que la

LO PORVENIR.,

irigen su dsl Cristo, porque los Tudios eran dethdsiade odins

-: dos para que los fieles pudieran reportar béneficio
| de comunicar con ellos. Mas desde gne los eristia-
nos entraron en colision con los sectarios de Maho.
se trasformaron sus ereencias: surgiéron dn-
sobre la verdad de la revelacion al contacto de
una revelacion rival, y se quebrantd la fe faera de
la cual se suponia que ne habia salvacion. Asi na-.
cib una cierta tolerancia de la lacha mas mtoleran-

te de que hace mencion la historia. Y, sin embar-

| 80, nada habia en el mahometismo que pudiera se-

ducir 4 la inteligencia; que ya declinaba la civili.
zacion arabe zuando comenzaron las grandes gner-
ras entre el Oriénte y el Occidente. Una infliancia
tan bienhechora y macho méis podérosa y durade-
ra ejercid el Renacimiento de Grecia ¥ de Roma:
no era una religion lo que salia de la tumba, era la
més brillante de las literaturas. ¢Y cudl era ¢l es-
piritu de las letras antiguas? La libertad del pen-
samiento que contrastaba con aquella recelosa or-
todoxia de la Edad Media que no tenia més que
hogueras para los que se apartaban del dogma, ofi-

cial; la transicion de aquella opresion intelectual




1040 : HISTORIA DR

e e s

al helenismo fué como salir de una prision al aire
vivificador de la libertad; los pulmones se ensan-
charon, el hombre respiré con desahogo, y abrazo
toda la naturaleza, toda la humanidad en sus aspi-
raciones y en sus simpatias.

Miéntras los doctores escoldsticos no se ocupa-
ban en las religiones extraiias sino para maldecir-
las, nacid en el siglo XV una filogofia religiosa que
respetaba todos los cultos, por erréneos que apare-
ciegen. Los hombres que se pusieron & la cabeza
de ese movimiento cosmopolita no fueron libres
pensadores ni herejes, fueron elérigos. Un carde-
nal fué quien abrié la nueva era: Nicolas de Cusa
no rechazaba ninguna religion; todas, decia, son
més 6 ménos imperfectas, pero todas tienen algu-
nos elementos de verdad, hasta el mahometismo,
que, despues de todo, no es mas que una secta cris-
tiana (1), Creia elifilogofo del Renacimiento que se
podria establecer la paz entre las diversas confe-
siones, porque tienen un fondo comun, y solo el
modo de adoracion difiere 12). En una vision bien
diferente de las que tenian los santos en la Edad
Media contemplé Nicolas de Cusa & los sabios de
los diversos pueblos reunidos en Jerusalen, glori-
ficando cada cual 4 Dios en su lengua y & su ma-
nera, pero reconbeiendo todos una sola verdad (3).
Las mismas ideas se produjeron en Italia. Ficino
era juntamente filésofo y sacerdote; la ortodoxia

romana tendria mucho que deeir sobre su fe, mas

no podria ponerse en duda la sineeridad de sus ‘

creencias; creia que todas las religiones tienen alge
de bueno, en tanto que nos acercan 4 Dios; los
ritos difieren; pero esta variedad produce ana bella
armonia bajo la inspiracion de Dios (4). Y no era
indiferencia religiosa, como afirma un sabio histo-
riader de la filosofia (5); pues basta leer una sola
linea de Ficino para convencerse de que era mas
bien un ereyente que un pensador.

Habia en la filosofia religiosa del siglo XV un
elemento hostil al cristianismo. No sospechaban

Fieino y Nicolas de Cusa que estuviesen de acuer-

(1) Nicor. CUgAxN,, De docta ignorant., 111, 11"y sig.. De Cri-
brat, Alcor., Prok 2, 1; 6.

(2) Nicor. CUSAN., De pace seu concordantia fidei, c. 11 «Non
est nisi una religio in rituum varietate.»

(3) Nioor. CUSAN., De pace fidei, ¢, 101, ¥; De dacta ignor,, 1,
95.—RITTER, Geschichie der Philosophie, t. 1x, p. 154-157.

(4) . Frowus,; Pe Christiana Redigioie, o 1v: «Forsitan vero vas
rietas hujusmodi, ordinante Deo, decorem quemdam parit in
whiverso mirabilem.»

() , RITTER, Geschichte ter Philosophie, t. 1%, p. 276.
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do con Juliano el Apdstata, el enemigo encarniza-
do del Cristo; pero la hostilidad se patentizd en

otro escritor, Griego de pura sangre, que despre-

| ciaba & los Bérbaros como lo hubiera hecho un

Ateniense: pudiera, en efecto, tomarse & Gemisto
Plethon por un filésofo de la antigiledad que salia
de su tumba. Encontrindose en el sinodo de Flo-
rencia, dijo en una conversacion familiar con sn
compatriota, Jorge de Trebisonda, qua las nacio-

nes renunciarian bien pronto al Evangelio y al Co-

1 ran para abrazar una religion que semejéira 4 la de

los Gentiles. Se dice, ademas, que en un escrito so-
bre las Leyes daba explicitamente la preferencia al
paganismo sobre la religion del Cristo; y si se po-
dia dudar de la verdad de estas acusaciones, por
haber sido destruida la obra del fildsofo griego de
érden del patriarca de Constantinopla, los frag-
mentos que se han descubierto recientemente han
venido & probar que pensaba seriamente Plethon
en restaurar el paganismo; pero su religion no era
el politeismo valgar, sino la religion de Zoroastro,
de Pitagoras y de Platon, es decir, el sincretismo
neoplaténico (1). Esta confusion de todas las doe-
trinas religiosas y filoséficas sobrevivié al si-
glo XV; en Reuchlin se hallan las mismas tenden-
cias, y todavia en el siglo XVII se manifiestan en
Cudworth y en Morus. El eclectismo ,impotente por
su naturaleza, no producird jamas una nueva reli-
gion, pero ensancha los espiritus, mostrindoles el
lado verdadero de todas las filosofias y de todas
las religiones.

La filosofia de la historia, tal como la ama el
siglo XIX, imparcial y benévola, puede suseribir
el juicio que sobre los fildsofos griegos formulaba
Ficino, para quien la filosofia antigna era una es-
pecie de religion (2): Platon no es un jefe de es-
cuela, tuvo una mision religiosa ; Dios lo envié para
comunicar & los hombres las verdades gne condu-
cen 4 la salvacion (3). Tomaba Ficino al pié de la
letra el dicho del pitagérico Numenio, de que Pla-
ton era un Moises que hablaba el griego; creia que
los didlogos de Platon contenian las bases de la
religion cristiana, y llegaba hasta &4 decir que Sé-

crates fué el tipo de Jesueristo. Ficino iba dema-

(1) PLETHON, Traité des lais, ou recueil des fragments en parlis
indlils de cet ourrage, par ALEXANDRE, 1858,

(2) FriciNus, Epist., lib. vir (t. 1, p. 828),

@) Fiomus, Prem. in Commentaric Platonis (£, 1, p. 102 ¥

siguientes).
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R aoe
et ORI litisn 1
Este co mopolitismo anuncia una nue-

ra y una religi 2
; unmversal

Phocion 6 con Aristides. {Dichosos los pueblos cris-
tianos si fueran gobernados por los Antoninosylos

. [':J-f-\.uf'l :L:"l'l' l'! ( J!\T <.| i‘h ;_;‘['HJH[\‘.*
hombres del paganismo con preferencia 4 los fari-

seos de los claustros, que estaban tan orgullosos

de su perfeccion (4): San Ciceron y San Sdcrates

son mas divinos 4 sus ojos que los beatos del mo-

naquismo; no desespera ni dun de la salvacion del
w-p]-'l.'n'wﬂ Horaeio (1),

Habia una raza mas detestada de los catdlicos
que los paganos, los desdichados descendientes de
[srael. Los hombres del Renacimiento, enteramen-
te devotos de los Griegos y de los Romanos, no
tenian simpaftias por ese pueblo obstinado en sus
creencias; pero el ardor del saber los llevd 4 la an-
tigiiedad hebraica como 4 la antigiiedad griega, lo
cual era de hecho un gran paso hécia el cosmo-

itismoreligioso. Sabido es que el ilustre Reuchlin

ité una [-'!ll:‘lﬂ‘siilll en el mundo i'HI‘*\]i}..\‘EiCO por

» 0sado \11"1-'15 1

la literatura de un pueblo ré-

v facultad de teologia de Paris declaré que

ihr M A » T3> : ¢
1bro en que Reuchlin sostenia que no se debian

los -]H‘[l-r* “z‘Hfil]u! Ht'Tl-I \Iv‘

s, ofensivas para los

\losas, erroneas, que favo-
estamente la parfidia judaica, de blas-
risto y contra su Esposa la
temente sospechosas de herejia,

v mayor parte tocadas de herejia y algunas heré-

18, (2), No se habia equivoeado Hutten al decir
los teologastros eran mas enemigos de la ecivi-

3): llegaron hasta amena-

risma si no se hacia instrumei-

b). Reuchlin respondid que era

* & los Judios por la caridad y la

10 quemando suos libros (5). Era el vr&pit‘iill

n el espiritu de la Edad Me-

| pensamiento frente & los que

rvidumbre de la inteligencia, ¥ por

eso tué Reuchlin uno de los grandes hombres del
Renacimiento, mis que por lo que propiamente
hizo, por el movimiento que imprimié 4 los espiri-
tus. Lutero dice, con razon, que era un instrumento

inconsciente de los designios de Dios (8). El sabio

| hebraista no pensaba en una reforma religiosa; él

mismo decia que creia trabajar en interes del erig-

, p- 683): «Vix mihi tempero quin di-
ro nobis,—At ipse  mihi sepenume-
ominer sanct® anime Maronis et

Colleetio Judiciorum, t. 1, P. 11, p. 850.—Las
3, de Maguncia ¥ de Erfurt se deei-
2 Reuchlin.

winphus Capnionis (Op., t, 11, p. 360).

3, Fita Reuchlini, p, 439.
I, A ra in Rewchlini senio, p. 50,

st. ad Rewehlinum (MAJUS, Fita Reuchl., ph~

gane organum consilii divini, sicut sibi

omnibus purs theologim studiosis expec~

201
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tianismo al estudiar la lengua en que estén escritos
los libros sagrados (1); pero su influencia excedid
con mucho de su modesta ambicion.. Por elevado
que sea su genio, los grandes hombres no per-
ciben jamas el ultimo fin de sus trabajos; la Pro-
videncia se sirve de ellos para cumplir sus desig-
nios; grandes por lo que hacen, son mas gran-
des todavia por haber merecido ser los drganos
de Dios. El rencoroso celo de los tedlogos es la
confegion instintiva de la gran trascendencia de los
trabajos de Reuchlin: no se trataba de nada ménos
que de reconciliar & los Judios, y pér ellos al
Oriente, con la tradicion cristiana (2).

La filosofia religiosa del siglo XV con sus ten-
dencias cosmopolitas debia conducir & la toleran-
cia, y dun se puede decir que su cosmopolitismo
no era otra cosa gne la tolerancia. Tal es, sin em-
bargo, la influencia de las preocupaciones, que
aquellos mismos de los humanistas que eran tole-
rantes por su genio y por sus ideas apénas osaban
confesar sus sentimientos. Prodijose en el si-
glo XVI un recrudecimiento de intolerancia en el
campo de la ortodoxia; los hombres de lo pasado
se unieron al sentir que se les escapaba su domi-
nacion para resistir al espiritu nuevo; y la menor
desviacion, no ya de la fe, sino de la teologia reci-

bida en la escuela, era considerada como una he-

rejia, y al decir de los tedlogos, toda herejia me- |

recia la muerte: “ Diriase, exclama Erasmo, que

tedlogo y verdugo son sinonimos,, (3). ¢Cémo ex-

:
trafiar que el timido humanista no tuviera el valor |

de manifestar todo su pensamiento? Y mno es gue

Evrasmo ocultara precisamente la verdad; profesa- |
ba la tolerancia, pero sin pronunciar la palabra I
malsonante que le habria malquistado irrevocable- |
mente con la Iglesia. No se engafiaron sus enemi-
gos: la facultad de teologia de Paris condend las
proposiciones extraidas de sus obras que impli- |
caban el dogma de la liberfad religiosa. La censu- |
ra merece ser citada como testimonio de la doctri- |
na catélica: “Hay que tener como cierto, dice la !

Sorbona, que los herejes deben ser castigados con '

el iltimo suplicio. La libertad era buena en tiempo

- - " ' |
del Evangelio, cuando los tiranos perseguian 4 la |

Iglesia; pero ahora que los cristianos son los due-

i : |
fios, es un deber para los principes extirpar la he-

(1) Majus, Fita Reuchlini, p. 212,
{2) MICRELET, La Heforme, 1 8, 22,
(8) ‘Erasyi Bpist. COLXVII (Op., 1, 111, P. 5, . 513},

rejia. , Erasmo decia que la Iglesia no mandaba &
los principes que condendran & muerte 4 los secta-
rios. La facultad respondid con San Agustin: “ La
Justicia es el primer deber de log reyes, y la here-
Jjia es un crimen mds atroz que la impostura y el
asesinato.,, Hrasmo pretendia que San Agustin no
queria sino penas espirituales; mas era un error
que no dejo de reparar la Sorbona. Invocaba, por
ultimo, Erasmo la Eseritura, que dice que se huya
de los herejes, pero no ordena que se les queme.
“Lia Hscritura, contestaron los tedlogos de Paris,
no ha abolido eléderecho natural; y como segun el
derecho natural es licito castigar 4 los criminales,
se puede y se debe quemar alos herejes,, (1). :

Cuando los tedlogos hacian de la persecucion
un deber riguroso para los principes, bien merecen
los humanistas que se les glorifique de haber osa-
do pensar en la tolerancia. Un amigo de Erasmo
la predico abiertamente, si bien es verdad que la
colocaba en un mundo imaginario. Tomas Morus
hace de la libertad religiosa una ley -fundamental
de la Utopia; quiere mantener la paz y la concor-
dia que los odios religiosos perturban més todavia
que las guerras exteriores, y cree, por lo demas,
que la libertad es de la esencia de la religion: “;Se
puede concebir, dice, mayor absurdo que la vio-
lencia empleada para inspirar la fo? ;Quién sabe,

dice, si la variedad de cultos entra en los desig-

| nios de Dios? Y si realmente uno golo es verdade-

{ r0, hay que creer que la verdad prevalecerd sobre

el error por la mera fuerza de la razon, como la
luz del sol disipa las tinieblas de la noche,, (2). La

tolerancia  de Morus era tan impracticable en el

siglo XVI como las demas  instituciones de su

Utopia; y ¢l mismo no permanecié fiel 4 sus opi-
niones; pero eso no amengua la gran importancia
de su doctrina: cuando se compara la Utopia del
siglo XVI con la realidad del siglo XIX, scabe
negar el dogma del progreso? Lo que hace tres-
cientos afios era un ensuefio irrealizable es hoy un
principio inscrito en nuestras constituciones, y, lo

que vale mis, la tolerancia ha penetrado en nues-

|
tras costumbres,

La libertad de pensar en todas sus manifes-
taclones encontro en el siglo XVI un partida-
rio mas firme y decidido que el autor de la Uto-

(1) D'ARGENTRE, Colléctio Judiciorum, 4. I Poan pi 690§ 8i-
guientes.

(2) ‘T'n, Morvs, Utopia, 1ib. 11 (Op. p. 16).
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pia: Herder ha caracterizado admirablemente 4
Hutten llamandole el caballero de la libertad del
pensamiento (1). El mismo decia que el amor de
la libertad le era innato; comenzaba y acababa
sus inmertales opusculos gritando: ;viva la liber-
tad! (2). El siglo XVI se sublevé contra Roma en
nombre de la libertad cristiana; pero la libertad

del cristiano no seryia sino para legitimar la es-

_clavitud del hombre, y con harta frecuencia la ser-

vidumbre de la razon. Hutten no lo entendia asi;
asombraba & los reformadores con sus aspiraciones
ardientes, infinitas (3); sentia en t88o la necesidad
de la libertad, y hacia suyas todas las causas en
que la libertad se mezclaba. Saludé la vietoria de
Reuchlin sobre los teologastros de Colonia como
el triunfo de la libertad de la inteligencia (4). No
tenia la libertad mayores enemigos que los domi-
nicos y la inquisicion que ellog animaban con su

espiritu cruel: Huften hizo una sangrienta satira

de esos discipulos de un Dios de caridad que no |
respiraban mds que odio y sangre (5). Abrazé la |
| te. Manteniendo la libertad, quedaban los catélicos

causa de Lutero porque vid en la Reforma la eman-

cipacion de un yugo secular, y no ceso de llamar

4 la libertad & los Alemanes, echandoles en rostro
la vergiienza de la tirania sacerdofal bajo la’cual
se plegaban tan benévolamente los indémitos ven-
cedores de la Roma pagana. Herder deplora el fin
prematuro del joven héroe; pero spor qué lamentar
que no viviera mas tiempo? ; Qué tenia que hacer
en los debates teoldgicos de luteranos y calvinis-
tas? No era un protestante , era un precursor de la
revolucion mas amplia, mas humana de 1789.
Tenia el Renacimiento una mision diferente de
la dela Reforma; pasaba por cima de la revolucion
religiosa del siglo XVI para darse la mano con la
filosofia moderna. Erasmo tenia razon al decir que
su causa no era la de Lutero (6), y el reformador
4 su vez vela bien claramente que no tenia un alia-
do en Erasmo; y con su violencia habitual lo tra-
taba de epictireo, de enemigo del Cristo, de ene-
migo de todas las religiones (7). .Era- ir demasiadg

(1) T HERDER, Denfanal Ulrichs von Hutien (GBluvres, t, XXIVI,
péagina 68).

(2) HuTTEN, 0p., t. v, p. 218, 365; t. 111, b. 575 (ed. Miinch).

{3) CaumEerariUs, Vila Metunchthonis, p. 93, dice de HUTTEN:
1,ibertatis immodicte cupidus.. Animus ingens ac ferox.»

(4) HurTeN, Trivmphus Capnionis (Gp., §. 11, p. 387).

(5) HurrsN, Nemo (& 1L, P. 314 Trivmphus Capnionis, Op.,
péagina 376,

(6) ERASMI Epis{. CCCXVIL /Op., t. 111, 1, p. 322).

(7). LUTHER, De serve arbitrio: <Significas te in corde, Lucia-
num aut alium quemdam de grege Epicuri porcum alere; gui

14jos; Erasmo era cristiano, pero cristiano raciona=
lista. Su racionalismo le condujo 4 opiniones que
tocaban en la herejia. Los reformados suizos, que
negaban la presencia real de Jesucristo en el sa-
cramento de la eucaristia, declan que habian to-
mado su doctrina de los escritos de Hrasmo; y €l
mismo confesaba, pero con reserva, que participa-
ba de esta opinion, la cual, segun Lutero, encier-
ra ¢l principio de todas las herejias (1). Con el mis-
mo espiritu defendié Erasmo la libertad contra el
siervo arbitrio de Lutero, lo cual era atacar 4 la
Reforma en su esencia. Para convertir las almas &
Dios, colocaba Lutero al hombre en una dependen-
cia absoluta de su Creador, y negaba la libertad
para no dejar reinar mas que la gracia. Al reivin-
dicar la libertad humana, tomaba Erasmo en apa-
riencia la defensa de la Iglesia ortodoxa; pero, en
realidad, su punto de vista distaba tanto de la or-
fodoxia como del protestantismo. Los catolicos no
admitian 1a libertad sino para confiscarla en pro-

vecho de la Tglesia, y Erasmo la queria seriamen-

fuertemente apegados 4 la doctrina de San Agus-
tin sobre el pecado original y sus terribles conse-
cuencias; y Erasmo combate 4 San Agustin, su-
blevandose contra el papel odioso que hace jugar &
Dios ¢l Padre de la Iglesia. ¢No se diria que crea
4 los hombres para tener el placer de condenarlos?
T4 ahi la terrible critica que se halla en el fondo
de las palabras veladas de Hrasmo (2): con ella
se arruina el fundamento mismo de la religion ca-
télica. Més peligrosa era todavia la tendencia de
los trabajos de Frasmo sobre la Sagrada Escritu-
ra, porque comprometian la revelacion: el huma-
nista del siglo XVI inaugurd la exégesis atrevida
que en nuestros dias ha llegado 4 la negacion de
la divinidad del Cristo. Estudiando la Sagrada Fs-

| critura, se apercibié Zrasmo de que la pretendida

obra del Espiritu Santo estaba plagada de inexac-
titudes como los escritos de los simples mortales;
no negd la inspiracion divina, pero hizo notar las
incorrecciones de lenguaje y los errores. ¢ Qué se
hace enténces del dén de lenguas? dice el adversa-
rio de Lutero, el doctor Zck. ;Qué se hace dela
divinidad de la Escritura? (3). Zrasmo hizo toda-

¢cum ipse nihil credat esse Deum, rideal oceulte omnes qui cre-
dunt et confitentur.»
(1) GIESELER, Kirchengeschichte, b. 111, p. 193, notas 27 y 23.
(2) ERASM-., De libero arbifrio (Op., t. 1%, p. 1242).
f,f%j Erasy1 Epist. CECHI (Op., t. 111, 1, . 295§ siguientes).
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via otros deseubrimientos que comprometian igual- | demonio, y el mundo entero es el dominio de Sa-

mente la revelacion. Un solo ‘argumento ha que-
dado ya 4 los defensores de la divinidad del Cris-

to, el de que El mismo se llamaba Dios, y que es

necesario, por consecuencia, honrarle como tal ¢ |

decir que era un impostor. Los unitarios del si-

glo XVI responden que en ainguna parte procla-

moé Jesucristo de una manera clara y explicita su

divinidad, y parece que Erasmo era de su opi-
nion (1).

Los reformadores acusaron de timidez &4 Eras-
mo: Lutero decia que no era més que un humanis-
ta llamado & preparar la Reforma, pero que mo
tuvo el valor de asociarse & sus luchas (2), El mis-
mo juicio se formula en general sobre el Renaci-
miento; pero es mas exacto decir que el Renaci-
miento excedia del protestantismo: habia entre los
letrados un elemento racionalista, miéntras que los
reformadores anulaban la razon para atraer 4 los
hombres 4 una fe ciega. Si pudiera quedar alguna
duda acerca de la tendencia de los humanistas,

bastaria, para desecharla, comparar el toncepto

que se formaban de la vida con la concepeion cris-

tiana. Los protestantes como los catdlicos, y dun

mds que éstos todavia, condenan la naturaleza y

no ven salvacion sino en la gracia. El clamor de
los humanistas, por lo contrario, es la méxima de

los antignos: seguid la naturaleza. Esta tendencia |

es tan irresistible, que se la encuentra entre los le-

trados que fueron mértires de su fe: “ Los Utopien- |

ses, dice Tomas Morus, definen la virtud: vivir se-

gun la naturaleza. Dios, al crear al hombre , no le
did otro destino.,«De esta doctrina deduce Morus
una moral que ha sido comparada & la rehabilita-
cion de la carne; y no era una opinion aislada (3):
la Utopia excité un entusiasmo universal entre los
humanistas, y ni una palabra de critica se dirigié
contra su teoria de la felicidad. Estos sentimientos

;mt-ir:ristianas encontraron un I‘PPI‘E.‘%{‘I}T:\]HL" én uno

de los grandes ingenios del siglo X VI, tan fecun-

do en genios. En Rabelais llegd 4 sn término la

reaccion contra el cristianismo de la Edad Media.

Los doctores catdlicos y reformados maldecian la

naturaleza; segun ellog, el hombre nace presa del

(1) HAGEN, Dentschiands literarische und religidse Ferhdtinisse
tm Reformationsseitaller, t. 111, p: 251.

(?) LUTHER, Epist. (DE WETTE, t. 11, p. 498, 352).

(3) Erala opinion de LAURENT VALLA (BAYLE, h. v.) y del
filosofo aristotélico Nipuus (RITTER, Geschickte der Philosophie,
tomo 1x, p. 381).

tanas. El autor de Gargantua, por lo contrario,

dice como Roussean: el hombre es bueno: v léjos

| de mutilar su naturaleza, hay que desarrollarla en-

terameénte. Los cristianos de la Edad Media no en-
contraban refugio contra las tentaciones del diablo
sino dentro de los muros de un claustrd: Rabelais

tiene tambien su abadia, pero el tinico voto que en

ella se hace es el de ser libre y feliz (1). Esto no

impide 4 Rabelais 1lamarse buen cristiano: lo era,
mas & la manera de Voltaire.

La mmﬂ]*-x.’:-m que los letrados se formaban de
la vida muestra mejor que sus doetrinas religiosas
el lazo que los une con la humanidad moderna, y
al propio tiempo nos explica por qué no pudo el
Renacimiento prevalecer sobre la Reforma. El Re-
nacimiento condace al racionalisno. ¥ en sus ex-
travios al materialismo y 4 la incredulidad. Ahora
bien, la humanidad necesitaba una religion y no
una doctrina de negacion: por esto tuvo poder Lu-
tero para remover al mundo, miéntras la accion de
Erasmo quedd concentrada en el circulo siempre
estrecho de los hombres de letras. Los humanigtas
se preocupaban muy poco de las necesidades reli-
giosas de las masas; tenian el orgullo de la cien-
cia; y satisfechos con emanciparse de las creencias
supersticiosas de la Edad Media, las dejaban de
buena gana al pueblo, y en caso necesario las ex-
plotaban en su provecho. Sin la Reforma habria
quedado la humanidad en las cadenas de Roma,
aun cuando el tromo pontificio hubiera estado
rodeado de libres pensadores. Lutero emancipd,
pues, el espiritu humano rompiendo las cadenas
que le habia impuesto la Iglesia. Pero el protestan-
tismo no daba, de otra parte, satisfaccion 4 una ne-
cesidad tan imperiosa como la fe, la del libre pen-
samiento; el Renacimiento sirvié 4 este fin como
protesta contra la dominacion tirdnica de la fe y
contra el elemento supersticioso del eristianismo.

Hé ahi por qué los reformadores no absorbieron &

fos humanistas.«Gracias 4 la coexistencia del Re-

nacimiento y de la Reforma guardé la humanidad
el sentimiento religioso, sin abdicar la libertad del
pensamiento; y *dia llegard en que los dos movi-
mientos se unan en una superior armonia que sa-

tisfaga juntamente 4 la fe y 4 la razon.

(1) <En suregla no habia mas que esta clausula; Hus lo que

| quierass (Gargantua, lib. 1, . LV,

IBRO CUART(

LA REFORMA




