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que exagera? Pues oigamos al arzobispo de Lodi |

en el seno del concilio de Constanza: “Miéntras .
que deberiamos servir de ejemplo al pueblo, bien .
pronto serd necesario que él nos ensefle & vivir; |
Jacaso no se ve ya en los seglares mis gravedad,
mejor comportamiento, mas rectitud y hasta mas .
devocion que en los eclesidsticos? No hay, pues,
que admirarse si los seglares nos persiguen, sinos |
despojan, si nos desprecian y se burlan publica- |
mente de nosotros,, (1).

Cuanto més avanza el siglo XV, més gravedad
alcanzan esas quejas. “Las gentes de Iglesia, dice
Alain Chartier, han envilecido tanto con sus culpas
sus personas y su estado, que se ven ya despre-

ciados de los grandes y de los pequeiios, y todos

los corazones se hacen refractarios 4 la Santa Igle-

- - . St b o\ |
sia por la disolucion de sus ministros, (2). “Que | ‘ : . .
| pero la Edad Media la preparé. Desde el siglo XI

no se admiren los clérigos, dice el abate 7ritheim,
si los seglares los desprecian, porque tambien ellos
desprecian los preceptos de Jesucristo. Temo mu-
cho que sobrevenga pronto una persecucion violen-
ta contra el clero,, (3).

Estamos en visperas de la Reforma; un prin-
cipe de la Iglesia, elogiado por Bossuet, el carde-
nal Julian Cesarini, decia ya en el siglo XV lo que
aquél repitid en el XVIII: “La corrupcion del cle-
ro irrita 4 los seglares contra la Iglesia lo gue no
es decible; y es de temer, si los clérigos no se cor-
rigen, se subleve contra ellos la sociedad laica,
como lo han hecho los hussitas; ya se habla pi-
blicamente de una insurreccion; los inimos estan
imbuidos de esas ideas funestas, y bien pronto se
creerd hacer una obra agradable 4 Dios expoliando
y matando clérigos.,, El poeta dice que Dios ciega
4 los que quiere perder; y, en efecto, asi sucedia
en el siglo XV; tambien es el cardenal Cesarini
quien nos lo dice: “Cuando Dios quiere castigar &
un pueblo, lo ciega para que no vea el peligro, y es
lo que hoy sucede 4 los clérigos; tienen el fuego
ante ellos y se arrojan 4 él, (4). Los més ciegos
entre los ciegos eran los llamados vicarios de Dios;
el desenfreno de los papas indignd 4 la cristiandad,
v el odio del nombre romane precipité la revolu-
cion del siglo XVI (5).

(1) Vo per HarDT, Concil. f.'u:l-\‘-ifttihf.. t. v, p. 123, 124.

(2) AraiN CHARTIER, Obras, p. 388. e

f:ﬂ) TrRITEEMIUS, .’r!.\‘tii‘u.tir) vitee sacerdolalis (Op.,
—GHESELER, t. 11, part. 1v, § 139, nota a. i

i{4) JurLiani CESARINI Epist. ad Eugen., IV (Fasciculus rerum

ecopetendarum et fugiendarum, p. 54 y sEgu_lm:tr:s}, : :
(5) Emasmi Epist. 542 (t. 11, part. 1, p. 591): «Odium romani

n

§ II.—Ataqaes contra la idea de la Iglesia.

El odio de los seglares contra el clero no era el
mayor peligro del catolicismo; si hubiera teunido &
su favor el derecho divino, como sus defensores lo
pretenden, nunca hubiera prevalecido el hecho
brutal; las violencias hubiesen constitnido un mar-
tirio, y los sufrimientos de los mértires son la semi-
lla de la fe. Pero al mismo tiempo que los nobles
y los villanos perseguian los bienes y las personas
' de los clérigos, se producia en la esfera del pensa-
| miento una revolucion mucho més peligrosa: se
| ponia en cuestion la idea misma de la Iglesia; esto
| era mas grave que los crimenes individuales; no se

trataba ya de una turbulencia, sino de una revolu-

cion. Los reformadores hicieron esa revolucion,

| se advierten ya dos corrientes de ideas hostiles &
la Tglesia: procede la una de las herejias y condu-
ce & Lutero; procede la otra de los hombres politi-
cos y nos lleva 4 los legistas y 4 la Revolucion
| del 89. Los sectarios se quedan en los limites del
" protestantismo; los herejes politicos van méds alld

de la doctrina cristiana.

N.® 1.—Los herejes.

Las sectas de la Edad Media son una reaccion
contra la Iglesia exterior; esa oposicion debia lle-
varlos 4 combatir el poder temporal de la Iglesia,
porque precisamente por él habia dejado de ser un
poder espiritual. El papado pretendia que Cons-
tantino habia abdicado en manos de Silvestre, con-
firiéndole 4 él y 4 los sucesores de San Pedro la
plenitud de la soberania. De ahi data la decaden-
cia de la Iglesia al decir de los herejes, y por ese
motivo es por el que persiguen la memoria del des-
venturado Silvestre, 4 quien un falsario ha dado
una reputacion inmerecida. Los protestantes le lla-
man el antecristo, “hijo de la perdicion, sentado
como un dios en el templo del Altisimo y querien-
do pasar por un dios, (1). La donacion de Cons-
tantino es, bajo el punto de vista de la doctrina

protestante, el completo cambio del ecristianismo

nominis, penitus infixum esse multaram gentinm animis
opinor, ob ea que vulgo de moribus ejus urbis jactantur.
Cf. Epist, 621, Isip., p. 713,

J]J‘ SCHMIDT, Historia de los Cathares, t. 11, p. 106.
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evangélico. Los protestantes creen con San Pablo
que todo cristiano es sacerdote; y rechazando la
distincion de clérigos y laicos, atacan la potestad
de Ia Iglesia en su fundamento religioso. No ha-
biendo diferencia entre la vida laica v la clerieal,
tampoco debe haberla entre el érden temporal y el
érden espiritual; no hay enténces mas que una sola
sociedad y un solo poder. De ese modo se desmo-
rona todo el edificio de la Iglesia, su libertad v sus
inmunidades, sus privilegios y su dominacion (1).
El elemento politico de las herejias de la Edad
Media no ha sido bien notado; desaparecia en me-
dio de la importancia de las cuestiones religiosas
que dividian 4 las sectas y 4 la Iglesia ortodoxa;
pero tiene tambien su iaportancia, porque es la
primera manifestacion de la idea del Estado. Here-
Jes hubo 4 quienes la Iglesia no acusé méis que de
sus ataques al poder temporal. Desde 1a mitad del
siglo XII comenzaron los seglares & pronunciarse
contra las excomuniones, pretendiendo que los que
faesen excomulgados por la Iglesia debian ser so-
metidos de nuevo 4 un tribunal civil que juzgase de
lalegitimidad de la sentencia; decian que el dar un
efecto civil 4 la excomunion era destruir el impe-
rio, poniendo al sacerdocio sobre el emperador (2).
Esa doctrina tendfa 4 subordinar la Iglesia al Es-
tado, cuando en la Edad Media el Estado se veia
subordinado 4 la Iglesia. Tuvo razon el papado en
alarmarse (3); pero sus censuras no podian repri-
mir un movimiento que tenia su origen en los ex-
cesos mismos de los soberanos pontifices.

La larga guerra del sacerdocio y del imperio

era en el fondo una lucha por el poder soberano; y

cuanta més altivez ponian los papas en sus orgu-
llosas pretensiones, tanto mis ofendian el senti-
miento de la sociedad civil; todos aquellos 4 quie-
nes el interes no ligaba 4 la santa sede se consi-
deraban ofendidos en 1a persona del emperador; y
hubo seglares que negaron 4 log papas el poder de

excomulgar 4 los principes; los Hohenstaufen, ex-

(1) RaINERIL contra Waldenses c. 5 /Bibliotheea Mazximn Pa-
irum, t. XXv, p. 265): «Quod Episcopi et abhs non deheant
jura regalia habere.—Quod testamenta non sint Ecclesiis ordi
nanda.—Quod nullus debeat fieri Ecclesim censualis.~Immu-
nitatem Ecclesiz et personarum et rerum ecclesiasticarum
Spernunt.—Judicia ecclesiastica qua habent sacerdotes, fleri
dicunt, non correctionis causa, sed propter questum.»

(2) Fasti Corbejenses Henrici monachi (GIESELER, Kircheng
chichte, t. 11, p- 2, § 84, nota f.

28n

(3) Epist. Eveenit II, Pape ad Wibaldum abbatem, a. 1152

(MARTENE, (ollect, ampliss, t. 1, p, 553); «Disciplina cessante,
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comulgados y perseguidos por la Iglesia, eran 4
los ojos de aquéllos unos verdaderos santos (1). En
tal concepto, Federico II, enemigo mortal de Ia
Iglesia y esperanza de la sociedad laica contra lag
invasiones clericales, llegd 4 ser un mértir. Por de
pronto no se quiso creer en su muerte, y se soste-
nia que no podia morir, toda vez que su mision era
la de acabar con los clérigos. Despues se profetizé
que de sus cenizas se levantaria un vengador, un
Federico ITI que echarfa por tierra al papa y & su
clero (2). Esa creencia se mantuvo durante siglos, y
llegé 4 adquirir nueva fuerza con las querellas de
Luis de Baviera y de Juan XXII: hombres de to-
das clases, dice un cronista, crelan que Federi-
co IT renacerfa con todo su glorioso poderio. Las
speranzas que se ponian-en el regreso del gran
emperador pintan bien las pasiones de la sociedad
laica; deciase que Federico perseguiria 4 la Iglesia
con tal furor, que los clérigos cubririan su corona
con bofiiga para ocultar la tonsura clerical; y en
cuanto 4 los religiosos, deciase que se casarian asi
como las religiosas (3).

Todos los enemigos de la Iglesia participaban
de esas esperanzas y de aquellos odios. En el si-
glo XIV se formé en la érden de San Francisco
un partido llamado de los espirituales; profesaban
la doctrina de la pobreza absoluta de Jesueristo y
sus discipulos; y condenados por el papa, se pro-
nunciaron cada vez més contra sus pretensiones;
con el Evangelio en la mano probaron gue Jesu-
cristo no faé nunca rey en sentido temporal ; que,
léjos de eso, dijo siempre que su reino no era de
este mundo; que quiso nacer pobre y ensefid el
desprecio de las riquezas y de toda dominacion
terrenal. De ahi la condenacion absoluta del po-
der temporal de log papas y de la Iglesia (4).
Los espirituales eran tan hostiles & los clérigos
como 4 la corte de Roma; un hermano menor pro-
fetizd en el siglo XIV un levantamiento de los se-
glares contra el clero (5). Lios apostilicos heredaron
esas ilusiones y esas animosidades; Dulcino espe-
raba tambien la venida de un emperador que des-
truiria todo el clero de Roma, desde el papa hasta

(1) ALBERTUS STADENsIS, ad a. 1248 (GIESELER, t.1f, p. 2,
§ 8%, nota mm).

(2) GIBSELER, t. 11, p. 8, § 88, nota nn.

(3) VicToDURANUS, ad a. 1348, P. 85 (GieseLER, t. 11,p. 3,
§ 88, nota nny.
(4) Véanse las partes sexta y séptima de mis Estudios,

. beribit religio christiana,.,»

(5) Jom.DE RUPESCISSA, en GIESBLER, t.11,p. 3, § 8, nota »,
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el dltimo clérigo (1). Miéntras que la oposicion 4 la
Tglesia permanecié en estado de vaga teoria, de
profecia apocaliptica, fué paco peligrosa para el
papado; y para darla la importancia de una doctri-
na, fué preciso que los sentimientos de los secta-
rios encarnran en una raza positiva y politica por
excelencia; la Inglaterra y Wiclef fueron.la nacion
v el hombre predestinados.

En el terreno religioso, Wiclef es mucho mis
timido que los herejes de la Edad Media; pero en el
terreno politico es més que un precursor de la Re-
forma, es un reformador; sélo que no procede como
Lautero, sino como Enrique VIII; se dirige al par-
lamento; y ;qué es lo que le propone? La cosa mas
agradable del mundo para los nobles: quiere que el
Estado se incaute de los hienes de la Iglesia para
aplicarlos 4 las atenciones publicas (2). Y no le
faltaban argumentos teoldgicos para justificar la
secularizacion: “La Iglesia, dice Wiclef, invoca la
Escritura para reclamar los diezmos; pero la mis-
ma ley de Moises que concede los diezmos 4 los
levitas dice que no poseerdn nada en la tierra pro-
metida. Si los clérigos muestran tanto celo en la
observancia de una parte del precepto de Moises,
¢por qué no observan la otra parte?, (3). Wieclef
maldice la donacion de Constantino, diciendo gue

fué un veneno para la Iglesia, porque las riquezas

del clero son el origen de su corrupcion. Los sefio- |

res tienen el derecho y dun el deber de quitar 4 los
clérigos las riquezas de que abusan (4).

Hasta aqui Wiclef estd de acuerdo con los sec-
tarios de la Edad Media; quiere, como los valden-
ges, volver la Iglesia & la pureza primitiva. Pero el
reformador inglés no se detiene en ese punto de
vista teoldgico; el interes del Estado le inspira tan-
to como el interes de la religion, y reivindica de
los clérigos la soberania de la sociedad civil. Fun-
dandose en la autoridad de Jesucristo, sostiene
que la pretendida libertad de la Iglesia es una
usurpacion: “Jesucristo y los apdstoles obedecian
4 los reyes y recomendaban 4 todos los hombres
la sumision, el temor y la consideracion; nuestro
Salvador pagd tributo al emperador, y hasta sufrié
una muerte cruel bajo el poder de Pilatos, sin ne-
gar su jurisdiccion. San Pablo apela del sumo sa-

(1) Historia Dulcini, en MURATORL, Scriptores, t. 1X, Addilat.,
pigina 453.

(2) WarsiNeHAM, Hist. Angl., p. 283,

8) WicLEF, Dialog., 1ib. 1v, p. 15

(4) WicLEF, Dislog., 1ih. v, p. 18

cerdote de log judios & un emperador pagano...
¢Quién ha sustraido, pues, 4 nuestro clero de la
Jurisdiccion real? Son lag nuevas decretales las que
han decidido que los clérigos no pagarian subsidios
ni tributo alguno sin el asentimiento del sacerdote
mundano que tiene su trono en Roma. Sin embar-
2o, el papa es hartas veces el enemigo de nuestro
pais... De este modo, un sacerdote extranjero y el

mas orgulloso de los sacerdotes ha venido 4 ser el

amo de la Inglaterra ,, (1). Bien se ve que el atre-

| vido reformador no tenia el mayor respeto que di-

gamos al soberano pontifice; negaba que el papa
fuese el vicario del Cristo, y llamaba 4 la Iglesia
de Roma la sinagoga de Satanas: “No tengambos
mds papa, exclamaba, y vivamos como los Griegos,
siguiendo nuestros usos y costumbres. , Wiclef no
muestra més respeto al clero, cuyos privilegios los
considera incompatibles con la soberania nacional:
“Bgs imposible, dice, que haya verdadero Estado
si en su seno existe un cuerpo poderoso que esté
fuera y por cima de las leyes , (2).

La consecuencia que resulta de los principios
de Wiclef es la de que el Estado debe mandar 4
los clérigos como 4 los laicos, y ese es todo el as-
pecto politico de la Reforma. Era muy propio de
un Inglés aquel programa; las ideas de Wiclef se
esparcieron por Alemania, y la formula que alli le
dieron los husitas es la negacion radical de todo
poder de la Iglesia: “Todos nosotros somos cléri-
gos, dijeron los Bohemios; en la Iglesia hay diver-

sos érdenes de ministerios, pero todos son igual-

| mente santos, porque todos cstén establecidos por

Dios: el labrador es tan santo como el sacerdote.,,
Eso equivalia 4 secularizar la Tglesia; si todo laico
es sacerdote, todo sacerdote es tambien laico; 6,
mejor dicho, no hay ya ni clérigos ni laicos, no hay
mas que una sola sociedad y ana sola soberania,
Vamos 4 ver que esa misma es la doctrina que de-

jaron sentada los precursores politicos de la Re-
forma.

N.° 2.—Los politicos.
L. —drunldo de Brescia y los Gibelinos.

Los ataques de los herejes contra el poder tem-
poral de la Iglesia parten del Evangelio, y tienen

(1) VauGHAN, The life of John de Wyeliffe, t. 11, p. 2.

(2) Esta es una de las conclusiones que los herejes presen-
taron en 1301 al pariamento (LEWIS, the history of the life of
John Wycliffe, p. 208, niim, 6).
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por objeto el restablecimiento de la Tglesia 4 su
pureza primitiva mucho méis que la restitucion al
Tstado de una soberania usurpada por el sacerdo-
cio. Al lado de las sectas religiosas se inicia un
movimiento andlogo, pero més amplio, el cual pro-
cede de los hombres que se preocupan del Estado
més que de la religion; la Iglesia les llama herejes
politicos, porque para ella es una herejia el reco-
nocer la soberania del Estado sobre el clero (1).
Tal era la doctrina de aquel que el cardenal Baro-
nio apellida patriarca de los herejes politicos. No
fué, sin embargo, Arnaldo de Brescia el primero
que reivindicé los derechos del Estado contra la
Tglesia; de esos sentimientos participaron todos
aquellos que, en la lucha del sacerdocio y del im-
perio, combatieron en las filas de los emperadores.
A los papas y 4 sus excesos hay que atribuir el
origen de una doctrina que les ha sido tan funes-
ta. Apénas existia el Estado en el siglo IX; y Gre-
gorio VII, humillando la majestad imperial, pro-
vocd una viva reaccion en favor del imperio; ese
fué el primer gérmen de la idea del Estado y de
su soberania. Los obispos partidarios de Enri-
que IV preguntaron 4 Gregorio VII de dénde sa-
caban log papas el derecho de deponer 4 los em-
peradores, recorddndole que Jesucristo y los apds-
toles nos mandan obedecer & lag potestades esta-

‘blecidas. A favor de Gregorio VII se invocaba el

poder espiritual; y los obispos alemanes respon-
dieron que la facultad de absolver & los peniten-
tes no autorizaba al papa para desligar 4 los siib-
ditos de su juramento de fidelidad: dun cuando el
emperador fuese hereje, eso no dispensaria & los
fieles de la obediencia; y asi lo demostrd San Pa-
blo obedeciendo 4 principes iddlatras y persegni-
dores (2). Los defensores del imperio concluian di-
ciendo que la lglesia no tenia derecho alguno al
poder temporal; y los mds osados llegaron hasta
sostener que, siendo la Iglesia puramente espiri-
tmal, no tenia derecho & la posesion de la tierra, y
no la dejaban mas que los diezmos (3). De estas
doctrinas se hizo apdstol Arnaldo de Bresecia: doc-
triaaé que tendian & reivindicar el poder soberano
en beneficio del Estado.

(1) El cardenal Baronio trata siempre de herejes, de impios
¥ novadores 4 los que sostienen la soberania del Estado.

2] Véanse mis Lstudios sobre el Papadoy el Imperio.

{3) PracIDi NONANTULL liber de honore Ecclesice, Prolog. (PEz,
Thesawrus, t. 11, part. 1. 73): «Ecclesia spiritualis est et ideo
el nihil terrenaram rerum pertinet.»

TOMO ¥

En otre lugar hemos apreciado 4 ess hombre
extraordinario (1), & ese espiritu ferviente que se
sacrifico 4 sus convicciones, como los martires 4
su fe. El papa mando arrojar sus cenizas al Tiber,
creyendo ahogar en la sangre de un hombre la pe-
ligrosa herejia que-amenazaba su poder temporal.
Pero las creencias que se habian encarnado en el
reformador italiano existian 4ntes de él y le so-
brevivieron, encontrando vengadores entre los des-
cendientes de. aquel mismo emperador que le ha-
bia entregado 4 la hoguera. Desde el siglo XII, los
Hohenstaufen y los Gibelinos atacaron el funda-
mento juridico de la usurpacion clerical, la famo-
sa donacion de Constantino; negaron que el César
romano hubiese hecho donacion del poder tempo-
ral al papa Silvestre; segun ellos, la misma Eseri-
tura se oponia & que la Iglesia ejerciese el poder
soberano, toda vez que Jesucristo dice 4 sus dis-
cipulos que debian dar al César lo que es del Cé-
sar (2). Federico IT continus la politica de log Ho-
henstaufen, cubriéndola con el velo de la religion;
segun el emperador incrédulo, queria que la Igle-
sia volviera 4 la pureza apostdlica (3). Los Gibeli-
nos adoptaron esa 'consigna y trabajaron por des-
truir la Iglesia en nombre de la fe.

II.—Occam.

La raza heroica de los Hohenstaufen sucumbié
en la guerra del sacerdocio y del imperio; pero
con ella sucumbié el papado; los derechos recla-
mados por los emperadores encontraron apoyo en
todos los tronos, y las pretensiones de los papas
tuvieron un enemigo en cada monarca: érganos de
las naciones, los reyes adoptaron la causa que pa-
recia vencida en la persona de los emperadores, ¥
Felipe el Hermoso: consignié lo que no habian lo-
grado los Hohenstaufen. Considerada al exterior
la lncha entre el rey de Francia y Bonifacio VIIL,
parece brutal; pero interiormente es la lucha de
las ideas, y en tal sentido hallé un érgano més
digno que la persona de Felipe de Valois. Un i16-
sofo de raza inglesa tomé la defensa del poder real

contra la Iglesia; el atrevido pensador pertenecia

(1) Véase la parte sexta de mis Estudios.

(2) El que refiere ese hecho es GODOFEEDO DE VITERED, S8
cretario y capellan de Conrado III, de Federico I. de Enrique VI
(MURATORI, Seriptor., t. viI, p. 360).

(8) Véase la parte sexta de mis Estudios,
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al clero y se llamaba Occam. Selden ha hecho un

magnifico elogio del hermano menor, y dice que

sus escritos son los mejores que se publicaron 4n-

tes del Renacimiento sobre la potestad eclesidsti-
ca, lo cual es mucho decir. Habia en Occam algo
del sectario y no poco del filésofo politico: en la lu-
cha entre Felipe y Bonifacio fué Occam el defensor
de la potestad real contra el sacerdocio; pero como
tambien pertenecia al partido de los espirituales,

participaba de todas las ilusiones de los hermanos

menores sobre la pobreza de Jesucristo (1). Es Oc- |

cam un ejemplo notable de las contradicciones que

existen en el espiritu humano; pero en los escritos

politicos domina felizmente la alta razon del filéso- |

fo sobre las tendencias estrechas del sectario,

Occam rechaza la omnipotencia espiritnal y

temporal del papa: “Si todos nosotros, dice, clé-

rigos y laicos estamos sometidos al poder divino

de un hombre, el Evangelio no es una ley de li- |
bertad, sino de intolerable servidumbre. s oPare |

destruir el poder reclamado por el papa, el filéso-
fo inglés demuestra que Jesucristo, en cuanto hom-
bre, no fué llamado por su Padre para ejercer au-

toridad alguna sobre los principes. La Iglesia no |

tiene mds que una potestad espiritual; pero no es

el papa el que la ejerce, es la cristiandad repre- |

sentada por los concilios generales. ; Qué viene 4

ser entonces el pontifice romano? Nada mas que |

un simple obispo sometido al emperador como to-

dos los obispos (2).

Al negar al papa el poder espiritual y el poder |
temporal, Ocecam mantiene la famosa distineion de |
|

las dos potestades, lo cual entrafia un gran peligro |

vara el Estado, 4 causa de la supremacia que el po- |
p ) q I |

der espiritual reclama sobre el poder temporal, Pero

vamos & ver como evita ese escollo el fildsofo inglés. |

La cuestion estriba en entenderse sobre el sentido
de esas palabras que tan gran papel representaron
en la Edad Media. “Las cosas espirituales, dice Oc-

cam, son aquellas que se refieren al gobierno de log

fieles en tanto que éstos estdn iluminados por una |

revelacion divina; las cosas temporales son aquellas
que conciernen al gobierno del género humano en
el estado de naturaleza , abstraccion hecha de toda

ley revelada, (3). Esa definicion no deja ningun

(1) Véase la parte séptima de mig Estudios.
(2) Veéanse las pruebas en la parte sexta de mis Estudios,

(3) GuiL. OccaM. Dialogus, 1ib. 11, ¢. 1v ((GOLDAST, Monarchia |

fmper it romani, t. 11, p. 904),

poder propiamente tal 4 la-Iglesia, puesto que la
revelacion no se refiere mas que 4 la fo, miéntras
que el estado de naturaleza comprende la sobera-
nia con todos sus atributos. Occam, & titulo de
buen légico, no retrocede ante ninguna de las con-
secuencias gue emanan de sus principios; la Igle-

sia no tiene autoridad coercitiva; no puede ejercer

! jurisdiceion; y su poder espiritual se limita al fue-

ro interno, al pecado, no se extiende al fuero ex-
terno, al delito. Cierto es que la Iglesia pretendia
que, por lo mismo que conocia del pecado, podia
conocer de lo justo y de lo injusto; pero Occam
responde que el argumento prueba demasiado; y

en efecto, resulta que la Iglesia debia juzgar, no

- sélo de los negocios civiles, sino de las causas de

' sangre, lo cnal no se podia sostener. Despues de
ese argumento ad absurdum, el filésofo inglés de-
clara que asi como no puede haber mis que un
solo legislador en un Estado, tampoco puede ha-
ber més que un solo juez. “Sélo ul que hace la ley
es al que corresponde interpretarla y aplicarla; el
| conocimiento de lo justo y de lo injusto no corres-
| ponde mds que al poder temporal. Si se da ese
mismo poder 4 los clérigos, podra suceder que los
ijueues civiles y los eclesidsticos decidan que una
| misma cosa es 4 la vez justa ¢ injusta, y eso no
| serfa administrar Justicia, seria desgarrarla,, (1).
Bien se ve que el filssofo no reconocia & la
Iglesia ni jurisdiceion civil ni criminal; la negaba
resueltamente toda competencia hasta en materias

| de matrimonio (2). Quedaban las inmunidades; ya
hemos visto que la Iglesia reclamaba una libertad
completa en nombre del derecho divino. Occam
conviene en que pueden alegarse muy buenas ra-
| Zones para eximir 4 las personas de los clérigos de
tal 6 cual carga piiblica; pero esa es una cuestion
de derecho positivo que nada tiene que ver con la
| Sagrada Escritura. Y en todo caso, la inmunidad
| personal no justificaria la inmunidad real. Severo
| partidario de la pobreza evangélica, no podia
Occam mirar con buenos ojos el lujo y las disipa-
ciones del clero, y dirigié ya en el siglo XIV tales
cargos 4 la Iglesia como ‘no le han hecho despues

ni la Reforma ni la Revolucion para justificar la

| desamortizacion, “:;Con qué intencion han dado

(I) OccaM, de Potestate ecclesiastica et sweeulari disputatio
| (GoLn: wrchia, €. 1, p. 14).—Le Songe du Vergier, tras
| dueido ca teralmente, parte primera, . vin ¥y 1% (Traités des
libertés de I' Eglise gallicane, t. 11, p- 18 ¥ 19),

() Ooccawm; de Potestate ecclesiastica (GorpasT, t. 1, p. 17).
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sus bienes 4 la Iglesia los principes y los sefiores?
Con la de que los clérigos orasen por el alma de
los donantes y con la de que alimentasen los po-
bres. Pues ni una ni otra cosa hacen: emplean sus
beneficios para ellos, para sus hijos ¢ sus sobrinos,
y engafian de esa manera & los muertos y 4 los vi-
vos. Ya que el clero no llena las cargas anejas 4
las donaciones, 4 los principes corresponde proveer
4 ello; porque el vasallo que no presta el servicio
que debe 4 su sefior debe perder su feudo,, ).
Los escritos de Qocam, célebre filésofo, tu-
vieron una resonancia inmensa entre sus contem-
porianeos; la posteridad casi le ha olvidado, y un
escritor andnimo que se ha adornado con sus galas
es el que ha excitado la admiracion de la posteri-
dad. Los galicanos estin orgullosos con Le Songe
du Vergier y le han colocado entre los documentos
que consagran sus libertades (2), ensalzdndole
como un libro de oro; sin embargo, Le Songe du
Vergier, en lo que concierne 4 la cuestion de los de-
rechos del Estado y de la Iglesia, no es otra cosa
mis que el comentario y muchas veces la traduc-

cion de los didlogos de Oceam.

HI.—Marsilio de Padua.

El papado de la Edad Media acaba con Boni-
facio; de su poder no quedan mas que arrogantes
pretensiones; y cuando tiene que habérselas con
un prineipe fuerte, dobla la cabeza y cede; sélo se
hace soberbio y altivo cuando encuentra un espi-
ritu débil en su camino. Tal sucedié en Alemania
durante el siglo XIV; Juan XXIT humillé con su
arrogancia & Luis de Baviera; pero detras del em-
perador hubo un escritor cuya andacia es tal, que
espanté al mismo 4 quien pretendia defender. Mar-
silio de Padua merece ser comparado 4 Lutero; y
atn va mis alla que el gran reformador, en el sen-
tido de que, empapado en las doctrinas de la anti-
giiedad griega, no era cristiano mas que de nom-
bre (3). Los emperadores mas hostiles al papado
reconocieron su derecho divino; es verdad que el

(1) Ooccan, de Potestate ecclesiasticn (GoLDAsT, Monarchia,
tomo 1, p. 15 y sig.). Le Songe du Vergiry, part. 1, ¢ XXH-XXIV,
pagina 22 y siguiantes.

Le Songe du Vergier forma el tomo 11 de log Tratados de
tas libertades de la Iglesia galicana.

) ALBERT. Piouius /Hierarchia ecelesiast., v, p. 1) dice de
ilio: «Fuit homo arvistotelicis magis quam christianus, |

illius nugis potius quam ex Christi institutis novam
chiam conatus effigere.n

princips resistia, pero el fiel se prosternaba ante
el vicario del Cristo; era una inconsecuencia, Nues-
tro Italiano, mucho més légico, niega el derecho di-
vino de los obispos de Roma. Ninguno de los apds-
toles ejercié primacia; Iéjos de haber tenido auto-
ridad especial, San Pedro aparece siempre en los
libros evangélicos siendo el igual de los demas
discipulos de Jesueristo: ;cémo habia de haber
dado 4 Roma una supremacia que él no tenia? Ni
en la Escritura se ve signo alguno de que San Pe-
dro hubiese estado jamas en Roma. Si el papa no
tiene poder espiritual, mucho ménos puede tener
poder temporal: “La Iglesia no tiene la mision de
dirigir las cosas de este mundo; no debe ocuparse
mas que de la vida eterna; la vida presente es de
Ja competencia del Estado. De consiguiente, el sa-
cerdote, cualquiera que él sea, que se abrogue el
poder de desligar 4 los stibditos de su Juramento
de fidelidad contraviene 4 la ley predicada por el
Cristo y se hace culpable de herejia,, (1).

Marsilio se prevale del espiritualismo evangé-
lico contra los papas; pero esa doctrina no era la
suya, la cual procedia ménos del cristianismo que
de Aristételes; su doctrina acerca de la soberania
es la de la antigiiedad griega, es la teoria reinante
hoy en la esfera de las ideas y que va triunfando
en la esfera de los hechos: “No hay ni puede ha-
ber, dice, en cada Estado mis que un solo poder
soberano; si hubiera muchos, no serfan posibles ni
leyes, ni gobiernos, ni justicia. Dad la soberania 4
dos personas 6 & dos corporaciones, y lo que quie-
ra la una no lo querrd la otra; ¢a cual de ellas ha-
brén de obedscer los cindadanos? Si sus leyes son
contrarias, ¢cudl de ellas triunfard? Si cada una
tiene igual jurisdiccion, todo cindadano podra ser
citado ante dos tribunales diferentes por una mis-
ma causa y 4 una misma hora; ;ante cuil de ellog
comparecera? ; Ante los dos ¢ ante ninguno? Esto
es el absurdo en teoria, la anarquia en la préactica
y la disolucion de la sociedad » (2).

La teoria de Marsilio es una critica profunda
de la doctrina, catdlica; Rousseau la ha reprodaci-
do en el siglo XVIII y en aquellas famosas pala-
bras: “De aqui ha resultado esa doble potestad (la
del Estado y la de la Iglesia), y de ella un perpe-

(1) Véanse las pruebas en la parte sexta de mis Estudios.
(2) MarsIL., Defsnsor pacis (GOLDAST, Monarchia imperii ro-

mant, t. 11. p. 182, 183).




