— 220 —
«bre reducirse & un estado tal que no se pueda hacer distin-
«cion entre él y la bestial 1 se hace aun inferior 4 ella, por-
«que la razon no contiene & un gloton ni & un ebrio donde
«el instinto contiene & los animales.»

No se oculté 4 la filosofia gentilica la fealdad y la hajeza
de esta pasion, y en algunas partes se reprimia vigorosa-
mente. Dracon la castigaba en Atenas con la muerte. Li-
curgo mandé en Esparta descepar las vifias. Pifaco, rey de
Mitilene, imponia doble pena al que cometia algun crimen
estando embriagado. Zeleuco, rey de los locrios, no permi-
tia el uso del vino sino 4 los enfermos, prohibiéndolo & los
deméas bajo pena de muerte. Roma tambien prohibid & las
familias acomodadas beber vino hasta los freinta anos, ¥y
absolutamente 4 las mujeres. Asi Eusacio Metelo, que matd
4 la suya estndolo bebiendo, fue absuelto. Y sin embargo
de todo esto, el Gentilismo, por una anomalia inexplicable
de las muchas que en él se advierten, tenia su dios Baco.De
todos modos esto prueba que ha sido general el horror que
se ha tenido 4 la embriaguez, proscrita hasta por Mahoma.
Todos log c6digos de Europa la han reprimido, y debiéranla
reprimir mag vigorosamente, para que no se ofrecieran con
tanta frecuencia 4 sociedades civilizadas espectaculos tan
repugnantes.

;Y dirémos con verdad que el ebrio al menos es feliz? Di-
cese vulgarmente que o borraches quite pends; y aun 1o
falta quien para apoyar este dicho acude sacrilegamente
4 las sagradas Escrituras (1). Pero en este caso debemos
confesar que si el sentimiento del dolor y de la pena ha
desaparecido del corazon del ebrio, tambien ha muerto en
&l el sentimiento de la verdadera alegria, dado que la pér-
dida de la razon acarrea y lleva & remolque consigo la
pérdida de todos los sentimientos verdaderos, de los senti—
mientos reflexivos, que son los sentimientos del hombre (2).
Siempre que el hombre no tenga la conciencia de sus actos
internos ; siempre que 7o sepa que piensa, no advierta que
discurre, 6 no reflezione que siente; 6 mas claro, siempre
que 4 su pensamiento, & su discurso 6 & su sentimiento no
preceda 6 no acompafie cuando menos la advertencia 6 1a
conviccion intima de que piensa, de que discurre y de que

(1) «Vinum letificat cor hominis.»
2) <Vinum et ebrietas auferunt cor.» { 0see, 1v, 11).
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siente, no siente ni discurre ni piensa como hombre, 6 modo
Fumano, como dicen los tedlogos, sino como bruto, more pe-
corwin: por consiguiente las sensaciones que recibe el ebrio,
como son irreflexivas y no las precede ni acompana la ad-
vertencia, no son sentimientos verdaderos, ni pasan mas
all4 de la carne. Discernir lo agradable 6 desagradable de
los sentimientos internos, de los sentimientos del espiritu
como el que se supone en €l ebrio, es acto propio juridico y
exclusivo de la razon ; y como el ebrio estd destituido de
ella, ni le son gratas ni desagradables las sensaciones que
experimenta, y por consiguiente estas sensaciones no son
sentimientos verdaderos, sino propiamente sensaciones, ni
mas ni menos que las del bruto (1). Las sensaciones corpo-
rales & externas del hombre son idénticas & las del irra-
cional ; uno y otro sentirdn igualmente una lesion ; pero el
irracional no tiene sensaciones puramente espirituales 6
sea sentimientos como el hombre. Se replicard que aun-
que las sensaciones del ebrio sean idénticas a las del bru-
to, le son sin embargo gratas en cierfo modo, aunque Do
sea del modo mas verdadero y digno del hombre, puesto
que en el bruto advertimos serle gratas algunas sensacio-
nes. A esto tinicamente contestamos que abandonamos es-
tas dichas & quien estime en tan poco su dignidad que
las acepte.

Ahora bien : supuesta en el ebrio la extincion total del
principio refiexivo y sentimental, 6 de otro modo, supuesto
que est privado absolutamente de razon, debemos consi-
derarle en cuanto al principio de los verdaderos sentimien-
08 como un cadaver : en una palabra, debemos suponer
que no siente ; y como la razon es el caricter constitutivo
del hombre y su distintivo de los demé#s animales, a la su-
posicion de que no siente agregarémos la suposicion, 6 la
realidad , mejor dicho, de que no es hombre. Pues bien;
luego un hombre sébrio, aunque le aflija alguna pena, es
mas feliz que el ebrio ; porque es menor infelicidad tener
razon, aunque sea atormentada, que estar destituido de
ella; asi como no es tanta desdicha el ser, aunque sea pe-
nando, que el #o ser de ninguna manera. Por eso los répro-
bos, como dice el P. Ventura de Raulica (2) citando 4 san

{1) eBelluarum hoc guidem extremum est.» [ Cic.).
(2) Conferencig XXI sobre la elernidad de las penas.
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Agustin (1), son mas felices, si cabe esta palabra, en medio
de los tormentos , que si Dios los aniquilara.

El Catolicismo recurri6 & los ayunos y & las abstinencias
para refrenar y penitenciar la gula, que siempre ha abor-
recido, y 4 nadie se le oculta cuan incesantemente ordena
la moderacion en la comida y en la bebida , como pecami-
1n0so que es el exceso en si, y como fomentador que es de
otros vicios. Porfirio veia en la sobriedad y en la mortifica~
cion un freno general para todos los vicios. Su conducta en
esta parte estaba de acuerdo con su doctrina, justo es con-
fesarlo ; yesta doctrina era quizas la Gnica en que estaba de
acuerdo con los cristianos. Sin embargo, combatia en el Cris-
tianismo lo mismo que profesaba como pitagoérico. [Siempre
inconsecuencias!

San Pedro Crisblogo llama al ayuno muerte de los vicios,
vida de la virtud, paz del cuerpo, pureza de los miembros,
ornamento de la vida, fuerza de la inteligencia (*), vigor
del alma, muro de la castidad, escudo de la pureza, ete. (2).
San Leon le llama el alimento de las virtudes (3). San Jero-
nimo apoyo y justificacion de todas ellas (4). San Ambrosio
hizo tambien una brillante apologia de él, asi como una

horrible pintura de la fealdad y bajeza de la embriaguez (5).
Asf es que estas virtudes lo son en todos los ordenes : vir-
tudes econémicas, virtudes morales, virtudes sociales.

El Evangelio, el Catolicismo es para el hombre un medi-
o no menos que un director espiritual, porque es sabido
gue la cuchara mata mas gente que la espada (6); 0, como

(1) «Consideraquantum bonunt &5 ess¢, quod et beati et miseri vo-
Qunt; majus enim esi esse et esse miserum, qUAM 0MNING NON CSSE. Non,
¢rsse st Maximum (majus) malum quam #iseryim esse.» (De Uib. arvitr.
1ib. 1T, €. %)

(*) Los pitagéricos preseribian el ayuno como iitil para las operacio-
nes mentales, y por esta razon vemos que ayunaban los oradores y
hombres s4bios. Sabido es tambien que Numa ingtituyo los ayunos, ¥
segun refiere Tito Livio, los orculos los prescribian en las calamida-
«les plblicas.

(2) «Jejunium est vitiorum mors, vita virtutum , pax corporis, menm-
«brorum decus, ornamentum vite, robur mentinm, vigor animorum,
«eastitatis murus , pudicitie propugnaculum , ete.»

(8) «virtutum cibus.»

(4) «Jejunium non solum perfecta virtus est, sed ceeterarum virti-
«tum fundamentum et sanctificatio.»

(5) Libro de Elia et jejunio.

(6) «Desvelo , c6lera y retorsiones tendri el hombtre insaciable.»
{ Eccli. XXX1, 23). «In multis enim eg¢ig infirmitas... Propfer cra-
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dice Séneca, multos morbos mulia fercula jecerunt. Hipo-
crates y Galeno hacian consistir el estudio de la salud en no:
hartarse de comida y bebida. El mismo Epicuro, segun san
Jerénimo, recomendaba la sobriedad para conservar la sa-
Jud, aunque su condueta no concordaba con el consejo.

A los ayunos de los esenianos y terapeutas de Egipto,
unido 4 su castidad, atribuia Filen su vigor y su salud. Los
bracmanes de la India consideran el ayuno y la templanza
como la panacea universal de todas las enfermedades.

La oracion del oficio del sdbado antes de la primera do-
minica de Cuaresma nos recuerda todos los afios «que el
«ayuno fue instituido para sanar el cuerpo lo mismo que el
«alma (1).»

£ vista del continuo llamamiento 4 la sobriedad, & la tem-
planza, al refrenamiento y al drden en general ; ha hallado
Hufeland en el Evangelio un sistema higiénico completo, ¥
ha consignado en su Macrobidtica estas palabras, que son la
significacion del titulo: «Puede ser considerada la Religion
«como un medio de prolongar la vida.»

San Basilio llama tambien 4 la templanza madre de la sa-~
lud (2). Por tiltimo, bien conocido es este refran : Modicus
cibi, medicus sibi, y estos versos .

Si tibi deficiant mediei, mediei tibi fiant
Heec tria: mens hilaris, requies, moderata dieta.

Veamos ya si 1a Reforma prescribe el ayuno, esa institu-
cion tan fecunda en ventajas y beneficios de todo género, y
como le practican sus secuaces.

Las gracias que daba Lutero 4 Dios sobre la mesa se re-
ducian & pedirle en verso :

Becerros gordos y machos cabrios,
Bueyes, carneros y vacas,
Muchas mujeres ¥ pocos hijos. Amen (3.

«Comer bien y beber bien, hé aqui, solia decir, el mejor
«modo de pasar los dias sin fastidio (4).» Erasmo veia do-
quiera frailes apéstatas bamboledndose con los vapores del

«pulam multi obierunt; qui autem abstinens estadjiciet vitam.» (Inid.
€. XXXVII,33,34).

(1) «Jejunium animabus corporibuggque eurandis institutum est.»

(2) «Mater sanitatis.»

[8) Conversgciones ge mesa.

(&) Tbid. ;
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vino, y aun enteramente beodos tirados en los caminos y en
las plazas publicas.

Cuando en Alemania se reunen tres 6 cuatro calaveras, y
acuerdan entre si divertirse y pasar el dia & la luterana,
Lodie luteranice vivemus, ya es sabido que para realizar el
pensamiento, cuya aprobacion no ofrece por cierto dificul-
tad alguna entre los reformados, es indispensable encami-
narse sin detencion 4 las fondas y tabernas, donde se ha de
comer y beber hasta la saciedad. Sin embargo, ahora no se
ha hecho mas que la mitad , y no corresponderia su diver-
sion 4 la maxima tan recibida que han adoptado por tipo,
si desde alli no se dirigiesen en seguida 4 las casas publi-
cas; pues, como dice Tertuliano, «la lascivia y la lujuria
«son los apéndices de la gula (1).»

La Reforma, mas sibia sin duda en cuanto al conocimien-
to del verdadero espiritu evangélico que Tertuliano, el cual
hace mencion de la extenuacion de los primitivos cristia~
nos, efecto de log ayunos y abstinencias; y mas conocedora
aun de este verdadero espiritn que aquellos cristianos, que
lo aprendieron de los mismos Apéstoles y de sus inmediatos
discipulos ; la Reforma, repetimos, present6 un vientre vo-
raz, enorme, que desde luego protestd contra los ayunos ¥
las abstinencias, asi como contra toda mortificacion, por
contrarie al espiritu del Bvangelio, y aun como crimina-
les por ser-un suicidio lento; y 10s reformadores, verdaderos
carpocracianos que ciertamente no venian animados de un
espiritu anacorético, como manifiesta bien Mosheim (2}, sino
que, por el contrario, venian a desterrar estos fanatismos,
preocupaciones y supersticiones que han monchado la belleza
y sencillez del Cristianisimo, prestaron sus oidos, como era

natural, 4 aquel descontento estomacal ; y avisados como es-

taban ya por sus precursores de que ¢/ aywno 1o era mas gue
un fraude inventado por san Pedro para vender mejor su pes-
¢ (3) ; ciertos ademés de que s clima rechazaba toda mor-
tificacion, y huyendo celosos y horrorizados el asemejarse &
los fakires mahometanos, arrojaron por la ventana los pota-
jes y las colaciones ; de lo que resultd esta otra maxima glo-
ténica que dice mucho en favor del Catolicismo, 4 saber:
(1) Ziber dejejuniis, cap. 1T.

(9) Historia eclesidsticy del sigio I
{3} Juan Wessel de la secta de los nominales.
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Quee es bueno vivir protestante y morir catdlico ; esto es; li-
bre en vida de ayunos, abstinencias y oraciones, y aﬁal’lza:
do en la tltima hora 4 la Unica y verdadera é-nc’ora de sal-
vacion (*). : I

Sostienen los protestantes que'la inclinacion 4 las auste-
ric_lades religiosas es un efecto del clima. En este caso son
climas muy singulares aquellos en que 4 la mortificacion y
4 la abstinencia catélica. han sucedido la sensualidad y la
intemperancia protestante ; siendo todavia mas extrafios
aquellos en que se ven ambas cosas reunidas. En los pro-
testantes criticando la sobriedad y la huida de los placeres
de los catélicos, se nos figura ver al pagano Cecilio echando
en cara & los primeros cristianos esto mismo. Acusaciones
hay tan honrosas para los acusados como denigrantes para
log acusadores.

I_\Tadie ignora cuin generalizado estd el vicio de la em-
bmagqez, como todos los demés, entre las clases bajas de
los paises protestantes, especialmente en Inglaterra, donde
se calcula que este viciodnmola cincuenta mil hom,bres al
afio (1) ; vicio tan antimoral como antieconémico ; pues, co-
mo dice el Sabio, «no se enriquecers el operario g[ado ai vi-
«no (2).» Esto se ha visto précticamente en Irlanda, en que
ha desaparecido parte de su gran miseria, al pasog que los
herdicos e§fuerzos del P. Matew, apostol de la templanza, la
han empujado porel camino de la sobriedad, bien 4 pesa,; de
los episcopales. :

}?e la escasez de sueldo de las clases obreras en aquellos
paises, merced 4 la gran concurrencia que ha producido la
sustl’c.uciqn de las maquinas, vemos eémanar un resultado mo-
ral ventajoso; aunque es preciso reconocer que no es esto
loque se pretende por medio de la haja de jornal. Es este
1‘§5111ta{10 el que como no pueden los trabajadores prescin-
dir de fomar algun alimento, se ven obligados & invertir
en él todo su sueldo, y aun muchos se contentan con un
alimento cortisimo ¢ insano por deducir del sueldo alguna

- -}‘ La madre de Melancton, viéndose cercana & la muerte, para cal-
narla ansgiedad 2 los _cscrupulos que en aguella hora se r’eaviv
pregunté 4 suhijo cudl erala verdadera religion, v este 1a ¢ )ntg;gélf
«La nzeve s la mas cémoda para vivir; la antigua ’ia catdlica) l s
«segura para morir.y \ S
{[ })}) %%sctigrg&ﬁe-dﬁcma de las pasiones, de la Borraches.
15



— 996 —

parte que emplear en los licores. De modo_ que nos atrevi-
mos & afirmar que si se les aumentase el jornal (como e’% 0
no obsta para que sea justisimo), merced & las teorias
econdmicas del desarrollo indefinido y 4 las doctrinas re-
digiosas de que estin imbuidos (los reforrgados) ; est‘?mai
privados de razon la mayor parte de su Vlda:. De mchz}ez'i
ique por un exfrafo suceso estos sistemas esf'can‘contemel(iﬂ
do de algun modo aquello mismo & que estan 1mpulsaﬂf )
de todos modos, no menos que-si & una persona se la fo-
mentase de intento el hambre con salsas excitantes, paII:a
darla despues un alimenfo mezquino, 1o cual es el supll-
cio de Tantalo; viniendo 4 ser por ello algun famio MOri-
ceradores, porser en extremo infcuos. Y véase agui como
Thasta 1os principios econdmicos, sociales 0 domésticos an-
dan extraviados fuera del Catolicismo; y véase en esto mis-
mo una prueba negativa de lo mu{c]_lo que el Catolicismo
sirve y aprovecha 4 la economia politica. :

En cuanto & los sofistas y sectarios del sens'uahsmo, «cu-
«yo Dios es su vientre (1),» que prescindieron dela méxgcl}a
sntigua sustine et abstine ; que se desentenldleron de -P1 a-
-goras (*), el cual esurire docebat, y se volvieron & ]%}Jl.cugg,
-iue no hallaba la felicidad «sino en comer y heber (2);» 1—Q
cho se estd que si ellos consiguiesen vera todos los hombz.:re.
Jestituidos de razon , gue no sirve mas que pare hacerle i
sensato y criminal, y reducidos al solo instinto como los
animales, segun deseaban los epiCl’lI'E:OS (3}_, entonces esta:—
rian perfectamente satisfechas sus exigencias y sus.desa'izobi
porque el hombre materializado y no el hombre racional, e
Hombre de pasiones y no el hombre de razon, el br}1t.0 ¥y no
-] hombre, este es el hombre del Filosoﬁsmo.‘ Para E.BI esuna
impiedad mortificar lo mas minimo los sentidos éT 1rdcqnt.ti'a
Dios (4); y es un monstruo el que tal hace (5). No deja de

) orum Deus venter est.» (PAilip. 111,19). 5

EI; ?I%; algunos, sin embargo, que sin ponerlas en ejccucmn gnsaﬁi
nasta lag nubes las lecciones de Pitég‘or‘as s?‘m'e la fl'ugal}da ry tl i
oo vituperan estas leceiones coOmo una tirania en lr_L Rz_}h‘glo‘n. Emd'?i-
;es hacen & estos erificos sus prineipios, que ni siguiera saben dis
mular su prevencion y animosidad.

@) Séneca,carta XVIIL.

(3) Cic. De natura Deorui , lib. TIT. o, A

{4) Petimetre LS00 citado por Bergier, Traiado kistorico, parte L.

:5'; Pensqimientos flosancos , citado por id. 0.
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ser significativo el que estos admiradores de la antigiiedad
hayan imitado, como ohserva Chateaubriand, todos sus vi-
¢ios y ninguna de sus virtudes (1); aunque, 4 la verdad,
ofrecieron muy pocas por medelo,

Rousseau confiesa que‘si fuera rico seria cuanto sensual
¥ regalado pudiese ; y si se dedicase 4 alguh trabajo, seria,
con el objefo tnieco de excifar el apefito. Y |admirese su
sensualismo! conociendo «que la salud solo con la templan-
«za se compra, y que sin salud no hay deleite verdadero,
«seria, dice, templado para no dejar de ser sensual (2).» Este
retruécano podré ser gracioso y agudo, pero tiene la des-
gracia de no ser posible ; silo fuera envolveria una acusa-
cion contra el Evangelio: supondria compatibles la tem-
planza y la salud con la sensualidad, siendo asi que cuando
aparece esta desaparecen aquellas: empieza la tiltima donde
las primeras acaban. Bajo este aspecto no debid pesarle &
Rousseau el no ser rico : no hay medio para él: 6 sujecion

completa & la templanza prescrita por el Evangelio, 6 pér-
dida de salud.

§ VI.—FEuvidia.

La envidia lleva consigo otras dos pasiones: el odio hacia
aquella persona que posee el objefo del deseo del envidioso,
¥ la ambicion, foco de la envidia, la cual, frustrada por ha-
bérsela arrebatado el objeto ambicionado, engendra tam-
bien aquel odio. Por manera que aqui tenemos otra-vez dos
pasiones cuya. existencia presupone otra pasion ; presupo-
niéndola la una siempre y absolutamente, y la otra rela-
tivamente y algunas veces. La envidia es la que lleva la
presuposicion absoluta de la ambicion; de tal modo que
donde estd la envidia de seguro estd alli 1a ‘ambicion, su
madre, y donde no hay ambicion de seguro no habré envi-
dia, como no hay efecto sin cansa. Pero eso sucede lo mis-
mo con el odio, el cual unas veces presupone la ambicion y
ofras veces no, segun que la causa del odio seaunalesion de
los intereses propios 1 otra cualquiera. Que la envidia pre-
supone siempre la ambicion , la misma experiencia lo de-
muestra ; puesto que jamés se ha visto que una persona se

(1) Ensayo, tomo 1.
(2) Emilio, 1ib. IV.
15*
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entristezca (lo cual es una de las dos acciones caracteristi-

- cas de la envidia) porque otra posea G obtenga lo que ella
no apetece ni desea, 6 lo que desprecia; y la envidia 1o
puede recibir el ser de otra parte que de un deseo arrebata—
do 6 de una esperanza frustrada. De la misma manera nos
demuestra la experiencia que el odio no siempre presupone
la ambicion. Aborrecemos al ladron al saber que ha despo-
jado & una persona, no porque en aquel acto somos ambi-
ciosos, sino porque somos equitativos y justos ; pero si so-
mos nosotros los despojados, el odio que concebimos contra
el ladron no es producido por la consideracion de la malicia
& injusticia de la accion que ha cometido, como en el pri-
mer caso ; de esto ni siquiera nos acordamos ; sino porque
llevandose el dinero nos arrebatd los medios de realizar
nuestros proyectos ambiciosos (hablamos en la suposicion
de que este dinero fuese supérfluo para nuestra subsistencia
decorosa) : de modo que ya no es la iniquidad lo que con-
templamos, sino la vaciedad del bolsillo.

La envidia, ademés de la ambicion, que es su madre, lleva
siempre consigo el odio, que es su inseparable compafero ;
y de tal modo se confunden , reproducen y prohijan el odio
v la envidia, que no sabemos cudl de las dos pasiones es el
principio de la otra. Charron las hace hermanas carnales.
Lo que sabemos es que el hombre unas veces ¢borrece por-
que ¢nvidia ; si otro posee la cosa objeto de su deseo le abor-
rece ; otras veces envidia porque aborrece ; si otro 4 quien

- odia prospera le envidia. Y tambien es sabido que el hom~-
bre no envidia $i no aborrece; y por eso no envidiamos a
nuestros amigos verdaderos y parientes favorecidos de la
fortuna.

La tristeza que el envidioso concibe por el bien del préji-
mo no es otra cosa que el odio que ha concebido contra ét ;
odio que se antepone necesariamente 4 esta envidia. Y sino
i por qué se encuentra la envidia en una persona hécia otra
con la cual antes de obtener la cosa objeto de la envidia de
aquel le unian los vinculos de la amistad? ;no debié ale-
grarse del bien de su amigo en vez de entristecerse? Siendo
como es la tristeza (cardcter de la envidia) una afeccion pu-
ramente interna que no debe salir del pecho del entristeci-
do, no puede producir por si sola esos efectos exteriores,
esos rompimientos de amistad: ; se indispone por ventura
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con sus amigos el hijo por la tristeza que le causa la muer-
te de su padre? No: la tristeza no obra fuera del hombre ;
luego es necesario convenir en que la tristeza que este con-
cibe por el bien ajeno entrafia alguna cosa especial que no
tiene la verdadera tristeza ; esta cosa es el odio causado por
el obsticulo puesto d lu ambicion. Por manera que la envidia
se defime con mas propiedad un odio al prdjimo que una 7is-
teza propia. Esta es un puro efecto de aquel.

De la envidia, que tantas otras pasiones lleva consigo,
surgen tambien dos especies de degradacion para el hom-
bre: la una porque envididndose necesariamente lo que se
ambiciona, como hemos visto, resulta que envidiando el
hombre riquezas, v. &., en el hecho demuestra que las
ambiciona ; y cuando el deseo de cosas tan indignas domina
al hombre, est4 bien indicado que este se degrada & sus pro-
pios ojos; porque con su vil sumision & las cosas materiales
y perecederas se reconoce inferior & ellas, y no alcanza
otros objetos mas dignos de sus deseos; y la otra porque el
que envidia aborrece, y el que aborrece porque envidia se
constituye en la degradacion de los brutos, que pugnan por
la presa. La envidia incluye, segun hemos dicho, la ambi-
cion hicia la cosa envidiada, y el odio hicia el envidiado.
San Ambrosio dice muy acertadamente que es preferible el
hombre perverso al envidioso, «porque es mas facil de su-
«frir al que quiere para si el bien, que al que quiere para
«todos el mal (1).»

La envidia infelicita tambien al hombre. Al envidioso
atormenta continuamente una comezon, una inquietud y
una desazon profunda (2); é1 enciende en su pecho un vol-
can que consume sus carnes (3). jQué arrebatos y qué furo-
res sufocados en su corazon! Nos parece ver en la envidia
4 la pasion de la ira estallada interiormente.

«El envidioso, dice H. J. Thomas (4), alimenta en su co-
«razon una pasion de naturaleza maléfica quele abate yle

(1) eFilii,fugite improbos, cavete invidos. Inter improbum et invi-
gdum hoe interest, improbus suo delectatur bono, invidus torquetur
galieno;ille diligit mala, hic bona odit; ut prope tolerabilior sit qui si-
&bi vult bene, quam qui male omnibus.» ( De oficiis ministror, 1ib. II,
cap. 30).

(2) «Ubienim zelus...inconstantia et omne opus pravum.» (Jecod. 11).

[38) «Putredo ossium invidia.» ( Prov. X1v,30).

(4) BAfisiones parroguigles, sermon sobre la ira.




