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(ue estas no pueden aislarse de ella para concebir y formular el acto
de fe sobre la existencia de Dios y de su divino Hijo‘Jesfls ; peronos-
otros podemos hacer este acto y aplicarlo 4 otros muchos {;bjelos que
Ya conocemos por olros medios, porqueseste conocimiento fisico ¢
gnara!‘uo 105 penetra con baslante intensidad y viveza, que nos sea
imposible aplicar nuesira volyntad ¢ inteligencia 4 ci;,rios moltivos
d‘f or_den superior. Para hacer mas sensible esla diferencia podemos
aniadir que los Sanlos contemplan & Dios por la vision inluitiva y
sobrenatural, de modo que no pueden creer en €l en este mismo F-
den; pero nosotros, que naturalmenle conocemos su existencia con
algunas de sus perfecciones Y aun de una manera tan imperfecta

poden_nos contemplarle de una manera sobrenatural , creyendo por <1;
auloridad lo que tambien podemos conocer por medios ;Jaturales.ﬁ

E1L Dr. (-;Of[ece alguna dificultad la primera opinion?

Exr ’I:EO.L. Una por lo menos, de cuva gravedad podeis haceros
cargo, a saber, que las proposiciones ¢ articulos de la fe serdn mas
0 MENOS NUMerosos segun se posea mas 0 menos instruccion: asi el
ignorante que no conoce por la historia la vida de Jesucristo, 1a cree
por la i’e‘, segun el simbolo, y el erudito la admite como un!simnle
hech.u historico. No es esta ciertamente la unidad de la fe que ttan
admirable se muestra en la Iglesia de Jesucristo. La fe dehe’sﬂr com-
pleta y la misma en lodos, asi por lo que hace al principio como al
objeto, ¥ estas son las dos propiedades de que-teniamos que fralar.
Nada diré de otra propiedad lamada eertidumbre de la fe, pues des-
t{e !u_ega se echa de ver que la virtud que descansa en la veracidad
de I_}ms ofrece el motivo de la mas alta cerlidumbre posible. Esta
can:aidergcmn es baslante fuerte: para demostrar & los incrédulos v 2
los enemigos del Cristianismo que la creencia de los Calélicos o es
un acto desimplicidad estipida, porque la fe se funda en la palabra
de})ios, que es la base de la certidumbre mas perfecta.

J":L D“', ¢Qué puede decirse de la necesidad de la fe?

EL Teor. Que el hombre, en su actual estado, mo se ha salvado
nunca sin la fe sobrenataral, mas 6 menos ex lensa , mas 6 mencs ex-
plicita en su objeto. Sin la fe no es posible ninguna virtud ni ac-
cton sobrenatural ; porque todo lo que se hace sin esta virtud queda
circunserito al 6rden puramente natural. Al tratar del Decélogo ten-
drémos ocasion de examinar de nuevo la necesidad de la fe.

Ex D&. Desde el advenimiento de Jesucristo cudl es el objeto de
lafe mdls_pensable para la salvacion? :

Ex Teor. Segun el comun sentir de los ledlogos, debemos creer

— 189 —
explicitamente en fos misterios de la santisima  Trinidad, de la En-
carnacion v de Ja Redencion; pero los restantes solo requieren una
fe implicila. Y no hay que preocuparse por la suerte de los.infieles
que viven en la préclica de las virtudes morales, porque ya recor-
dais lo que dijimos en otra conferencia. Dios se interesard por ellos,
proporcionandoles por un medio enalquiera el conocimiento de la fe,
sin la cual no les fuera posible salvarse.

CONFERENCIA XIX.

LA ESPERANZA Y LA CARIDAD.

Ex Dz. Siguniendo el érden de las virtudes teologales, hablarémos
de la esperanza; pero desearia que me explicaseis en qué consiste la
esperanza, considerada filoséficamente, para aplicarla despues al or-
den sobrenalural.

E1 TeoL. Mucho celebro vuestra idea, porque despues de haber
considerado la esperanza filosoficamente, comprenderéis con mas fa-
cilidad lo que dirémos de ella como virtud teologal. La esperanza
puede definirse en sentido filosofico: un fuerte deseo de un bien au-
sente y dificil , pero posible, con la confianza de alcanzarlo.

Desde luego conoceréis que la esperanza no puede ser una simple
veleidad , pues por ella debe experimentar el alma alguna cosa mas,
un deseo vehemente, 0 como dicen otros, un mevimiento, una len-
dencia hacia el objeto que quiere alcanzar. Este bien debe ser futu-
10 para caracterizar la ésperanza, porque si es pasado, produce el sen-

_ limienlo que llamamos alegria ¢ tristeza, y si es presente produce un

placer que Hamamos amor 6 afecto. Ademas este bien debe ser difi-
eil, pero posible, porque si su adquisicion costase poco esfuerzo, no
podria experimentarse el vehemente deseo ¢ el movimiento declara-
do de la esperanza; v si no se concibiese la posibilidad de lograr es-
i objeto, tampoco podria haber esperanza sino lan solo un deseo es-
téril é insignificante, porque no habria razon para hacer grandes es-
fuerzos. : _

Ex Dk. Comprendo esta esperanza en general; pero j qué vienea
ser en el orden sobrenatural ?

Er TeoéL. Una virtud teologal infusa, que induce & esperar de
Dios con confianza, por la lealtad con que cumple sus promesas, la
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felicidad eterna y los medio$ de conseguirla. Sin duda comprendeis
el seatido de la mayor parie de estos términos, recordando lo que
dijimos ea la conferencia anterior , v por tanto no hay necesidad de
explicarios de nueve.

Er Da. Paréceme efeclivamente que conservo de ellos una idea
hastante clara; por lo que podemos pasar al objeto de la esperanza.

Er Teor. Ninguna dificaltad lendrémos sobre el objeto de esta
virtud que los telogos llaman material, es decir, sobre la cosa que
se espera, pues indudablemente es Dios, como nuestro bien, la feli-

cidad eterna y los medios necesaries para conseguirla. Por lo que
hace al objeto formal 6 al motivo, es preciso recordar que el motivo
de una virtud teologal ha de ser un atribuio de Dios; por lo que no
puede admilirse como molivo de Ja esperanza teclogal i la dificul-
tad de conseguir el objeto, ni la hondad que este nos presenta,, como
suponen ciertos doclores, pues tengo para mi que nadie espera un
objeto por la dificultad de alcanzarlo, ni un bien por el solo hecho
de creer gue hara su felicidad, Para conceblr una verdadera espe-
ranza se necesila ofra cosa.

Er Dz, ;Cudl serd, pues, el atributo de Dios, que en vuestro con-
ceplo constituve el motive de la esperanza leolorral ?

EL Tedv. En dos palabras esta dicho : la fidelidad con que Dios
cumple sus promesas.

Er Di. Y el sujeto.de esta virtud ccuél es? ¢ en olros términos,
4en quién existe?

Ex Teor. Todos los Cristianos, 4 e\cepmon de los herejes y de
los mmces que dese~peran de salvarse. Ninguna dificultad hat con

respeeto 2 los wltimos; mas- en euanto & los h“FEJES, no es pomhle
que tengaa ‘fa e-.,pmanm establecida sobre esta virtud ; puesto que
fes i'a’:la la fe, eomo dijimos en otra conferencia. En efecto 7 como
puede esperarse de una manera sobrenatural lo que tampoco puede
oreerse en el 6rden igualmente sobrenatural? Es evidente que existe
en las almas del purgatorio, mas no en los bienaventurades. En es-
tas almas inundadas de felicidad tampoco puede ser objeto de una
esperanza propiamente dicha la posesion futura de la gloria de su
cuerpo, sino tan solo, cuando mas, la ccasion del deseo.

Er Dr. A decir verdad, concibo perfectamente la fe como un ho-
menaje que rendimos 4 la veracidad de Dios; pero la esperanza me
parece un egoismo vituperable, puesto que nos induce & buscar &
Dios como nuestro bien ¢ nuestra felicidad. Tengo para mi que la
criatura debiera amar 4 Dios unicamente por ser quien es : este es el
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tinico sentimiento digno del hombre y del Ser infinitamente pexfecte.

Ev Teor, Sin duda fuera mas digno buscar 4 Dios precisamente
por su amabilidad; mas esla idea de perfeccion no hace que la es-
peranza-sea mala € injuriosa al Sefor. Segun la expresion de los
tedlogos, la esperanza es honesta, sobrenatural y necesaria : va sa-
beis que los Libros santos la recomiendan, que la ensalzan, que la
prescriben con frecuencia, que nos ponen de manifiesto & cada paso
las magnificencias del cielo para excilarnos & esperarlo, y por con-
siguiente ; como puede decirse que sea un egoismo vituperable, in-
digne del hombre y de su Criador? g No es acaso, por lo contrario,
un homenaje que rendimos al Senor el considerarlo como nuestro
soberano bien y el esfuerzo que hacemos para conseguirlo’ como el
anico lérmino de nuestra eterna felicidad 7 El hombre que gime en
el pecado, zpor ventura no honra a su Padre que esla en el cielo,
cuando echa de menos el derecho de reinar con €él, y cuande redo-
bla generosamente sus esfuerzos por la esperanza de conseguirlo'de
neevo?

Ev Dz. Sin embargo la dlap(}SiClﬁn de esta alma egoista me pa-
rece de tal naturaleza, .que si no hubiese recompensa dejaria deser-
vir & su Dios. _

E1 Teor. Demasiado tenia previsto-que llegariais hasta el extrémo
de falsear el principio de la esperanza cristiana. Es preciso tener en
cuenla que la esperanza no condace bajo ningun concepto & una con-
dicion lan irrazonable v tan impia : el cristiano sabe por la fe lo que
Dios le promete como recompensa de su fidelidad, v esta bondad
misericordiesa del Senor, afiadida 4 tantos beneficios, es una razon de
mas que nos induce & servirle y honrarle, sin que en ella inflaya en
manera alguna la disposicion mercenaria y culpable de que hablais.

E1 I}a. No deja de ser sin embargo un lrastrueque vitnperahble,
como que, en lugar de referirse & Dios, refiere Dios al hombre.

Er TE6L. Sin duda os alucinais con el sentido de la palabra refe-
rir ; pero luego veréis que en-el senlido cristiano no puede escanda-
lizar anadie. Referir un objelo a si es easi siempre considerarle como
inferior; pero puede haber otras relaciones que excluyan este érden
de inferioridad : asi sucede con el hijo que no puede ser feliz sin la
presencia de sn padre. ; Diréis acaso que este hijo se considera su-
perior & su padre, puesto que le refiere & si. mismo, como se lra¢ una
suma de dinero? ; por veniura no es, por lo eontrario, digno de elo-
gio el que experimenta y expresa este afecto, que le induce & bus-
car con toda la vehemencia de su deseo al tierno padre, sin el cual
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no puede poseer la felicidad ? Hé aqui una idea de la esperanza del
eristiano con relacion & su Dios.

Ex D&. En la cual el hombre es siempre para si mismo el u!lupn
fin.

EL Teoér. Verdad es que por esta virtud el-hombre aspira & Ia po:
sesion de Dios y que lrabaja para conseguirla ; pero no se me alcan-
7a que en este sentimiento veais al. hombre que se considera  si mis-
mo como su ultimo fin, puesto que confiesa que no reune los ele-
mentos de la felicidad ; de suerte que por este solo hecho inclina su
inteligencia y su corazon & Dios, que es su tnica ¥ soberana felici-
dad. ; No es esto confesar que el hombre debe inclinarse siempre &

su Criador y entregarse 4 ¢l como su principio de vida, & su felici- -

dad suprema, 4 su ultimo fin, 4 su todo? Asi es que todos debemos
exclamar con ¢l real Profeta : Clameé d ti, o Senior, diciendo : tii eres
la sinica esperanza mia, mi porcion en la dichosa tierra de los vivien-

s £, Llegamos & una virtud que seguramente trataréis con menos
severidad que la esperanza, con tal que no considereis como un sen-
timiento de presuncion viluperable la amistad que nos induce & con-
traer con Dios. En la caridad aparece desdeluego el caracter de vir-

-tud teologal, va porque Dios es su principal objeto, va porque le

amames por ser quien es y por sus perfecciones-infinitas.

Er Dr. Efectivamente no concibo la existencia de una verdadera
amislad entre Dios y sus criaturas sin faltar a la-majestad divina.

Er Teér. Bl Seor hubiera podido imponernos la obligacion de
amarle sin manifesiarnos su amor, 6 como dicen los tedlogos, sin re-
damacion de su parte, segun el derecho de un Criador omnipotente ;
mas en su bondad incomprensible hacia el hombre se ha dignado
contraer con €l una especie de alianza de amistad. Muy sencilla es v
muy facil Ja explicacion de estas palabras, que tan admirables os
parecen. Tres condiciones esenciales se requieren para que haya ver-
dadera amistad : primeramente que haya amor reciproco, luegoque
este amor lo sea de benevolencia, v por iltimo que entre los amigos
haya algnna comunicacion de bienes; siendo este precisamente el
amor que reina por la caridad entre’ Dios v nosotros. Las palabras
de Tos Proverbios, ¥o amo d los que me aman *, nos demuestran que
el amor es reciproco. Tambien reune de una manera evidenle el ca-
racter de benevolencia, puesto que amamos & Dios por ser quien es.
v Dios se ha dignado amarnos para nuestra felicidad personal hasta
el punto de entregar a su Hijo tnico para que fuese crucificado °.

! Ps. cxn1, — * Prov. v, — ¢ Joann. ni.
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fzualmente hay en esle amor una mitua comunicacion de hienes,
porque al rendirle conlinuamente’ un homenaje de nuestras acciones
v de nuestra vida nos entregamos libremente 4 Dios, al paso que el
Seiior nos prodiga los bienes de su providencia y las gracias sobre-
naturales que nos hacen participes de su naturaleza divina '. Asies
que va en esia vida nos suministra la inefable comunicacion de si

‘mismo para hacerla eterna y mas perfecla en el cielo.

El préjimo, tomado en sentido general , es el objeto secundario de
la caridad, en cayo seno caben el mﬁe! el judio, el hereje, el pe-
cador, las almas que sufren en el purgatorio v los Santos que triun-
fan en el cielo. No puede existir esta virtud divina en los que care-
cen de fe, como lampoco en el alma que ha caido en pecado mortal,
porque Dios ama 4 los que se hallan en la caridad, en los cnales es-
tablece su mansion. '

Er Dr. Mas ; como puede destruirse por un solo acto de voluntad
una virtud ¢ una calidad habitual ?

Ev Teow. Es preciso distinguir entre virtud infusa y virtud ad=
quirida. Un acto aislado no destruye cierlamente una calidad ad-
quirida por ¢l habito, pues, si asi vale decirlo, esta calidad depende
del sujelo, el cual no suele perderla sino por el vicio contrario; pero
no sucede lo mismo con las virtudes infusas, pues eslas dependen de
la accion y de la voluntad de Dios, que las conserva en el justo. Asi
el hombre que se hace culpabie de pecado mortal se hace tambien
enemigo de Dios, y destruve la caridad en su corazon.

Ec De. Tambien son virtudes infusas la fo v la esperanzi, mas
no decimos que se pierdan por cualquier pecado mortal.

Ev Tedr. Es verdad : Dios 2n su misericordia suele dejar al cul-
pable la fe y la esperanza sobrenaturales, delas que pudiera privarie
inmediatamente despues de su pecado. Para perderlas es pl'(‘Ci‘iD ¢o-
meter un pecado mortal opuesto & las mismas virludes, segun hemeg
dicho anteriormente ; mas en cuanlo 4 la caridad, la destruve en
nosotros cnalquier pecado morlal, puesto que rompe la union de
amor y de amislad reciproca que constituye esta virtud teologal. La
esperanza v la fe son un homenaje que rendimos  la veracidad v &
la lidelidad de Dios, y por consiguiente no son incompatibles con el
pecado mortal : asi esque el culpableno deja de creer ni de esperar,
a pesar de su crimen, porque puede continuar produciendo los ae-
tos de estas virtudes sobrenaturales; pero la caridad no puede aso-

t I Petr. 1.
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ciarse con el pecado mortal , porque este rompe los vinculos que nos
unian & Dios, v nos hace enemigos suyos.

Esta virtud debe ser inlerior, sobrenatural, pura, soberana, y sin
Tesiriceion en el objeto. Las primeras calidades quedan explicadas
suficientemente en'lo que hemos dicho; por lo que solo tenemos que

hablar de las que Ja hacen pura y soberana. La caridad puede ser so-
* berana en intensidad v en estimacion : en intensidad, si se experi-
menta un amor vehemente que produzca en nuestra alma una im-
presion viva, sensible y profunda; peroseré soberana en estimacion
si amamos & Dios sobre todas las cosas, en razon de sus perfecciones
infinitas, de suerte que nos hallemos en disposicion de hacer coal-
quier sacrificio antes que separarnos de esta caridad divina.

Sentados estos preliminares, vamos & resolver una dificultad que
ha debido de ocurrirnos sobre la intensidad del-amor de Dios. Para
tener la caridad no es necesario experimentar el amor sensible, pro-
fundo v vehemente que es palrimonio de Jas almas privilegiadas;
porque si Dios hubiese exigido de nosotros un amor semejante, tam-
bien debiera constituirnos de otro modo, por lo menos-despues del
pecado de Adan. Esto sé concibe facilmenle si se considera que en
nuestra condicion miserable las cosas sensibles son las tinicas que nos
conmueven vivamenle por simpatia, al paso que los objetos espiri-
tuales, aungue mas perfeclos, excitan débilmente nuestra parte sen-
sitiva, v en esle concepto puede decirse que una madre cristiana ama
casi siempre & su hijo mas que & su Dios.

Ex. Dr. Parece sin embargo que la caridad debe ser muy intensa
para que pueda Dios aceptarla.

B Trér. Asilohan dicho ciertos tedlogos, v esle es el sistema de
algunos herejes rigidos ; pero, segun la comun docirina, noes nece-
sario tener muchos grados de caridad. Lo que conslituye las virtu-

n arreglo & los verdaderos principios teolégicos, no es la in-
d ; asi el que cree y espera con las condiciones indicadas tiene
v verdaderamente fe y esperanza, prescindiendo de los grados
gue reusen estas virtudes; v aunque serd mas agradable & Dios el
que cree v espera con mas intensidad, el primero tendra estas ¥ir-
tudes en grado suficiente para cumplir el precepto de la fe v de la
esperanza cristiana. Lo propio-debe‘decirse de la caridad : «Lamas
«pequeiia gota , dice santo Tomés; es upa verdadera caridad, ¥ con
«ella basta para unirnos & Bies.»
r. Dr. ¢ Seré suficienle desuyo la caridad de estimacion?
Br Teow. Tal es el comuan sentir de los tedlogos; pero ne creais
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que con ello se considere la caridad como una virlud del entendi-
miento, cuando debemos amar & Dios con todo nuestro corazon , por-
que tambien debemos amarle con lodo nuestro-entendimiento y con
toda nuestra alma. Eslas expresiones se refieren al amor posible en
la tierra, y conforme & nuestro-estado con respecto 4 Dios, a quien
vemos solamente en enigma y por la fe, no habiendo necesidad de
determinar si la caridad estimativa perlenece mas-al entendimiento
que al corazon; porque el hombre poseerd suficientemente la caridad
v la amistad de su Dies con sole hacer en su alma este acto de pre-
ferencia , y obrar de una manera andloga. _

Er Dr. Para que la caridad tenga la pureza y desinterés suficiente
¢ debemos acaso rechazar cualquiera idea de felicidad personal 6 abs-
traerla siquiera, para amar esclusivamente & Dios por ser quien es
y por su amabilidad infinita?

Ex TeoL. No ignorais que hubo en este punlo una polémica fa-
mosa entre Bossuet v Fenelon. El ilustre Arzobispe suponia que la
caridad no es perfecta sino excluye todas las ideas , alectds y espe-
ranzas de felicidad personal ; pero Bossuet aseguraba que esta cari-
dad tan pura esimposible, porque el hombre husca siempre su feli-
cidad, siendo esta en el estado presente la condicion esencial de su
naturaleza , que cierlamente no puede modificar.

Er De. Y en vuestro concepto ; cudl de estos grandes hombres an-
daba mas acertado?

Er Teor. Ni uno ni olro, pues lengo para mi que entrambos se
aparlan de la verdad. Fenelon exagera la perfeccion de fa caridad
prescrita , al suponer que nunca es perfecta y suficiente si no exciuye
todas las ideas de esperanza y de propia felicidad ; porque semejante
estado de caridad, en la condicion en que nos hallamos actualmente
sobre la tierra, es imposible; de suerte que el acto mismo que pro-
dueimos para cumplir- el precepto de ia caridad no debe despojarse
esencialmente de cuanto se refiere & nuestra felicidad. Basla para ello
con la conciencia del amor de Dios, en razon de sus perfecciones in-
finitas; pero tambien andaba exagerado Bossuet al suponer imposi-
ble un solo acto de este amor desinteresado ; porque en un transporte
de gran fervor se concibe facilmente que las almas generosas pueden
elevarse & dicho desinlerés y pureza, amando al Sefior por su ama-
bilidad infinita, prescindiendo enteramente de su propia felicidad, y
desechando la misma idea de felicidad personal cuando se les ocurra.
Por lo demas, en la practica lo mejor es amar por el poderoso atrac-
tivo que el mismo Jesucristo nos ofrece en su Evangelio : Quien ha
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recibido mis mandamienfos y los observa, ese es el que me ama. ¥ el
que me ama serd amado de mi Padre, y yo le amaré y me le manifes-
laré ¢ mi mismo *,

Er Dr. Habeis dicho que en el cieio no hay fe ni esperanza; pero
2 debemos decir lo mismo de la virtud de caridad ?

EL Teor. No, pues segun san Pablo, la caridad subsiste en los
hienaventurados. Podra ser mas inlensa y mas sabrosa, pero sera la
misma caridad que especificamos por la infinita amabilidad de Dios.
El Apéstol la ensenaba & los corintios con eslas palah;aa tan claras:
La caridad nunca fenece *.

Ex Dr. Paréceme sin embargo muy diferente la caridad del cielo,
pues esta virtud se regula sobre la tierra por la fe, al paso que la
caridad de la patria celestial esta formada por la vision intuitiva.
Ademas la una es libre, yla otra necesaria ; de manera que unasre-
slas tan diversas y unas condiciones tan opuestas deben de producir
actos de virtud muy diferentes.

E1i Te6r. Basta con un poco de atencion para hacerse cargo de la
solucion de esta dificultad. El amor 1o toma su especificacion del ob-
jelo contemplado ¢ invisibie, poseido 6 ausenle, sino tan solo de!
molivo que induce & amarle; y desde luego se echa de ver que este
molivo puede existir y realmente existe lo mismo en la caridad de la
tierra que en la del cielo. Lo propio debe decirse de la-necesidad v
de la libertad del amor, pues no pudiendo especificarle estos estados
diferentes, siempre es preciso recurrir al motivo, que seguramente
es el mismo en el amor necesario de los Sanlos que en el amor libre
fque experimentamos sobre la lierra.

Exr Dr. Permilidme por dltima vez olra pregunta sobre las ires
virtudes teologales.  Son acaso susceplibles de aumento?

Er Tedr. Os convenceréis de ello al examinar la gracia y los Sa-
cramentos. Por ahora me contraigo a recordar estas palabras del con-
cilio de Trento : «Este es el aumento de santidad que pide la santa
«Iglesia cuando dice en sus oraciones : Danos, Seilor, aumente de
«fe, esperanza y caridad ®.»

1 Joann. xiv. — 2 I Cor. xir. — 3 Ses. 6, ¢. 10.
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CONFERENCIA XX.

LAS VIRTUDES MORALES.

EL Dr. Os habeis propuesto tratar sucesivamente de las virtudes
leologales y morales para hacer mas metédica esta importante cues-
tion ; v habiendo visto lo que concierne & las primeras, vamos a
tratar sin duda de las segundas, (En qué consisten v cuanfas son
las virtudes morales?

Er Teér. Llémanse virtudes morales unas calidades que inducen
& arreglar las costumbres de una manera conforme con la razon; v
aunque son muchas, pedemos agruparlas todas al rededor de las
cualtro llamadas cardinales ¢ principales, a saber: prudencia, justi-
cia, fortaleza y templanza. Estas virludes las vemos indicadas en este
pasaje del libro de la Sabiduria : Si alyuno ama la justicia 6 santidad
de vida, frutos son de los trabajos i obras de esta sabiduria las gran-
des virtudes; por ser ella lu que enseqa la femplanza, la prudencia, ln

justicia y la fortaleza, que son las cosas mas ibiles d los hombres en ¢s-

la vida *.

La prudencia dirige nuestros aclos de una manera conforme con
la razon en la praclica de las otras virtudes, de las que, si asi vale
decirlo, es la norma v la regla. Esta virlud supone necesariamesie
la inteligencia, la docilidad, la diligencia, la precision v la circuns-
peceion ; porque no podemos reconocer una verdadera prudencia en
el que no:tiepe la intelizencia moral del aclo que va 4 hacer, ni en
el que carece de docilidad para seguir los consejos utiles, 6 de pro-
tilud para aprovecharse de los momentos oporiunos, ni en el que
deja de prever el resultade de los medios que emplea, 1i en el que
se halla sin cireunspeccion suficienle para evitar las circunstancias
capaces de comprometer el buen ¢xilo de sus acciones.

A esta virtud se oponen dos especies de vicios, los unos por de-
fecto, v los otros por exceso. Entre los primeros se cuenta la irre-
{lexion, la precipilacion, la inconstancia v la negligencia, y entre
los segundos la prodencia de la carne, la astucia, el dolo, el fraude.
v-finalmente la excesiva solicilud de las cosas temporales para el
porvenir.

1 Sap. vl




