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religién no morird. Ella serd la eterna protesta del espiritn
contra el materialismo sistematico ¢ brutal que quisiera apri-
sionar al hombre en la regién inferior de la vida vulgar. La
civilizacion tiene intermitencias, pero la religién no.

La historia del pueblo de Israel

Es propio de las grandes cosas dejarse abrazar desde
puntos de vista muy diversos y ensancharse con el mismo
espiritn humano, de suerte que cada hombre, segiin su grado
de cultura, y cada siglo, segin comprendan mds 6' menos
profundamente el pasado, encuentran por qué admirarlo por
motivos diferentes. Cuando los criticos de la antigiiedad y
los del siglo XVII nos hablan de las bellezas que creen des-
cubrir en Homero, nos maravilla la puerilidad de su estética;
nosotros admiramos 4 Homero ftanto como ellos, pero por
ofras razones. Cuando Bossuet y M. Chateaubriand creen
admirar la Biblia admirando contrasentides y faltas de sen-
tido, la doeta Alemania tiene derecho 4 sonreir; y sin em-
bargo, la admiracién de Herder y de Ewald, por ser mejor
fundada no es menos viva. Cuanto més se considere el mundo
y el pasado tales como son, lejos de convenciones y libre de
ideas preconcebidas, més verdaderas hellezas se encontrarin
en ellos, y en este sentido puede decirse que la ciencia es la
primera condicion de la admiracion seria. Jerusalén ha salido
més brillante y més bella del trabajo en apariencia destruc-
tor de la ciencia moderna; los piadosos relatos con que se
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meci6 nuestra infancia, hanse convertido, gracias & una sana
interpretacion, en altas verdades, y es & nosctros, eriticos,
4 quienes verdaderamente corresponde decir: ;Stanfes eran
piedes nostri in atriis tuis, Jerusalem!

Si aharcamos en su conjunto el desenvolvimiento del es-
piritu hebreo, nos impresiona el elevado caracter de perfec-
cién absoluta que da 4 sus obras el derecho de ser conside-
radas como cldsicas en el mismo sentido que las produecio-
nes de la Grecia, de Roma y de los pueblos latinos. Sélo
Israel, entre todos los pueblos de Oriente, ha tenido el privi-
legio de escribir para el mundo entero. Es, ciertamente, una
admirable poesia Ja de los Vedas, y no obstante esa recopi-
lacién de los primeros cantos de la raza 4 que pertenecemos,
no reemplazaré jamés, en la expresién de nuestros senti-
mientos religiosos, & los Salmos, obra de una raza tan dife-
rente de la nuestra. Las literaturas de Oriente no pueden,
en general, ser lefdas y apreciadas mds que por sabios: la
literatura hebraica, al conmtrario, es la Biblia, el libro por
excelencia, la lectura universal; millones de hombres uo co-
nocen otra poesia. Es preciso averiguar sin duda, en este
sorprendente destino, la parte 4 las revoluciones religiosas
que, desde el sizglo X VI sobre todo, han hecho considerar los
libros hebreos como la fuente de toda revelacidn; pero se
puede afirmar que si esos libros no encerraran algo de pro-
fundamente universal, jam#s hubiesen alcanzado tal fortuna.
La proporcién, la medida, el gusto, fueron en Oriente privi-
legio exclusivo del pueblo hebreo. Israel tuvo, como Grecia,
el don de hacer destacar perfectamente su idea, de expre-
sarla en un euadro reducido y acabado; por ello llegd 4 dar
al pensamiento y 4 los sentimientos una forma general y
aceptable para todo el género humano.

Gracias 4 esta adopei6én universal, no hay historia mas
popular que la de Israel, y no obstante, historia alguna ha
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tardado més en ser comprendida. Es suerte de las literatu-
ras que se conviertan en base de una creencia religiosa, to-
mar la rigidez del dogma y perder su fisonomfa real para
trocarse en simb6lica eonvenida, en la que se va & buscar
argumentos para todas las causas. De la*historia del pueblo
més opuesto & la monarquia que haya existido jamds, Bos-
suet ha podido sacar una justificacién de la politica de
Luis XIV: tal otro ha deduncido la teocracia; otro, en fin, ha
visto en ella la reptiblica. Alemania, la primera; con ese don
de intuicion histérica que parece haberle sido especialmen-
te concedido para las épocas primitivas, distinguio la ver-
dad, é hizo de la historia del pueblo judio una historia como
cualquiera otra, redactada, no con arreglo 4 miras teologi-
cas por anticipado fijadas, sino segin el estudio eritico y
gramatical de los textos. El trabajo de la exégesis hiblica,
construido piedra & piedra con una continuidad maravillosa

“y una incomparable tenacidad de método, es sin contradieién

la obra maestra del genio aleman y el modelo mas perfecto
que se pueda ofrecer 4 las otras tamas de la filologia. Ya
varios afios antes de la Reforma, Alemania se habia hecho
de la ciencia del hebreo una especie de dominio propio, del
que después no ha sido despeseida.” En los siglos XVIL
y XVIII, la critica, detenida en Franeia por el espiritu es-
trecho de los tedlogos, 6 extraviada por la falta de inteli-
gencia en historia que caracteriza la escuela de Voltaire,
hizo alli maravillosos progresos; y después, la generacién de
los Michaelis, de los Eickhorn, de los Rosenmiiller; de los
Wette, de los Winer, de los Gesenius, se podia ereer que no
habia nada mas que hacer en el circulo de los estudios he-
braicos. '

M. Ewald, sin embargo, ha probado en estos ultimos
aflos en numerosos eseritos, y sobre todo, en su hermosa
Historia del pueblo de Israel, que el papel de la gran crifica
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en este campo siempre nuevo, distaba de estar terminado.
Por el atrevimiento de sus puntos de vista, su penetracion
de inteligencia, su brillante imaginacién, el maravilloso sen-
timiento que posee de las cosas religiosas y poéticas,
M. Ewald ha sobrepujado en mucho 4 todos aquellos que
antes que €l se han ocupado de la historia y de la literatura
del pueblo hebreo. Es cierto que algunas manchas obscure-
cen sus raros meéritos: la finura de las apreciaciones degene-
ra en 6l & veces en sutilidad; no se detiene siempre bastante
pronto en la via de las conjeturas; los origenes del pueblo de
Israel, la época patriarcal, las fabulas primitivas, son trata-
das demasiado arbitrariamente, en medio de aproxiniaciones
aventuradas con mitologias completamente extranas al es-
piritu hebreo. El cuadro de los wltimos siglos de Ia historia
Judia, de los que preceden y preparan inmediatamente el
cristianismo, se resiente también & veces de las ideas particu-
Jares de M. Ewald en materia de religién y de filosofia, ideas
4 las cunales no se puede negar cuando menos una singunlar
originalidad, y en las que el autor cree poder asociar una
especie de fanatismo cristiano al racionalismo méis manifies-
to. La parte excelente de la olra de M. Ewald, es el
relato del periodo puramente hebraico, desde Sammuel hasta
los Macabeos. La historia de David y de Salomén, el pa pel
de los profetas, las diversas revoluciones religiosas de la
época de los reyes, los tiempos de la cautividad, el cardcter
de la poesia hebraica, y sobre todo la de los Salmos, consti-
tuyen maravillosas exposiciones que serd posible rectificar
en muchos puntos, pero no sobrepujar en cuanto al conjunto
y la concepeién general. ;Por qué el sabio profeser de Gee-
ttinga comete la falfa de mezelar 4 tantos y tan bellos estu-
dios, & pdginas llenas de entusiasmo, una polémica acerba
contra personas cuya opinién 4 menudo no difiere de la suya
mds que por un matiz? ;Por qué, en particular M. Ewald, se
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cree obligado 4 rebajar 4 un hombre como Gesenio, que no
podria serle comparado en modo alguno por la filosofia y el
sentimiento estético, pero que no ha sido aventajado como
filélogo y como gramdtico? M. Ewald, tan superior 4 su ri-
val por la inteligencia poética y la elevacién del talento, no
tenia necesidad de negarle estas sélidas cualidades para bri-
llar él en primera linea entre los eriticos y los exégetas de
nuestro siglo.

Una cuestién preliminar domina todos los problemas re-
lativos al pueblo de Israel:—;cémo fueron redactados los
documentos que sirven de base & la historia de los hebreos,
y sobre todo las cinco partes mds aptiguas de sus anales
que se acostumbra & reunir hajo el nombre de Pentateuco?

Una hipétesis presentada en el siglo ultimo como una
atrevida paradoja, y segin la cual, el Pentateuco se habria
formado por la reunién de fragmentos histéricos de proce-
dencia diversa, es ahora adoptada por todos los criticos ilus-
trados de Alemania. La distincién entre el fordo y la forma,
distineion tan esencial en las literaturas primitivas, lo es
sobre todo en la literatura hebraica, pues ninguna ha sufrido
tantos retoques. Se puede afirmar, por ejemplo, que encon-
tramos en los libros del Exodo y de los Ntimeros informes
completamente anténticos y contemporineos sobre el estado
y los actos de los israelitas en el desierto y la penfnsula del
Sinai. ;Es preeiso afirmar que los libros del Exodo y de los
Numeros, tal como los poseemos, datan de aquella época?
No, ciertamente. La redaccién definitiva de los libros que
contienen la historia antigua de Israel probablemente no re-
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monta mas alls del VII siglo antes de nuestra era; al lado
de fragmentos antiguos conservados casi textvalmente, pue-
den encontrarse fragmentos mucho mas modernos y & los
enales debe aplicarse prineipios de critica enteramente dife-
rentes.

Los perspicaces y doctos fildlogos que 'se han consagra-
do en Alemania 4 la discusién de este curioso problema, en-
trevieron bien en los dltimos fiempos, donde era preciso
buscar la analogia de las leyes que han presidido 4 las trans-
formaciones sucesivas de los escritos histéricos de los He-
breos: es en la historiografia érabe. Cuando se compara, en
efecto, unas con otras las distintas clases de historiadores
musulmanes, se reconoce que todos casino hacen mas que
reproducir un fondo idéntico, cuya primera redaccion se en-
cuentra en la Crénica de Tabari. La obra de Tabari no es en
sf méas que una compilacién de tradiciones colocada una tras
otra sin la més minima intencién de eritica, llena de repeti-
ciones, de contradicciones, de derogaciones del orden natural
de los hechos.— Eu Ibn-al-Athir, que marca un grado de re-
daceién més avanzado, la relacién es seguida, se huye de
contradiciones, el narrador escoge una vez por todas la
tradicién que le parece mds probable, y pasa en silencio las
otras; diros mas modernos aparecen insertos aquiy alli; pero
en el fondo es siempre la misma historia que en Tabari, con
algnnos variantes y también algunos contrasentidos, cuando
el segundo redactor no ha comprendido perfectamente el texte
que tenia ante la vista.—En Ibn-Khaldoun, en fin, la redac-
cién ha pasado una vez més, si puede decirse, por el crisol.
El autor mezela & su relato puntos de vista personales, se ve
apuntar sus opiniones y el objeto que persigue. Es una histo-
ria. arreglada, completada, vista & traves del prisma de las
ideas del escritor.

La historiografia hebraica ha atravesado por grados and-
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logos. El Deuteronomio nos presenta la historia llecada 4
su ultimo periodo, la historia enmendada con un intm;to o;'a—
tf)rio,. en la que el narrador no se propone simplemente refe-
rir, sino edificar. Los cuatro libros precedentes dejan ver las
sntaras de fragmentos mds antiguos, reunidos péro no 'Lcsil-
milados en un texto seguido. Se puede diferir ?sobre la dLiI\ri~
sién de las partes, sobre el ntimero y el caricter de las re-
dacc'ionfas sueesivas, y preciso es confesar que M. E\\;a.ld.
persiguiendo sobre todos estos puntos un rigor imposible de
glcanza.r, ha rebasado los Hmites que la critica severa debe
imponerse; pero no es posible dudar del procedimiento que
llevé el Pentatenco y el Libro de Josué & su estado definitivo
C.]:su-o es que un jehovista (es decir, empleando en su narraﬂ:
cion el nombre de Jehovah) ha dado la ultima forma 4 esta
gran obra histdrica, tomando por base un escrito elokista
(esto es, en el que Dios es designado por la palabra Elohim)
de Ia cual se podria aun hoy reconstruir las partes esenciai:
les. En cuanto 4 la opinidn que atribuye la redaccion del Pen-
tatenco 4 Moises, esta fuera de la crifica y no hemos de dis-
cutirla. Esta opinion, porlo demas, parece bastante moderna
¥ es bien cierto gque los antignos Hebreos no pensaron jamz’t-;
en mirar & su legislador como un historiador (1). Los relatos
fie los tiempos antiguos les parecian como obras enteramente
impersonales, & los cuales no unfan nombre de autor.

Asise fundd el eserito fundamental de los anales hebraicos,
lo que M. Ewald llama el lLibro de los origenes, tras el cual
vinieron & agruparse sucesivamente los anales de Jos jueces,
dq los reyes, de los tiempos del cantiverio hasta Alejandro.
Ningiin pueblo puede vanagloriarse seguramente de poseer

(1) La opinién dg gue Moisés sea el autor del Pentatenco, no
gar?ce muy establecida antes de la era cristiana. M. de Wette

asta cree que en aquella época no era completamente acepta-
da.— N. del A. g ¢
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un cuerpo de historia tan completo ui archivos tan regular-
mente llevados. Lo que, en efecto, importa mantener, es que
los retoques de la forma no alteraron jamés gravemente el
fondo, de suerte que los fragmentos asi reunidos, el conteni-
do, sea histérico ¢ legendario, tienen el valor de documentos
originales. El Pentateueo encierra, seglin toda aparieucia,
antecedentes sacados de los archivos de los pueblos vecizos
de TIsrael: tales son el relato de los guerrasde los reyes
iranios contra los reyes del valle de Siddim, en que Abraham
figura como un extranjero; las genealogias de los Edomitas,
ol curioso sincronismo establecido entre la fundacién de
Hebron v 1a de Tanis en Bgipto. Las mismas primeras pagi-
nas Gous:agmdas 4 los origenes antidiluvianos, por mitelogi
oas que parezcan, son ciertamente los documentos que mas
nos acercan al origen del género humano.

Es imposible comprender bien 4 Israel sin relacionarle
con el grapo de pueblos de que forma parte; me refiero 4 la
raza semitica, de la cual es la rama més elevada y pura El
resultado esencial de la filologia moderna ha sido marear en
Ia historia de la civilizacién la aceion de una deble corriente
producida por dos razas profundamente distintas en costum-
bres, en lengua y en espiritu: de una parte la raza indo-euro-
pea, que comprende las poblaciones nobles de la India, _Ge
Persia, del Chucaso, de Europa entera; del ofro la razu desig-
nada con el nombre muy defectuoso de semitica, que compreu-
de las poblaciones indigenas del Asia occidental y meri&igual
desde el Eufrates. A la raza indo-europea pertenecen casl to=
dos los grandes movimientos militares, politicos, intel‘ecil:u ales
de 1a historia del mundo; 4 la raza semitica los movimientos
religiosos.” La raza indo-europea, preocupada de la variedad
del universo, no llegd por si misma al monoteismo. La raza
semitica, al contrario, gniada por sus percepeiones firmes ¥
seguras, separ6 desde luego 4 1a divinidad de sus velos, y siil
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reflexion ni razonamiento aleanzd la forma religiosa més pu-
rifieada que la humanidad haya conocido. El monoteismo ha
sido en el mundo obra del apostolado semitico, en el sentido
de que antes de la aceién y fuera de la aceién del judaismo, del
cristianismo y del islamismo, el culto del Dios tiico y supre-
mo no llegé 4 formularse claramente para la multitud. Pues
hien, estos tres grandes movimientos religiosos son tres he-
chos semiticos, tres ramas del mismo tronco, tres traduceio-
nes desigualmente hermosas de la misma idea. No hay mas
que algunas horas desde Jerusalén al Sinaf y desde el Sinai 4
Iz Meca. ;Cndndo y ¢dmo la raza semitica lleg6 & esa nocién
de la unidad divina que el mundo ha admitido bajo la fo de su
predicacion? Yo creo que fué por una intuicién primitiva y de
sus primeros dias. El monoteismo no se inventa: la India, que
ha pensado con tanta originalidad y profundidad, no ha lle-
gado ain 4 ¢l en la actuulidad; toda la fuerza del espiritu
griego no habria bastado para llevar 4 la humanidad al mo-
noteismo sin la cooperacién de los pueblos semiticos. Se
puede afirmar igualmente que éstos no habrian jaméis con-
quistado el dogma de Ja unidad divina, sino lo hubiesen en-
contrado en los mas imperiosos instintos de su espiritu y de
su eorazén. Las primeras religiones de la raza indo-europea
parece fueron puramente fisicas. Eran impresiones vivas,
tales como las del viento en los drboles o los canaverales,
las de las aguas corrientes, las del mar, las que tomaban
euerpo en la imaginaceion de agquellos pueblos nifios. El hom-
bre de la raza indo-europea no llegé tan pronto como el se *
mita & separarse del mundo. Durante largo tiempo adord sus
propias seusaciones, y hasta el momento en gque las religio-
nes semiticas lo iniciaron en una nocién mds elevada de la
Divinidad, su culto no fué més que un eco de la naturaleza.
La raza semitica, al contrario, llegé sin esfmerzo alguno a
la nocién del Dios supremo. Esta gran conquista no fué para
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ella efecto del progreso y de la reflexién. filosdfica: fué una
de sus primeras percepciones. Habiendo separado mucho mas
pronto su personalidad del universo, determind casi Inme-
diatamente el tercer término, Dios, ereador del universo. En
Ingar de una naturaleza animada y viva en fodas sus parfes,
concibi6; si se permite que lo diga, una naturaleza seca y sip
fecundidad. jCudnta distancia hay de esta rigida y sencilla
concepcién de un Dios aislado del mundo y de un mundo fa-
bricado como un vaso por las manos del alfarero, 4 la teogo-
nia indo-europea, animando y divinizando la naturaleza, con-
cibiendo la vida como una lucha; el universo como un perpe-
tuo eambio y-Tlevando eu cierto modo 4 las dinastias divinas
la revolucién y el progreso! ‘
La intolerancia de los pueblos semiticos es consecuencia
necesaria de su monotefsmo. Los pueblos indo-europeos, an-
tes de su conversidn & las ideas semiticas (judios, cristianos
¢ musulmanes), no habiendo tomado jamds su religion como
la verdad absoluta, sino como una especie de herencia de fa-
milia 6 de casta, debian permanecer extraiios 4 la intoleran-
cia y al proselitismo: he aqui por qué no se encuentra més
que en esos pueblos la libertad de pensar, el espiritu de exa-
men y de investigacién individual. Los semitas, al contrario,
aspirando 4 realizar un culto independiente de las provincias
y de los paises, debian declarar malas todas las religiones
diferentes de la suya. La intolerancia es bien realmente en
ese sentido un hecho de la raza semitica y una parte de los
lecados, buenos y malos que ha hecho al mundo. El fenéme-
no extraordinario de la conquista musulmana no era posible
més que en el seno de una raza incapaz como esta de apre-
ciar las diversidades, y cuyo tinico simbolo se resume en esta.
palabra: Dios es Dios. Ciertamente la intolerancia indo-euro-
pea partia de un sentimiento mds elevado del destino huma-
Lo v mayor amplitud de espiritu; ¢pero quién se atreverd &
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decir que revelando la unidad divina y suprimiendo definiti-
vamente las religiones locales, la raza semitica no haya pues-
to la piedra fundamental de la unidad y del progreso de la
humanidad? :

Se comprende ahora cdmo esta raza, tan eminenfemente
dotada para crear las religiones y propagarlas, debia en
todo lo profano no pasar de la mediocridad. Raza incompleta
por su misma sencillez, ni tiene artes plésticas, ni eiencia
racional, ni filosoffa, ni vida politica, ni organizacion mili-
tar. La raza semitica no ha comprendido jamds la civiliza-
cion en el sentido que nosotros atribuimos 4 la palabra: no
se encuentra en su seno ni grandes imperios organizados, ni
espiritu piblico, nada que recuerde la cindad griega, nada
tampoco que recuerde la monarquia absoluta de Egipto y de
Persia. Las cuestiones de aristoecracia, de democracia, de
fendalisnio que encierran todo el secreto de la historia de los
pueblos indo-europeos, no tienen sentido para los semitas.
La nobleza semitica es completamente patriarcal: no deriva
de la conquista, tiene su origen en la sangre. En cuanto al
poder supremo, el judfo como el drabe, no lo concede en ri-
gor sino & Dios. La inferioridad militar de los semitas dima-
na de su incapacidad para toda disciplina y ‘para toda orga-
nizacion. Para formarse ejércitos se vieron obligades a re-
currir & mercenarios: asi hicieron David, los fenicios, los
cartagineses, los kalifas. La misma conguista musulmana se
realizé sin organizacién y sin téetica; el kalifa nada tiene de
soberano ni de jefe militar: es un vice-profeta. El mds ilus-
tre representante de la raza semitica en nuestros dias, Abd-
el-Kader, es un sabio, un hombre des meditaciones religiosas
y de fuertes pasiones, de ningun modo un soldado. La histo-
rig no nos ofrece ningun gran imperio fundado ‘por pueblos
semiticos; el judaismo, el’cristianismo, ¢l islamismo, he ahi
su obra, obra siempre dirigida hacia el mismo objeto; sim-
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plificar el espiritn humano, desterrar el politeismo, eseribir
en cabeza del libro de las revelaciones esa palabra que ha
prestado al pensamiento humano tan gran servicio, borran-
do las complicaciones mitolégicas y cosmogonicas en que se
perdia la antigiiedad profana: «En el principio, Dios cred el
cielo y la tierra.»

Cerca de dos mil afios antes de nuestra era es cuando la
mirada del historiador se detiene con alguna seguridad so-
bre esta familia predestinada. Una emigracién de semitas nd-
madas 4 la cual va unido el nombre de Tharé o6 Térach,
abandona las montanas de Armenia y se dirige hacia el Sur.
Preciso es suponer que hubo largo tiempo en las montanas
del Norte un hogar de aristocracia monoteista que permane-
¢i6 fiel & sus costumbres patriarcales y & su culto elevado.
Aun saliendo de ese santuario, las tribus emigrantes se mi-
raban unidas & Dios por una alianza y un pacto especial: asi
vemos 4 Abraham, & Isaae, & Jacob confinnando en Canaan
y en Egipto su noble oficio de pastores, ricos, altivos, jefes
de numerosas gentes, en posesién de ideas religiosas puras y
sencillas, atravesando las diversas civilizaciones sin confun-
dirse con ellas ni aceptar nada de ellas. Abraham, persona-
je definitivamente histérico y real, conduce la emigracion &
Palestina. No era, por lo demés, el primero de su raza, pues
independientemente de los cananeos; encontrd un jefe semi-
ta y monoteista como ¢él, Melquisedech, con el cual trabo
amistad. Sin embargo, la Mesopotamia continué siendo ann
largo tiempo el centro de la familia teraquita, y allies &
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donde la avistoeracia, fiel & las ideas semiticas sobre !a pu- :

~ reza de la sangre, envid hasta su enfrada en Egipto & buscar

mujeres para sus hijos.

La vida de Israel en aquella época es la de un adnar
srabe, con su prodigioso desarrollo de individualidad y de
poesia, pero por otra parte con su carencia absoluta de ideas
politicas y de cultura ivtelectual un poco refinada. Casi no
se sabe cndl fué el resultado de los primeros contactos dela
tribu israelita con el Egipto y los cananeos. La antipatia tan
viva que respira toda la historia hebraica contra Canaan, no
es una razén para sostener que ninguna influencia ha podido
ejercer Canaan sobre Israel. La resolucidn de los hebreos de
no reconocer 4 los cananeos por hermanos, ¢no les ha llavado
4 separar & los canancos de la raza elegida de Sem, contra-
riamente al evidente testimonio del lenguaje? (1). Estos
odios de hermanos en nadie han sido mds fuerfes que en la
raza judia, la mis despreciativa y la méds aristocrdtica de
todas. Sin admitir con algunos sahios que los hebreos y los
cananeos hayan tenido durante algtn tiempo uva religidn
casi idéntica, se debe reconocer que sélo en una época rela-
tivamente moderra es cuando los primeros llegaron 4 ese
espiritu de exclusién que caracteriza las instituciones’ mo-
saicas, En el antigno culto hebreo se encuenfra més de un
dato de la religién fenicia: en la época patriarcal se ve &
los abrahamidas aceptar como sagrados los lugares y los ob-
jetos que los cananeos tomaban eomo tales, drboles, monta-
nas, fuentes, betyles 6 befh-el (2).

Impenetrables tinieblas cubren para nosotros el primer
movimiento religioso de Israel, aquel en que Moisés fué el

(1) La lengua fenicia era hebreo casi puro.— V. del A.

(2) TEste nombre designa las piedras sagradas 4 las que se
atribufa virtudes divinas.—N. del A.
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hierofante y el héroe. Seria contrario & la sana critica refe-
rir 4 aquellos remotos tiempos la organizacién complicada
que vemos descrita en el Pentateuco, organizacion de la que
no se encuentra huella en la época de los jueces, ni siquiera
en los tiempos de David y de Salomdn; seria temerario negar
que Israel, al salir de Egipto, haya sufrido la accion de un
gran organizador religioso. Los abrahamidas parece conser-
varon en Egipto toda la originalidad de su genio semitico:
en relaciones continuas eon las otras tribus teraquitas de la
Arabia Pétrea, pudieron, bajo la impresién de una viva anti-
patia contra la idolatria egipcia, concebir una de esas rela-
ciones monoteistas tan familiares 4 los pueblos semiticos y
de ordinario tan fecundos. Toda religion es arrastrada &
huir de su cuna; el movimiento de que hablamos, que parece
haber tenido su fuente principal en la tribu de Levi, fué se-
gnide de una especie de égida ¢ emigracién y de una época
heroiea que tomé en la imaginacién de los siglos més mo-
dernos las proporeiones de la epopeya. El Sinaf, la mountana
santa de toda la regidn en que tuvo lugar aquel gran acto,
fué el punto al que se unig la revelacion. Un nombre sagra-
do de la divinidad que encerraba la mocién del monoteismo
més élevado, dos tablas en las que estaban inscritos diez
preceptos de la mejor moral, algunos aforismos que forma-
ban, con los diez preceptos, la ley de Jehovah, ritos senci-
llos y apropiades 4 la vida de un pueblo némada, tales como
el arca, el taberndculo, la pasena, fueron verosimilmente lcs
elementos esenciales de esta primera institucién, que des-
pués se complied & medida que el papel de su fundador iba
agranddndose. M. Ewald prueba de la manera mds ingeniosa
que la gloria de Moisés sufrié en Israel un largo eclipse, que
su nombre fué casi desconocido bajo los jueces y durante los
primeros siglos de los reyes, y que el viejo fundador né sa-
lié de sv tumba con aquel brillo extraordinario que circunia
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su frente, sino uno ¢ dos siglos antes de la caida del reino
de Jud4.

La vida arabe en toda su perfeceion, tal es, en efecto, el
especticulo que nos presenta atn Israel durante toda la épo-
¢a de los jueces y antes de su organizacion en monarquia:
tribus sin otro lazo que el recuerdo de sun fraternidad y la
hegemonia de una de entre ellas; la religidn mds sencilla
que jamdas haya existido; una poesia viva, joven, ruda, cuyo
eco ha llegado hasta nosofros en el salvaje y admirable edn-
tico de Débora; ninguna institucién, 4 no ser la de un jefe
temporal (juez 6 sufefa) y el poder aun meuos Gefinido del
profeta 6 videnle, reputado en relacién con la Divinidad; en
fin. el sacerdocio considerado como exclusivo patrimonio de

_1a tribu de Levi, 4 punto tal que los individuos que se deja-

han llevar 4 la idolatria se creen obligados & tomar & sus ex-
pensas un levita para el servicio de su idolo. Nada designa-
ba aun 4 Israel como un pueblo predestinado: puede ser que
entre las tribus vecinas de Palestina hubiese entonces pue-
blos tan avanzadoes, y el curioso episodio de Balaam nos
prueba que el profetismo, Ja religién y la poesia tenian en
aquellas tribus la miSma organizacion que en Israel.

Hacia la época de Elias y de Samuel (1100 afios aproxi-
mamente antes de la era cristiana), es cuando ¢l sello de 1a
eleceion’ divina se marca por completo sobre Israsl. Este
momento es aquel en que la nacion israelita llega 4 la reflexion
y pasa del estado de tribu, pobre, simple; ignorando la idea
de majestad, al estado de reino, con tn poder constituido,
aspirando’4 hacerse hereditaria: Hasta entonces Israel habia
vivido en esa anarquia patriarcal que excluye todo gobierno
regular y tnicamente templuda por Ja solidaridad de los
miembros de la familia, que és el estado habitual de las tri-
bus 4rabes. Tal ceden ‘de cosas éra imposible de mantener
ante el desarrollo que adquirfa la vida social en Oriente; el
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pueblo pedfa & grandes voces: «un rey como lo fenfan las
otras naciones.» Todo nos indiea, en efecto, que esa revolu-
cién se hizo 4 imitacién del extranjero, tal vez de los Filis-
teos 6 de los Fenicios y contra el deseo del partido conser-
vador de las tradiciones, que la presentaba como una especie
de infidelidad hacia Jehovah. El relato que hasta nosotros ha
llegado es evidentemente obra de un contrario: la realeza estd
presentada en él bajo el peor aspectoy puesta muy por debajo
de las antiguas formas patriarcales. No es imposible que este
relato sea del propio Samuel; los capitulos del libro que lleva
su nombre, en el que su papel politico es expuesto, tienen un
cardeter tan personal, que se siente uno tentado & creer que
es &1 mismo el autor. Lo que hay de cierto es que Samuel,
retirando con una mano lo que habia dado con la otra, no
sali6 jamds de un sistema de ataques contra la realeza que ha~-
bia inangurado con repugnancia y para ceder 4 las exigencias
de la multitud. La realeza inexperta y sin tradicién fué al
principio su juguete. En fin, el hombre destinado & resumir
tantas necesidades contrarias y 4 formar el nudo de la histo-
ria del pneblo hebreo por la reunién en su persona del sacer-
docio, del profetismo y de la realeza, David aparece y se
haece el representante del ideal poético, religioso, intelectual,
politico de Israel.

Extraordinarios contrastes impresionan & primera vista
al que trata de darse cuenta del cardcter de David con arre-
glo & las purificadas ideas que nosotros nos formamos de la
moralidad. ;Como el hombre que encontramos alternativa-
mente, en las diferentes épocas de su agitada carrera, sir-
viendo al extranjero contra su patria, asociado 4 bandidos,
manchado por erimenes domésticos, cruel y vengativo hasta
la atrocidad, ha podido pasar en la tradicién de Israel por un
rey segiin el corazén de Dios, y fué en efecto un admirable
organizador politico y religioso, el autor de esos Salmos en

-
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que los sentimientos mds delicados del ecorazén han llegado
& expresion tan fina? ;Como las costumbres de un condotliere
han podido unirse & una verdadera grandeza de alma, 4 la
piedad mds exquisita, & la poesia mas sentimental? ;Cémo el
hombre que sacrifica 4 su capricho adultero su més fiel servi-
dor, puede persuadirse con buena fe entera de que Jehovah
era su protector especial, obligado 4 hacerle triunfar y ven-
garle de sus enemigos, como si Dios no existiese mis que
para €12 Tedos estos rasgos serfan inexplicables, si no se
refiviesen al cardcter semitico, del que David es el tipo com-
pleto en sus buenas como en sus malas partes. Esencialmente
egoista, el semita casi no conoce deberes sino para consigo
mismo: proseguir su venganza, reivindicar lo que cree ser su
derecho, es & sus ojos una especie de obligacién. La religién
no tiene para él mas que una relacién muy remota con la mo-
ral de todos los dias. De ahi esos extrafios caracteres de la
historia biblica que provocan la cbjecidn, y ante los cuales la
apologia estd tan fuera de lugar como el denigramiento. Los
actos de politica menos escrupulosos no impedirdn que Salo-
mén sea reconocido como el més sabio de los reyes. La mez-
¢la extraordinaria de sinceridad y de mentira, de exalta eion
religiosa y de egoismo, que nos sorprende en Mahoma, la
facilidad con que los musulmanes confiesan que en varias eir-
cunstancios el profeta obedece mds bien &su pasion que & su
deber, no pueden explicarse mis que por la especie de rela--
jamiento que hace & los orientales profundamente indiferen-
tes en cuanto 4 la eleccién de los medios, euando han podido
persuadirse de que el objeto perseguido esla voluntad de Dios.
Nuestra manera desisteresada, y por decirlo asi, abstracta,
de juzgar las cosas, les es desconocida.

Seria, pues, contrario & una buena critica diseutir con
malevolencia, como lo han hecho Bayle y el fragmentista de
Wolfenbiittel, 6 con burlas, como lo ha hecho Voltaire, tan-




