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CAPITULO IV

DEL ESTADO DEL HOMBRE CON RESPECTO A Si MISMO, ¥ DE LOS
DEBERES QUE EN SU CONSECUENCIA LE IMPONE LA LEY NATURAL

; Despues de haber hablado de la religion, es natural exa-
minar ahora los deberes del hombre con respecto & si
mismo.

Estos deberes son muy importantes, no solamente con res-
pecto al hombre mismo, sino tambien con respecto a la reli-
gion y 4 la sociedad.

Porgue como nacemos todos en la debilidad y en la igno-
rancia, sujetos & las preocupaciones y 4 las pasiones, solo
con un estudio serio y una aplicacion constante y sostenida
es como podemos remediar estos incovenientes, y lograr un
estado dichoso y tranquilo.

Por otra parte, cuanto mas cuidado pone el hombre en
perfeccionar su talento y sus facultades, tanto mas apto se
halla para cumplir lo que debe 4 Dios y 4 los demas hom-
bres.

.

Pero ;cudl es el principio 0 el medio con el cual puede
conocer el hombre los deberes que le pertenecen?

Respondo que ya hemos establecido este principio, & sa-
ber, el amor d si mismo, racional é lustrado.

Se puede decir en general, que el hombre esta obligado 4
irabajar en su conservacion y en su perfeecion para a&quirir
toda la felicidad de que es capaz, pero de modo que dirija el
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amor de si mismo conforme @ su estado, es decir, sin que-
brantar las leyes de la religion, ni las de la sociabilidad.

De la naturaleza misma del hombre, de su constitucion y
del estado en que Dios le ha puesto, resultan los principios
establecidos, de los cuales dimanan los deberes del hombre
para consigo mismo.

Porque, ;qué quiere decir este amor de si mismo grabado
en el corazon de todos los hombres? ; Qué significa este de-
seo invencible de la felicidad? ;Por qué somos impelidos de
una manera irresistible hacia todo lo que nos parece bueno
v provechoso? ;De dénde nace esta aversion insuperable &
todo lo que puede causarnos mal y desiruirnos? i No son estas
pruebas demostrativas de que es la voluntad de Dios que el
hombre irabaje en hacerse verdaderamente feliz?

Pero, por otra parte, este estado en que se halla el hom-
bre, ya con respecto 4 los demés hombres, 6 ya con respecto
4 Dios, nos manifiesta suficientemente que el hombre debe
emplear en la investigacion de su felicidad las modificaciones
v los respetos que exigen la religion y la sociedad. :

La primera consecuencia que resulta de este principio es,
que el hombre debe trabajar en su conservaeion y en evitar
todo cuanto pueda oponerse & ella. Este deber es sin duda el
primero de todos, porque seria inttil preseribirle otros de-
heres, si no habia cuidado primero de su conservacion.

De aqui se siguc que es hecesario mantenery aumentar
cuanto sea posible las fuerzas naturales del cuerpo con ali-
mentos y ejercicios convenientes, y no destruirlas con los ex-
cesos en el comer y beber, con trabajos fuera de sazon, 6 con
alguna otra especie de intemperancia.

Despues, como el alma es sin eontradiceion la parte mas
noble y mas excelente del hombre, es evidente que, en igual-
dad de circunstancias, el cuidado del alma debe ser superior
al del cuerpo. Este es el segundo deber general del hombre
con respecto a si mismo.

El cuidado del alma 6 la cultura de la razon es para e-
hombre de la mayor importancia; porque no logrard una ver
dadera felicidad sino por medio de la razon, la cual no po-
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drd conducirle & este fin si 8l no cuida de cultivar v perfec-
cionar sus facultades.

Pero jen qué consiste el enidado del alma y la eultura de
la razon? Respondo, que este cuidado consiste generalmente
en formar al espiritu y el eorazon.

Formar el espiritu, es formarse ideas rectas de las cosas
¥ principalmente” de nuestros deberes,

Formanr el corazon, es arreglar bien los movimientos de
la voluntad, y conformar las acciones & la recta razon : en
una palabra, la perfeccion de la razon consiste en estos dos:
hibitos, la sabiduria y la virtud.

Lasabt duria es aquel habito que acostumbra la razon 4
una atencion seguida, & un discernimiento sélido, 4 un ra-
c¢iocinio justo, por cuyo medio se halla el alma en estado de’
adquirir y adquiere en efecto el conocimiento de las cosas,
principalmente de aquellas que interesan sus deberes y su
felicidad.

La wirtud es aguel habito que aumenta y perfecciona la
libertad, aquella fuerza de alma que pone al hombre en es-
tado de seguir con facilidad los consejos de la sabiduria, es
decir, de una razon ilustrada, y de resistir eficazmente todo
lo que pudiera determinarle 4 lo contrario.

Ahora bien, es facil de probar que estos dos habitos son
los Gnicos que pueden perfeccionar la razon. En efecto,
siendo el fin de esta conducirnos & la felicidad por medio del
conocimiento de los verdaderos bienes, y por medio de una
condueta y una serie de acciones dirigidas por este comoci-
miento, no puede satisfacer este doble objeto sino con el en-
tendimiento y la voluntad.

Pero la sabiduria no deja nada que desear para la perfee-
cion del entendimiento, y es evidente gue un hombre obser-
vador y capaz de raciocinar bien estd en estado de adquirir los
conocimientos mas ttiles. y de no separarse jamas de la verdad.

Asimismo puede decirse que la virtud perfecciona entera-
mente la libertad, puesto que da al alma la fuerza necesaria
para determinarse 4 seguir constantemente los consejos de
una razon ilustrada.
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Para dar algunas reglas mas particulares que pueden ins-
truir al hombre en la sabiduria y en la virtud, ¥ condueirle
despues 4 la felicidad, es preciso advertir que hay muchos’
conocimientos que pueden contribuir 4 ello en gran manera.

1° Todos los hombres deben grabar profundamente en su
eorazon la idea de Dios, y los seniimientos de la religion.
Porque 4 como ha de poder el hombre lograr una felicidad
verdadera, si no conoce al Ser de quien depende, y no sabe
su voluntad ?

9¢ Despues de esto, cada uno debe trabajar en form"{r una
idea justa de si mismo y de su estado. Este conocimiento de
si mismo suministra al hombre muchas reflexiones imporfan-
tes para su felicidad.

La primera es, que si Dios nos ha enriquecido con nobles
facultades para que nos sirvan de principio y de regla, no
debemos obrar sin consideracion, sino al contrario proponer-
nos siempre un ohjeto determinado, posible y honesto, ¥
tomar tambien las medidas convenientes para llegar 4 conse-
guirle.

La segunda cosa que nos ensefia el conocimiento de nos-
otros mismos, es que nuestras facultades, aunque considera-
bles y escelentes, son sin embargo limiladas, y no bastarian
4 conseguirlo todo. :

De aqui nace la sabia méxima de que no debemos, con
esperanzas vanas y quiméricas ¢ inatiles esfuerzos, consumir
nuestras fuerzas por la adquisicion de las cosas que son su-
periores 4 nosotros, y que no podemos llegar 4 conseguir.

Al contrario, debemos emplear toda nuestra actividad en
las cosas que dependen de nosotros, es decir, en el buen uso
de nuestras facultades y de nuesira razon, y en esto consiste
el verdadero mérito.

En fin, ¢l conocimiento de nosotros mismos y de nuesiro
estado nos ensena tambien que, habiendo nacido miembros
de la sociedad, el medio mas seguro de hacernos fe]iccs es
trabajar en la felicidad de los demas.

La tercera cosa, absolutamente necesaria para la perfecA
cion de nuestra alma y para nuestra felicidad, es conocer el

3.
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léu:.to precio de las cosas que escitan ordinariamente nuestros
eseos, por 5 5
08, porque de esto depende el mayor ¢ menor grado de
celo con que podemos buscarlas.

Estas cosas s a esti ; ; ;

- 1{; s CUadIE; son la estimacion 6 la gloria, las riquesas y

5 placeres i 3as s i ias & ici
; Iy}JJ ceres. Estas cosas son sin duda necesarias 4 la felicidad
e ombt.'e, pe.ro debe buscarlas con mucha circunspeccion.

i La estimacion no es otra cosa que la buena opinion que

lenen de nosotros los demds hombres, y la alta idea que han
formado de nuestro mérito.

Hay dos especies, & saber, una-estimacion simple y co-
m-un_, ¥ una estimacion de distincion, que se llama honor 6
gloria.

La estimacion simple y comun consiste en la reputacion
de honradez. Es por consiguiente necesario no omitir cosa
alguna para adquirirla y conservarla; y como ella es la con-
secuencia y Ia. recompensa de la virtud, no buscarla seria
despreciar la virtud misma.

: La gloria consiste en la opinion mas distinguida que los

emas 1 sotr
as hom]_.-res ccmc:l)en. de nosotros, de resultas de nuestras
grandes acciones, es decir, aquellas que producen 4 la socie-
dad algun beneficio muy importante.
; La verdadera gloria estd siempre acompaniada de modes-
tia y de humanidad; y como no hay otro medio de adquirirla
que procurar i los hombres algun bien considerahle, el Ginico
modo de conservarla sin mancha es emplearla en hacer bien.
En fin, es nesesario advertir que el sentimiento que nos
incita & solicitar la estimacion y la consideracion de los de-
mas hombres, es igualmente natural y racional. El hombre
h_a nacido para la gloria, que es el principio natural de la
viriud, y solo las almas esliipidas y embrutecidas son insen-
sibles 4 este noble estimulo, :
En cuanto 4 las riquezas, he aqui los consejos que nos
presenta la razon.

1° Como son necesarias al hombre, puede trabajar en ad-
quirirlas si le faltan.

2° No debe hacerlo, sino por medios honrados y vir-
tuosos.
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3° Es necesario proporcionar la adquisicion de las rique-
zas 4 las necesidades de la naturaleza y @ las reglas de la mo-
deracion, cada uno conforme & su estado.

49 Es necesario usar de las riquezas como de auxilios
atiles para nosotros mismos y para los demas, y evitar igual-
mente la prodigalidad que las disipa sin necesidad, y la ava-
ricia que inutiliza su posesion.

59 En fin, como los bienes de la fortuna son inconstantes,
es preciso adquirir aquella fuerza de alma, aquella firmeza
que nos hace superiores & las vicisitudes de la fortuna,

En cuanto 4 los placeres, es preciso advertir antes, que
el sentimiento que incita al hombre & buscarlos y & huir del
dolor, es por si mismo muy natural y racional.

Pero como la sensibilidad que tenemos al placer es, por
decirlo asi, la parte debil del alma, importa mucho para la
felicidad del hombre que sepa las consideraciones que debe
observar.

Hay, pues, placeres inocentes y permilidos, y placeres
eriminales y prohibidos.

Los primeros son aquellos que en nada se oponen por si
mismos 4 la conservacion y a la perfeccion del hombre, ¥y
que contribuyen mas & esto que & danarle, y de los cuales
podemos gozar sin perjudicar los derechos de los demids.

Los placeres criminales son, al conirario, los que danan
mas, y no contribuyen & la conservacion ni 4 la perfeccion
del hombre, ¢ que no podemos adquirir sin injusticia.

Los primeros son necesarios al hombre para reanimar sus
fuerzas agotadas por el trabajo, y se pueden solicitar inocen-
temente; pero como los ultimos son antes males que bienes
y son opuestos al deber, no pueden solicitarse sin delito.

Es preciso observar tambien, en cuanto 4 los placeres
permitidos, que no-se debe usar de ellos sin mucha modera-
cion; primeramente, porque la diferencia entre los placeres

inocentes y los criminales no consiste muchas veces mas que
en el grado : en segundo lugar, porque el uso frecuente de
Jos placeres permitidos en si mismds-derrama en el alma y
en el cuerpo una flojedad y un desfallecimiento que dejan al




et

BEIN RSN

PR

e VR

— 48 —

hombre incapaz de desempeiiar las funciones 4 que estd des—
tinado.

En fin, el modo mas eficaz de precavernos de los atracti-
vos seductores del placer y de sus penosas consecuencias, es
trabajar con aplicacion en dominar nuestras pasiones.

Interrumpiendo estos movimientos violenios del.alma las
funciones de la razon, son los enemigos mas peligrosos del
hombre ; y al contrario, la moderacion de las pasiones es el
principio mas seguro de la sabiduria y de la probidad.

Afadirémos en-fin, acerca de la cultura de la razon, que
como. el hombre no se halla al nacer mas que con débiles
disposiciones para recibir esta cultura, necesita particular-
mente la ensefanza y el auxilio de los deméas hombres para
adquirir la sabiduria y la virtud.

Pero como. estos auxilios serian indtiles si el hombre no
aplicase 4 las luces que recibe un espéritu deseoso de apren-
der, atento y décil, estas disposiciones se convierten en otros
tantos deberesindispensables con respecto 4 si mismo.

Lo que hasta aqui se ha dicho de la cultura de la razon y
del cuidado del alma, conviene 4 todos los hombres en gene-
ral; pero aquellos que -por su nacimiento 6 por sus talentos
se hallan en una situacion mas afortunada, pueden dar mayor
grado de perfeccion & la cultura de su razon con el esiudio
de las ciencias. La ciencia en general no es ofra cosa que un
método seguro y breve para adquirir la sabiduria y la virtud :
es, por decirle asi, el resultado de las reflexiones y de la ex-
periencia de los hombres sabios y virtuosos de todes tiempos,
y puede por consiguiente contribuir mucho & perfeccionar el
espiritu y el corazon.

Pero una reflexion importante sobre el estudio de las
ciencias, es que necesita aplicarlas todas al uso de la vida. El
hombre ha nacido para la aceion, y por lo mismo abusaria
desgraciadamente del tiempo silo emplease en especulaciones
vanas y frivolas y que no tienen ningun uso en la vida hu-
mana.

Las personas que por su situacion no estin destinadas al
estudio de las ciencias, deben aplicarse a las arfes y oficios
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que les pueden ser utiles ellos mismos, y provechosos & los
demé#s hombres.

Concluyamos, pues, que no hay cosa mas contraria al de-
ber del hombre, que pasar el tiempo en la ociosidad y en la
pereza, porque la existencia sin trabajo es una especie de
muerte : solo con el trabajo y con la accion podemos conser-
var y perfeccionar nuestros talentos y nuesiras facultades, y
sacar de ellos algun beneficio para nesotros y para los de-
mas.

Al contrario, estos mismos talentos se pierden y se des-
truyen en la ociosidad. Es pues indispensable que cada hom-
bre en particalar abrace temprano un género de vida, una
profesion atil y honrada, y proporcionada 4 sus talentos y &
su estado.




CAPITULO V

DE LA LIBERTAD NATURAL

; Para conocer bien el estado del hombre con respecto 4 si
mismo, no basta conocer sus deberes, es preciso conocer
tambien los diferentes derechos anejos 4 la humanidad ¥
cuya posesion asegura al hombre la ley natural. ;

El primero y mas considerable de estos derechos es el
de la lLibertad natural.

Pero cuanto mas celosos sean los hombres de su libertad
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tanto mas interesados estan en formar una justa idea de ella
s - . ’
¥ en conocer bien la moderacion que deben guardar en el

ejercicio de este derecho, para que no se convierta en per-
Juicio suyo.

La libertad natural es, por consizniente. es e
que tienen todos los hmnhreslpor la n;turalliez,ae[;ied(il;gz}ii
de Sus personas, de sus acciones y de sus bienes, del modo
que juzguen mas conveniente 4 su felicidad, con la restriccion
dte. 1o ‘que:ht'anlar en nada sus deberes, ni con respecto 4 Dios,
ni & si mismos, ni 4 los demas hombres.

Al derecho de libertad corresponde una obligacion reci-
proca que impoue la ley natural 4 todos los honl}ﬁre& ¥ que
les obliga 4 no perturbar 4 los demis en el ejercicio de su k-
bertad miéntras no abusen de ella.

Esta libertad se llama un derecho natural, porque es una
prerogativa inherente & la naturaleza del hombre, y que le
pertenece por una consecuencia necesaria de su constitucion.
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En efecto, pudiendo el hombre conocer las cosas por
medio de su razon, y determinarse en virtud de este conoei-
miento, ;de qué le servirian estas facultades, si no pudiera
usar de ellas como juzgase a propdsito, para adquirir una
felicidad solida y durable?

Pero sila libertad es un derecho natural & los hombres, se
sioue que gozan todos de la misma libertad, puesto que tienen
la misma naturaleza.

Sin embargo, por mas natural que sea al hombre la li-
bertad, tiene no obstante sus limites y muchas restricciones
que deben servirle de reglas.

Estas restricciones se sacan, 1° de la misma razon; 2° de
la sociedad; 3° en fin de la dependencia en que estamos de
Dios.

Todos los hombres estan por su naturaleza misma sugetos
i la razon, y solo conformindose & esta primera regla, es
como llegard 4 ser un derecho el uso que hacen de sus facul-
tades : de donde se sigue que la libertad misma no es un de-
recho si no estd sujeto 4 la razon.

El hombre, pues, no es libre en hacer indiferentemente
el bien ¢ el mal. Lo es para que tome con mas seguridad la
mejor direccion, y esto no puede hacerlo si la razon no di-
rige su libertad.

El estado de sociedad en que se hallan los hombres pro-
duce tambien nuevas modificaciones para usar de la libertad
natural.

Porque una vez que todos los hombres gozan los mismos
derechos por la naturaleza, se sigue que como cada uno
quiere que los demds respeten el uso que hace de sulibertad,
debe tener reciprocamente para con ellos las mismas aten-
ciones y los mismos miramientos que exige para si mismo.

En fin, la dependencia en que el hombre estd con Dios
pone tambien otro nuevo freno & su libertad.

Porque si Dios es nuestro criador y autor de nuesira ra-
zon y de nuestras facultades; si nos ha prescrito leyes para
arreglar el ejercicio de estas mismas facultades, se infiere ne-
gesariamente que ¢l hombre no puede servirse de su liber-
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tad, sino 5 i
B del modo que las leyes de Dios se lo permiten
on = % enle e :
; ‘neluyamos, pues, que seria abusar ecriminalmente de la
libertad, usar de ella de v : ia 4
bemos & Dios. 4 ¥ una manera confraria i lo que de-
< 8 & 1hos, a nosotros mismosy 4 los demas hombres
ero muy léj o disminuir § ¢ i i -'
e uy léjos de disminuir 6 destruir la libertad estas
101 es i 0 1
) 3 lom; ?iuc le imponen la razon, la sociedad v las leves
urales, le dan, al contrari o 5
: 5 ario, la mayer perfece ;-8
s ’ yor perfeccion y sequ-
La perfecci i
Sk P feccionan, porque el hombre no es libre, sino para
gar g ir sin ri ici
'bt L consesuu sin riesgo la felicidad. Ahora bien, es
gleé 0 que seguir el dictimen de la razon, respetar la socie
ad y observar exact: ¢ y : ;
e _ser\ ar exactamente las leyes naturales, son los tini-
0$ medios que pueden proporcionar a los hombres una felj-
eidad segura.
Para conv 'S er
ks e];cex:e dg esta verdad de una manera mas po-
74, basta solo considerar los principios v los
s pios y los progresos
hombre. s
: To_dos los hombres nacen libres : sin embarzo no se deja
& los jovenes duefios absolutos de si mismos. sino que se les
pm;ten tuto}res, curadores, en una palabra, duefios; ;y por
qué causa? Porque no estando en ellos la razon pc-r}‘ccta-
ine'nte_ desarrollada, si se les dejase entregados enteramente
a si mismos, su libertad se convertiria en su ruina, en luzar
- ia o . i
de adquirirles su perfeccion y su felicidad -
hCGIlClu_‘f&l’ROS, pues, que el mismo sentido comun nos en-
sefia que el hombre, siempre que no sea racional, no debe
gozar de la liberfad, pues no es verdaderamente libre sino
cuando su razon ha llegado & su perfeccion v madurez: es
I o) 1 z £
decir, cuando se halla en estado de conoeer las reglas que ha
de seguir, las.. lev\?e..a. 4 que esth sometido, y que han de ser la
medida del ejercicio de su libertad.
He dicho despues, que las leyes naturales aseguraban la
libertad con res e, es decir
mt.ad con respecto al hombre, es decir, que le asegu
posesion de ella por parte de los demas hombres
En efeeto, las leyes naturales son las que contienen Ia li-
bertad de los demés en aquello que pudiera perjudicarnos ; »;
por otra parte, estas mismas leyes dirigen el uso de nuec{;“;

ran la
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libertad de manera que no ofenda en nada los intereses de
los demds hombres, sino que al contrario les sea provechosa:
de este modo aseguran 4 todos el mayor grado de libertad
que pueden desear raciomalmente y que les es mas prove-
choso.

Es preciso pues distinguir bien la libertad de la licencia,
que no es otra cosa que una libertad desarreglada, contraria
4 nuestros deberes, y que llega 4 hacernos desgraciados.

La libertad ocupa, por decirlo asi, el medio entre la li-
cencia que pervierte su destino, y la esclavitud que le des-
truye enieramente.

Afiadirémos solo algunas reflexiones acerca de la libertad :
la primera es, que como la libertad es por si misma el dere-
cho mas considerable del hombre, y que le asegura todos
los demés, puede legilimamente mirar y tratar como & ene-
migo & cualquiera que intente usurpérsele y reducirle 4 la es-
clavitnd.

Otra observacion importante es, que no se permife al
hombre renunciar & su libertad de una manera absoluta y sin
reserva.

La razon es, que se pondria de este modo fuera del es-
tado de cumplir sus deberes, lo cual no le es permitido ja-
mas.

Pero, al contrario, es permitido y aun landable renunciar
4 una parte de su libertad, si de este modo se pone el hom-
bre en mejor estado para eumplir sus deberes, 4 si adquiere

algun heneficio considerable. Este es el estado del hombre en
la sociedad civil, ;




CAPITULO VI

DEL DERECHO DEL HOMBRE SOBRE SU VIDA

Despues de la libertad se sigue naturalmente el derecho
del hombre sobre su vida.

La mayor parte de los fil6sofos antiguos creian que el
hombre era dueiio de su vida, hasta poder darse la muerte
cuando lo tuviese por conveniente. Establezcamos algunos
Prineipios para juzgar con seguridad esta cuestion,

1> La vida es por si misma un bien muy considerable,
buesto que es el principio y fundamento de todos los demés.
: 2° Nosotros no recibimos este hien de nosotros mismos.
smo de la mano benéfica de Dios, :
; 3° En fin, el objeto de Dios, dandonos la vida, es que nos
sirvamos de ella para nuestro beneficio y para la sociedad.

Infiero de estos principios que el derecho, el poder que
el hombre tiene sobre su vida, no es un poder ilimitado y ar-
bitrario, y que no debe servirse de ¢l sino con las miras. que
se ha propuesto la Providencia.

Son verdaderes homicidas de si mismos aquellos que

contra la prohibicion de la ley natural se quitan voluntaria-
mente la yida.

Digo woluniariamente, para manifestar que la falta de
voluntad hace cesar el crimen, por ejemplo, en aquellos que
en la locura, ¢ en algun oiro aceeso que les priva del uso de
la razon, se dan la muerte 4 si mismos.

He dicho tambien contra la prohibicion de la ley natu-
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ral, para dar 4 entender que aquellos que por la salud de la
sociedad se esponen 4 grandes peligros y perecen en ellos no
son homicidas de si mismos, sino que al contrario cumplen
un deber igualmente necesario y glorioso.

Efectivamente, no hay cosa mas conforme & las miras de
la Providencia gue semejante sacrificio, y por mas que se
oponga el instinto que nos une 4 la vida, los corazones ver-
daderamente nobles y generosos hallan en él una dulce satis-
faccion que les indemniza suficientemente.

Dulee et decorum est pro patrid mori.

Resulta pues de los principios que acabamos de establecer,
que no es racional la opinion de los Estoicos acerca de la
libertad de darse la muerte en las adversidades de la vida.

Dehemos, por decirlo asi, mantenernos firmes en el lugar
que Dios nos ha colocado, hasta que el mismo Dios nos saque
de él. -

Los infortunios y las desgracias de la vida pueden tam-
bien contruibuir mucho 4 nuestra perfeccion. El alma ad-
quiere en ellos un vigor y una fuerza de que po demos sacar
grandes ventajas; y hablando con propiedad, se muestra mas
valor en soportar con firmeza las desgracias de la vida, que
en salir de ella precipitadamente por una impaciente deses-
peracion.

Rebus in adversis facile est contemnere villam ;
Fortiter ille facit qui miser esse potest.




CAPITULO VII

DE LA JUSTA DEFENSA DE Si MISMO

Sucede algunas veces que se hallan en oposicion los de-
beres del amor de si mismo y los deberes de la sociabilidad,
de suerle que no se pueden satisfacer ambos, 'y debemos ne-
cesariamente preferir los unos con perjuicio de los otzes.

Este conflicto puede suceder, ¢ por la accion de aquel
con quien debemos por otra parte practicar la sociabilidad,
0 sin ningun acto de parte suya, sino solamente por un
efecto de lo necesidad. Y en fin la accion de otro, que pro-
duce esta oposicion, puede ser tambien 6 maliciosa ¢ no
maliciosa.

Si acontece pues que nuestra vida 6 nuestra persona se
halla en peligro por la malicia de un enemigo, aseguramos
que tenemos derecho de defendernos hasta hacerle mal, y
aun de matarle si fuere preciso.

Esta se prueba, porque cada uno esta obligado particular-
mente & cuidar de su persona y de su vida, que es la cosa
que mas nos interesa; y por consiguiente la razon y la ley
natural aprueban que hagamos un uso conveniente de nues-

tras fuerzas para rechazar & un agresor injusto : este es pues
un derecho natural del hombre.

Esto lo comprendieron bien los jurisconsultos romanos,
porque establecieron como una maxima del derecho natural,
ul vim atque injuriam propulsemus. Nam jure hoc evenit,
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ut quod quisque ob tutelam cwpqrr’s sui fecerit, jure fecisse
existimetur. L. 3, ff. de just. et jure. .
Los deberes de la sociabilidlad en nada se oponen a la
justa defensa de si mismo, pues la obligacion que imponen
es enteramente reciproca : el que quiera que los observen
con &l debe principiar observindolos él mismo con los de-

mas, e

Puede tambien decirse que el derecho de_ defendeérse a si
mismo con mano armada es uno de los medios Mas Seguros
de mantener la sociabilidad y 1a paz : sin €l serian los honrf-
bres honrados victima de los facinerosos, y todgs los benett-
cios que poseemos por la naturaiic‘za (i por la Jnfiustma_l He-
garian 4 ser inftiles, si la malicia 6 la violencia pudieran

quitarnoslos impunemente.

Hay mas todavia : no salamente estamos en derecho de
défend“erlos, sino que debemos hacerlo. : ‘

En efecto, es evidente que la obligacion que nos 1mpone
la naturaleza de trabajar en nuestra conservacion no.nos
ﬁermitn ceder cobardemente & un injusto agresor, y darle de
esle modo la victoria.

La obligacion en este caso es fanto mas grande por
cuanto los mayores peligros a que esta expuesta nuestra vida
son los que vienen de parte de los demas humbr_cs. .

Despues de estas reflexiones g.cneralc‘s, es necesal:i(_» ad-: :
yertir que la justa defensa de si mismo exige tres condiciones
esenciales. o

1o Que el agresor sea un agresor injusto.

90 Que no se pueda evitar el peligro de un modo Seguro,
ni de otra manera que haciendo mal, 6 aun matando 4 su
adv‘ggsgxoﬁn, es necesario que la defensa sea proporcionaida_
al ataque, esto es, que no se extienda‘ﬁ mas de lo que exige
propiamente la defensa de nc?s?tros‘ Mismos. :

Para aplicar estos prineipios 4 195 ch_ferentea caisos quée
pueden ocurrir, €s necesario distingnir primero el esj'ad?'_(.f
naturaleza, como se llama ceneralmente, del eslado Iczml._
No porque el derecho de defenderse. no. perfenezea igual-
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mente al hombre en uno y otro estado, sino por
de usarle y hacerle respetar no es el mismo.
En general, el derecho de defenderse 4 si mismo eon

mano armada tiene mas extension en el estado de naturaleza
que en el estado civil.

que el moda

La razon es que en el primer estado ninguno esti propia-
mente encargado de nuestra conservacion, sino nosotros
mismos; y por conmsiguiente, i nosotros toea emplear para
ello todas nuestras fuerzas, y de la manera mas eficaz.

Pero, al conirario, en el estado civil el soherano esti
encargado de defender 4 los particulares contra cualquier
agresor injusto. Y por consecuencia debemos reeurrir & su
proteccion, siempre que las circunstancias nos lo permifan.

Despues de estas esplicaciones, la primera regla que de-
bemos segnir en esta materia y que conviene al uno y al otro
estado, es que probemos el camino de la dulzura primero
que el de las armas. Con este justo medio se satisface al
mismo tiempo lo que nos debemos 4 nosotros mismo y 4 los
demds.

Segunda regla. Pero si los medios de dulzura son inttiles
en el estado de naturaleza, tenemos, miéntras alguno persiste
actualmente en hacernos todo el mal posible, un derecho in-
definido de rechazarle con la fuerza, y aun de matarle si es
necesario; y esto hasta que estemos libres del peligro que
nos amenazaha, hasta que hayamos obtenido la reparacion
del dafio que nos ha hecho, y si ha lugar, hasta que nues-
tro adversario nos dé seguridades suficientes para lo veni-
dero,

Tercera regla. El derecho ilimitado de defenderse tiene
lugar cuando ataquen directamente nuestra vida, 6 cuando
intenten hacernos algun otro mal considerable que no estamos
obligados 4 sufrir,

Cuarta regla. En cuanto al tiempo en que podemos legi-
timamente principiar a defendernos, se dehe establecer que
es permilido comenzar los actos de hostilidad cuando parezca,
por indicios manifiestos, que alguno trabaja actualmente en
hacernos mal, aunque sus designios no se hayan manifestado
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todayia; es decir, que en el_estado de natura’leza se puede
sorprender al agresor en medlg de sus proparativos. -

De aqui se sigue que las simples sospechas_, fund_dd'as en
la malicia del enemigo, no hastan para autorizarnos a em-
plear los medios de hecho : debemos inicamente en este caso
tomar medidas inocentes para penernos en seguridad. :

Quinta regla. En fin, si arrepentido .cl agresor nos pide
perdon y nos ofrece resarcimiento y segundad-es convc-n.xentes,
debemos perdonarle, y volver a contraer amls’tad con él. 5

Prolongar los actos de hostilidad mas alla de estos tér-
minos, no seria ya defensa, sino vengansd. :

Pero lo que es permitido en el estado de naturaleza, no lo
5 8l re en el estado eivil, 2,
£ S;i'?:ll;;fa regla. Los miembros de una socie.-dad (_:ml‘en
general no deben recurrir 4 la fuerza y 4 la \'10.1011'c1a, §1n0
cuando las circunstancias no les permitan recurrir a 1E'l ;»r?_—
{eccion del soberano : si obrasen de oira .manera, seria evi-
dentemente un atentado contra ]e‘1 antm‘u%ad S})])&l“dlli—l, .un
des6rden que produciria por necesidad la licencla y la anar-
qme.:i-cgunda regla. Por otra parte, en el estado civil ]a- él_efcqsa
de si mismo 4 mano armada no pnc@e, por lo_ 01‘111ar‘1;3i
prolongarse mas alla de lo que es preciso pard llbrfunos‘ “3
peligro & que nos hallamos act-ua]rrlmlnte {’S}'lll(?sf.l’.ls. Co‘pdlde::;
pectb 4 la reparacion de los perjuicios y a las seguridades
para lo sucesivo, es preciso acudir al soberano. '

Tercera regla. En cuanto al tiempo, no podemos rechazar
con Ia fuerza al enemigo sino cuando nos insulta actualmente,
6 no tenemos oportunidad de acudir al soberano.

Cuarta regla. En fin, si el sehcmnc'n, en vez de proteger-
nos contra la violencia, nos negase abiertamente toda clase‘
de socorros y aun la justicia, enténces podemos usar de tudcu:,
nuestros derechos y trabajar en nue-stra conserva?mn pf:q.- la:
medios que juzguemos mas convenientes. SE! IJFIdlﬂ aplicar &
este caso el hecho de Moisés que maté al Egipeio. ;

Por medio de los principios que se acah_an. de establecer,
se puede responder 4 todas las cuestiones particulares.




Primera cuestion. ;Se puede uno defender 4 si mismo,
hasta matar 4 un agresor que se.equivoca ¢ no esti en su
Jurcio ?

Respuesta. Se puede sin duda, con tal que fintes se prue-
ben los demds medios para salir ‘del lance. Porque al fin el
cuidado de nosotros mismos en igualdad de circunstancias
debe superar ‘al ajeno, y hasta que el agresor, enalquiera
gue sea, no tenga ningun derecho para matarnos.

Segunda cuestion. ;Un hombre acometido injustamente
estd obligado & huir antes que 4 resistir abiertamente 4 su
adversario? :

Respuesta. La huida es un medio peligroso, que puede
dar foda la ventaja & nuesiro enemigo : no estamos, pues,
obligados en rigor 4 tomar este partido, y si resistiendo de
frente & nuestro contrario le causamos algun daiio, no puede
imputarlo sino 4 si mismo.

Tercera cuestion. ; Podemos defendernos 4 mano armada
para impedir que nos quiten el honor? -

Respuesta. Como'el honor es por si mismo un bien muy
precioso, y sin el cual todos los beneficios de la vida no pue-
den hacernos felices; es incontestable, hablanda en general.,
que cada uno tiene el derecho de defender su honor, aun con
la fuerza, y de una manera proporcionada al peligro en que
se halla de: perderle.

La aplicacion de esta regla general, y las modlhcacmncs
que resultan de ella, dependen de circunstancias partictilares.

De este modo, en el estado de naturaleza, cualgquiera qué
ataca nuesiro honor de propésito deliberado nos da derecho
para mirarle como enemigo nuestro y tratarle como 4 tal,
hasta que nos haya dado una satisfaccion conveniente. Pero
en el estado eivil, eomo el honer de los particulares es-un
depdsito confiado a las leyes y al soberano, 4 este se debe
acudir ordinariamente y segun la regla, para obtener la satis-
faccion de las injurias hechas a4 nuestro honor,

Dehen pues los soberanos precaver é impedir por todos los
medios, que los particulares se hagan justicia por'si mismos
cuando su honor se halla comprometido.

Sy

La experiencia nos ha ensefiado bien cuan peligroso sea
dejar 4 los hombres en esta materia demasiada libertad : el
furor de los desafios ha fenido las resultas mas dolorosas, ¥
ha causado mas de nna vez 4 la sociedad y 4 las familias ma-

les verdaderamente incurables.

Estas son las medidas mas eficaces que han de tomar los
seheranos para remediar radicalmente un desérden de tanta
consideracion.

12 Deben prohibir bajo las penas convenientes todos los
medios de hocho, todos los actos de violencia con que inten-
ten los particulares hacerse justicia & si mismos en materia
de pundonor.

9o Como las leyes no se ohservan jamas exactamente si
los siibditos no estan bien persuadidos de su justicia y de su
necesidad, no debe un principe sibio omitir ningun medie
para curar los espiritus de las falsas ideas que se forman
comunmenté del pundonor.

3° Es preciso establecer penas muy severas contra los que
se atrevan 4 injuriar el honor (por decirlo asi) hasta lo vivo,
de modo que causen al ofendido una grande ignominia.--

49 En fin, los soberanos deben dar 4 los'que en la oca-
sion se ahstengan de la venganza particular, muestras de su
benevolencia y de su proteccion, y aun proporcionarles ade-
lantamientos honrosos con prcferenma a los demads prete.n-
dientes.

Estos son' los tinicos medios que los soberanos pneden
poner en practica para desarraigar las preocupaciones co-
munes, y precaver las consecuencias funestas que originan.

Pero si los soberanos olvidan estas atenciones, puede
decirse con justicia que son responsables de todos los desér-
denes que produce el pundonor, y que aquellos’que se hallan
desgraciadamente empeiiados en algun lance de esta natura-
leza son mas dignos de lastima que de reprobacion.

Cuarta cuestion. ;Se puede legitimamente extender la de-
fensa de si mismo hasta matar al que quiere quitarnos nues-
tros hienes?

Respuesta. En general tenemos un derecho perfecto y ri-
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guroso de defender nuestros bienes confra un injusto agre-
sor, y aun de matarle en ciertos casos.

La razon‘es, que un agresor injusto no tiene mas derecho
sobre nuestros bienes que sobre nuestra persona, y que ade-
mas los bienes son unos auxilios absolutamente precisos 4 la
vida : podemos, pues, rechazarle por todos los medios nece-

© sarios.

En el estado de naturaleza, si no estuyiera permitido lle-
gar al altimo extremo contraun robador injusto, autorizaria
esto de tal modo la maldad y el lafrocinio, que se destruirian
enteramente el reposo y la seguridad de la sociedad.

Pero en el estado civil es necesario por lo comun recur-
rir al magistrado, cuya antoridad basta para que logremos
facilmente y sin desérden la reparacion de los perjuicios que
pueden causarnos con respecto 4 los bienes.

He dicho por lo comun, porque si nos hallamos en tales
circunstancias que no podamos recurrir al soberano, y que
sea irreparable la pérdida de nuestros bienes, entonces pode-
mos defenderlos nosotros mismos & todo trance.

Asi es que se puede matar impunemente & un salteador
de caminos, y que en la mayor parte de las naciones ha sido
permitide matar & un ladron nocturno.

En fin, se puede concluir de todolo que se ha dicho hasta
aqui de la defensa de si mismo, que la ley natural, al mismo
tiempo que autoriza esta defensa, condena la vengansza. Por-
que, como esta no se propone por objeto sino hacer algun
dafio sin necesidad al que nos le ha causado, aunque le haya
reparado, es evidente que es una pura crueldad condenada
por las leyes de la naturaleza.
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CAPITULO VIII

DEL ESTADO DEL HOMBRE CON RESPECTO A LOS DEMAS HOMBRES,
Y DE LA SOCIABILIDAD EN GENERAL

Ya no nos queda ahora para acabar esta segunda parte,
sino examinar mas particularmente el estado natural del
hombre con respecto 4 los demds, para conocer cual es este
estado y lo que exige de nosotros.

Ya hemos advertido arriba que el estado natural de los
hombres entre si es un estado de socicdad. .

Esta sociedad es propiamente una sociedad de hecho y de
necesidad, puesto que Dios mismo es quien la ha estable-
cido. Y como la intencion de Dios era que los hombres vi-
viensen juntos, les ha dado tambien una naturaleza y una
constitucion muy propias para la sociedad, y aun los ha for-
mado de modo que la sociedad les es absolutamente nece-
saria, ‘

Todo esto manifiesta sin duda la intencion de Dios con la
mayor evidencia. Hubiera podido criar 4 cada uno de nos-
otros con bastante felicidad y perfeccion para vivir solo y se~
parado de todos los demds hombres; pero no ha querido, 4
fin de que los vinculos de la sangre y del nacimiento contri-
buyan & formary 4 estrechar los lazos de la sociedad.

En fin, tambien es cierto que todas las facultades y las
inclinaciones naturales del hombre le impelen 4 buscar el
comercio y la compaiia de los deméas hombres.




