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Recorrié Enrique predicando el Poitou, el Perigord,
la Aquitania, el Langiiedoc y la Provenza. Parece que
triunfd principalmente en Sarlat y hasta en Perigueus,
donde se estableci6 una secta de apostélicos, de que un
documento contempordneo nos da 4 conocer las doc-
trinas, muy semejantes 4 las de los Champanois y de
Pedro de Bruis. Peroen 1 132, por el arzobispo de Ar-
Iés conducido ante el concilio de Pisa, fué allf, dicen
los ortodoxos, convencido de herejia. y encarcelado al-
giin tiempo. Luego se le vuelve 4 hallar en Francia, en
Tolosa, donde hizo numerosos prosélitos, no sélo entre
los obreros tejedores, sino en la alta burguesfa y hasta
en la nobleza. La caballerfa laica langiiedociana sentia
poco respeto por un clero que, en general, se respetaba
poco 4 si mismo, y aqui mds que en ninguna parte el
descrédltq del cuerpo sacerdotal cay6 sobre la religién.

S(? explican asf los rdpidos progresos de la herejia de
Ennque. de Lausanne, atestiguados por San Bernardo
en térml_nos quiza exagerados, pero significativos: ¢zQué
hemos visto, qué vemos cada dia? {Qué males ha causado
y causa atin dla Iglesia de Dios el herético Enrique! Es-
tdn sin ficles las basilicas, los fieles sin sacerdotes, los
sa‘cer‘dotcs sin honor, y, en una palabra, no hay mas que
cristianos sin Cristo. Se mira las iglesias como sinago-
gas, son los sacramentos vilipendiados, no se celebran
las fiestas. Los hombres mueren en el pecado, las al-
mas comparecen ante el terrible Juez sin estar reconci-
liadas por la penitencia, ni fortalecidas por la sagrada
comuni6n. Se llega hasta 4 privar 4 los nifios de los cris-
tianos de la vista de Cristo, rehusdndoles la gracia del
bautismo. {Oh dolor!, jque un tal hombre sea ofdo y
que todo un pueblo crea en élly El peligro parecié in-
minente, pues en 1145 la ‘corte de Roma, acostum-
brada 4 recurrir 4 San Bernardo en las circunstancias v
graves, le decidid 4 trasladarse en persona al teatro de |
las predicaciones del innovador para intentar detener
su curso y, sobre todo, destruir sus efectos.

Antes de ponerse en camino, escribié el abad de
Claraval al conde de Tolosa, Alfonso Jourdain, una
carta en la que hacfa 4 su manera el retrato de Enri-
que, monje apds.stata, hipéerita, jugador y licencioso, y
L e
desolado principalmente A o a MJ(" S =
: - Arrojado de toda*la Francia |
a causa de su maldad, ha encontrado entre VOSOtros un |
asﬂoky desongadenado impunemente su furor contra el
.rebemo de ersto €n vuestros dominios. A vos toca ver.
ilustre prine’lpe, si esto conviene 6 no 4 vuestro honori
Por lo demds, no me admiro de que esa astuta serpien-

Bergerac, Perigucux, Sarlat, Cahors, para llegar 4 To-
losa y & Albi. Por todas partes donde predicd, su pres-
tigio personal y los hechos sobrenaturales que se le
atribuian determinaron conversiones. Milagro en Sarlat,
milagro en Tolosa. La poblacién tan impresionable del
Mediodia parecié mds admirada que persuadida. El
pueblo bajo se dejé ganar por el taumaturgo; pero la
alta burguesfa y la nableza se abstuvieron en general de
ir 4 oir sus sermones, En Albi la mayorfa de los bur-
gueses persistié en la herejia. En Tolosa los resultados
fueron mediocres. Cerca de esta ciudad, en Verfeil, los
habitantes, para no escuchar 4 Bernardo, le volvieron la
espalda y se encerraron en sus casas. Sacudi6 sobre es-
tos recalcitrantes el polvo de sus sandalias y se esparcié
€l rumor hasta de que habia lanzado contra ellos el
anatema. Asi volvié 4 Claraval mucho mds pronto de
lo que hubiera convenido. Supo entonces que el obis-
po de Tolosa habfa hecho prender al hereje y le ha-
bia encarcelado. ¢Apoderaos de los demds jefes de la
secta, escribe 4 los tolosanos, que es peligroso dormir
cerca de las serpientes.» V anade 4 guisa de moraleja:
«No acojdis jamds un predicador extranjero 6 descono-
cido, sino ha recibido directamente su misién del papa
6 la aprobacién de vuestro obispo. San Pablo ha dicho:
¢¢Cdémo predicardn sino son enviados? Esos intrusos tie-
nen sélo la apariencia de la piedad, pero no la virtud.
Mezclan novedades profanas 4 las palabras celestes, ve-
neno 4 la miel. Son envenenadores. Desconfiad de ellos. )

La recomendacién llegaba demasiado tarde: el vene-
no h.abl’a obrado. Desde 1145 Enrique desaparece, pero
sus 1deas se conservan y sus partidarios se convierten
en legién. Treinta afios después de la partida de San

| Bernardo, los hombres de Aquitania y ¢l Langiiedoc

habfan en gran ndmero abandonado el cristianismo
para darse otra religién: el catharismo albigense. La
historia del siglo x111 demostrard como la Iglesia de Oc-
cidente se arregl$ para llevar 4 la unidad al pueblo au-
daz que habfa dado el inaudito ejemplo de cambiar de fe.

Il.—La Teologta y la Escoldstica (1)

El heresiarca que ataca de frente y de una manera
violenta el viejo edificio cristiano, era acaso para los de-
fensores de la fe menos temible que el tedlogo que co-
menzaba 4 discutir sus creencias y 4 querer explicar ra-
cionalmente las verdades reveladas.

; Cuando los clérigos y los monjes, los profesores y los
discipulos de las grandes escuelas de los obispados 6
de las abadias se pusieron 4 razonar sobre el dogma, 4

te os h.aya enganado, que si no tiene la virtud de g, pie-
dad, tiene en cambio todas sus apariencias. Pero in- |
ﬂ])rpl_aos de su reputacién en Lausanne, en Mans, en
Poitiers, en Burdeos. Las huellas que ha dejado po; to- |
das partes son tan abominables que no osaria volver 4
las comarcas por que ha pasado. ;¥ vos esperdis de un |
tal drbol buenos frutos! Ta mala fama que deja en los |
lug_ares €n que aparece corre de un confin al otro del ‘
universo. Ved por qué voy, no por propio impulso, sino
al llamamiento de 1a Iglesia y por piedad hacia: ella.
Con e‘l T”;poyo de vuesl‘ro potente brazo, procuraremos
i it s i il camp e S|
-araval pasé por las mismas localidades |

en que los herejes i 1
que los herejes habfan obtenido los mayores €xitos
Xitos,

reducir la religién 4 sistema y 4 interpretarla por la
ciencia, la Iglesia misma no vié al principio el peligro.

(.I] OBRAS DE CONSULTA.—Hauréau, Histoire de I philoso-
Phie scolastique, 1872. Prantl, Geschichie der Logik im Abendian
de, 1861. Stoeckl, Geschichite der LPlilosophie des .«if?'!r‘e‘/afzerr 1864.-
Poole, Jllustrations of the kistory of medicval though 188; Pica-
vet, La Scholastique, en la ¢Revue international O(]c, l’En:;cianef
ment, » abjril de 1893, y sobke todo, de Wulf, Hissoire de la p/:z’?o.m-
pfmj médiévale, 1900, Ueberwegs, Grundriss der Geschichte der
Philosophie: die Mittlere oder die Patristiche und scholastische Zeit,

octava edicién, 1898. Articulos de la (Revue nco-scolastiquep y -

los Em‘rf:gc zur Geschichle der Philosoplie des Mittelaliers, 1891
Y anos signientes. Sobre la cuestién de las Universaux, de Wulf,
Le probléme des Universanx dans son évolution historigue du IX
au X111 sidcles, 1896, :

EL RENACIMIENTO FRANCES 505

Comenz4 por mirar esta revolucidn como un progreso
legitimo compatible con la ortodoxia. Los creyentes
m4s sinceros y los mds firmes tedlogos pensaron que la
religién no podia ser enemiga de laluz y que la filosofia
no haria perder nada 2 la fe.

La escoldstica, es decir, en el sentido mads lato de la
palabra, el conjunto de las nociones filoséficas y teold-
gicas ensenadas en la Edad media en los centros esco-
lares, resulta de ese inmenso esfuerzo para conciliar la
ciencia y el dogma. Fué por consecuencia una primera
emancipacién del pensamiento humano. Sin duda, el
espiritu que al final del siglo X1 animaba 4 la gran ma-
yoria de los maestros y de los estudiantes no era el de
la completa independencia ni el de la audacia ilimita-
da. Se apoyaban siempre en la autoridad, en la tradi-
cidn, fuera la de las Escrituras, los Santos Padres 6 los
filésofos de la antigiiedad. Pocas veces se osaba pres-
cindir de los textos, pensar por si mismo, buscar otra
cosa en la ciencia y en la razén que un fundamento
para las creencias. Sin embargo, initerviniendo la razén
sobre materia en que hasta entonces se comprendfa di-
ficilmente que se ejercitase, la escoldstica, quisiéralo 6
no, abrié 4 la especulacién, al espiritu critico, un hori-
zonte indefinido.

Si estaban los pensadores de aquel tiempo de acuer-
do para concederse el derecho de filosofar sobre las
verdades teoldgicas y los misterios de la fe, dejaron de
entenderse en cuanto 4 los limites que debfan asignarse
4 esa libertad de la razén. Aqui aparece la eterna divi-
sién de los espiritus. Entre esos razonadores son los
unos mas bien idealistas, acostumbrados 4 partir de
ideas @ priors, los otros mds bien empiricos, que obser-
van ante todo la realidad. Son los unos mds tedlogos
que filésofos, los otros (siempre ignorandolo) mas fil6-
sofos que tedlogos. Aquéllos arrancan de la fe para ir
la razén, éstos van de la razén 4 la fe; mds osados los
unos, no temen entrar en lucha con la tradicién; los
ofros, menos atrevidos, retroceden ante las consecuen-
cias de su pensamiento.

El problema filoséfico que puso, sobre todo, en aprie-
to 4 la escuela de los ortodoxos y 4 la de los indepen-
dientes, es uno de las mds importantes que pueda Ja
razén humana discutir. Se trata de saber de dénde pro-

ceden las ideas generales, las universalizaciones, comose |
forman en el espfritu, cudles son sus relaciones y si co- |
rresponden 4 una realidad. Porfirio y Boecio, los inspr-|

radores de la escolastica primitiva, habian ya propuesto
la cuestién. Las ideas de géneros, de especies, de cua-
lidades que sirven para clasificar nuestros conocimien-
tos, dexisten en la realidad por si mismas, independien-
temente de las cosas particulares, de los individuos, de
las substancias? Los 7ea/isfas respondian afirmativamen-
te. Otros afirmaban, por el contrario, que lo particular,

el individuo, pertenecen sélo 4 larealidad concreta, que |

no hay de real en la idea general otra cosa que el nom-
bre, la palabra por la cual se la designa: éstos eran los
nominalistas. Otros, en fin, los conceptualistas, enseha-
ban que la realidad no estd ni en la idea general, ni en
la palabra, sino en la concepcién 6 razonamiento del
espiritu que establece las relaciones entre las cosas y
crea lo general. Estas tres doctrinas, asf reducidas 4 sus
rasgos esenciales, comprendian en sf mismas subdivi-
siones y grados. Habia realistas 4 todo trance que no

1
]

admitfan sino diferencias accidentales entre los indivi-
duos, y nominalistas exagerados que pretendian que
hasta las partes de un individuo no fuesen sino palabras
y no tuviesen existencia propia. En fin, ciertos concep-
tualistas, después de haber establecido que lo general
resulta sélo de un razonamiento del espiritu, sostenian
que el juicio no es una simple forma del pensamiento,
sino que responde 4 las relaciones reales de las cosas,
relaciones que son las ideas mismas de la Divinidad,
anteriores 4 toda creacién.

Apasionaron estas cuestiones & los filosofos del si-
glo x1 y del x11, amantes de la légica pura y mucho me-
nos cuidadosos de comprobar los principios y de estu-
diar los hechos que de discutir sobre la forma misma
de las ideas y de razonar sobre las palabras. A renglén
seguido (que es lo que més les preocupaba) aplicaban
sus procedimientos y sus soluciones & la teologia, 4 las
ensefanzas de esa religién sobre la cual descansaba to-
da la Edad media.

Desde el punto de vista religioso, no era ihdiferente
pertenecer al realismo ¢ al nominalismo. Reservando
esta 1ltima doctrina la existencia unicamente 4 los in-
dividuos, negando que los géneros y las cualidades fue-
sen otra cosa que palabras, negaba por cosecuencia to-
da realidad 4 ideas generales, tales como la Tglesia, el
Catolicismo,la Divinidad, la Trinidad. No reconociendo
sino individuos, toda falta era para ella individual; no
aceptaba, pues, este fundamento de la religién catdlica:
la solidaridad del pecado original. Si era, por otro lado,
cierto que las partes de un individuo, de una substan-
cia, no tenfan existencia propia, no podia haber tres
petsonas en un solo Dios. Menos peligroso para la or-
todoxia el conceptualismo, lo era atin en cierto modo;
puesto que consideraba algunos dogmas expresados
por una idea general como simples concepciones del
espiritu humano. Quedd, pues, el realismo como la 1ini-
ca filosoffa que podfa convenir 4 creyentes. Aun los
mismos realistas podian llevar su doctrina mds alld de
los limites de la ortodoxia. Abusando de la tendencia
que les llevaba & no conceder realidad mds que 4 lo uni-
versal, 4 no ver en los individuos sino formas de substan-
cia general, estaban expuestos 4 no distinguir los unos de
los otros y 4 creer en la existencia de un ser tnico, dicho
de otra manera, 4 caer en un pantefsmo que desnatu-
ralizaba la idea cristiana confundiendo 4 Dios con el
mundo creado. Y de hecho, cierto mimero de realistas
no escaparon 4 este peligro. Debe asi evitarse asignar
una significacién demasiado rigurosa 4 la clasificacion
de los fildsofos de este periodo en ortodoxos y en inde-
pendientes. La idea exacta de la escoldstica exige que
se consideren mucho menos en esa clasificacion las ca-
sillas tradicionales en que hay costumbre de colocar 4
los hombres, que los hombres mismos, juzgados segin
sus actos, Sus Opiniones y Sus escritos.

JII— Los realistas (1)

San Anselmo (1033-1109) tuvo el merito de ser, 4 la
| vez que un especulativo, un hombre de accién. Prior y
maestrescuela de la abadia del Bec (1078), hizo, después

(1) O=srAS DE coNsuLTA.—C. de Remusat, Saint Anselme
de Cantorbéry, segunda edicién, 1869. Weddingen, Essai sur

la dhilosophie de Saint Anselme, en las ¢Mémoires de '’Acadé-
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de Lanfranc, la reputacién de esta escuela. Era profesor
por temperamento. Guiberto de Nogent nos habla de
sus visitas 4 la abadia de Saint-Germer. (Por lo que res-

pectad mi, dice, empleaba tal bondad al darme suslec- |
ciones y tomaba tanto interés, que se dirfa que venfa |

de expreso y sin otro motivo 4 visitarnos frecuentemen-
te.» En pedagogfa demostré Anselmo, mejor que na-
die, cuanto importaba unir la educacién 4 la instruc-

cién; reacciond contra el abuso de los castigos corpora- |

les y fundd su sistema educativo en la dulzura y la
bondad. :

Arzobispo de Cantorbery (1093), fué antes que To-
mds Beckete el defensor y el martir de la causa refor-
mista. Perseguido y desterrado por no haber querido
que la Iglesia inglesa se humillase ante los déspotas
normandos, mantuvo con inquebrantable firmeza (que
contrarié mas de una vez la politica mds flexible de Ro-
ma) los privilegios y la dignidad del episcopado.

Sus tratados de filosofia religiosa, escritos sencilla-

mente bajo la forma de didlogos bastante vivos entre

un maestro y su discipulo, se resienten menos de lo que
se creeria del pedantismo escoldstico. El Dialogus de
Veritate, €l De Libero Arbitrio, el Monologium y el
Proslogium no inauguraron, como lo pretenden atn
los panegiristas de Anselmo, la aplicacién del método

racionalista 4 la teologfa, pero ofrecen un sistema vigo- |

rosamente concebido y bien ligado, una argumentacién
potente, una amplitud de demostracién metafisica que
nuestros filésofos modernos han raramente superado.
Anselmo profesa, con Platén, que las wniversalizacio-
nes, las ideas estdn eternamente en Dios y son algo
asl como su discurso intimo; que son los ejemplares

de las cosas, los tipos segiin los cuales los individuos |

han sido creados. Su famosa prueba ontolégica de Ia

existencia de Dios, sujeto principalmente del Prosio- |
tum, vuelto 4 tratar por Descartes y corregido por Leib- |

nitz, no fué sino una aplicacién de su realismo. Sien-
do Dios el Ser mds grande que puede concebirse, el Ser
perfecto, deduce Anselmo & priori que estaidea de per-
feccién, por lo mismo que estd en nosotros, debe corres-

ponder 4 una realidad, argumento insuficiente de que |

la Edad media misma ha reconocido la debilidad. Pero
si se admite el punto de partida, es preciso reconocer
que el genio penetrante y légico del autor se despliega
en €l con fuerza singular. El tratado De Fide Trinitatss,
obra de polémica, dirigida contra Roscelin, hizo entrar
al filésofo en la discusién de las universalizaciones. Con-
virti6 el realismo en doctrina legal de la ortodoxia.

No es Anselmo, sin embargo, un profesional de la
escolastica. No busca sélo una satisfaccién de la inteli-
gencia. La dialéctica 6 16gica estd, segin él, creada para

plegarse d la creencia y servir 4 la teologfa. Difiere pro- |

mie de Belgique,» tomo XXI, 1875. Ragey, Histoire de Saint
Anseime, 1890. Adlhoch, Der Gottesheweis des hetliges Anselm,
en el ¢Philosophisches Jahrbuch,» 1895-1897. Michaud, Guiflaz-
mede Champeaux et les écoles de Pards aw X11 siccle, segunda edi-
cién, 1867. Lefévre, Les variations de Guillaune de Champeanx
¢l la guestion des Universaux en los (Travaux et Mémoires de la
Université de Lille,» tomo VI, néim. 20, 1898. Dieudonné, Hil-
debert de Lavardin, 1898. Lefévre, De Anselno Laudunenss scho-
lastico, 1895. Hauréau, Meémoires sur quelgues chanceliers de la
eglise de Chartres, en las (Notices et extraits de la Bibliotheque
National,» tomo XXXII. Clerval, Zes Eoles de Chartes an Mo-
yen dge, 1895. Berthaud, Gilbert de la Porrée, 189z2.

fundamente por esto, no sélo de sus adversarios, sino
de los maestros que siguieron su camino y continuaron
su obra. Debe verse en él al mas convencido de los tes-
logos y al mds ardiente defensor de la tradicién. Inno-
vador, 6 més bien, progresista por el método, es conser-
vador por el fin y se encierra en la ortodoxia. Quiso,
como un Padre de la Iglesia (es preciso considerarle
como tal), fomentar el dogma por la meditacién y obli-
gar 4 amar la verdad revelada haciéndola mds accesi-
ble. Este cristiano racionalista fué, no lo olvidemos, un
asceta, un médico de los enfermos, un exorcista, un
taumaturgo, un santo. El milagro, si creemos 4 su dis-
cipulo y amigo Eadmer, llené su vida y probé 4 los
contempordneos que su autoridad provenia de lo alto.
Las piadosas leyendas que relata su bidgrafo demues-
tran, mas ¢ menos, lo intenso y lo profundo del senti-
miento religioso de que estaba penetrada aquella alma
de creyente,

Guillermo de Champeaux (1060-1121), ¢l nombre mas
grande de la escuela realista después de San Anselmo,
era un profesor de carrera que la ensefianza de la reté-
rica y de la Iégica condujo 4 tratar de la cuestién de las
universalizaciones. Fué la primera celebridad de 1a es-
cuela de Parfs. Se ha hablado mucho de él como filé-
sofo, sin decir bastante que su método y su doctrina nos
son conocidos sobre todo por los escritos de Abelar-
do, su discipulo y su adversario, el hombre que le re-
futd, le satirizd y le calumnié. De creer 4 Abelardo,
Guillermo de Champeaux habria sido un ambicioso
vulgar que de clérigo secular se hizo candnigo, des-
pues archididcono de Paris para llegar al episcopado,
| un perseguidor de la libre filosoffa; en fin, un razona-
dor intemperante, que extiende hasta el abuso el realis-
mo de San Anselmo.

Era, en efecto, de esos 16gicos que pretenden, no sélo
que la idea general existe en sf, aparte de toda realidad
concreta, sino que existe por completo en cada indivi-
duo. ¢Sdcrates, decia, es desde luego y ante todo el
fombre, es decir, la realidad que estd presente en todos
| los demds individuos de la especie humana, Los catac-
teres particulares que hacen que Sdcrates sea el mismo,
esos rasgos individuales no son sino accidentes que dan
una forma 4 la idea general de hombre, tinica en ver-
dad existente. Llevaba semejante teorfa 4 la negacién
de la existencia del individuo, 4 la afirmacién de una
substancia tinica, es decir, al pantefsmo, puesto que no
| dejaba entre los seres sino distinciones accidentales.
| Pero el pensamiento de Guillermo Champeaux se mo-
| dificé mds tarde bajo la influencia de Ia critica de Abe-
{lardo, y en lugar de creer en la identidad de las subs.
| tancias 6 esencias, admitié sélo la similitud.

Alrededor de Anselmo y de Guillermo, jefes del par-
tido ortodoxo, aparecen agrupados personajes de segun-
| do orden, realistas mds ¢ menos inconsecuentes, An-
| selmo de Laén (1050-1117), ¢maravilloso orador, dice

Abelardo, pero cuya ensefianza no tenfa, fondo alguno:
el fuego que encendia llenaba de humo su casa, pero
| no alumbraba;» Odén de Cambray (1050-1113), autor
1 de tratados sobre e/ Sofista y sobre /o Cosa 3 el Ser,
| que dedicé sobre todo su dialéctica 4 la cuestién del
pecado origina}; Hildeberto de Lavardin (1057-1133),
| hermoso espiritu, versificador elegante, ¢ igualmente
| predicador famoso, de una artodoxia indiscutible. Obis-
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po de Mans, después arzobispo de Tours, hizo la guerra
d la herejfa y defendi6 enérgicamente contra el capeto
Luis VI y el normando Enrique Beauclerc las liberta-
des eclesidsticas. Sostuvo la doctrina realista en su 77a-
lado de Teologia, en que intent6 sobre todo definir la
esencia de Dios. Pero su obra revela también esa ten-
dencia inconsciente hacia el panteismo, que era el resul-
tado inevitable del realismo desarrollado y desbordado.

Esta vfa peligrosa fué precisamente la que siguieron
durante medio siglo cierto nimero de profesores dis-
tinguidos que dirigieron la escuela de Chartres. Dos her-
manos, dos bretones, Bernardo (muerto antes de 1130)
y Thierri (muerto hacia 1150), retéricos consumados y

légicos de los mds sutiles, no se contentaron con dar |
una forma mas racional 4 la ensefianza de las ciencias |

comprendidas en el &ivium y €l guatrivium; comenta-
ron con ardor la teorfa platdnica de las ideas, que lleva-
ron & sus tltimas consecuencias. Thierri, el mds atrevi-
do de los dos, en su libro De sex dierum operibus, en
que intenta explicar cientfficamente el Génesis, deduce
que formas y esencias se confunden en el pensamiento
divino y que todas las cosas no tienen el ser y la uni-
dad sino en la substancia inica de Dios. Sus discipu-
los, como ocurre siempre, exageraron su pensamien-
to. Bernardo Silvesire (1153), el autor del De nmundi
unipersttate, admite la eternidad de la materia al la-
do de la de Dios; y el normando Guillermo de Con-
ches (1080-1141), que profesd en Parfs, fué denunciado
4 San Bernardo como maniqueo por haber identificado
el alma universal del mundo) con el Espfritu Santo.

La Iglesia comenzaba & darse cuenta de que el realis-
mo, aunque en favor de los ortodoxos, contenfa gérme-
nes de herejfa. Se olvidaba el fin sefialado por San An-
selmo 4 la escoldstica. Parecié tal el peligro, que otro
discipulo de Chartres, Gilberto de la Porrée, obispo de
Poitiers (1076-1154), fué conducido ante la justicia ecle-
sidstica y confundido con los adversarios de la fe.

Los partidarios de la tradicién han hecho de él un
herético, no tanto por sus imprudencias é sus audacias
de ldgico, cuanto porque San Bernardo le traté como
enemigo y porque Abelardo parecié designarle como uno
de sus discfpulos. En realidad, si opusv 4 la fe ingenua
del abad de Claraval la fe razonada y razonadora, que
era la suya y la de su escuela; si dejé escapar algunas
expresiones inusitadas y algunas férmulas equivocas, no
habfa en ello desacuerdo absoluto entre su doctrina y
la tradicion catélica. Protesté siempre con viveza con-
tra los que, acusandole de error, le atribuian la temeri-
dad 6 las ignorancias de sus discfpulos. Denunciado al
papa Eugenio ITI por dos de sus archididconos, obli-
gado 4 comparecer ante el concilio de Reims en 1148,
Gilberto se defendi6 en dialéctico, pero con una ener-
gia que impresiond, sobre todo, 4 aquellos de sus jueces
4 quienes el ascediente de San Bernardo no intimida-
ba. Los cardenales presentes en el concilio protestaron
contra los procedimientos arbitrarios y el prejuicio evi-
dente de los obispos franceses dominados por el abad
de Claraval. Ni se exigié mds que por férmula una apa-
riencia de retractacién; pero en suma, ni la Iglesia ro-
mana ni la Iglesia universal condenaron 4 Gilberto de
la Porrée. Después del concilio sigui6 siendo lo que era
antes, el hombre y el prelado profundamente estimado
de todos por sus virtudes, su talento y su ciencia. En

1148 tenfa setenta y dos anos. No es esta la edad que
de ordinario se elige para entablar lucha contra las po-
tencias establecidas y colocarse fuera de la ley.

Herético 6 no, Gilberto ha sido colocado por un cri-
tico del siglo x11, Juan de Salisbury, al nivel de los mis
grandes escolasticos. Habfa estudiado en Poitiers, en
Chartres, en Parfs, en Ladn; profesé en Parfs, en Char-
tres y en Poitiers. Viviente enciclopedia, es el autor de
gran nimero de obras, entrelas que sobresalen un libro®
de légica, el tratado de los Six principesy dos obras de
metafisica, el libro de las Cawuses y el Commentaire sur
Boece. Gilberto sistematizé el conjunto de las doctrinas
realistas. En lugar de entregarse al pantefsmo, como
tantos otros maestros de su escuela, intentd conciliar la
existencia individual de las cosas y de los hombres con
la de las #deas divinas representadas en el entendimien-
to humano por las universalidades.

1V.—Los antirrealistas (1)

Se concibe que la Iglesia, ya severa para los realistas
sus amigos, no se haya tomado el trabajo de enterarnos
con exactitud de las doctrinas de los que, sin serle de-
liberadamente hostiles (ninguno de sus clérigos fué ni
pudo ser un librepensador en el sentido moderno de
la palabra), comprometian con mds ¢ menos incons-
ciencia la solidez de sus dogmas. Entre los indepen-
dientes nominalistas 6 conceptualistas, Abelardo es el
tinico cuyo pensamiento y cuya vida son bien conoci-
dos. Su fama ha hecho, por otra parte, olvidar 4 los
maestros que le habian preparado el camino.

El primero que se atrevié 4 medirse con San Ansel-
mo fué un canénigo de San Martin de Tours, Gauni-
16n de Montigni (final del siglo x 4 1073). Su reputacién
del Proslogium, conservada por azar en las obras del
gran tedlogo, es la obra de un empirico decidido, que
protesta con cierto buen sentido contra la insuficiencia
de la prueba ontolégica de la existencia de Dios. De-_
muestra desde luego que el espfritu humano es incapaz
de conocer 4 Dios, y que de la consecuencia de la con-
cepcién misma de Dios no podrfa deducirse su exis-
tencia, como de la concepcién «de una isla afortunada,
llena de delicias, tal que no pueda concebirsela ms be-
lla,» no es posible deducir la realidad exterior de esta
isla. Es, pues, mucho decir llamar 4 Gaunilén, como
ha hecho Hegel, un ¢Kant de los antiguos tiempos.»
El hombre que di6 vuelo al nominalismo, el verdade-
ro precursor de Abelardo, el jefe de la escuela indepen-
diente, fué Roscelin.

Nacido en Compiegne (entre 1050 y 1060), Roscelin
era profesor de dialéctica desde 1087 y muri6 poco
tiempo después de r1z1. Dificil es juzgarle, pues no es
cierto que poseamos ni una obra suya, y sélo sus adver-
sarios nos han informado de su doctrina.

Abelardo, 4 pesar de ser su discipulo, ha hablado mal
de él, como de todos los filésofos célebres de su tiem-
po. En una carta dirigida al obispo de Parfs denuncia
en Roscelin «al enemigo de la fe catdlica, el mayor ene-
migo de Dios, cuya herejfa ha sido castigada con el des-
tierro porque reeonocfa y predicaba tres Dioses.y Le

(1) OBRA DE CONSULTA.—Picavet, Roscelin, Philosopke et
{hdologien d'apris ln ligende ef daprés Ihistoire, 1896.




