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tout ee qui dépend d’enx pour observer la loi du jeine. 2° Ceux
qui entendent les coufessions tout le jour ou une grande partie du
jour. 3° Ceux qui assistent spirituellement ou corporellement les
malades, et passent la plus grande partie du jour ou de la nuit
aupres d'eux, pourvu qu’on ne le fasse pas & dessein d’éluder la loi,
Ce n’est pas que ceux dont il s’agit aient généralement besoin d'une
nourriture plus abondante ; mais ils ont besoin d’en prendre plus
fréquemment, afin de prévenir un épuisement qui serait dangereux
pour la santé.

315. Nous ferons remarquer, en finissant cet article, que siun
pénitent , sans avoir un motif qui puisse le dispenser du jetne pen-
dant le caréme, croit de bonne foi pouvoir satisfaire au précepte
en jetnant deux ou trois fois dans la semaine, le confesseur peut
Pabsoudre en le laissant dans la bonne foi, de crainte qu'en vou-
lant U'obliger & jetmer davantage, on ne le porte a ne plus jeliner
du tout : « Non est urgendus ad jejunandum, sed relinquendus in
« sua bona fide, ne ipse forte deinde omnia culpabiliter ox

CHAPITRE VL

De la Chasteté, de la Continence, de la Pudeur, et de
la Modestie.

516. Ta chasteté est une vertu morale qui modére et restreint
dans les bornes du devoir le penchant naturel pour les plaisirs de
la chair. On distingue la chasteté des vierges, la chastelé des. per-
sonnes veuves, et la chastelé des personnes mariées. La premiére
consiste dans une perpétuelle conlinence. Elle parait avec écla
dans les vierges chrétiennes qui ont généreusement renoncé au
mariage, et se sont dévouées & la garder toute leur vie. La chasteté
des personnes veuves consiste & garder la continence le reste de leur
vie. Cette chasteté est moins parfaite que ia premiere. La chasteté
des personnes mariées consiste a garder la fidélité conjugaie, et a
w'user du mariage que suivant les régles de la sainteté évangélique.
Elle inspire une espéce d’horreur pour tout ce qui est contraire a
13 fin du mariage. La chasteté des époux, quelgue sainte qulelle

{1) S. Liguori, de Preeceptis Ecclesice, n° 1045,
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soit, est moins parfaite que la chasteté des vierges et des personnes
qui restent dans I'état de viduité par principe de religion.

La chasteté est nécessaire au salut, tous doivent éfre chastes
dans leur état; rien de souillé n’entrera dans la nouvelle Jérusalem :
« Non intrabit in eam aliquod coinquinatum (1). » Pour garder cette
vertu , il faut veiller constamment sur soi-méme, vivre autant que
possible dans la retraite et la priére, fréquenter les sacrements,
pratiquer la mortification , et fuir avee soin les oceasions du p

Les péchés contraires & la chasteté sont la fornication, I'inceste,
P'adultére, et, en un mot, tous les péchés qui appartienment a l¢
luxure.

217. La continence esta peu pres la méme chose que la chas-
teté. Saint Thomas la fait consister dans la fermeté nécessaire pour
ne pas se laisser entrainer par les mouvements de la concupiscence :
« Continentia habet aliquid de ratione virtutis inquantum ratio fir-
« mata est contra passiones, ne eis dedueatur (2). »

La pudeur, pudicitia, verecundia, est cette honte vertueuse qui
donne de I'éloignement, de 'horreur pour toutes les actions capa-
bles d’offenser la chasteté. Rien de plus important pour les meeurs
que de maintenir cette honte salutaire ; ¢’est un frein puissant con-
tre le vice, contre le libertinage; la vertu est bien en danger, si
déja elle n’a fait naufrage, dans les jeunes gens qui ne sont plus
retenus par le sentiment de la pudeur.

518. La modestie est une vertu qui maintient dans Lordre les.
mouvements intérieurs et extérieurs de I'homme. « Modestia, dit
« saint Thomas, se habet non solum circa exteriores actiones, sed
¢ etiam circa interiores (3). » Elle régle notre intérieur par la douceur
et Ihumilité, et notre extéricur par la décence et I'honnéteté. On
blesse la modestie par des discours, par des gestes, des actes contraires
% la bienséance. Ainsi Uon doit, par exemple, regarder comme immo-
destes certaines parures, certaines modes capables d'alarmer Ia
vertu.

Mais n’est-il pas permis 2 une iemme de se parer pour plaire, et
relever les grices qu'elle a regues de la nature ? Nous répondrons,
d’aprés saint Thomas, en distinguant les femmes mariées et celles

qui ne le sont pas. La femme qui se pare pour plaire a son mari ne
peche pas, si d’ailleurs sa parure n’a rien qui puisse scandaliser le
grochain. Ce motif est honnéte, et quelquefois nécessaire pour pre-

11 Apoca: 21.v.27.— (2)Sum. part. 2. 9. quacst. 155.— (3) Ibidem. . quast
160 art. 1.
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venir le dégoiit du mari, et empécher qu’il ne se laisse séduire par
une beauté étrangere. « Si mulier conjugata ad hoe se ornet ut viro
« suo placeat, potest hoc facere absque peceato (1). »

Mais les femmmes qui ne sont pas mariées, et qui ne pensent point
au mariage, nepeuvent, sans péché, chercher a plaire aux hommes
pour se faire désiver, parce que ce serait leur donner une oceasion
de pécher; et si elles se parent dans l'intention de provoquer les
autres & la concupiscence, elles pechent mortellement. Si elles ne Je
font que par légereté ou par vanité, leur péché n’est pas toujours
mortel , il est quelquefois véniel. « Si hac intentione se ornent ut
« alios provocent ad concupiscentiam , mortaliter peceant. Si au-
« tem quadam levitate, vel etiam ex quadam vanitate propter
= jactantiam quamdam , non semper est peccatum mortale, sed
« quandoque veniale (2). »

319. Quant a celles qui, n’étant pas mariées, pensent sérieuse-
ment au mariage, elles peuvent certainement chercher & plaire par
leur parure, pourvu toutefois qu’elles ne se permettent rien qui soit
contraire & la décence, a la modestie chrétienne. « On permet plus
« d’affiquets aux filles, dit saint Francois de Sales, parce qu’elles
« peuvent loisiblement désirer d’agréer a plusieurs, quoique cene
« soit qu’afin d’en gagner un par un légitime mariage (3). »

Mais quelles sont les parures qui blessent essentiellement la mo-
destic? Num verbi gratia, peccent graviter mulieres ad sui orna-
tfum ubera denudantes? Laissons répondre saint Alphonse de
Liguori. Voici ce qu’il dit : « Non nego, 1° quod ille femina qua
« hunc morem alicubi introducerent, sane graviter peccarent. Non
« nego, 2° quod denudatio pectoris posset esse ita immoderata, ut
« per se non posset excusari a secandalo gravi, tanquam valde ad
« Jaseiviam provocans, uti bene ait Sporer. Dico, 3° quod si denu-
« datio non esset taliter immoderata , et alicubi adesset consuetudo
« ut mulieres sic incederent, esset quidem exprobranda, sed non
« omnino damnanda de peccato mortali. Id tenent communissime
« Navarrus, Cajetanus, Lessius, Laymann, Bonacina, Salmanti-
« censes et alii plurimi (4 ). » Mais, suivant le méme docteur,
« Mulier aliquantulum ubera detegens non peccat graviter, per se
« loquendo etiam si forte inde in generali alii scandalizentur (5).»

320. Les curés et les confesseurs feront tout ce que la prudence

(1) Sum. pari. 2. 2. quaest, 169, art. 2. — (2) Ibidem. — (3) Infroduction 2 Ia
vie dévote, part. ur. €. 25. — (4) De Pracepto charifatis, n° 55. — (5) De Sexto
pracepto, n° 525,
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leur permettra, soit pour empéeher les modes indécentes de s'éta-
blir, soit pour les faire tomber. Sur quoi saint Antonin 8'exprime
ainsi : « Si de usu patriee est, ut mulieres deferant vestes versus
« collum scissas usque ad ostentationem mamillarum, valde turpis
« et impudicus est talis usus, et ideo non servandus... Si mulier
« ornet se secundum decentiam sui status et morem patriz, et non
« sit ibi multus excessus, et ex hoc aspicientes rapiantur ad concu-
« piscentiam ejus, erit ibi oceasio potius aceepta quam data; unde
« non mulieri, sed ei soli qui ruit, imputabitur ad mortale...
« Igitur videtur dicendum guod ubi in hujusmodi ornatibus con-
« fessor invenit clare, et indubitanter mortale, talem non absol-
« vat, nisi proponat abstinere a tali crimine. Si vero non potest
« clare percipere utrum sit mortale , non videtur tunc precipitanda
« sententia, scilicet, ut deneget propter hoe absolutionem, vel illi
« faciat conscientiam de mortali, guia facien® postea contra
« illud, etiam si illnd non esset mortale, ei erit mortale, quia
« omne (uod est contra conscientiam edificat ad gehennam...
« Fateor tamen quod et preedicatores in preedicando, et confessores,
«in audientia eonfessionum debent talia detestari, et persuadere ad
« dimittendum, cum sint nimia et excessiva, non tamen ita indis-
« tincte asserere esse mortalia (1), »

321. Quant a4 l'usage du fard, il est si commun, et ses effets
sont si peu sensibles, ¢u’on le tolere, a moins qu'on ne s'en serve
dans des vues lascives, ou au mépris de I'ceuvre de Dieu. Il est
méme permis, dit saint Thomas, quand on y a recours pour ca-
cher une laideur qui provient de la maladie ou de quelque autre
accident : « Non semper fucalio est cum peceato mortali, sed solum
= quando fit propter lasciviam, vel in Dei contemptum. Sciendum
« tamen quod aliud est fingere pulchritudinem non habitam, et
«aliud oceultare turpitudinem ex aliquo casu provenientem, puta
« ex agritudine vel aliquo hujusmodi; hoc enim est licitum (2). »

Du reste, en condamnant les parures et les modes indécentes,
un curé, un prédicateur, un confesseur doit éviter avee soin de
comprendre dans sa censure ou ses réprimandes les modes qui,
n'ayant rien de coniraire a la modestie, n’ont pas d'autre incon-
vénient que d’étre nouvelles. C'est un écueil contre lequel les pré-

tres encore jeunes ou peu instruits ne se tiennent pas toujours suf-
fisamment en garde.

(1) Sum, part. 2. tit. 5. ¢. 5. — (2) Sum, part. 2. 2, queest. 169 art. 2.
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CHAPITRE VIL
De PHumilité, de la Douceur et de la Clémence.

322 L’hamilité est une vertu qui, par la considératica de nos
défauts, nous tient dans un certain abaissement, nous empéche de
nous élever contre I'ordre de la Providence, et nous fait rapporter
a Dieu seul tout ce que nous pouvons faire de bien. « Humilitas re-
« primit appetitum , ne tendat in magna prater rationem rectam.
« — Temperat et refrenat animum, ne immoderate tendat in
aexcelsa (1). »

T hnmibie damoins s i ; ;
L'humilité, du moins & un certain degré, est néeessaire 4 tous :

nécessaire aux évégues comme aux simples fideles , nécessaire aux
magisirats , aux princes, aux monarques comme au reste des hom-
mes. « Quanto magnus es, humilia te in omnibus, et coram Deo
« m.\-‘f:nizfs gratiam ; quoniam magna potentia Dei solius, et ab hu-
«a mh},ua 1ho:mratur. Altiora tc ne quasieris (2). » Cette vertu nous
st spécialement recommandée par Jésus-Christ, conjointement
avee la douceur : « Discite a me, quia mitis sum et hmﬁilis corde;
« e invenietis requiem animabus vestris (3). »

; L"humiiité estla gardienne des aufres vertus, parce qu’elle nous
inspire la vigilance et la défiance de nous-mémes, qu'elle nous em-
P@.:!Cht de nous exposer témérairement au danger de pécher, et gue
Dieu a promis des grices particulieres aux humbles ; « Humilibus
« dat f:ii‘ﬂtiam (4); » Torgueil, la vaine gloire, 'ambition, la pré-
sempt;on , et les autres péchés qui découlent de I'orgueil , sont op-
posés ala vertu d’bumilité.

323. La douceur est une vertu qui modére les emportements de
la colere, tient '4me dans une assiette calme et tranquille, bannit
du eceur tout sentiment d’aigreur, et nous fait traiter le prochain
avee bonte, avee cetie charité qui soutient tout et supporte tout :
« Omnia suffert, omnia sustinet (5). »

Nous devens pratiquer la douceur en tout, et particuliérement

(1) 5. Thomas, Sum. part. 2. 2. quasi. 161. art. 1. — (2) Ecch. ¢. 3. v. 20,

21,22. ~ (3) Math. ¢. 9. v. 29. — (4) Jacob. ¢. 1. V. 8. — (5) I Corinth. ¢, 13
LR : it
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dans les corrections que le devoir ou la charité nous oblige de .are.
ainsi que nous le recommande I'"Apdtre : « Si preoccupatus fuerit
« homo in aliquo delicto, vos qui spirituales estis, hujusmodi In-
«struite in spiritu lenitatis (1). » Un supérieur doit ménager
la délicatesse de ceux quil est obligé de reprendre, se rappelant
qu'il doit faire pour les autres ce quil voudrait qu'on {it pour lui-
méme, §'il se trouvait dans le méme cas. En montrant de 'humeur,
de la dureté, on aigrit le coupable et on ne le convertit pas. Il est
permis sans doute de faire des repraches, aes réprimandes quelgue-
fois vives et fortes, suivant 'exigence des cas et le caractére des
personnes; mais I'indignation , quelque juste quelle soit, ne doit
jamais se manifester par des emportements, qui pourraient la faire
confondre avec la colere.

394. Si la doucenr est nécessaire a tous, elle I'est plus particu-
litrement encore aux évéques et aux autres ministres de lareligion.
Voici ce que dit & cet égard le concile de Trente : « Ut se pastores,
« non percussores esse meminerint, atque ita praesse sil bditis
« oportere, ut non eis dominentur ; sed illos, tanquam filios et fra-
« tres diligant: elaborentque ut hortando et monendo ab illicitis
« deterreant : ne ubi deliquerint, debitis eos peenis coercere cogar-
- fur. Quos tamen si quid per humanam fragilitatem peccare con-
« tigerit, illa Apostoli (1. Timoth. e. 4. V. 2.) est ab eis servanda
« prieceptio ; ut illos arguant, obsecrent, inerepent in omni boni-
« tate et patientia; cum s@pe plus erga corrigendos agat benevo-
« lentia quam austeritas; plus exhortatio quam minatio; plus cha-
« ritas quam potestas. Sin autem ob delieti gravitatem virga opus
« fuerit, tune cum mansuetudine rigor, eum misericordia judicium,
. cum lenitate severitas adhibenda est, ut sine asperitate disciplina
« populis salutaris ac necessaria conservetur (2). »

325, La colere, qui est un des sept pécheés capitaux , est oppo-
sée a la douceur, comme la dureté, la trop grande severité Testa
la clémence. Cette derniére vertu est une branche de la douceur;
elle porte les supérienrs a mitiger les peines que méritent les cou-
pables, et méme & leur faire grace, ou a raison de leur retour a de
meilleurs sentiments, ou & raison de quelques circonstances extra-
ordinaires. Mais la clémence a des bornes, qu'elle ne peut dépas
ser sans dégénérer en faiblesse, sans compromettre Vautorité. Tou-
tefois, s'il était permis de pécher , il vaudrait mieux Ie faire par
exces de douceur que par défaut : « Melius est, comme le disent

(1) Galat. ¢. € v. 1. — (2) Sess. xmu. De Reformatione, c. 1.




128 DU DECALOGUE,

« plusieurs saints docteurs, Domino rationem reddere de nimia
« misericordia quam de nimia severitate (1). »

TRAITE DU DECALOGUE.

326. Le Décalogue renferme, comme le mot I'indique, les dix
commandements de Dieu, que nous expliquerons en suivant I'ordre
dans lequel ils ont été promulgués par Moise (2).

PREMIERE PARTIE.

Du Premier précepte du Décalogue.

Le premier précepte du Décalogue est ainsi concu : « Ego sum
« Dominus Deus tuus qui eduxi te de terra Algypti, de domo seryi-
« futis. Non habebis deos alienos coram me. Non facies tibi sculp-
« tile, neque omnem similitudinem qua est in ceelo desuper, et
« qu® in terra deorsum, nec eorum que sunt in aquis sub terra.
« Non adorabis ea, neque coles : Ego sum Dominus Deus tuus for-
« tis, zelotes; visitans iniquitatem patrum in filios, in tertiam et
« quartam generationem eorum qui oderunt me; et faciens mise-
« ricordiam in millia his qui diligunt me, et custodiunt przcepta
«mea (3). »

Par ce premier commandement, il nous est ordonné de eroire en

Dieu, d’espérer en Dien, d’aimer Dieu, et de rendre i Dieu le
culte quilui est du. Ainsi la foi, 'espérance, la charité, qui sont
les trois vertus théologales (4), et la religion, qui occupe le pre-

- mier rang parmi les vertus morales, appartiennent spécialement au
premier précepte du Décalogue.

(1) Voyez, ci-dessus, le n® 105. — (2) Exod. ¢, 20. V. 2, efc, — (3) Ibidem.
V.2, 3, 4, 5 et 6.— (4) Voyez, ci-dessus, le n® 281, efc.
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CHAPITRE PREMIER.
De la Foi.

327. La foi est une vertu surnaturelle par laquelle nous eroyons
fermement tout ce que Dieu a révélé a son Eglise, parce qu’il est la
vérité méme. L'chjet dela foi comprend toutes les vérités que Dieu
nous a révélées ; nous connaissons ces vérités comme révélées , par
I'enseignement de I'Eglise » qui est, comme le dit I'Apétre, la co-
lonne de la vérité, cohtuma et firmamentum verifatis (1). Mais
les décisions de I'Eglise, quoique infaillibles, ne sont point le motif
de notre foi; elles ne sont pour nous que le moyen de connaitre
les vérités de la foi, qui est fondée sur fa parole de Dieu. Le motif
de la foi est la véracité divine; nous croyons, parce que Dieu, qui
est la vérité méme, a parlé.

328. La foi est absolument nécessaire au salut; il est impossible,
dit I'apotre saint Paul, de plaire a Dieu sans la foi : « Sine fide im-
« possibile est placere Deo (2). » La foi habituelle que I'on recoit
par le baptéme, suffit dans les enfants et dans ceux qui n'ont ja-
mais eu I'usage de raison. Quant a ceux (ui sont capables d’une
foi actuelle, ils sont obligés de creire tout ce que croit et enseigne

IEglise ; mais il n’est pas nécessaire que la foi soit explicife ou
particuliére en tout. A I'exception des principales vérités que per-
sonne ne peut ignorer sans danger pour le salut, la foi implicite
ou géncrele suffit aux simples fideles.

I1 est nécessaire, d'une nécessiié de moyen, de croire explicite-
ment qu'il y a un Dieu, souverain Seigneur de toutes choses, et
qu'il récompense ceux qui le recherchent : « Credere oportet acce-
« denfem ad Deum, dit saint Paul, quia est, et inquirentibus se
« remunerator sit (3). » Il ne peut y avoir de salut pour un adulte,
s'il ne croit explicitement en Dieu, a sa providence et a I'existence
d'une autre vie, oll chacun recevra suivant ses ceuvres.

329. La foi explicite aux mysteres de la sainte Trinité, de I'in-
carnation et de la passion de Notre-Seigneur Jésus-Christ, est en-
core necessaire au salut. Maisil n’est pas certain qu’elle soit néces-

(1) II. Timoth. ¢. 3. v. 15, — (¥ Hebr e. 1i. v. 8 —(3) ibidem.
B R




