DE LA INDIFERENCIA

CAPITULO X.

Importancia de la religion con respecto 4 la gociedad.

Seguramente nadie esperard que nos detengamos en
probar la necesidad politica de la Religion. Una verdad
gle hecho, tan antigua como el mundo, idejard de ser
incontestable, porqué despues de seis. mil anos de un
consentimiento universal, se les haya antojado 4 algunos
Insensatos oponer sus paradojas d la experiencia de
los siglos, y. sus aserciones al testimonio del género hu-
mano? « Mas fécil seria, decia el sabio Platarco, edificar
» una ciudad en el aire, que, formar un Estado que no
» creyese en Dios’. » -Mas sin poner en duda ni un solo
instante la necesidad de una creencia religiosa, s¢ pue-
den bien inquirir las razones de esta necesidad: y esto
es lo.que vamos 4 hacer ¢n este capitulo, donde habre-
mos de mostrar que la filosofia, destructiva de la felici-
dad del hombre, y del hombre mismo, lo es ignalmente
de la felicidad de los pueblos, y de los pueblos mismos ;
¥ que la Religion, inica que conserva al hombre y le
conduce 4 la felicidad, poniéndole en un estado confor-
me & su naturaleza, es tambien la tinica que conserva los
pueblos y 1os conduce 4 la felicidad, estableciéndolos
en un estado conforme 4'la naturaleza de la sociedad.

Una de las locuras mas peligrosas de nuestro siglo es
la de persuadirse que se constituye un Estado, 6 se for-
ma una socieddd de la noche & la manana, como si fuese

una.manufactura. Las sociedades no se hacen: la natu- °

raleza y el tiempo las forman de concierto; v hé aquf
porque es tan dificil que renazcan, cuando el hom-
bre las ha destruido; pues la misma accion que las des-
truye, se opone 4 la accion reparadora del tiempo y

1 Contra Colot. Plut. gper. pig. 1125. El como gentil dice los
Dioses, nosotros como cristianos hemos (raducido Divs

! : ereemos
que mda se perdera por esto,
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de la naturaleza. Se quiere crearlo todo instantdnea-
mente con la imaginacion, y en cierto modo fnndir la
sociedad de un golpe, en un ‘modelo ideal, como se
funde una estatua de bronce. Se sustituyen en todo las
combinaciones arbitrarias del ingenio & las relaciones
necesarias, v @ las leyes simples y fecundas, que se
establecen por i mismas cuando no se les pone obs-
tdculo, como las condiciones indispensables de su
existencia. Cuando llevados de teorias quiméricas se
consiente en trastornar, de nada se duda, porque na-
da se sabe; en seguida se cree saberlo todo, porque
se ha trabajado y sufrido mucho, y porque despues
de haber disecado vivos @ los pueblos para buscar en
sus entranas los- misterios de la organizacion social,
la ciencia debe ser ‘completa, y la sociedad estar per-
fectamente conocida, Con esta confianza, en nada se
repara, ni hay cosa que embarace : se constituye un
Estado, y se vuelve.de nuevo & constituir, se escribe
en un pedazo de papel : que somes una monarquia 6
una reptiblica, esperando llegar 4 ser en realidad alguna
cosa, sea pueblo, sea nacion. Saber qué tiempo podrd
subsistir en este estado una reunion de criaturas hu-
manas, es un problema que estd por decidir. Mas hay
una ley inmutable, contrala cual nada puede prevalecer.
Toda sociedad que, habiendo salido de las sendas de la
naturaleza, se obstina en no volver 4 ellas, nose renueva
sino por la disolucion, y no recobra su vigor sino per-
diéndolo todo, y muchas veces hasta el nombre de na-
cion. Es indispensable que ella pase, lo mismo que el
hombre, por las sombras del sepulero, para volver & la
vida segunda vez. :

- En esto no cabe excepcion; y es cosa friste pensar
que lo que hoy se llaman Zuces, es decir, el menosprecio
del buen sentido, y una curiosidad desmedida de saber
plenamente lo que solo se debe creer firmemente, y un
deseo altanero de juzgar lo que se debe respetar, infali-
blemente producen este resultado. Como la Religion y la
politica abrazan los mayores intereses de los hombres,
estos hacen entrar @ la parte, primero sus pasiones,.
luego con mayor riesgo su razon; porque las pasiones
moviéndose siempre por lopresente, v deteniéndose alli,
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nunca producen por sf solas las grandes revoluciones’s
pero la razon, pasando repentinamente de lo que es; 4 Io
que se 1magina que debe ser, ¥ no encontrando en las
ideas el obstdculo que las pasiones encuentran en las.co-
$as, arruina por-su base el orden existente, y disgustdn-
dose de todo, § no contentdndose con nada, todo lo des-
truye. « El arte de desquiciar los estados, decia excelen-
» temente Pascal, es trastornar; v mudar las costumbres
» establecidas, sondeando, y queriéndolas peneirar ¥
» profundizar hasta en su origen..... no hay medio mas
» seguro de perderlo todo *. » Nadahay que resista al ra-
clocinio, ymucho menos la sociedad. Asi cuande todoun
pucblo se entromete & disputar.sobre la mejor forma de

gobierno, se puede con seguridad pronosticar qué no’

conservard por mucho tiempo el suyo, suponiendo que
aun Jo tenga. 3

Ahora bien, pues que es constante que hay sociedades
1mas 6 menos afertunadas 6, felices, sociedades pacificas y
otras agitadas € inquietas, unas.estables y otras siempre
movibles, sin duda hay una causa de esta diferencia.
Tratemos de descubrirla, y sentemos para éllo algunes
principios sencillos, algunas de aquellas maximas sdlidas
arraigadas en. los siglos, y ‘que el sentido comun ha
deducido inmediatamente de la observacion de los hechos
de los cnales vienen 4 ser una expresion abreviada.

Toda sociedad aspira 4 la perfeccion, porque aspira.y
desea ser feliz; y-la felicidad, asi para las sociedades
como para ¢l hombre particular, 1o es mas que la ¢ran-
quilidad del drden, en el cual estd la perfeccion: Donde
quicra que hay desérden, hay incomodidad, inquietud,
y por consiguiente esfuerzos para llegar 4 un estado mas
perfecto.. La sociedad, cuando se halla en esta situacion
penosa de padecer y sufrir, procura colocarse en sus re-
laciones naturales, y se echa de ver que lo ha conseguido
por la calma y tranquilidad interior que disfruta, v porla
profunda paz de que goza. Asi la Escritura, que nos pro-
pone las verdades mas sublimes bajo de imagenes fami-
liares, para que puedan percibirlas los mas pequeiios y
senciilos, cuando anuncia al pueblo Juddico upa felicidad

1 Pensées de Pascal, ¢h. 25, n. 6.
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que llenaria enteramente sus deseos, dice, que «cadauno
» se'sentaria debajo de su parray de su higuera, y nadie
»-turbaria su reposos. » 3 ;

El reposo ¢ tranquilidad, resultado del.érden, es, y
forma Ia félicidad de los pueblos-0 naciones; y una socie-
dad donde reinase un 6rden perfecto, gozaria de un com-
pleto reposo, y de una tranquilidad: perfecta; y esta es
acaso la razon oculta de esa indolencia aparente que los
pueblos fmperfectamente: constituidos censuran y echan
en cara 4 ciertas-naciones mas, adelantadas que ellos en
la werdadera civilizacion?. Pero tarde 6 temprano llega
un tiempo, en que provocada y:-puesta & prueba la ener-
gia de estasmaciones perezosas, con sus nobles y genero-
ses esfuerzos, sorprende y ensefia & esos mismos que las
insultan & discernir el noble reposo;-que es fruto del
verdadero valor, -de la degradante languidez y decai-
miento,. {ruto de la apatia.

1. -Et sedebit vir subtis vitem suam, et subtis ficum suum, et non
erit qui exterreats Mich. 1v, 4.

2 Aun cuando no fuera mas. que por esta expresion, era M. de
La Mennais acreedor 4 la estimacion de los éspanioles : hé aqui un
francés que ha conoeido exactamente y hecho justicia 4 nuestro ea-
récter : -elevado sobre 1a pasion baja de la envidia, que arrastra &
tantos olros nacionales suyos, y lantos espurios nacionales nuestros,
cuando tratan de nuestras cosas, da el verdadero nombre 4 lo que
ellos neciamente , no pasando de la corteza de las cosas, califican
de pereza y apatia : cnando ha llegado el caso, esta nacion apd-
tica y perezosa ha sabido dar lecciones de actividad y virtud al
mundo. En la elevacion de’su alma el espafiol mira eon indiferencia
0 con desprecio esos objetos frivolos, en que otros pueblos se entre-
tienen y enagenan, y ann en sus diversiones muestra la fortaleza
de su temple. La glerra sola de la independencia ocupara con ho-
nor nuestro muchas pigirias de la historia, y dira lo_que para su
verdadera libertad debela Europa 4 la Espafia.-« En los reveses y
» calamidades, cuando se trata de morir voluntariamente por surey
» y por su-patria, dice M. de La Mennais (Meélanges, pig. 206), es
» donde se aprende & distinguir un pueblo deista 6 indiferente de
» una pacion catolica. Una batalla basto para conquistar la Prusia,
» y despues de treinta vietorias la Espafia se conservaba como en un
» principio. Se derrotaba un ejéreito, al instante renacia otro... Pero
» si. hubiese reinado en aguella noble nacion la filosefia , estaria
» gimiendo bajo una dominacion extranjera. » Véase la pig. 104.
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La unidad es la esencia del orden, porque el fin y ¢l
objeto del orden es unir; yla sgciedad misma en su no-
cion O acepcion mas general no%es otra cosa que la reu-
nion de seres semejantes. Donde no hay unidad, hay se-
paracion ¢ division, oposicion; choques, desérden y
desgracias.

Para que haya unidad social, €s necesario que cada

parte este ordenada con relacion 6 respecto al todo ; cada
individuo, con respecto d su familia’; cada familia con la
sociedad particular de que es parte;-cada sociedad parti-
cular con la gran sociedad del género humano; v el mis-
mo género humano cen respecto & la sociedad general
de los seres inteligentes, cuyo supremo monarca es Dios.
En no remontdndose hasta este principio, la idea mis-
ma del orden es contradictoria. Porque no hay érden so-
“cial sin jerarquia social, sin superior y-sibditos, sin de-
recho de mandar-y obligacion de obedecer. Ahora bien,
entre seres iguales, naturalmente no hay deberes ni de-
rechos, ni stbditos ni superior; ni puede por consiguiente
haber drden : y jamds se constituird una sociedad con
hombres solamente?’ ; ‘es indispensable que el hombre
esté primero en sociedad con Diosj, para que pueda en-
trar en sociedad con sus semejantes.

Aun mas : no hay érden social sin el sacrificio de los

intereses particulares al interés comun y general; mas
no hay razon para este sacrificio, quiero df:cn' es absurdo
el pedirlo, yno menos 1mp081b1e el obtenerlo, cuando
es un hombre el que lo pide & otro hombre ; porque €l
nada puede ofrecer en compensacion, y porque este sa-
erificio, que no ¢s ofra cosa que la virtud, seria eviden-
temente la locura mas inconcebible, si no hubiese una
sociedad mas excelente y mas duradera, donde recibird
su recompensa. '

Y supuesto que ni aun se puede imaginar sociedad sin
una autoridad o jefe que gobierne, y subditos que sean
gobernados, estos y aquél, sibdites y superior son cor=
relativos y seres necesarios, y entre ellos existen rela-
ciones mutuas. y necesarias. La expresion de estas rela-
ciones 6 respetos mutnos, es lo que se llama constitucion.

1 Es decir, sin Dios ;0 una repiblica de ateos,
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Si la constitucion expresa las verdaderas y naturales
relaciones de los stibditos y de la autoridad, es perfecta;
v_bajo su imperio goza la sociedad. del mas alto grado de
fuerza y de poder, de quietud y de felicidad. Estard al
contrario en una continua agitacion v llena de desdichas,
si la constitucion se forma sobre relaciones arbitrarias, 0
que no se deriven de la naturaleza de los seres sociales ;
porque establecer relaciones arbitrarias, es constituir el
desorden y sembrar calamidades.

Nunca- jamas ha existido un Estado sin constitucion,
pues que en fodo Estado existe de absoluta necesidad un
poder y stbditos & personas sociales-ligadas por rela-
ciones verdaderas 6 falsas. Y asi cuando un pueblo habla
de darse una constitucion , principia suponiendo un ab-
surdo, que es que no la tiene. Si-no la tuviera, no seria
pueblo, seria nada: Yasi, darse uia constitucion es mudar
de constitucion ; 10 es llenar un vacio, es crear uno, que
no se Henar4 tan pronto; es desquiciar él Estado por su
base, es obrar una completa revolucion, por el gusto de
rehacer la sociedad 4 su arbitrio y @ la ventura. Asi esta
mania por lo comun no se apodera de las naciones sino
en su decadencia ¢ declinacion.

Hay entre las diversas -sociedades relaciones necesa-
rias, cuyo conjunto forma lo que se llama. derecho de
genfes; y.las sociedades estdn mas 6 menos tranquilas,
son mas 6 menos felices, segun que este derecho es mas 6
menos conforme al drden inmutable, 6 d la naturaleza de
los seres de que se componen las sociedades.

Finalmente, hay relaciones necesarias, publicas y pri-
vadas, entre los miembros de una misma sociedad. Las
leyes son la expresion de las relaciones publicas, 0 la
regla de las acciones publicas; y las leyes son mas 6 me-
nos buenas, mas 6 menos. perfectas, segun que expresan
relaciones mas 6 menos perfectas, es decir, mas-6 menos
naturales, mas 6 menos verdaderas.

Las acciones privadas, 6 las costumbres, deben tam-
bien, 'y aun mas necesariamente, si es posible, estar
arreg ladas por leyes, que penetrando hasta’el corazon
del hombre, est'lblezcan el orden én los pensamientos y
afectos; porque los afectos v los pensamientos son l
principio y movil de todas las acciones humanas.
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Constitucion, leyes, costumbres, hé aqui toda la_so-
ciedad.

Una simple agregacion 6 reunion de hombres viene d
ser sociedad, constituyéndose, es decir, por el estable-
cimiento de la autoridad ¢ poder, que es el fundamento
necesario de fodo 6rden ; y'aun en el universo fisico no
hay orden sino- porque esta gobernadopor ur poder in-
teligente. 3 :

Las leyes del derecho de gentes unen esta sociedad
naciente,con las otras sociedades, ¢ con la grande socie-
dad del género humano, y la ordenan con respecto al
todo de que forma parte. :

Las leyes civiles y criminales, arreglando las accione
publicas, fijanlas relaciones piiblicas de los miembroes de
la sociedad entre si, y establecen el Grden publico.

Las costumbres, 6 las leyes morales, acaban lo que las
otras leyes han comenzado, y ponen en 6rden las acciones
mas secretas 6 independientes de la juslicia humana,
arreglindolo todo en el honibre, hasta sus pensamientos
y deseos. :

El Estado estd hien ordenado, y la sociedad es feliz

cuando la constitucion, léyes y costumbres, concurriendo
acordemente y con perfecta armonfa al mismo fin, son la
expresion exacta de las relaciones naturales ¢ necesarias
de los seres sociales. 5

A estas relaciones verdaderas 0 necesarias llamamos
verdades sociales. Cunanto mas participen de verdad la
constitucion , leyes v costumbres de un-pueblo, tanto
mayor serd la felicidad de que este pueblo goce; v la
felicidad 6 bien social no-es mas que la verdad realizada
por la constitucion, las costumbres y las leyes. Asi que,
los pueblos, ignalmente que los mdividuos, no son feli-
ces sino por' el conacimiento v amor de la verdad, que
es el orden, 0 el bien por excelencia, y por la practica
de las obligaciones que forman una parte de esta verdad,

Examinemos ahora el influjo de la filosofia sobre la so-
ciedad bajo los tres respectos.de constitucion, de leyes y
costumbres ; y para llegar 4 un resultado independiente
de toda teoria, de la que se pudiera disputar, limitémo-
nos & consideraciones aplicables 4 todas las formas de
gobhierno.
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Donde quiera que hay hombres, la naturaleza forma
sociedades, y el estado de sociedad no es menos. natural
al hombre que su existencia ; pues que no se conserva,
ni se perpetua sino en el estado de sociedad.. Esto consta
y se prueba por los hechos, y si puedo decirlo asi, se
prueba tambien fisicamente, por la suma y larga necesi-
dad que tiene un: nifio de Socorros extranos, antes de ser
capaz de proveer a su propia-conservacion.

La sociedad, cuyo gérmen es la familia, nace y se de-
sarrolla del mismo modo que el hombre, y.muchas veces
d pesar del hombre mismo, cuya accion. imprudente,
contrariando & la naturaleza bajo el orgulloso pretexto
de pefeccionarla 6 reformarla, retarda 6 detiene los pro-
gresos de la sociedad que iba formandose, y altera su
constitucion, asi como les errores de una falsa ciencia, 6
las pasiones alteran la de-los individuos.

Sin embargo, asi como 4 pesar de los desordenes par-
ciales; el hombre subsiste interin respefa las leyes fun-
damentales de su ser ; asi tambien la sociedad subsiste, @
pesar de los desdrdenes, algunas veces gravisimos, mien-
tras que la ley fundamental de toda'sociedad permanece
intacta. '

Esta ley es la ley de la autoridad; ley sagrada v divi-
na, y que el hombre estd tan léjos de-haberla inventado,
que ni aun la puede comprender, si-no se la explica la
Religion.

Esto eslo que se ve claramente, cuando el hombre,
despues de haber excluido & Dios, y colocddose en su
lugar, se empeiia en construir la sociedad por sola su
razon, con esa razon, que de suyo no sabe mas que .du-
dar y destruir.

- La filosofia parte de este principio : « que cada hombre

» es dueno absolato 6 soberane de si mismo, que nada
» debe d nadie, ni nadie le debe & ¢l tampoco cosa al-
»guna.» En esta suposicion, es indispensable que dé
por base 4 la autoridad ¢ la fuerza, 6 un pacto libre.

Rousseaun prueba muy bien que de la fuerza no puede
resultar derecho ni obligacion alguna, y que asi ella se
diferencia esencialmente de la autoridad*. La fuerza es

i- Contrat. social, 1ib. 1.
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el poder de compeler por violencia; la autoridad: es el
derecho de mandar. Del derecho de mandar resulta la
obligacion de obedecer; del poder de violentar.6 com-
peler por violencia resulta la necesidad de ceder. Hay
pues una distancia infinita éntre estas.dos nociones. Para
confundirlas, es necesario trastonar hasta el lenguaje, y
decir, que el viento, que arranca de raiz ina encina, usa
de un derecho, y que la encina al caer, cumple una obli-
gacion. ;

La fuerza, que es potencia’ fisica , mantiene el érden
en el munde fisico, porque obra siempre por ciertas
leyes inmutables y sabiamente ordenadas por una inteli-
gencia-infinita. La fuerza introduce el desérden en el
mundo moral, porque en manos de agentes libres é im-
perfectos, no sirve las mas veces sino. para realizar vo-
luntades imperfectas ¢ desarregladas. Ademds, poner
por base del érden social 'la fuerza, es suponer que el
hombre es un-ser puramente material, es deprimirle, es
hacerle inferior 4 los animales, que conocen otra ley que
la fuerza, pues resisten 4 esta obedeciendo al instinto. Y
sin embargo se verd que en ultimo andlisis la filosofia. no
ha podido descubrir otro' fundamento de la sociedad, ni
dar otra necion del poder 0 autoridad. : -

Nos habla con una asombrosa confianza de un pacto
primitivo, por el cual, todos y cadauno por su propio
mterés, ¢-utilidad particular, depositan bajo ciertas con-
diciones su soberanta, ¢ el ejercicio de su’soberania, en
las manos de uno.solo 6 de muchos; vsi se les ha de
creer, este pacto es la base verdadera:del orden social.
iAh! s1 hubo jamds una doctrina absurda, funesta y de-
gradante, esta es. Al

Y en primer lugar, jamdsse ha visto que sociedad al-
guna comenzase por un pacto semejante, y es bien sen-
cilla la razon : el pacto supone & lo menos un principio
de sociedad, 6 la reunion de un cierto mimero de hom-
bres ¢on un lenguaje comun, una habitacion comun y re-
laciones habituales; cosas imposibles todas si no existia
entre ellas algun érden, v por consiguiente leyes, v una
autoridad encargada de su ejecucion. Por otra parte, jen
donde estos hombres que se reunen de una plumada para
deliberar sobre intereses comunes, tomarian las- nocio-
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nes de gobierno, si no. habian tenido ninguno hasta alli?
En este caso no solo establecerian la sociedad, la inven-
tarian. ;Idea extrana! hacer salir el drden social de una
deliberacion, no de salvajes, porque los salvajes estdn
unidos-por vincalos sociales, sino de hombres reunidos
por casualidad en los bosques, donde ocupados necesa-
riamente -en solas.las necesidades fisicas, 4 duras penas
se alimentarian de algunas bellotas, que escaparon de la
voracidad de los animales?.

Si se dice que este pacto, explicito 6 no explicito, existe
de-derecho, se supone lo mismo de que se disputa, y se
dice ademds un absurdo : porque la esencia de todo paeto
es la voluntad expresa de-los contratantes; de otra
suerte, ;qui€n arreglaria las condiciones?

Ademds, todo pacto incluye esencialmente la idea de
una sancion que lo haga obligatorio. ; Y dénde se hallard
esta sancion, fundamento necesario de la ebligacion mo-
ral, y sin la cual no hay ni puede darse verdadero con-
trato? La concurrencia de voluntades, que tanto'se quiere
hacer valer, de nada sirve porque no siendo la voluntad
del hombre obligatoria para si, ;.c6mo lo seria obligatoria
para los otros? El que cede pues su soberania, 6 el ejer-
cicio de ella, en realidad nada cede ; pues por confesion
misma de Rousseau, puede volver 4 lomar cuando quiera
lo que ha cedido. El que recibe la soberania no recibe
mas que una facultad temporal,-una potencia fisica de
gobernar, que se le puede quitar 4 cada instante ; ni est&
obligado con condicion alguna, pues ni puede obligarle
la voluntad de los otros, ni Ja suya propia. No veo pues
resultar del imaginario pacto soeial ni deber, ni' derecho
alguno, y por consiguiente ni autoridad alguna verdade-
ra. No veo mas que una mutacion, 6 dislocacion de la
fuerza, que en ltimo recurso queda tinico arbitro de la
sociedad. Siel pueblo tiene mas fuerza, quitard y depon-
drd al soberano cuando ‘le acomode : y todos los parti-
darios de la soberanfa del pueblo.le conceden esté dere-
cho, queen verdad no podian negarle Segun sus princi-

1 Véanse sobre este pacto’ridiculo € ideal las graciosisimas y no
menos eruditas y solidas cartas del fildsofo’ Rancio, Carta ¥V, V,
Viy VIL. |
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pios. Por el contrario, sila fuerza estd de parte del so-
berano, este agravard las cadenas del pueblo segun sus
caprichos 0 sus temores, como se acorta la cadena de
una fiera por miedo de no ser devorado de ella.

En lugar pues de la tranquilidad del érden, €l supuesto
paeto social no establece mas ‘que un choque ¢ compe-
tencia de voluntades arbitrarias; y destruyendo la no-
cion de derechosy de deberes, 6 el principio de obe-
diencia, pone en un estado de guerra & la autoridad y
los stibditos. Cuando la fuerza del soberano prevalece,
entra el despotismo ; si la del pueblo, la anarquia; y es

indispensable que tarde 6 temprano una de las dos pre- -

valezca. Cualquiera lucha que tiene por objeto el poder,
es- demasiado violenta para que pueda durar mucho
tiempo; y mientras dura, el Estado es victima de todos
los ‘males que pueden oprimir & un, pueblo. Esto es lo
que hace preferible con muchas ventajas el despotismo
dla anarqufa ; porque la anarquia es el choque de todos
los poderes ¢ autoridades particulares, sobre todos los

cuales cada uno quiere prevalecer; y hasia tanto que

uno lo consigue, el desorden es general, llega 4 su col-
mo, y la nica ley es la destruccion. En este combate
terrible de cada uno contra todos, todos perecerian sino
fuesen vencidos: i :

La soberania, de que el hombre podria gozar antes
del establecimiento de la sociedad , no siendo relaliva
Sino 4 s mismo, no consiste mas que en no depender sino
de su voluntad ; y como la voluntad no puede natural-
mente enagenarse, tampoco la soberania. Tan imposible
es querer por la voluntad de otro, como pensar por su
entendimiento, ver por sus ojos, -0ir por sus oidos y
obrar por sus érganos. Luego miradas las cosas bajo
este aspecto, y en la mentida hipotesis, el hombre des-
pues del pacto social se queda lo mismo que estaba an-
tes, es decir, soberano. de si mismo, ¢ independiente de
cualquiera otra voluntad que la suya : ceder el poder,
no es ceder su voluntad, ¢ dejar de ser lo que es, porque
esto es imposible, sino.tinicamente poner su fuerza a la
disposicion de otro. En el supuesto pacto, €l depesitario
del poder no es mas que el depositario de la fuerza; y
como todas las voluntades conservan su independencia
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originaria, en lngar del derechode ordenar que se ejerc.:-:
sobre las voluntades mismas, no tiene mas que el poder
de obligar por la fuerza, pé)der %ue el pueblo, si es mas
rie, cuando quiera puede quitar. \
ﬁlgajt; el imper?o, pug)s, del contrato social , n0_hay en
la sociedad otros. derechos, ni mas obligaciones que la
voluntad del mas fuerte: Ni se atribuye al pueblo la so-
beranfa 6 poder soberano, sino porque tiene la mayor
fuerza fisica ; y esta fuerza es tambien el inico derecho,
en términos que el pueblo, dice Jurieu, 70 necesita de
razon para validar sus actos, 0, COMO Se e_xphca Boug
seau, la voluntud generol (es decir, la voluntad del
pueblo) siempre es recta*.” De-este modo, ?gas ideas de
autoridad, poder, derecho, orden V justicia \1en'en acon-
fundirse y perderse en la idea ‘de la fuerza, ley general
y tnica razon de la sociedad. -

Observad ademds, que todo cuanto se dice del pueblo,
debe decirse -igualmente de ‘cada parte de €l, ¢ de cada
individuo, porque la voluntad y la fuerza general no son
mas que la coleccion de todas Jas voluntades y fuerzas
particulares 6 individuales; v seria una contradiccion
que la voluntad y la fuerza del pueblo fuesen”Ja tinica
regla y medida de sus derechos, si los derechos de cada
individuo no-tuviesen igualmente d su voluntad por unica
regla, y 4 su fuerza por tnica medida. ;

En efecto, los partidarios del sistema que examina-
mos, parten de este principio para establecer su pacto
social. Exigen la adhesion formal de fodas las voluntades
particulares ; adhesion que; no obligando por otra parte
sino mientras le agrada a la voluntad, Ta deja por consi-
ouiente en su independencia primitiva, v no constituye
6rden alguno que no esté en su mano trastornar cuando
y como guste, solo porque le acomode.

" Mas no determindndose -la-voluntad sino por algun
motivo 0 razon, ha sido preciso hallar uno que inclinase
las voluntades de todos sin  excepcion 4 adherirse al
pacto social ; y como la idea misma de deber 4 -obliga-
cion es incompatible con el sistema, no queda mas que
el amor de sf mismo, 0 el interés particular; y en efec-

1 Centrai. social, lib. 2, ch. 3.
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to, sobre esta base se esfuerza la filosofia 4 fundar la so-
ciedad, Rousseau , que adopta esta doctrina, es fanto mas
inconsiguiente, cuanto que ¢l sienta por otra parte maxi-
mas contrarias. « Si, como dice, es tan poco lo que los
» intereses particulares tienen de comun, que nunea ja-
» mds equilibrard 6 balanceard 4 lo que tienen de opues-
» 10! » es claro que la sociedad no ha podido, ni pudo
jamds establecerse, ni podréd conservarse por el concur-
so unanime de las voluntades particulares, ¢ por la con-
cordia de los intereses particulares; y el sistema que
exige esta concordia ¢ cohvenio imposible, es contrario
4 la naturaleza del hombre; pues que este;, por confe-
sion de Rousseau, «.es sociable por su naturaleza, ¢ 4 lo
» menos hecho y formado para serlo2. »

Obsérvese ademds, que asi como-excluyends 4 Dios de
la razon del hombre, se destruye toda verdad, toda ley
moral, todo deber y obligacion, y toda virtud, para
dejar solo.elamor exclusivo de si mismo, 6 el interés perso=
nal; del mismo modo, excluyendo 4 Dios de la sociedad ;
se destruye toda verdad social, todo poder y autoridad .
toda virtud, para establecer en su lugar el interés par-
ticular, que viene 4 ser: el tinico principio de orden en
la sociedad , igualmente que en los individuos,

Guando estas opiniones funestas llegan 4 extenderse ¥
generalizarse en un pueblo; cuando se ha llegado & per-
suadir d los'hombres que & nadie son: deudores de cosa

alguna sino 4 sf mismos;” que el interés personal esla -

tinica-regla de 1a voluntad,, y que se puede légitimamente
todo lo .que se puede hacer impunemente; en una pala-
bra, cuando no hay mas-autoridad ‘que’la fuerza, otro
orden social que la fuerza, ni-otra moral que la fuerza,
cada uno hace prucba de Ia suya; y trabaja por acre-~
centarla, sometiendo y subyugando fa de los otros , ¥la
independencia produce una tendéncia universal 4 1a do—
minacion. La sociedad se transforma en wn vasto anfi-
teatro, 0 circo-donde todos los intereses se atacan unes
d otros, se combaten con furor, ya en masa, ya CUErPo
d cuerpo, segun la conveniencia de las pasiones. En
medio de este desérden, si el Estado subsiste aun algun

1 Emile, tom. I, pig. 199, note. — 2 Thid, pig, 112,
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tiempo, es porque cierto nimero de intereses parhcqlares
se ligan con el interés particular del poder 6 autonda,d}
v oprimen 4 todos los-demds; verdad que no se oculto d
Rousseau, y de -que manifestd estaba bien ‘penetrade
cuando examinando las* instituciones de los pueblos an-
tiguos se preguntaba : ¢ Pero-como? 4la lbibertad mo se
mantiené ni conserve sina convel apoyo , y por medio de la
eselavitud ?. v con unasola palabra se daba esta respuesta
terrible : Puede ser?. : :

Lo que ¢l llama fibertad , no es mas que la falta del
poder general de la sociedad; 6-en otros. términos, el
reinado mas 0 menos libre de todos los poderes particu-
lares. Es claro que en este caso, cada poder particular
debe tener sus sibditos 4 quienes gobierne por sus vo-
luntades particulares, es decir, esclavos; porque la
esclavitud - esencialmente consiste' en_la sujecion 4 la
voluntad del hombre; y todo el que obedece al hombre

‘solo, es esclavo;-aunque este-hombre fuese él mismo.

Otro tanto sucede en las naciones, y la feoria de la so-
berania del pueblo no es mas que la teoria de la esc!q«
vitud. Esto s 1o que, bajo otro respecto, hacia necesaria
la esclavitud en los gobiernos antiguos, y esencialmente
en las republicas : porque servia para aquietar el orgullo
de los ciudadanos, y. mantenerlos en la dependencia,
alucindndolos sobre su - verdadera -condicion : eran es-
clavos; y se imaginaban libres; porqué veian bajo de si
otros esclavos mas miserables®. © - 4 :
No-hay calamidad que no'se 0r1g1ne_de_una do_ctrma
que constituye 4 los seres ‘sociales en tales relaciones,
que no es posible imaginarlas mas arbitrarias, y que
abandona la sociedad & merced y-discrecion-del mas
fuerte;, al modo de aquellos animales flacos que se echan
a morir 4 los bosques cuandono se puede sacar servicio
de ellos. No estando la autoridad ligada por ninguna ley
obligatoria, libre de todo deber Yy “obligacion, porque
esta, desnuda de. todo derecho, no tiene ni conoce mas

1 Contrat. social, lib. 3; ch. 15.° i5s

-2 De propia experiencia lo hemos visto en los ultimos trastornos :
los agentes del poder revolucionario no eran mas que unos esclavos
que tenian otros eselavos bajo de si.




