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propre : l'esprit n'aurait rien en propre si son essence
méme ne lui appartenait pas: ‘

Nous attribuons une essence propre 4 foutes choses dans
les limites de l'observation. Nous ne nous occupons pas
seulement des Popriélés générales de la matiére, de ce
qui est propre a la matiere en général; nous analysons
leg qualités propres de chaque espéce de corps. Nous depas-
sons méme, & tort ou a raison, les limites de 1'expérience

en accordant une essence propre au temps, & l'espace,

a I'humanité, & Dien. Nous entendons par la que tous les
étres, finis ou infinis, sont distinets, qu’il y a en eux un
principe de différence ou d’originalité, qu’ils ne sont pas
des objets quelconques, mais qu'ils sont fels ou fels, d'ou
il suif que chacun peut éfre considéré comme fel dans
I'intuition et doit aussi étrée traité comme tel dans la vie
~morale. <« Une chose finie, disons nous, esf nécessairement
distincte de toute autre, mais n’est pas toujours concue
comme telle. Tout homme est un étre raisonnable et doit
étre respecté comme tel, quelgqne nsage qu'il ait fait de sa
liberté. L'esprit, dans ses relations, doit maintenir 1'ordre
universel et aimer tous les éfres en raison de leur propre
perfection; mais il ne peut les traiter comme tels que lors-
qu’il les connait tels qu'ils sont. » :

La pensée a précisément pour but de déterminer 1'essence
propre de chaque chose ; ce 1i'est pas tout de percevoir un
objet, il le faut connaitre tel qu'il est en lui-méme. Mais
notre pensée est limitée, affectée de négation, et peut ainsi
manguer le but. C’est pourquoi la pensée humaine se mani-
feste tamtot comme vérité, tantét comme erreur, selon
qu’elle saisit l'essence propre de l'objet, ou qu'elle ne la
saisit point. La définition recue de la vérité et de l'erreur,
comme rapport exact ou inexact, positif ou négatif, entre
L'esprit et la réalité, entre la pensée et son objet tel qu’il
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est, prouve que le caractére propre de la. pensée est bien
de comprendre le propre des choses.

La pensée est done cetie fuculle de Uesprit qui est dirigée
vers Lessence propre des choses. En partant de cette définition,
nous arrivons exactement au méme résultat que la logi-
que, qui considere la vérité et I'erreur en elles-mémes;
il suffit de remarquer que la pensée d'un étre fini peut
étre positive ou négative : la relation positive donne la
vérité, la relation négative l'erreur : la déduction cor-
respond & l'intuition, preuve que nous avons bien saisi
le caractere de la pensée. Nous verrons que le semtiment
exprime la direction contraire de l'esprit vers l'essence
entiére de 1'objet ou vers l'objet considéré dans sa tota-
lité indivise ; de cette définition se déduiront de nouvean
les deux modes du sentiment que L'on appelle plaisiz et
peiine.

Toute chose a son essence propre pour la pensée. Siles
étres finis n'avaient rien en propre, ils se confondraient :
entre eux et avec 1'étre en général : tel est l'esprit du

_panthéisme. Cette doctrine repose sur 'idée de 1'unité sans

variété ou de la confusion universelle. Le panthéisme

. brouille tout et absorbe tout dans 'océan de la substance.

Le mondé et les individus n'existent plus comme tels et
n'ont plus rien en propre qui les distingue de Dieu : ils ne
sont que les aflributs et les modes de la substance infinie.
L’observation nous préserve de cette erreur. Chacun a
conscience de son moi, de sa personnalité, de son essence
propre, et s'oppose par 14 & tout autrui. Chacun reconnait
hors de soi d’autres étres finis, des esprits et des corps, et
les différencie en fixant I'essence propre de chacun. Pour-
Panalyse, tout est différent de tout. Si le panthéisme con-
fond tout avec tout, c’est qu’'il dedaigne l'analyse et ne
procéde que par synthese. Il-est la seule doctrine qui mé-
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connaisse l'essence propre de tous les étres du monde.

Mais en disant que l'esprit est lui-méme ce qu'il: est,
nous n’affirmons pas qulil existe par lui-méme ou qu'il
soit sans cause et sans rapports, Un étre peut avoir une

essence propre tout en relevant d’une cause, et une activité

propre, tout en exigeant des conditions pour son dévelop-
pement : c’est alors un étre fini et relatif, auquel l'essence
et I'activité ont été données en propre. Spinoza, le chef du
panthéisme dans les temps modernes, n'a pas reconnu
cette distinction. Cet esprit simpliste veut tout ou rien : ce
qui n'existe pas par soi n'est pas substance, 4 ses yeux, et
ce qui n'est pas substance n’a rien en propre, ni essence,
ni existence, ni activité, parce qu’il a tout recu de la canse
premiére ou de Dieu. Les étres du monde sont done sans
valeur propre : les hommes se figurent qu’ils existent en
eux-mémes, qu'ils sont des sujets, des causes, des agents
libres : pure illusion, ils sont les phénomeénes de la sub-
stance divine, qui se déploie de foute éternité dans la vie
universelle. C'est 14 encore une fois la conséquence d'une
déduction preécipitée qui s’appuie sur un princ.iije mal déter-
miné, faute d'analyse préalable.

Le fini désigne tine chose déterminée, qui en suppose
2 :

d’autres ; le relafif indique les relations ou la dépendance
de ces divers étres, qui se limitent réciproquement. Tout
ce qui n'est pas seul a des rapports externes et trouve dans
-ces rapports les conditions de sa vis. Nous savons que
. I'dme est elle-méme son essence ; est-ce a dire qu’elle soit
sans relations ? Nullement; sinon elle serait seule; elle
serait “infinie et absolue. Avec la conscience de notre limi-
tation, nous avons aussi le sentiment de notre existence
relative ou dépendante. C’est en Dieu seulement comme
Etre seul et unique que l'essence propre se traduit exacte-
ment par l'absolw et 'essence entiére par I'infini. Ce qui
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est seul est absolu, parce qu’il est sans relation, sans
dépendance, sans condition; il est en soi et par sol tout
ce qu'il est, il se suffit & lui-méme.

Voila, de nouveau, un résultaf, rem&l’quable de I'analyse
psychologique : ce que nous appelons en nous le propre,
nous le nommons I'absolu en Dieu, de sorte qu'il suffit de
concevoir 'essence uue et entiere comme étant la propre
essence de 1'Etre pour comprendre Dieu comme Etre
absolu. Dieu est absolu parce qu'il est Zui-méme et lui seul
la toute-réalité, et il est lui-méme la toute-réalité parce
qu'il est un. Mais de ces deux termes, le propre et 1'absolu,
'un est posifif, l'autre négatif; absolu (af-solutus) veut
dire sans condition, inconditionnel, indépendant, comme
infini (in-findtus) veut dire sans fin ; 1a propriété des termes
n’est pas observée quand on emploie des expressions néga-
tives pour désigner des attributs poqua

Si l'on objecte qu'a ce titre le moi aussi est abbolu,
puisqu’il est lui-méme son essence, je conviendrai que
nous sommes absolus, en effet, mais seulement dans les
limites de notre nature; 1'absolu en nous sera alors une

" marque de notre origine, comme 1'éfre, Tessence, T'unité,

et constituera un nouveau trait de-similitude entre le fini
et l'infini. Quoi qu’en disent les positivistes, qui voudraient
effacer Valisolu du langage, parce que, faute de méthode,
ils ne savent en rendre compte, nous employons fréquem-
ment et exactement ce terme et nous 1'appliquons & toute
chose considérée comme telle, en dehors de toute relation,
sans comparaison, sans dépendance.ou sans limites : pou-
voir absolu, futur ahsolu, nombre absolu, ohéissance abso-
lye, sﬂence absolu. Nous cherchons I’ absolu dans toute
spéculation, sous le nom d'évidence, et nous reconnaissons -
4 chague étre dans le monde une valeur absolue, en lui-
méme, et une valeur relative, pour les gutres : la valeur
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absolue, clest la dignité, et la valeur relative, l'ufilifé.
Toute l'activité rationnelle de I'homme porte essentielle-
ment le caractére de I'absolu : nous poursuivons la vérité
pour la vérité méme, sans autre condition nous faisons
le hien par cela scul que clest bien; nous accomplissons
ce qui est juste par respect pour la justice; nous appré-
cions le beau sans considération de plaisir ou d'utilite,
convaineus que la vérité et la beauté, que la justice et
le bien offrent, sans doute, des avantages pour la sociéte,
mais que ces intéréts seront d’autant mieux sauvegardés
que les principes eux-mémes seront réalisés d’une maniére
plus pure ou plus désintéressée. L'impérafif catégorique
de la conscience n’a pas d’autre signification. :
L’essence propre de I'dme s'exprime communément par
la spiritualité ; 'essence propre du corps par la matiere ou
la matérialité. Comme nous ne connaissons, parmi les étres
finis, que deux genres opposés, nous disons:-que fouie
substance qui n'est pas corporelle ou matérielle est imma-
térielle ou spirituelle. Nous ne soupconnons pas gqu'il
existe entre la matiere et I'esprit un autre ordre de réalités.
~ L'observation n'en signale aucun, mais constate que les
esprits.peuvent s'unir 4 la matiére. Quand on suppose
qu'il y a dans les corps organisés, outre les organes,
une force vitale, qui est immatérielle, sans étre spirituelle,
on confond une proprieté avee une substance : la force
est une certaine activité et l'activité est un attribut.
Quand on veut que les animaux aient une dme qui ne
soit pas esprif, on ignore que l'dme est un espfit uni
a la matiére. On peut donc accepter, sauf vérification
ultérieure, cette division dichotomique des étres du
monde : esprits et corps. L'esprit et la matiére, comme
substances, sont alors des termes contradictoires : ce
qui est I'un n'est pas lautre, ce qui nlest pas l'un
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est I’autre. Cette contradiction est réalisée en nous, mais
seulement pour les deux parties de la nature humaine
considérées dans leur opposition ; I'homme, dans son unite,
est au-dessus de 1opposition de 1'esprit et du corps. Nier
la spiritualité de 1'dme, c'est donc affirmer que tout est
matiere : telle est la signification du matérialisme. Nier la
matérialité du corps, c'est affirmer que tout est esprit :
c'est ce que soutient l'idéalisme. Le spiritualisme, par
contre, reconnait la distinction des deux ordres de sub-
stances. .

I’essence propre se confond parfois avec la substance,
avec laspontandité, avec 'identité. La confusion s’explique,
parce que l'idée du propre se trouve, en effet, dans ces
qualités, mais elle s’y combine avec d’autres éléments que
nous n'avons pas encore analysés. La substance, la sponta-
néité et l'identité personnelle sont des attributs complexes
qui résultent de l'application de l’essence propre a l'exis-
tence, a l'activité et & la vie. La substance est ce qui
existe en soi, ce qui a une existence propre ou indépen-
dante. La spontanéité désigne V'activité propre. L’identité
personnelle exprime la persistance du moi individuel dans
le temps ou l'identité de la personne dans la vie : cest le
moi qui continue & étre moi, qui reste le méme dans la
durée, parce qu’il est un. Toutes ces propriétés sont impli-
quées dans 'unité du moi, mais ne pourront étre justifiees
que dans la suite. Le moi existe en lui-méme, agit de lui-
méme et reste lui-méme, malgré tous les changements qui
g'accomplissent en lui. Sa spontanéité n'est plus en
question. Son identité personnelle résultera de 1'analyse
du femps et pourra se prouver par la mémoire, par le
mérite et par la responsabilité. La mémoire n'est que le
sens intim= qui se prolonge dans le temps, qui survit aux
faits accomplis et les reconnait encore comme phénomeénes
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du moi, aprés quils sont passés; cette faculté n'a pour
objet que nos propres actes et suppose ainsi l'identité.
Quand nous avons accompli ou enfréint un devair, nous
éprouvons un sentiment de satisfaction ou de repentir;
“le mérite et le démerite s'adressent & la personne comme
la mémoire et ne sont possibles que par son -identité.
Le sens intime atteste donc D'identité personnelle. La
société repose en partie sur ce fait, en considérant I'homme
comme agent libre et responsable : celui qui manque au
droit doit étre puni et ne peut 1’étre qu'en vertu de sen
identité ; ’accusé et le coupable sont parfois des personnes
différentes; il faut qu'on prouve leur identite pour pro-
noneer une juste condamnation.

Mais lidentité s'emploie aussi sans considération de
temps, ‘sous cette forme : chaque chose est ce qu'elle est; le
vrai est vrai, le faux est faux, I'homme est homme, idem est
sibimetipsi idem. C'est la loi de la pensée que-lﬁ logique a
consacrée sous le nom de principe d’identité, et qui dépasse
les vicissitudes du temps. Qu'il y ait ou non succession, il
est certain qu'nun nombre est un nombre et qu'une force est

une force. Toutes les opérations de la pensée impliquent ce.

principe et seraient illusoires sans lui. A quoi bon une
démonstration si l'on n'admet pas que la vérité est la
vérité ? En ce sens, l'identité rend exactement 'idée de
V'essence propre : cest alors la pensée du méme (idem),
abstraction faite du temps. Au lieu de dire : L'esprit est
lui-méme son essence, nous pouvons'dire : L'esprit est ce

qu'il est, il est identique & lui-méme, le moi est le moi ; «

je suis moi-méme.

Le corps n'a pasla méme identité que I'dme, parce qu'il -

est formé de molécules qui changent d'une maniere conti-
nue, emportées par le tourhillon vital. La matiére cir-
cule, le- corps se -transforme perpétuellement, disent les
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savants (1). L'organisme garde, il est vrai, son individua-

lité aussi longtemps que la vie se conserve ; mais cette
individualité, selon Cuvier, consiste moins dans sa matiére
que dans sa forme et dans les rapports de ses organes. La
substance méme du corps se renouvelle constamment, et
T'on a caleulé qu'au hout d’un petit nombre d’années, les
matériaux qui ont été assimilés et qui composent les tis-
sus sont complétement remplacés par d'autres éléments.
Dans Vame, ce sont les acfes et non I'essence qui se modi-
fient, et les actes mémes, quand ils ne sont plus, existent,
encore dans la mémoire. Cest la une différence frappante
entre l'esprit et le corps. : :
L'unité d’essence se manifeste, en second lieu,

" comme essence enfiére : Vesprit est fouf ce qu'il est, il est

son essence entiere ou toute son essence, parce qu'il est un.
C’est pourquoi il peut étre considéré en général, dans son
ensemble ou dans son essence une et indivise. Nous appli-
quons la méme idée, a tort ou & raison, au corps et & tous
les objets de la pensée ; nous sommes portés a croire que
chaque chose a une essence entiere et doit étre étudiee
dans son ensemble, avant qu'on entre dans les détails :
c'est la premiere partie, la partie générale de chaque
science. Il faut avoir la notion de l'organisme avant
d’aborder avee fruit la botanique et 1a zoologie ; il faut

" connaitre l'espace pour comprendre les figures de la- géo-

métrie : toutes les propriétés d'un objet s’expliquent par le
tout oft il a sa raison.

L'idée de V'enticreté est plus manifeste méme dans V'es-
pace et dans la zafwre que dans lesprif, parce gqu’elle
constitue le caractére fondamental de la matiére, comme
V'essence propre est le premier attribut de 1'dme. Chague

(1) Camitie FLaMsarion, Diew dans la nature, 1iv. IL. Paris, 1867,
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corps est un tout parfaitement déterminé, composé d'une
innombrable multitude de parties, il tout est continu et
enchainé. Dans I'esprit, on n’observe pas la méme liaison,
ni 1a méme plénitude parce que les facultés sont “plus

indépendantes et n’occupent aucun lieu ; cependant, ces

propriétés s'y trouvent, puisque le sens intime se main-
Hent dans toutes les situations de la vie et que nos facul-
tés sont entre elles dans un rapport de conditionnalité.
1Ame est un tout, mais I'entiéreté est, en elle, subordonnée
4 Tactivité libre, tandis que lactivité propre, dans la
matiére, est subordonnée a la liaison de tout avec tout.
Clest pourquoi Lesprit doit se compléter au point de vue
de D'entiéreté, et cefte qualité devient ainsi un bt de la
vie spirituelle : D'esprit tend vers l'organisation dans la
science, dans l'art, dans la vie sociale, comme la nature
tend vers V'individualité dans toutes ses créations.

Nous avons deux termes pour exprimer l'essence entiere:
Ventisreté et la fofalifé ; mais le premier convient mieux
que le second, car un tout (fotum) suppose des parties, tan-
dis que lentiéreté (omme) en fait abstraction et désigne
mieux la simplicité de l'essence. Point de tout sans par-
ties, point de parties’ sans tout ; ces deux choses sont cor-
rélatives et ne peuvent exister 1'une sans 'autre. L'entic-
rété, au contraire, est au-dessus de toute division, comme
I'unité est supérieure & la variété ; non pas qu'elle exclue
des parties, mais elle ne les implique pas non plus et peut
se concevoir sans elles ; seulement, elle exige que les par-
ties, 'l y en &, soient indissolublement lides entre elles
ou soient inséparables, de méme que l'unité ne peut se
concilier avec des éléments multiples que s'ils restent unis
entre eux. Llentiéreté suppose la simplicitd ou Vindivisi-
Bilité. Que 1'dme ait des parties ou non, elle est, en tous
cas, une chose indivise. Son essence est une et indivisible,
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comme elle est une et la méme : des- expressions, consa-
crées par la langue, monfrent exactement les rapports
&troits qui existent entre I'unité et les deux qualités fon-
damentales, inhérentes a I'essence.

L'essence propre de 'esprit se manifeste surtout dans la
pensée, parce que l'intelligence montre I’homme tel qu'il
ost lui-méme <t doit lui faire connaitre les choses telles
qu’elles sont; par contre, Iessence entiere de l'ame s'ex-
prime mieux dans le senfiment, parce que les traditions
et 1a continuité de la vie se dessinent plus clairement dans
cette faculté, cn méme temps que I’homme lui-méme se lie
mieux & tout ce qui I'entoure. Sila pensée se porte vers
V’essence propre de chaque chose, le sentiment se porte
sur l'essence entiére des objets, sur I'ensemble, sans rien
analyser. La pensée considére chague propriété a part,
le sentiment ne sépare rien, ne fait pas d’abstraction ;
c’est 1objet tout entier qui lui convient ou lui déplait,
selon que la tendance est positive ou négative. Aussi le
sentiment se détermine-t-il comme pluisir et peine, tandis
que la pensée se détermine comme vérité et erreur. Le
plaisir est le sentiment positif d'une chose qui s'accorde
avec notre nature, comme la peine est le sentiment néga-
tif d’un objet qui est contraire 4 notre essence. Ces défini-
tions indiquent que le sentiment et la pensée sont entre
eux dans le méme rapport que L'essence entiere et I'essence
propre, et qu'en conséquence nos faculiés sont 07 qanisees
comme nos propriétés. Nous savons que la méme similitude
existe entre les deux parties de la nature humaine. Voila
de nmouveau l'unité qui éclate dans la constitution de
’homme : propriétés, facultés, parties, tout est fait sur le
méme plan, tout est semblable & tout. Pourquoi ? L’homme
n'a-t-il pas sa raison en Dieu ?

I’ame est son essence entiére; est-ce & dire qu’elle soit
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I'essence entiére ? Non, elle est toute son essence, elle n'est
pas toute l'essence. Entre ces deux propositions, il y a la
distance du fini 4 I'infini. C’est en Dieu seulement que
'essence entiére se traduit par I'ifiné, comme l'essence
propre par l'absolu. Infini veut dire fout ou eafier :la
toute-puissance et 1'ommiscience signifient la puissance et
la science infinies ; partout et toujours équivalent & I'infini
dans D'espace et dans le temps. L'infini dérive de I'unité
comme 1’absolu, c’est la qualité de ce qui est wmigue;
quand plusieurs choses sont ensemble dans un méme tout,
elles sont finies et dépendantes; ce qui est seul ef unique
est, par cela méme, infini et absolu, car étant seul il est tout
par lui-méme. C’est ainsi que nous considérons le temps et
Pespace comme infinis aussitot que nous pensons qu’il n’y
a qu'un seul femps pour fous les étres vivants, un seul
espace pour tous les corps. Mais l'espace et le temps ne
sont seuls que d’une maniére relative : il n’y a qu'un seul
temps, mais il y a autre chose que le temps ; on dit alors
que le temps et 'espace sont infinis en leur genre ou sont
des injfinis relatifs. Dien est absolument seul, parce qu’il
n’y pas autre chose quel'essence une et entiére; hors de
I’Etre il n’existe rien ; c’est en Dieu que nous avons I'exi-
stence, le mouvement et la vie; Dieu, comme tel, est absolu-
ment infini, infini 4 tous égards et sous tous leg rapports,
parce qu’il est le tout, sans aucune restriction. On peut
concevoir plusieurs infinis relatifs; mais on ne saurait
admettre sans confradiction plus d'un infini absoly.

Mais si l'infini n'est que V'essence entiére, ne faut-il pas
conelure que I'infini est partout ou 'essence entiere se ren-
contre, méme dans les choses finies ? En effet, la déduction
aboutit a cette conséquence, ef l'observation ne peut la
vérifier ; mais elle ne l'infirme pas et tend, au contraire, 4
la confirmer. Elle entrevoit que tout e qui exprime claire-
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ment l'idée d’un tout, comme l'espace, le temps, les nom-
bres, la matiére, est continw et se divise sans fin, d'ou I'on
tire sans peine qu'il y a dans un tout fini, mais continu,
une injfinité de parties infiniment petites. En effet, si un
nombre est divisible, tout nombre se divise;sil’espace et le
temps sont divisibles, tout espace et tout temps, guelque
petits qu'on les'suppose, sont encore susceptibles de divi-
sion; si la matiere se divise, toute molécule matérielle se
divise aussi. Si done on repousse la divisibilité & I'infini,
on tombe dans ’absurde.

Supposons qu'une partie'du temps, un jour, ne puisse se
diviser par 2 que 100 fois; la derniére division donnera
un quotient qui sera indivisible par hypothese, qui ne sera
plus du temps, qui sera O; or, en multipliant ce quotient
par 2 élevé 3 la centiéme puissance, on devrait retrouver

- le premier -dividende, un jour, tandis qu'en réalité on .

obtient 0. L'hypothése est donc irrationnelle et, en-consé-
quence, le temps ést divisible & I'infini. Le méme raisonne-
ment s'applique & l'espace, aux nombres, aux corps. Mais
si une portion de temps est divisible a l'infini, elle doit con-
fenir une nfinité de parties; car si elle nen renfermait
qu'un nombre déterminé, quelque grand qu'il fit, on épui--
serait rapidement ce nombre, et la division, dés lors, devrait
'arréter, ce qui est contraire au principe. En outre, si une
‘portion de temps contient une infinité de parties, on doit
admettre que ces parties sont infiniment petites dans toute
la rigueur des termes; car, si elles avaient une grandeur ;
quelconque, quelque petite qu'elle fit par rapport a I'unité,
la somme de ces parties ne serait plus égale au tout, mais
le dépasserait infiniment. Il y a donc des infiniment pelits,
base du caleul infinitésimal. _

L'infini est partout- dans la nature, dans l’espace, dans
le temps, dans tout ce qui est continu, parce que la nature
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est essentiellement caractérisée par l'idée de l'enticreté et
de la continuité. La divisibilité a linfini est, de nouveau,
une preuvé de similitude entre le fini et I'infini. Il faut une
infinité de spheres d’une grandeur quelconque pour remplir
Pespace infini; il faut une infinité d'infiniment petits pour
- remplir l'espace occupé par une spheére : le fini a sa pleni-
tude comme l'infini. L'infiniment petit est au fini comme
- le fini est & U'infini : égalez dans cette proportion le produit
-des extrémes au produit des moyens, vous reviendrez 4 la
consequence déduite de la divisibilité a I'infini.

Si I'infini est partout dans la nature, n’est-il pas aussi
dans Uesprit ? 11 0’y est pas comme étendue et comme divi-
sibilité, il est vrai, puisque l'esprit est une substance
simple, mais il y parait étre ez puissance. L'Ame ne vit pas
dans l'espace, mais le temps lui est commun avec la
matiére, et l'infini sy montre sous cette forme, aussi loin
du moins que porte I'observation. Nous ne pouvons consta-
ter aucune borne & notre développement ni fixer aucun
nombre aux états possibles qui sont enveloppés dans notre
essence. Il est donc probable que l'individu, qui déja est
infiniment détermingé, peut aussi déployer successivement
dans la vie une infinité &’actes ou d’états, et que I'Ame, en
consequence, possédera toujours la propriété de se perfec-
tionner. Si I'ame est seule et unique dans les limites de son
individualité, elle n’est pas seulement tout ce qu’elle est,
elle est encore fout ce qui est dans le cercle de son existence
individuelle, comme la Nature est tout en son genre,

comme Dieu est purement et simplement tout. 11 serait
vraiment étrange que le seul étre au monde qui possede
Uidde de Uinfini fit le seul aussi qui ne portat .pas l'em-
preinte de l'infini dans sa nature. Cette difficulté n’existe
pas pour ceux qui admettent 'immortalité de 'ame ; car si
I'ame est hnmortglle, elle est, par cela méme, susceptible
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de degrés infinis de perfection-et doit réaliser une ipﬁnité
d’actes dans le temps infini. Cependant, I'observation ne
décide pas la question. :

6. L'unité d’essence de I'Ame se révéle donc par deux
qualités opposées et paralelles : Iessence propre et 1_"esse_n'c(?
entiere. Nous n'avons conscience d’aucune autre propriéte
du méme genre qui se rapporte a l'unité d'essence.
Mais, A cause de cette unité, les diverses proprie.':tés de
Tesprit se combinent entre elles. De la l’emw.fa' ou
'harmonie, que nous avons distinguée de l'unité .ef,
qui en dérive : tout est uni dans l'ame, & cause de %’umt‘e
de lessence. L’essence propre et l'essence enticre s'appli-
quent 'une & P'autre : 'esprit est le méme dans tout ce qu’il
est et il est entierement lui-méme. C'est ainsi qu'on dit de
Dieu qu’il est absolument infini et infiniment absolu. Cette
harmonie est de la plus haute importance dans la métaphy-
sique et doit étre développée dans toutes les sciences d‘apr'e.s
les principes de la combinaison des nombres. De la la loi
d’harmonie formulée par un auteur comme loi fondamentale
de la raison (1). ]

L'esprit est donc identique & lui-méme dans toutes ses
qualités et dans toutes les formes de son activité; en
d’autres termes, chaque détermination de la vie spirituelle
est semblable 4 Lesprit tout entier, chaque acte est encore
semblable au tout et i’eproduit 4 divers degrés 'ensemble
des propriétés de 'dme; esprit est fout entier avec toutes
ses qualités dans chacune de ses manifestations, comme le
constate Lobservation. Il est un et le méme dans la pensée,
un et indivisible dans le sentiment, un et entier dans la
volonté. Chaque faculté “est une, propre et entiere comme

(1) F. MaGy, lo Raison et Udme, principes du spiritualisime.
Paris, 1877. -
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lesprit; chaque acte est unique, original, simple comme
la source d'ot il émane; 1'individualité s’annonce partout
dans l'art, dans les meeurs, dans la science, dans le style,
dans tous les accidents de la vie. Aucune contradiction
n'existe entre les attributs de 'ime; une séparation entre
les facultés détruirait I'unité de I'essence. Rien n'est isolé
dans l'esprit, tout est dans tout; chaque phénoméne est
complet en son genre et peut seulement étre plus fortement
empreint de sentiment ou de pensée, d'imagination ou de
raison. Il y a des prédominances qui résultent de la distine-
fion des pouvoirs, parce que chague force a son essence
propre, il n’y a pas d'exclusion dans l'activité spirituelle.

I’harmonie fait elle-méme partie de l'essence. Maintenir
cette harmonie dans la vie par 'équilibre des facultés et des
forces est la condition de la beauté et de la santé de dme :

-¢’est un des buts principaux de notre existence.

7. Nous savons ce qu'est l'esprit ou qu'elle est son
essence. Au fond on oppose la forme, aux propriétés fon-
damentales les propriétés formelles, a la question guid- 1a
question guomodo. La forme elle-méme appartient i I'es-
sence, mais commence une nouvelle série de qualités qui
se développent dans le méme ordre que les qualités précé-
(dentes. La forme est une, l'unité formelle ou numérique
correspond & l'unité d'essence et constitue la thése; &
L'essence propre correspond la direction; i 1'essence enticre
la contenance; a 'harmonie de Vessence, 1'karmondc de la
forme ou la synthése. Nous ne nous arréterons qu'a la
forme en général.
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Comment est V'esprit ou quelle est sa forme ? L’esprit est
posé, il a une position, il est positif. Le mot forme peut
embarrasser, parce qu'il ne s'applique, d’ordinaire, qu'aux
choses matérielles; qu’on le remplace par le mot comment,
qui a la méme valeur et n'est pas aussi restreint dans son
application. On demande comment est Dieu, comment est
la science, comment se produit le changement, comment
se manifeste 1a volonté consciente ; -clest dans le méme
sens que je demande comment est 1'ame. L’dAme est posée
dans Vunivers; ce n'est pas & dire qu’elle ait une forme et
une position dans L'espace, qu'elle soit étendue, mais
quelle est «de quelque maniére ». Au lieu d'étre continue
en longueur, elle est posée sous le caractere de la concen-
teation, repliée sur elle-méme, vivant en elle-méme et
pour elle-méme, réalisant au plus haut degré I'idée d’une
force intime qui a son centre d'activité dans la conscience
et qui, par 14, se distingue de toutes les forces de la nature ;
elle peut bien chercher ses objets au dehors, parce qu'elle
est limitée, mais-elle les rapporte i lintérieur, ou elle
les médite, les discute et les traduit en formules. C'est
parce qu'elle est posée que I'4me est positive : ce qui est
posé est quelque chose, ce qui n'est pas posé nest rien.
L'affirmation désigne la position : le moi; la négation est
la. contre-position ou la position contraire : le non-moi. De
14 les jugements positifs et négatifs, qui affirment qu'une
chose est posée ou non avec tel ou tel attribut.

8. Llesprit est-il posé seul ou avec d'autres étres? Cela
dépend de sa qualité d'étre infini ou fini. Nous pouvons
ici reconnaitre dans Ia pleine lumiére de la conscience que
le moi est un éfre fiui, parce qu'il est posé avec d'autres
étres dans un méme monde. Chacun a le sentiment d’autre
chose que soi et se reconnait, par cela niéme, comme limite
et, des lors, comme relatif ou dépendant.




