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naissent de la sensibilité. Le sentiment est la faculté dra-
matique de I'dme, qui se manifeste par 1'amour et la haine,
par le deésir et 'aversion, par I'espérance et la crainte, par
la sérénité et la passion. Cette faculté est coordonnée &
Vintelligence : 4 I'activité intellectuelle s’oppose I'activité
affective, a la connaissance I'émotion, 4 la vérité le plaisir,
a l'erreur la peine, 4 la certitude la séeurité, 4 la science
la félicité. Son activité comprend un ensemble de fonctions
et d’opérations qui correspondent & celles de la pensée.

On a confondu le sentiment tantot avee Uintelligence,
tantof avec la volonté. Quand on méconnait la connais-
sance indéterminée comme premiére manifestation de la
pensée et qu'on la prend pour un état de sentiment, on
efface toute différence qualitative entre le sentiment et la
pensée et l'on est porté 4 les considérer comme deux degrés
de culture d'une seule et méme faculté : le sentiment alors
devient une pensée confuse, etla pensée un sentiment éclaire.
La conséquence inévitable de cette proposition, c’est que Ie
sentiment doit disparaitre de la vie individuelle ef sociale
a mesure que I'homme et la société se développent.
Nous. ne savons pas encore quels sont les traits gui
caractérisent la pensée et le sentiment; quelques obser-
vations générales suffiront, en ce moment, pour écarter la
confusion qu'on fait entre ces deux faculiés. La langue
déja consacre une différence entre penser et sentir dans Pop-
position qu'elle met entre l'esprit et le czur : un homme
de coeur n'est pas toujours un homme d’esprit ; Pesprit est
parfois ennemi, parfois la dupe du ceeur, pret 4 sacrifier
la délicatesse des sentiments & une épigramme ou les in-
teréts de la raison 4 une passion. « Ce qu'on appelle une
téte faible, dit M. Renan, s'associe trés-bien i Pexquise
bonté-du ceeur. » '

La distinction est manifeste quand la pensée et le senti-
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ment ont le méme objet. Beaucoup d’artistes ont le senti-
ment du beau trés-pur, mais ne pourraient donner aucune
définition de la beauté; les savants, par contre, peuvent
posséder 1'esthétique comme science, sans avoir au méme
degré le sentiment du heau et des heaux-arts ; la connais-
sance et le sentiment sont done indépendants, irréductibles ;
si le sentiment relevait absolument de Jintelligence,
I’art serait proportionné & la science, et silintelligence
relevait uniquement du sentiment, la science serait, & son
tour, inséparable de l'art; 1'observation nous montre que
I’art et la science peuvent bien s'unir, mais qu’ils peuvent
aussi se développer isolément chacun dans sa sphére. La
connaissance et le sentiment de Dieu présentent le méme
contraste : 1a notion de I'Etre chez les uns est plus vive
que le sentiment religieux, et le sentiment religieux chez
dautres est plus profond que la notion de Dieu; il serait &
désiver sans doute que ces deux manifestations de l'inti-
mité fussent développées au méme niveau, mais il n’en est
pas toujours ainsi ; tantot le ceeur est satisfait aux dépens
de l'intelligence, tantdt I'intelligence aux dépens du cceur;
dans le premier cas, le sentiment religieux se montre dans
la vie comme superstition ou fanatisme; dans le second
cas, la pensée de Dieu est froide et stérile. Il n’y a done
pas de doute que le sentiment et la pensée different lors-
qu’ils se portent sur le méme objet, soit qu'ils s’élevent &
la méme puissance ou qu’ils prédominent I'un sur I'autre.
La distinetion est plus évidente encore quand le senti-
ment et lintelligence semblent luffer dans le méme esprit
pour 'entrainer dansdeux voies opposées. Le plus souvent,
les sentiments s'épurent avec la pensée, mais parfois ils
résistent 4 tous les arguments et maintiennent I’ame sous
le joug des préjugeés et des fraditions. Cette situation per-
plexe, ou ldime est en contradiction avec elle-méme,
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signale une crise et dure jusqu’a ce que le sentiment ait
triomphe de la conscience, ou la pensée des habitudes.
C'est ainsi que le cocur nous inspire souvent une bonne ou
une mauvaise résolution dont la réflexion nous détourne :
un acte de charité, par exemple, sous certaine forme,
répond aux inclinations de 1'dme, mais 1’économie poli-

tique enseigne que ce n'est pas par l'auméne qu'on peut

moraliser les classes inférieures; la vengeance parait au
premier instant une nécessité commandée par le sentiment
de la dignité, mais la morale nous apprend qu'il est plus
honorable de rendre le hien pour le mal. Chaque fois qu'on
ohéit & un mouvement aveugle, on peut s'attendre & étre
désavoueé par la réflexion. Dans ces eas, la lutte est courte,
d’autres fois elle est opiniatre et trouble profondément la
vie : ¢'est ce qui arrive quand lintelligence s’est cultivée
dans une direction philosophique, ol elle entrevoit un
nouvel idéal et, faisant un retour sur elle-méme, s’apercoit
du désordre qui régne dans les affections : la guerre s'al-
Tume ausstot entre les forces affectives et les forces intellec-
tuelles, la conscience est aux prises avee les passions et se
propose de les réformer; c¢’est alors que I'on reconnait avec
les stoiciens que la victoire la plus glorieuse est celle qu’on
remporte sur soi-méme. Les mémes incidents se produisent
a un degré supérieur quand la pensée a saisi une doctrine
nouvelle, tandis que le cceur est encore sous I'empire d’une
autre croyance. Cette lutte supréme enire les tendances
rénovatrices de la pensée et les tendances traditionnelles
du sentiment va décider du sort de I'dme.

Ces observations suffisent.” On voit que le cour peut
valoir mieux que 'esprit ou I'esprit étre plus estimable que
le ceeur. Les sentiments peuvent demeurer plus ou moins
incultes pendant que I'intelligence se perfectionne, mais ils
ne declinent pas et, 4 la longue, ils s'améliorent ; quelque-
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fois méme, I'influence de la pensée sur les affections est
sabite et amene un changement instantané et radieal dans
la situation de I'ame. Dans la vie des peuples, les change-
ments sont moins rapides, mais ils sont sensibles. On se
trompe a cet égard quand on prend la ¢ransformation pour
T'extinction des sentiments. Il semble parfois que les sen-
timents de la famille, dela patrie et de la religion perdent
en intensité ce que la pensée gagne en extension. Cela
peut étre yrai momentanément dans la vie individuelle,
mais dans la vie sociale, ou les exceptions s'effacent, il en
est autrement. Les affections familiales, loin de disparaitre,
se sont fortifiées depuis que la femme a été considérée
comme la compagne et l'associée de I'homme. Le senfi-
ment, de la patrie s'est élargi depuis qu’on a cessé de voir
des ennemis dans les étrangers. Le sentiment religieux, &
son four, est devenu moins exclusif, plus tolérant et plus

. universel depuis que les peuples soupconnent que Dieu

n'est pas le chef d’'un parti, mais la Providence de tous les
hommes dans tous les temps et dans tous les lieux. L'his-
toire des meeurs atteste que les sentiments se développent,
en général, dans la méme proportion que les intelligences
et les convietions : ils ne sont donc pas un état imparfait
de 1a culture de l'ame. -

Le sentiment et la pensée sont des faculiés opposées
qui doivent s'unir dans la vie afin de se compléter mutuelle-
ment et de nous mettre avec 'ensemble des choses dans
un double rapport d'wnion et de distinction.”Le sentiment
unit, attache ; la pensée distingue, sépare; I'un tend vers
I'égalité et la communauté, I'autre vers la liberté et 1'in-
dividualité ; le premier a pour symbole le calorique, force
d’expansion qui met tout au méme nivean ; le second cor-
respond mieux & la lumiére, qui fait ressortir les traits
originaux et les nuances de chaque chose. De méme que la
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chaleur et la lumiére se pénétrent dans la nature, le senti-
ment et la pensée doivent se pénétrer dans I'ame ; sans la
la pensée, point de clarté ni d’évidence dans la vie; sans le
sentiment, point d’ardeur ni d'enthousiasme. L'harmonie
du sentiment et de la pensée fait jaillir les forces vives de
Vesprit : Les grandes pensées viennent du ceeur, a dit
Vauvenargues ; on peut ajouter que les sentiments élevés
viennent de 'esprit.

Le sentiment et la pensée paraissent suffire aux relations
de I'ame avec Dieu, avec le monde, avec elle-méme ; cepen-
dant, ils ne se suffisent pas 4 eux-mémes, ils réclament
une force supérieure qui leur donne le mouvement. Ils ne
se portent pas d’eux-mémes sur un objet plutdt que sur un
autre; leur activité resterait ahsolument indéterminée sans
la polonté qui la fixe et la dirige. La volonté estla troisiéme
faculté fondamentale de 1'esprit, la faculié d'impulsion qui
commande a lintelligence et au sentiment, la faculid de
délermination par laquelle nous imprimons 4 touté notre
activité la direction qui nous convient, en un mot I’ex-
pression la plus nette de notre cawsalité. Vouloir c'est
causer : nous sommes cause de tout ce que nous décidons.
Mais la volonté n'est pas une pure puissance; elle est de
nouveau une face particuliere de I’esprit considéré comme
faculté, comme activité, comme force et comme tendance.
Nous avons conscience du pouvoir que nous avons de
vouloir, nous avons conscience de notre activité volon-
taire, nous avons conscience de 1'énergie de nos résolutions
et de nos dispositions & réaliser dans la vie tels hiens

plutot que d’autres.

La volonté se distingué du sentiment et de la pensée,
puisqu'elle les détermine. Bien qu'il faille vouloir pour pen-
ser tantot au moi, tantot an non-moi, la volonté n'est pas
l'intelligence. La pensée va au vrai, la volonté va au hien.
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Vouloir n'est pas connattre, sinon la volonté suffirait 90}111‘
nous donner la science. Vouloir 11’(%‘813 pas zon plh‘is ?efnié
sinon 1a volonté seule nous donnera.lt la Eehc-lte; a VO‘(_)‘I 5
roole les mouvements du ceeur et de ?a P(:‘-]la‘e(?, maria ;:

le.: constitue pas. Aémer, (EB’S?}EW'., pouloir sont S5 n(f?g :nu m;
dit-on. Erreur ; le désir est une tendance du:oeu‘r nm.‘lt -
chose que' mous jugeons bc?n.ne!; cetfce Ttel?uali:.f‘:npdu e

accompagnée dun effort dirigé vers 10‘ tentl ﬁt Re_i d,
imais elle en est distincte. Ce que nous \-oulonsj‘]c dé.qir;
doit étre une action gui noUS SOIt propre : un IJ{-:I:elﬂ 8 e
que ses enfants se comportént bien, les enfants .n{,uﬂ S pe :
ouloir; &4 l'égard de nos propres actions, nous

vent le v par exemple

pouvons désirer ce que nous ne voulons: pas, -
du vin en état de maladie, ou .voulon‘ cc que nou; -
desirons pas, par exemple u?e 1{01330;:1 fﬂlll(iee imii il;zgon ;
taire. Le désir est ordinairement une SREHALTE

iiazllt;ilrr,e ot non une volition; la déte.-rmmatwn dc Iespmz
e contraire au désir(l). L'amou_r aqsbl' est un
¢ but 1'union intime dans
est s'unir 4 eux de ceur:
et par le sentiment; la VOIO]_]té—
de l'amour, mais il est bien
agitations d'un sentiment
secord ou en désaccord

peut étr _
tendance du cceur, qula pou

ot d’Ame par la conscience
sans doute n’est pas éloigné{?
difficile d’assimiler au youloir les
d. La volonté peut etre en acco s
comme on le remarque dans les mariages
et I'amour, du reste, ne
mais des tendances

profon
avec l'amour, -
dinclination ou d’intéret. Le désir :
a propriété de sentr,
sont pas toute la p A L e
'ciflalu du sentiment. Sil'on fait abstraction du penchant
i 2 . : . . . v 3 L3 .
dlzms ]a vie du ceeur, la distinction sclate entre le sentiment
e

(1) Tu. REID Tssai sur les focultds aclives de I'homme, 11,
E ?

chap. I*".
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. : ; =0
t la volonté. Comment dériver de la méme source la fa

cults : .
1té que nous avons de nous déterminer nous-mémes et -

e
Pémotion qui résiste 4 la volonté et cherche i la subiu-
gu_{ar? La volonté lutte contre les affections quandh Il(flllls
agls'sons & contre-coeur, et l'esprit doit rester maitre de ses
sentiments pour conserver la liberté, -

‘La Eensée, le sentiment et la volonté sont donc trois po
voirs simples et fondamentaux. Faut-il y ajouter la fa? l.ifl;-'
motrice? Non, la faculté motrice et la- volonté ex rimz :
une s‘eulle propriété, considérée dans ses rapport;s I;ve ];
sens intime. Garnier entend par volonté la liberté ’C*te
a—fh.re la volonté consciente qui préside aux actes de,]C e?'-
sp‘lmﬁuellf,, et par faculté motrice la déierminat-iona""%e
fléchie, c'est-a-dire la volonté inconscionte qui gouverniﬂ{€-
acifeg de la vie physique. L'auteur est d’avis qu'il (:“es
point de volonté inconsciente, que I’expressicrln qde mny' 3
ment volontaire est impropre, que la volonté n'a deouj’ :
que sur l'es actes de I'dme, 4 l'exclusion du corps I]plls’e
connait ainsi la relation intime qui existe entre I;;c;i "'Itne-
115 Eis'tem-e ‘IieI'W’r‘euX de la vie animale, il ch:ﬂrchc ;igildii‘t

ulies ou 1l n'y e 2 it i
Bl o e e o
impuissante 4 faire 4 titr 7 5 HC"? ko
= et aA itre de volonté. L’'innovation est
;32{;?11: 8il 01} se penétre bien de la nature humaine et ii

"econnalt que la volonté comr s s
(f)ferfe s0n em.pire sur tous les étatsli;}u 1?;‘;0;‘,“39:01]%;3;;??3
:iioi d;r 11].?1 ; u;n ie; {‘fljauorf, t’a:dét .d’uuc maniére délibéré::
gl niere gxeugle. Sigulicre faculté! Nous
avons cﬁma‘(,len\,e de nos mouvements volontaires e
de nous-mémes et ces mouvements ne seraient a | Jm’m’e
par la volonté! Toutes nos facultés se pél'ﬁétrept e
lement, dit Garnier, mais la force motrice fait :T{'CI;SUGI“
; X0 1011 ¢

elle recoit I’acti ‘agi
¢ action, elle n’agit pas sur les autres. elle n’a
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de pouvoir que sur le corps! (est donc une espéce de
médiateur. Qui détermine les actes inconscients de la vie
spirituelle dans I'enfance, dans le sommeil, dans la folie?
Et si la volonté n'existe qu'a Létat de conscience, apres
son apparition

qu'elle est reconnue, , comment fera-t-elle
pour étre recon-

dans Vesprit, puisqu’elle doit exister deja
nue? Ces contradictions et ces anomalies renversent 'auto-

rité de la conscience et abolissent L'unité de notre essence.

On invogue les mouvements instinetifs a l'appui de la
faculte motrice; mais qu'est-ce que l'énstinet, sinon le jeu
de nos facultés A I'état d’inconscience ? Les actes instinctifs
et habifuels ne sont pas involontaires, mais irréfiéchis. La
volonté n'est pas seulement le libre arbitre, elle est la
détermination propre; chague fois que I’ame se détermine
clle-méme, elle fait acte de volonté, quelle le sache ou
quelle I'ignore(l).

I'4me 5 donc trois facultés, trois activités, trois forces,
trois tendances irréductibles, ni plus ni moins; mais ces
proprieteés se dédoublent dans leur rapport avec le sens
intime : elles se manifestent d’abord & notre insu, comme
instinets, elles se manifestent ensuite 4 1'état de consciznce.
L'instinet reparait, transformé par I'habitude, dans les
situations ol le sens intime devient incomplet. Telle est
la constitution de I'esprit. -

5. Ftudions maintenant les principaux rapports de nos

" tacultés. Que sont-elles d’abord par rapport a la wolonté?
1l est clair pour la- conscience que notre constitution
spirituelle n’est pas le fait de notre volonté, que nous ne
sommes pas notre propre cause, puisqu’il faut exister
indis-

déja pour étre cause et que la volonté nous serait




2 L’EXISTENCE ET LA VIE.
pensable au moins pour entreprendre de l'obtenir. La
pensée, le sentiment et la volonté existent en nous indé-
pendamment de notre volonté ; ce n'est pas volontaire-
ment que nous avons acquis nos propriétés et nous ne
pouvons pas non plus nous en dépouiller par une résolu-
tion. La volonté n’a pas d’effet sur l'essence de l'ame,
mais sur nos actes, sur:le cours de la vie. Lezistence de
nos facultés est done involontaire; Vactivité seule est
soumise & la volonté : nous navons jamais eu & décider
si nous pourrions penser, mais si nous penserions 4 tel on
tel objet. Cependant I'activité est clle-méme une propriété
de I'ame; n’est-clle donc pas, comme telle, indépendante

- de la volonté ? En effet, nous aggissons toujours, que
nous le voulions ou non; la pensée, le sentiment et la
volonté ne cessent pas, ce semble, de se manifester dans
le temps ; Tactivité, comme telle, est done involontaire,
mais sa direction dépend de nous. Aussi loin que porte
l'observation, nous sommes 3 chague instant dans un
etat intellectuel, dans un état affectif, dans un état volon-
taire ; mais nous pouvons, i notre gré, modifier ces états,
donner un autre cours & mnos pensées, 4 nos sentiments,
a nos volitions et diriger ainsi toute notre activité Spiri-
tuelle. :

Que sont nos facultés par rapport a 'esprit 7 Elles ne
sont ni des étres distinets, ni des dépariements séparés,
elles sont l'essence de I'esprit considéré comme causalité
éternelle, elles sont l'esprit méme 4 divers points de vue.
Il 0’y a pas en nous trois persomnes douées de réles diffs-
rents, I'une qui pense, I'autre qui aime, la froisisme qui

execute: l1a psychologie n'a rien de commun avec la Tri-
nite théologique, et les auteurs q

ul ont voulu expliquer ce
dogme par les attributs psychologiques de I'Etre, par la
puissance, 'intelligence et I'amour, ont toujours éte con-
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damnés par 1'Eglise (1). Les facultés peuvent hien étre étu-
dides isolément, mais n’ont pas une existence indépendante,
comme des hypostases; e¢’est toujours l'esprit, c'est-a-dire
un seul et méme étre, une seule et méme cause, qui pense,
sent et veut; seulement, l'esprit est antre en tant qu’il con-
naif, aufre en tant qu'il se décide ou qu'il éprouve une
émotion. Le moi est pensée quand il est avec les choses
dans un rapport de distinetion ou d'opposition ; il est
sentiment lorsqu'il est avec les choses dans un rapport
d'union ou de pénétration: il est volonté quand il se
détermine 4 entrer dans I'un ou l'autre de ces rapports.
Les facultés ne sont donc pas des puissances abstraites ou
des entités métaphysiques, comme se les représentent ceux
qui veulent les combattre : ce n'est pas lintelligence ni
le sentiment qui agissent en nous, ¢'est nous qui agissons
en tant ‘que nous sommes sentiment et pensée ; tous les
actes attribués & ces qualités sont des actes de L'esprit. On
ne peut donc rien conclure de la variété des facultés
contre 'unite du moi. Les facultés ne sont pas séparées les
unes des autres, comme le pensent les phrénologues, puis-
qu’elles ne sont que les faces diverses d'un méme objet;
elles sont seulement distinctes et peuvent, comme telles,
acquérir un développement prédominant, mais non exclu-
sif. Nos .actes sont plus fortement empreints tantot de
pensée, tantot de sentiment, l'esprit s’y montre mieux sous
l'un ou Taufre de ses attributs, mais il s’y manifeste tout
entier. L'ame peut donec se cultiver de préférence, mais
non exclusivement, soit comme intelligence, soit comme
sentiment ou comme volonté. Telle est la source prineipale
de I'inégalité et de l'originalité des esprits. :

(1) ¥. LaMex~ars, Bsquisse d'une philosophie. Paris, 1840.
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Examinons enfin les 7apporis de nos Jacultés entre elles.
D’abord chaque faculté se rapporte 4 elle-méme et aux deux
autres. De 1 neuf combinaisons binaires qui se développent
dans la vie et constituent une différerice essenticlle enfre
I'homme et I'animal. La pensée s'applique & la pensée, au
sentiment et & la volonté pour les comnaitre : si nous
n'avions pas conscience- de ces propriétés, la psychologie
serait impossible. Le senfiment, a son tour, se porte sur la
pensée, sur le sentiment et sur la volonté : nous nous réjouis-
sons du succés d'une analyse, de Ia noblesse d’une inclina-
tion, de la hardiesse d'un projet; nous nous affligeons de la
stérilité de nos efforts intellectuels et volontaires ou de
la bassesse d’une passion. La volonté, enfin, se dirige sur
la pensée, sur le sentiment et sur la volonté méme :
U'esprit s’abandonne ou résiste an travail de Dintelli-
gence, a la tendance du ceeur, il veut méme -sa propre
volonté, et c’est par Ia qu'il est libre; la volonté peut étre
entrainée & notre insu et devient alors complice d'une habi-
tude, d'un préjugé, d’un mouvement du ceeur ; mais dans
la conscience elle s’appartient ou se détermine elle-méme ;
il faut un acte de volonté pour soutenir ou retenir la
volonté qui chancelle. Ces divers rapports sont importants
pour toute la culture de Pame et doivent se réaliser pleine-
ment dans la vie. Il importe, par exemple, de « savoir
ce qu'on veut » pour mettre un terme i I'hésitation, et de
« vouloir ce qu’on sait » pour faire preuve de franchise et
de dignité. Il importe 4 chacun de se rendre compfe de tout
ce qu'il pense, de tout ce qu’il éprouve ouentreprend, il
importe de dissiper les ténibres de la vie intérieure, car
c'est 1a le trait distinctif d'un étre raisonnable.

Chaque faculté se rapporte de nouveau & chacune des
combinaisons hinaires de nos trois puissances. De 1 vingt-
sept combinaisons lernaires, qui doivent également se réa-
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liser et nous montrent la richesse et la plénitude de la vie
spirituelle. Pour obtenir le tableau de ces rapports mul-
tiples, il suffit de placer successivement la pensée, le
sentiment, et la volonté devant les neuf combinaisons
acquises. Les premiéres de ces relations se présentent net-
tement & la pensée ef résultent déja de la conscience
que nous avons des relations précédentes. Nous savons,
par exemple, que nous connaissons nos pensées, que
nous comprenons nos, sentiments et notre volonté, que
nous sentons notre état affectif et nos dispositions volon-
taires, que nous nous décidons 4 vouloir et 4 penser. Par-
faire toutes ces combinaisons dans 1 vie est un des points
les plus difficiles de la destination de l'esprit. (est en
effectuant I'accord de tout avec tout que le moi témoigne le
mienx de sa perfectibilité et qu'il peut offrir, dans le cercle
de son activité, une image de ’harmonie de la vie divine.
Les facultés ne s’appliquent pas seulement les unes aux
autres, elles dépendent encore les unes des autres, elles
sont liées entre elles par un rapport interne et réciproque
de conditionnalilé, comme les organes dans un organisme :
elles sont but et moyen les unes pour les autres et se ser-
vent mutuellement de. complément. On ne pense pasa un -
objet sans le vouloir et sans y avoir quelque inclination.
L’activité de la pensée, quoique distinete et prédominante
dans la science, est toujours accompagnée 4 quelque degré
de Pactivité affective et volontaire; la pensée ne se
porte pas d'un objet & un autre sans exiger quelque déter-
mination de l'esprit et sans amener quelque émotion avee
elle; nous n’avons pas & tout moment conscience de ces
conditions de la pensée, mais nous les remarquons aussi-
t0t que nous nous observons nous-mémes. Le moi ne pense
que ce qu'il veut penser, puisquil dépend de lui de modifier
le cours de ses pensées. L'activité du senfiment suppose, a
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son tour, I'activité intellectuelle et volontaire, qui la com-
plete ; le sentiment a un ohjet comme la pensée, et l'objet
ne peut étre senti sans étre distingué et voulu ; pour
changer le cours de nos affections, il faut un acte d’atten-
tion et de détermination. Il se peut que le sentiment laisse
une impression qui résiste 4 la volonté, mais la volonté
la plus faible exerce encore quelque influence sur les émo-
tions les plus puissantes, sinon pour les effacer, du moins
pour les adoucir par son opposition ou les renforcer par
son concours. L'activité de la zolonté, enfin, est impossible
sans l'activité intellectuelle et affective ; on ne peut vou-
loir sans vouloir quelque. chose, et ce qu’on veut on le
saisif et on le sent ; personne ne veut I'inconnu, quoigue
Vesprit n’ait pas toujours une notion scientifique de ce qu’il
veut ; il ne faut pas que l'objet soit analysé pour provo-
quer l'action de la volonté, mais il faut qu'il soit distingué
et senti de quelque maniere. Nikil volitwm nisi cognitum.
— Ignoti wulle cupido. La volonté, d’ailleurs, n’agit pas
sans motifs, et le motif de nos actes se trouve dans quelgue
excitatibn qui émane de nos opinions ou de nos affections.
Telle est 1a limite de L'indépendance des facultés ; cette indé-
pendance n'est pas l'isolement ou la séparation, mais la
distinetion ou I'activité propre.

Le méme principe s’applique 4 la culture de nos pouvoirs.
Une faculté, sans doute, peut se développer aux depens
d’une autre, puisqu'elle est relativement indépendante,
mais alors le développement est inégal et préjudiciable méme
a la puissance qui opprime les autres. L’antagonisme
n'est un état normal ni pour l'esprit ni pour le corps;
la santé de 1'ame, disait Platon, clest I’harmonie des
facultés; tout désordre est une maladie, et toute prédomi-
nance excessive estun désordre. La pensée, d'abord, ne peut
se cultiver avec suceés sans un développement analogue du
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sentiment et de Ia volonté : pour atteindre pleinement son
but, il faut qu’elle ne soit pas arrétée pdr l'apathie, ni
inquiétée par la turbulence des passions ou des caprices,
mais qu'elle soit soutenue par une volonté constante et un
profond amour de la vérité. La science a ses difficultés
qu'on ne surmonte pas sans énergie ; elle réclame de ses
adeptes un dévouement absolu et ne livre ses trésors qu’a
ceux qui peuvent s'¢élever au-dessus des intéréts de la
nature sensible. On peut avoir de I'érudition sans supério-
rité morale, mais 'esprit scientifigue n’appartient qu'aux
ames qui savent se gouverner clles-mémes. « L'esprit ne
fonde rien sans le concours du coeur, » a dit un poéte. Le
perfectionnement du czur trouve, a son tour, sesconditions
principales dans le perfectionnement de I'intelligence et de
la volonté. Tl faut connaitre tout ce qui est noble et grand
pour le sentir, il faut comprendre Dieu pour éclairer ef
purifier le sentiment religieux, il faut une volonté ferme
pour se résoudre & régler les affections selon la raison, en
chassant tous les sentiments égoistes, vulgaires et désor-
donnés. Enfin, la culture de la volonté présuppose dans les
mémes limites une culture correspondante du sentiment ef
de la pensée. On peut déployer une grande énergie sans
avoir aucune élévation d'esprit ni de cceur; mais la force
n'est pas toute la volonte et la force méme doit se mani-
fester autrement que dans les rapports du moi avee les
choses sensibles; 1'abnégation dansla vie, la droiture du
caractere, la résolution d’accomplir le devoir purement et
simplement, sans cousidération personnelle d'espérance ou

" de erainte, la force morale, enfin, qui nous fait réaliser le

bien pour le bien méme, exige 'union de toutes les ten-
dances de l'ame et leur accord avee.la raison. Pour se
dévouer au hien en toutes circonstances, il faut le con-
naitre et s’y attacher ; celui qui vit dans 'ignorance de sa
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destinée ou qui reste indifférent 3 la supréme dignité de
I'homme comme étre raisonnable ne saureut affronter le
martyre pour conserver son honneur. .
L'esprit ne peut.donc se perfectionner avee fruit que
par le développement égal et harmonique de ses diverses
facultés. L'égalité des forces spirituelles fait. V'équilibre de
Vame. Cet équilibre est un but 4 atteindre dans la vie,
comme devoir de I'esprit envers lui-méme, pour éviter
tout exclusivisme et pour accomplir la destinée : un esprit
bien équilibré ou développé dans la juste proportion de
toutes ses facultés est un esprit parfait. L'dme, & cet
égard, est semblable au corps et réalise 4 sa maniére l'idée
de l'organisation. Elle est une en elle-méme, elle est mul-
tiple dans son contenu comme faculté, comme activite,
comme force et comme tendance, et tous ces dléments sont
unis entre eux ef avee 'Ame. Chaque faculté est condition
réciproque, c'est-a-dire bul et amoyeir pour les -autres,
comme les organes dans la vie physique ; tout conspire ét

se complete, tout agit et réagit sur tout. Si l'unité, Ia”

vari¢té et I'harmonie sont les conditions de Iorganisation,
il faut dire que Lesprit aussi est un organisme dont les
facultés sont les organes. L’homme est organisé comme
esprit et comme corps; mais la différence.subsiste entre les
deux substances ; I'activité propre est plus marquée dans
les forces spirituelles, et 1'¢quilibre plus facile & main-
tenir dans les forces corporelles, en vertu des attributs
généraux de l'esprit et de 1a matiére.

Les facultés de 'dme ont done pour Dpropriétés commaunes

la simplicité, I'indépendance, 1'union réciproque, la condi-"

tionnalité, la perfectibilité et 'organisation. A ces carac-
teres, il faudra ajouter I'universalité.

6. L’esprit se reconnait dans la conscience comme la
propre cause et la cause temporelle de ses actes. Or, en tant
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qu'il agit de lui-méme comme cause, sponte sua, il est spon-

tané. La sponfanéité est une détermination de la causalité
. temporelle ou de I'activité : elle exprime 1'activité e propre,

la qualité d'une substance qui posséde-un principe interne
d’action. Si I'activité est determinée uniquement par une
force extérieure, elle est communiquée, elle est subie et
transmise ; si elle est déterminée par la nature méme de
I'étre qui agit, elle est spontanée. La spontanéité n’est
donc pas le contraire de la 7éflexion, comme on I’explique
souvent, mais de la passivité : un acte spontané n’est pas
nécessairement irréfléchi, mais il peut DP'étre, et un acte
de réflexion ne manque jamais de spontanéité. La spon-
tanéité est consciente ou inconsciente comme toute I'acti-
vité : la réflexion est la spontanéité consciente de la
pensée, ou la pensée active se réfléchissant & l'intérieur.
La spontanéité et la réflexion sont donc loin de s'exclure.
L'opposition qu’on signale n'a lieu qu’entre l'instinet et
la conscience, entre une activité aveugle et une actnlte
éclairée.

La spontanéité nest pas un attribut exclusif de Pesprit
humain. Elle semble appartenir 4 quelque degré 4 toutes
les substances. Tout ce qui agit ou réagit comme cause est
spontané, car réagir c'est encore agir, ¢’est agir contre une
excitation du dehors. Si les minéraux agissent et réagis-
sent sur les agents de la nature, s'ils ont une couleur

propre et une capacité. propre pour le calorique et pour

Vélectricité, s'ils se combinent entre eux et manifestent
une affinité propre dans leurs alliances, ils ne sont pas:
passifs, il faut bien leur reconnaitre une certaine spon-
tanéité, une spontanéité aveugle et fatale ; seulement,
leur action n'est pas déterminée par l'individualité des
corps, mais par leur espéce : cest une spontanéité Spé-
cifigue. Les plantes ont une activité plus haute, parce




