IEXISTENCE ET LA VIE.

par intussuseeption, qu'elle a son individualité et sa
sexualité, ses dges et sa durée, ses états de santé et
de maladie, qu'elle est sensible & la lumiére, au calo-

rique, a 1'électricité, que certains genres manifestent

méme une sensibilité et urne irritabilité frés-remar-
quables : tous ces faits ne témoignent-ils pas d'une
activité intime et vivante? Nous n’hésitons pas a le
penser. Sans doute, la plante n'a ni muscles, ni nerfs, ni
sens, sa sensibilité et son irritabilité sont d'un autre ordre
que celles de I'animal, mais pourquoi affirmer contre
I'évidence que ces propriétés sont nécessairement et exclu-
sivement inhérentes a un systeme nerveux ?

Ce qui est vrai, c’est qu'il y a une gradation dans la vie,
et que la plante, 'animal et 1'homme sont & des degrés
différents de I'échelle biologique. Les lois de la thése, de
l'antitheése et de la-synthése, qui président an cours de
chaque vie particuliére, sont aunssi stéréotypées dang les
regnes organiques du monde. La planfe, malgré la succes-

_slon de ses dges, est fixée pour la vie 4 ce degré de culture
ou prédomine la these et qui correspond i 1'dge embryon-
naire : la plante ne se détache pas de la vie générale dela
nature, elle n’a pas d'organes pour la vie de relation, elle
n’a qu'un sentiment obscur et voilé de son existence indi-
viduelle, son individualité méme est 4 peine marquée, elle
sommeille dans la vie. L'animal s'éveille 4 la vie: il est
fixé a ce degré de culture ou prédomine P'antithése, I'oppo-
sition, la lutte-et qui correspond 4 I'age du développement
spontané et successif des organes enveloppés dans le
germe : il vit en lui-méme, il agit de lui-méme, il se meut
dans I’espace, il ajoute la vie de relation 3 la vie végéta.tivé,
il a la conscience et le sentiment de ce qui lui est hostile
ou favorable, il sacrific tout 4 sa satisfaction individuelle.
L'homme, enfin, est fixé A ce degré supérieur de culture

NOTION DE LA VIE. 301

ot prédomine la synthése ou 'harmonie et qui correspond
a ldge de la maturité : il vit en lui-méme et pour lui-
méme, avec la conscience et le sentiment de sa dignité
personnelle et de son rang dans le monde ; 4 la vie végéta-
tive et & la vie de relation, il joint la vie intellectuelle,
morale et religieuse, il se développe en rapport avec tout
ce qui est et se rapporte lui-méme au tout dont il fait
partie. De 14 des combinaisons a I'infini dont il faut tenir
compte pour l'appréciation des phénomeénes de la vie. Le
régne végetal tend vers I'animalité an point culminant de
sa vie, mais n'y parvient pas; l'animal aspire 4 I’huma-
nité, dans ses especes les plus élevées, mais n'y arrive
pas ; homme traverse les cercles inférieurs de la vie dans
son evolution embryonnaire, mais ne 'y arréte pas. Tout
étre vivant dans le monde inférieur marche vers la con-
science et vers la possession de soi-méme ef donne des
indices de son intimité & I'dge de sa maturité ; mais I'homme
seul jouit de I'intimité compléte et embrasse dans sa pensée
la vie une et entiére (1).

Les théories contraires les plus importantes, celles qui
reconnaissent au moins I'ame, sont le vitalisme et I'ani-
misme. L'gnimisme estla conception la plus ancienne et la
plus autorisée. C'est la doctrine d’Aristote, des stoiciens,
de la plupart des Peéres de 1'Bglise et des docteurs du
moyen age ; combattue par Descartes au nom de la pensée
pure et de 'étendue pure, restaurée par Stahl a la fin du
xvie® siecle, démembrée par l'école de Montpellier au
xvir, elle traverse toute I'histoire de la philosophie et
reparait avec un mouvel éclat dans quelques,ouvrages

(1) Indroduction & lo p]zilaéophz’e, chap. IV : Philosophie de
Phistoire.
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modernes. Stakhl considére 1’ame comme étant, a la fois, le
Principe de la pensée et la cause de la vie; 'ime n’est pas
seulement 1'hdte du corps, elle en est I'architecte, c’est elle
qui 'organise et le développe, c'est elle qui fait battre le
coeur, qui conduit le sang, qui opére la digestion, c'est elle
enfin qui préside & tous les actes de 'homme. Le corps n'est
que l'organe de l'ame. De la U'influence de I’dme sur le
corps. Cette action est immédiate et consciente dans toute

son étendue : la finalité qui est empreinte dans les fone-

tions organiques est I'ccuvre d'une cause agissant avec
raison et caleul et pratiquant en connaissance de cause les
Opérations chimiques et physiologiques qui sont nécessaires
a la conservation de la santé. Si I'dme ne sait pas rendre
compte de ces actes qu’elle accomplit avec une science si
profonde, cest qu'ils sont hors de la sphére de I'imagina-
tion et de la mémoire : ce ne sont pas des pensées discur-
sives, mais des intuitions pures de la raison. L'ame, d’ail-
leurs, se trompe quelquefois dans le gouvernement de la
vie: les maladies sont le résultat de ces méprises. Cette doc-
trine est une réaction exagérée contre le mécanisme de Des-
ccartes : d'un c6té, 'dme n’a aucune action sur le corps; de
l'autre, elle fait tout; c'est oublier I'activité propre du
corps, son influence sur 1'dme et les limites du rapport
intime qui existe entre les deux substances.

-L'école-vitalisle de Montpellier s'inspire du sentiment

des embarras dans lesquels I'animisme était engage et
cherche & Y échapper en retirant la vie 4 1'Ame raisonnable
et en lattribuant 4 une autre cause. Puisque I’dme n'a
pas conselence des actes vitaux ni des fonctions organiques,
c'est qu’elle ne les accomplit pas. Entre 1'ame qui pense et
la vie qui végéte, la distinction est trop vive pour qu'on
Y voie un seul et méme étre. La vie vient d'une force spé-
ciale : jappelle principe vital, 8it Barthez, la cause qui
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produit- tous les phénoménes de la vie dans le corps de
I'homme. Malheureusement, on n'est pas d’accord sur cette
partie de la nature humaine : ¢’est un principe, une force,
une puissance ; mais est-ce une substance ou une propriété;
est-ce une sorte d’ame ou de matiére ? On 'ignore, et cela
se concoit. Le tort du vitalisme est d’introduire dans notre
essence un troisieme élément, dont nous n'avons aucune

~ conscience. L'esprit et le corps suffisent a l'explication

des faits: il y a en nous dnalité, contraste, antithése, mais
non trinité de parties.

La rivalité des ecoles et la discussion du probléeme ont
amené, de nos jours, une transformation de l'animisme,
dont M. Bowillier s'est fait I'interpréte (1). Cette transfor-
mation consiste & attribuer & I'dme deux modes d’action,
I'un instinctif, ’'autre conscient, et & considérer tous les
phénoménes organiques accomplis par I'ame comme étant
le résultat de D'instinct. Si ’ame n’a pas conscience de
tout ce qu'elle fait, si la conscience, en d’autres termes,
n'est qu'une des formes de l'activité de I’ame, on com-
prend que I'ame ait des fonctions vitales dont elle ne
S'apercoit pas et produise des actes sans savoir quand,
comment et pourquoi elle les produit. « L'ime construit
et conserve le corps comme 1'abeille fait sa cellule et son
miel. » La finalité sans intelligence, qu'on observe dans
les insectes, est aussi un attribut de I'dme humaine, qui
precede la conscience. Cependant, la conscience, d’aprés
Pauteur, est toujours possible. Il y a en nous, comme le
disait Leibnitz, des perceptions insensibles qui, d’abord,
échappent & la conscience, mais qui, en s’accumulant,

(1) FrANCISQUE BOUILLIER, d# meczpe vital et de U'dme pen-
Sante. Paris, 1862.
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finissent par attirer I'attention. L’habitude engendre une
Inconséience apparente. En réalité, nous avons la conscience
et le sentiment de la vie en état de santé et surtout en
état de maladie. Souvent méme, la volonté sufiit pour
écarter la maladie ou déterminer la mort. L'ame est done
une comme conscience et comme vie. Clest ainsi que
s'explique la transmission héréditaire des qualités intellec-
tuelles et morales, aussi bien que des qualités vitales.

Cette thése-est ingénieuse, mais difficile 4 coneilier avec
la nature humaine et avec I'autorité de la conscience.
D’aprés 'animisme, I'dme est 'homme; « le corps, par
lui-méme, n’est rien, il ne subsiste que par la vertu de
I'dme qui l'organise, qui I'anime, qui le conserve ». On
méconnait la valeur de la matiere, la dignité de la nature,
la vie propre du corps, on sacrifie le corps a 'dme comme
le faisaient les cartésiens, en concentrant toute activité
d'un coté et laissant la passivité de 1'autre, on est bien
prés-d'effacer la profonde dualité de 1’homme. « Nous ne
nions pas-qu’il y ait deux choses dans 'homme, I'dme et
le corps, mais nous nions que ces deux choses soient des
etres et des substances au méme titre. » A quel titre
done la matiére est-elle substance et que signifie 1'ordre
physique de I'univers?

L’auteur invoque 'unité de la nature humaine ; mais
le materialisme a recours au méme argﬁmcnt; n'y a-t-il
donc aucun moyen de concilier la variété avee 1'unité et
d’arriver 4 'harmonie ? Il exalte 'action de I'ame sur le
corps, sur le corps tout entier, puisque le corps est un et
mndivisible ; mais que prouve cette action en faveur de
V’animisme, et comment expliguerait-on 1'action du corps
sur I'dme si le corps n'est rien en lui-méme ? 1] fait du
moi une partie de 1'dme, 'ame consciente, par opposition
a l'instinet : cette terminologie est contraire an langage
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et au sentiment commun des hommes. Le moi, cest
I’homme qui s'affieme; 1'dme est une partie de I’homme.
L’dme a conscience de son essence une et entiere etde toutes

* ses déterminations, elle ne s'observe pas toujours, elle n'a

pas toujours conscience de sa conscience, mais elle peut
s'observer quand elle veut : en conséquence, il n'existe
dans I’ame aucune faculté, aucune force, aucune tendance
dont nous ne puissions pas avoir conscience. Or, nous
n’avons jamais conscience de la maniére dont s'accomplis-
sent les fonetions de l'organisme. Ces fonctions ne sont
done pas une propriété de l'dme, mais du corps, elles
n’appartiennent pas a4 la psychologie, mais a la physio-
logie : I'dme ne sécréete pas la bile, pas plus que le cer-
veau ne secréte la pensée; a chacun son activité et sa vie.
L'ame a des instinets, sans doute, mais elle les connait,
elle, sait ou peut savoir tout ce qu'elle fait instinctive-
ment. L'auteur répond que 1'dame a aussi le sentiment de
la vie. Apres avoir appelé U'instinet 4 son aide pour prou-
ver contre les vitalistes que l’dme peut avoir des qualités
et faire des opérations qu'elle ignore, il abandonne sa
these, il reprend celle- de Stahl et cherche a prouver que
Tédme a conscience de la vie. Il faut s’entendre. I’Ame a
cerfainement conscience de sa propre vie, de la vie de la
pensée, du sentiment et de la volonté, puisqu'il s'agit d’une
de ses propriétés ; elle a aussi quelque conscience gle la vie
du corps, puisqu’elle est intimement unie au systeme ner-
veux cérébro-spinal et que ce rapport intime est suscep-
tible de s’¢tendre ou de se restreindre en certaines cirecon-
stances; mais elle n'a pas conscience de la structure
anatomique ni de Dactivité physiologique du corps, dont
on prétend qu'elle est cause, et n'a pas conscience non
plus de la vie du corps comme étant sa propre vie.
Revenons a 'esprit. La vie résume toutes les propriétés
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rellalttives a Tactivité et differe par 13 de l'eistence. La
noan de l'existence a plus d’extension et moins de com-
préhension que celle de la vie; une chose peut exister
SAIS Vivre, mais ne peut vivre sans exister; l'existence
est éternelle ou temporelle, Ia vie ne se montre que dans le
tEI.‘npS et n'appartient qu'aux étres qui se réalisent cux-
memes par leur activité intime. La vie, comme 'activité
et le: temps, est une propriété subordonnée de I'esprit
conslldéré dans son intérieur, dans les rapports u’ii'
soutient avec la série de ses états internes : l’essencequne
et e!ritiére fest au-dessus du temps et de la vie. T existence
del a.ame dépasse done la vie, ou la vie de I'dme n'est qu'une
partie de son existence. Le moi est vivant, mais n’est pas
seu]erlnent vivant; car la vie n’embrasse que le devenir, et
le moi ne devient pas tout entier, La vie méme ne ciza;lﬂe
pas, dans son ensemble, comme propriété de 1'dme : sgn
coptenu seul varie d'instant en instant. Mais foutes le£ ro-
?rlétés de esprit sont vivifides ou se manifestent soups la
e
. ans la yie, de sorte que I'es-
sence entiere, avec toutes ses propriétés, est 4 chagu
mom.ent 1_‘éa]isée d’une maniére complébe-mi,ant déterzm'nqéee
L.a Vie spirituelle se rapporte donc aussi 4 toutes les facul-
te's de l'esprit. La marche de la vie est progressive ou le
devel(?pgement de I'esprit se change en pr;grés quand 12
devenir se montre comme depenir mieu, par le perfection-
nement, 1'élévation et I'équilibre des connai :

‘ ssances, des
sentiments et des actions. ,

9.. Qu'est-ce que Uesprit exécute par son activité dans
la'we? La conscience atteste que l'esprit se réalise
Zfefz-méme,'ce qui ne veut pas dire quil devient un ét;e
réel OU cree son essence, mais. qu'il développe les énergies
comprises dans son essence ou crée la série de ses étzfs
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(Vest Pessence méme de lesprit qui apparait - successive-
ment 4 la surface par le changement des états possibles
en éfats réels, cest I'essence méme qui est la source pro-
fonde et intarissable de la vie. Que font le savant et
I'artiste ? Ils mettent au jour leurs conceptions et leurs
sentiments, ils manifestent la situation de leur conscience
et de leur imagination, ils exposent leurs forces et leurs
tendances, ils se moulent dans leurs ceuvres. Toutes nos
ceuvres sont des idées, des affections et des plans réalisés.
La vie n'est jamais que le développement explicite de ce
qui est implicitement renfermé dans l'essence de chagque
espece et de chaque individu. Si l'essence contient une
infinité de possibles, il faut que la vie se poursuive dans
le temps infini, pour que la réalité, qui se compose
d’unités ajoutées les unes aux autres, soit adéquate a la
possibilité. Ce rapport entre I'essence et la vie est le méme
que le rapport de l’essence aux phénomeénes : nous voyons
maintenant que les phénoménes ne peuvent étre étran-
gers & l'essence, puisquils sont, comme éléments de la
vie, essence méme telle qu'elle est actuellement réalisée.
Cette relation est nécessaire en un sens : il implique con-
tradiction qu'un étre puisse effectuer dans la vie ce qui
nest pas en lui, en son pouvoir: tout étre soumis a
l'observation agit dans les limites de sa possibilité ou de
SOn essence., ©
‘Mais 'essence d'un étre fini, qui enveloppe a la fois
Vafirmation et la négation, peut se réaliser d’une maniére
positive ou négative : de 1a le bien et le mal. Le bien
n'est pas seulement ce qui est dicté par le sentiment du
devoir, mais tout ce qui est constitue, conforme ou accom-
pli comme il doit étre, selon sa nature ou sa destination.
Nous parlons d'un bon cheval, d'un bon livre, comme
d’'nne honne ceuvre, d'un acte -méritoire ou vertueux.
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Le bien moral effectué par la volonté libre selon les pres-
criptions de la conscience n’est qu’une forme particulicre
du bien. Le mal moral ou le péché soutient les mémes
rapports avec le mal en général; 'un est le contraire
du bien, L'autre le contraire du bien moral ou I'acte
librement accompli en opposition avec le sentiment du
bien. Le bien est encore ce qui doit se faire, ce qui est
avec l'essence dans un rapport positif; le mal est co qui
ne doit pas étre, ce qui n’est pas comme il faut, ce qui est

avec I'essence dans un rapport négatif. Le bien et le mal

ne sont pas des substances ou des choses considérées en
elles-mémes, mais des qualités, des actes ou des faits con-
formes ou contraires 4 l'essence, Leg faits ne se produisent
que dans la i = ’essence et les qualités comme telles ne
sont ni bonnes ni mauvaises, mais elles peuvent revétir ces
qualifications dans leurs manifestations temporelles. Le
bien et le mal, au point de vue de Pexpérience, désignent
donc des faits ou des actes qui se montrent dang le temps
conformément ou contrairement 3 Ia nature des choges :
les faits sont doas 8'ils sont comme ils doivent étre oﬁ s'ils
répondent 4 leur fin; ils sont mauvais dans le cas con-
traive. Les conditions et leg situations plus ou moins
durables sont des Biexs ou des mayz si elles sont favorables
ou funestes au cours de la vie : telles sont I'instruction et
Iignorance, la vertu et le vice, Desti
richesse ef la misére,

Llesprit fait bien quand il fait ce quil doit faire ; mais
que doit~il faire ? I1 doit réalisep toutes ses qua]ités*.’ selon
leur :Emture et leurs rapports. Chaque foig qu'il agit con-
formément 4 son essence,. c'est-a-dire conformément, 4 seg
propriétés et a leurs rapports de coordination et de subor-
dination, il fait bien ;. quand il agit autrement, il fait mal.

Le bien exprime done toujours quelque chose de positif

me et le mépris, Ia
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dans la vie : cest 'accord de I'activité avec I'essence; le
mai,par contre, est quelque chose de négatif, c'est le défaut
d’accord ou I'absence du bien. Mais la négation n'est-elle
pas elle-méme un élément de notre nature? Elle en est la
limite, elle indique ce que nous ne sommes pas ; elle est
moins une propriété spéciale que la borue qui restreint
chacune de nos propriétés, qui accuse son étendue ef, sa
compétence. Notre pensée, par exemple, est négative, parce
que, au lieu de se manifester comme omniscience, elle se
montre tantét comme manque de connaissance, tantot
comme connaissance incompleéte, insuffisante, inexacte ou
incertaine. La privation et les lacunes qui affectent notre

intelligence ne sont pas un attribut nouveau de I'ame,

ajouté 4 la pensée, mais renferme ’activité intellectuelle
dans un cercle déterminé. Or, cet élément négatif qui se
trouve dans la nature des étres finis et qui s’effectue dans
la vie avec les propriétés qu'il limite, explique, &la fois, Ia
possibilité du mal et ses limites : 1a négation peut et doit se
réaliser, puisqu'elle est en nous, mais elle ne peut se
réaliser qu'avec les propriétés auxquelles elle est inhé-
rente; une négation pure ne saurait se réaliser sans
contradiction. Le mal est donc possible et reste toujours
possible pour les étres finis, mais il n'y a point de mal
absolu. Le mal n'existe que dans les étres qui “possedent
des qualités négatives ou limitées. Il n’affecte pas Dieu et
dams les étres finis eux-mémes, la négation qui donne nais-
sance au mal doit étre niée 4 son tour ou combatiue dans
la vie : nier le mal, ¢’est restaurer le bien. :

Le bien et le mal peuvent se présenter sous une infinité
de formes. Tout ce qui est conforme & notre essence est
bon, puisqu'il 0’y a rien de mauvais dans U'essence mome
des étres. En conséquence, tout ce qui se fait dans la vie
selon notre nature sensible ou raisonnable est légitime; .
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la sensibilité n'est pas la source du mal, mais il faut que
la satisfaction des appétits sensibles reste subordonnée &
la raison. En outre, tout ce qui s’effectue conformément
aux facultés de penser, de sentir et de vouloir est bon,
‘pourvu qu'on maintienne les rapports de coordination qui
existent entre elles. Toutes les forces, toutes les tendances
du moi doivent s'exercer dans la vie, et cet exercice est
un bien quand il s'opére sans porter atteinte aux lois de
Vordre et de la proportionnalité. Mais le bien ne regarde
pas seulement notre activité interne, il- s'attache aussi
a I’ensemble de nos rapports avec tous les étres. Tout ce
qui est conforme 4 - ces rapports est bon: traiter chaque
étre selon sa nature, I'homme comme homme, 1’animal
comme animal, fournir a tous les conditions nécessaires
A leur- développement, c’est respecter l'ordre universel,
cest bien faire. Le mal'n'a pas moins d’extension que le
bien et s’y méle partout pour I'affaiblir et le corrompre.
Il se manifeste en nous comme négation de chacune
de nos qualités et au dehors comme négation de chacune
de nos relations. En laissant une faculté sans culture ou
en la développant aux dépens d’'wie autre, en maltrai-
tant les étres qui vivent avec nous sur la ferre ou en
leur refusant les conditions de 'existence, nous faisons
mal. .
Le mal s'exprime par la préposition contre, et 1e hien
par la préposition selon dans le rapport de lactivité &
l'essence. Le mal est, en général, tout ce qui est contre-
wature : faire le mal, c’est-agir contre sa propre nature ou
contre la nature d’un autre étre. Mais ce mal est.loin d’étre
sans limites : I'esprit ne saurait nier son essence entiere,
puisqu’il la réalise de quelque maniére 4 chaque instant,
qu’il le veuille ou non ; il peut seulement nier telle ou telle
qualite ou plutot affirmer avec restriction, la manifester
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avec ses lacunes et ses imperfections. Les maux sont nom- .
breux, mais n'ont pas I'intensité qu'on leur suppose. Le
mal le ‘plus grave, le mal moral, effet d’une volonts per-

. Yerse, n’abolit aucune propriété de I’dme, ni I'intelligence,

ni la. spontanéité, ni la raison, et ne présente qu'une com-
binaison vicieuse entre des éléments dont chacun est hon
en lui-méme. Tout le mal qui est dans les créatures, dit
Bossuet, a son fond dans quelque bien ; le mal ne vient
donc pas de ce qui est, mais de ce que ce qui n’est ni
ordonné comme il faut, ni rapporté ou il faut, ni aimé et
estimé ou il doit étre: Le mal enfin est un Jouz rapport,
mais les termes de ce rapport sont bons en eux-mémes : la
parole et la conscience, par exemple, ne sont pas mau-
vaises, mais leur combinaison peut amener la véracité ou
le mensonge. Les qualités qui sont le plus fréquem-
ment niées dans la vie sont la juste mesure de l'activits
ou le modus in rebus et la loi du développement ou le
juste moment de 1'action : le mal qui se montre sous ces
deux aspects se nomme confre-mesure et contre-temps et
embrasse une infinité de cas : le défaut et Iexces, Ie trop
tot et le trop tard. Pour un acte qui atteint la Jjuste
mesure et arrive exactement en temps et lieu, au moment
opportun, il y en a mille qui péchent sous I'un ou Uautre
rapport. :

Puisque le bien et le mal s'appliquent & toutes les pro-
prictés de 1'ame, ils doivent se rencontrer aussi-dans la
pensée, dans le sentiment et dans la volonté. En effet,
chacune de ces facultés est susceptible d'un dévelop-
pement positif ou négatif, conforme ou contraire 3-sa
nature : de l1a la vérité et I'erreur, le plaisir et la peine,
la moralité et I'immoralité. La vérité donne satisfaction -
a Lintelligence, qui a pour but de connaitre les choses
comme elles sont, l'erreur ou la contre-vérite est le mal
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de la pensée, sa limite, son défaut, son égarement. Le
plaisir est le bien du sentiment et le sentiment méme du
bien; la peine, au contraire, est le sentiment de ce qui
offense la nature ou I'action faite a confre-czur. La mora-
lité et I'immoralité sont le bien et le mal qui retombent
sur la volonté libre, agissant selon la conscience ou contre
la conscience. Quand le hien et le mal se manifestent
dans la vie d’une maniére accidentelle, sans qu'ils aient
été prévus ni voulus, ils prennent le nom de bonkewr et de
malheur. i

10. La destination de Vesprit est d’effectuer son essence
entiere comme bien dans la vie. L'ésprit doit réaliser fous
ses possibles, en cultivant chaque faculté pour elle-méme
et pour les autres, comme but et comme moyen, et toutes
ensemble en union entre elles, dans leur juste proportion
et dans I'universalité de léurs rapports. Chacun doit se
développer dans l'équilibre de ses forces, s’appliquer a
connaitre tout ce qui est vrai, 4 sentir tout ce qui est
beau, 4 accomplir fout ce qui est bon et juste, & reculer
sans cesse les bornes de l'activité, & se dégager; autant
que possible, du mal et 4 le chasser de la vie. Cette
destinée a pour conséquence la félicité, 1a jouissance pure,
complete et inaltérable de tout le bien accompli. Elle ne
peut se poursuivre que dans la société, an moyen du
droif, par I'organisation des différentes fonctions sociales
qui correspondent aux buts particuliers de la nature
humaine, et qui favorisent la culture de tous les étres
raisonnables.

Les buts spéciaux compris dans la destination de
I'homme sont la science, I'art, la morale, le droit, la
religion, 1'éducation, Iindustrie, le commeree et l'agri-
culture. Les uns doivent satisfaire aux besoins de nos
facultés sensibles, les autres aux tendances de liniel-
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ligence, du sentiment et de la volonté dans 1'ensemble de
leurs rapports. Deux de ces buts sont organisés sociale-
ment chez les peuples libres : I'Ztat et 1'Eglise ont une

administration indépendante et des fonctionnaires élus dans

leur sein; l'une répond aux aspirations religieuses de

-Pame, 'autre 4 la mission civile et politique de I'homme.

L'éducation, & son tour, s'organise sur sa propre base aux
Btats-Unis d’Amérique et doit former I'Eeole(l). L’Etat
est le droit organisé ou l'organe de la vie publique
qui a pour fonction de faire régner la justice, de sauve-
garder les droits de tous, de pourvoir au progrés des
institutions et d’'empécher tout empiétement d'un corps
sur -un autre. Si tous les intéréts humains étaient ainsi
étudiés et pratiqués en commun- comme objets d’autant
d’associations, la société tout entiere formerait un vaste
organisme dont chaque organe exprimerait une partie de
notre destinée (2). :

Pour se développer tout entier, il faudrait que 1'homme
prit part, dans la mesure de ses forces, au travail scientifi-
que, artistique, politique, religieux, industriel, qui s’effec-
tue dans la société. Ce n'est qu'ainsi qu'il peut atteindre
sa fin, compléter-son action individuelle par le concours
de ses semblables et se délivrer, autant que possible, du_
mal et du malheur par le garantisme. La société est insti-
tuée pour 'homme et n’a pas d’autre but que de faciliter
la culture de tous les étres raisonnables. Que serail notre
activité scientifique sans écoles, sans livres, sans instru-
ments ni collections ? L’homme, abandonné 4 ses seules
ressources, succomberait a son insuffisance ; mais, grace au

(1) Enseignement ef philosophie. Bruxelles, 1873.
2) ARENS, Cours de drotf naturel. 1875,
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lien social, le savoir se transmet par la tradition, aceu-
mule dans les bibliothéques, s'agrandit par I'enseignement,
et le travail des générations écoulées vient soutenir les
forces défaillantes de I'individu. C'est ainsi que le droit
est l'auxiliaire obligé de la destination de I'homme, comme
étre intelligent. Mais la science n'est pas le seul but de
la vie. Chacun doit aussi se cultiver comme artiste,
comme citoyen, comme agent moral, comme pédagogue,
comme producteur. Ce développement complet et harmo-
nique devient plus facile & mesure que les institutions
s'améliorent; mais il ne sera accessible 4 tous que par
Vorganisation parfaife de toutes les fonctions sociales.
L'idéal de la société exige que chague homme s'intéresse 4
tout ce qui est humain, qu’il concoure a tous les travaux
de la communauté, dans la mesure qui lui convient, tout
en choisissant, comme objet principal de son activité, la
carriére qui s'accorde le mieux avee ses dispositions parti-
culiéres. |
Cette destinée cependant est trop étendue, niéme dans les
conditions les plus favorables, pour étre accomplie tout
entiere dans les limites de la vie actuelle. La réalisation
de notre fin dépend, en partie, de l'organisation sociale ;
mals, a4 mesure que les institutions progressent, 1’horizon
de L'esprit s'étend dans la méme proportion. Nous ne con-
statons aucune borne & notre perfectibilité ni 4 I’améliora-
tion de la société au point de vue de I'art ou de Ia science,
de l'industrie ou de l'administration. Il est done certain
que la mission de I'homme ne se fermine pas sur la terre,
et la métaphysique démontre qu’elle ne peut s’achever que
dans le temps infini. La destinde ferrestre de Vesprit n’est,
en conséquence, qu'une partie de sa destinde entiére. La
vie actuelle ne doit étre ni dédaignée ni exaltée ; elle
a sa valeur propre et n’est pas seulement une préparation
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a la vie future. Elle est, comme toute situation qui con-
vient aux étres finis, mélangée de biens et de maux, a
des degrés divers; majs elle a aussi son originalité, sa
dignité, sa beauté, et 'activité humaine s’y déploie sous
des formes et dans un milieu qu’elle ne retrouvera plus
ailleurs.




