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CAPITULO PRIMERO.

MOTIVOS DE ESTE LIBRO.

He escrito esta obra en ¢l eampo, sin libros, ¥
sin mas elementos que mis recuerdos, y unos lige-
ros apuntes, la mayor parte copias. Por eso el lec-
tor tal vez no encuentre una sola idea original.
Hallara, si, muchas ideas buenas, de otros autores:
pero encontrara pocas malas, por la razon de que
debe haber en ¢l pocas mias. Prefiero lo bueno
viejo 4 lo malo nuevo: en esta parte no me impor-
tard que se me aplique el dicho de Lessing & Vol-
taire: «tiene mucho bueno y mucho nuevo ; pero

ni lo nuevo es hueno, ni lo bueno nuevo. »
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Debo decir ademais, para dejar completamente
tranquila mi conciencia, que he copiado de mis
apuntes, hechos a consecuencia de mis lecturas,
cuantos parrafos de otros escritores he creido con-
venientes para mi objeto, sin empedrar el texto con
los nombres de los autores. ¢Para qué? Todas las
ideas que caben en mi sistema, son mias, y me per-
tenecen por herencia. La originalidad de un arqui-
tecto consiste en el plan de la obra; los materiales
con que levanta el edificio son de todos, y no son
de nadie ; son piedras que se recogen en los cami-
nos publicos abandonados.

Hay dos ideas nuevas, sin embargo, sobre las
cuales llamo la atencion de mis lectores, y son la
idea de sustancia, que he procurado simplificar, y
el método geométrico de exponerla, que he unilo-
gizado sistematicamente. Mi deseo hubiera sido po-
der imitar a Santo Tomas en el modo de pensar, y &
Espinosa en la manera de ezponer. Estos dos filosofos
son la delicia de mis Jecturas: el primero por lo
honrado.y penelrante, y el segundo por lo sinté-
tico y logico.

LO ABSOLUTO.

Ademas de mi deseo de hacer ver 4 una persona
en cuyo corazon se miran con envidia los dngeles,
todo lo que yo creo, y todo lo que no creo, he tenido
otros varios motivos para escribir este libro.

Uno de ellos, que confieso casi con rubor, es
méas de amor propio que de deber literario. Cuando
mi entrada en la Academia Espaiiola, pronuncié un
diseurso que algunos leyeron con escindalo, y que
supongo que la mayor parte no leyeron, sin duda
por no escandalizarse. Mi egregio padrino el Mar-

qués de Molins, que se conoce que es mas bueno que
yo, se me lamentaba un dia de que la prensa critica
leyese, 6 no leyese, con tan soberana indiferencia
las elucubraciones metafisicas de mi discurso de re-
cepcion; pero yo que creo lo que creo, aunque el
mundo crea lo que quiera, me propuse desde en-
tonces contestar @ la incredulidad sensual de nues-

tros analiticos del dia, haciendo una ampliacion del
discurso de mi entrada en la Academia, regalin-
doles el eredo melafisico mas unificado, miis laco-
nico y més sarcastico, que haya escandalizado ja-
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mas los expertos sentidos de los sabios del hecho, v
de los adoradores del fendmeno. En esta conlra—r(‘,‘-
plica solo de una cosa me alegraré, y es de que la
contestacion sea digna de la ironia del desden quc
la_ha motivado.

Bien presiento que mi amor propio se ha sen-
tido acaso demasiado; 'y que en mi réplica tal vez
hay imés hipocondria de la que una fina urbanidad
exige; pero pido perdon al lector, y le ruego que
me disimule algunas bruseas salidas, propias de mi
idiosincrasia literaria. Este defecto es en mi irreme-
diable, pues ademis de que por temperamento me
causan repulsion todos los estilos que no son calen-
turientos, tengo la conviccion de que no puede ha-
ber yerdaderas creencias sin un poquito de fiebre.

Y continuando en la exposicion de los motivos
personales que he tenido para escribir esta obra

anadiré que en las polémicas (ue se suscitaron

euando-la; publicacion del Personalismo | algunos
erilicos como los sefiores Sanz del Rio, Canalejas
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Alzugaray, Rayon, Morayta y otros, me echaron en |
cara, y acaso no sin razon, que he tratado muy so-
meramente su parte ontolégica; sin advertir que en
aquellos apuntes he tendido principalmente & dar so-
luciones politico-morales, en vez de eseribir, como
ahora, un libro de metafisica. Anadase & esto que
cuando esta obra se hallaba ain casi en proyecto,
mi querido amigo D. Francisco Giner y Rios Rosas
tuvo la benevolencia de anunciarla en uno de los
periddicos que ilustra con su colaboracion, erein-
dome por su aficion 4 mis escritos un compromiso
con el piblico; y con esto el lector queda iniciado
ya en los motivos personales que me han obligado
i eseribir este libro, motivos todos que a él le im-
portardn muy poco, pero que, anadidos  los mo-
tivos cientificos que iré exponiendo sumariamente,
esloy seguro que hasta al mas indiferente lector
acabaran por importarle mucho.

Asi pues, como empecé a decir, en mi discurso
de recepcion en Ta Academia de la lengua me pro-
puse probar que el pensamiento es, y es de cierta
manera, y que esta cierta manera de ser hace que
el pensamiento tenga una expresion fan natural, tan
inevitable, tan fandamental como el pensamiento
mismo. Esta verdad trivial de que los.idiomas son
unas eflorescencias de las razas, de que la palabra
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vegeta de la raiz del espiritu como la flor del arbol,
hizo recaer sobre mi la risa de unos, el desden de
otros, y la extraneza de muchos. La mayor parte,
para disculpar su ininteligencia en el asunto, celebra-
ban mioriginalidad, y parte de ese piblico, al cual
ciertos manufactureros cientificos no le enseinan
tener més que refazos de ideas, sin acostumbrarle &
peusar que todas las ideas son infinitas, que hasta el
efecto mis fiitil tiene una causa suprema, no del
todo mal avenido con mis rarezas ; leyo mi discurso
de recepeion haciendo visajes de-incredulidad, y
escarneciéndome alegremente como 4 una especie
de loco de la ontologia.

Desde enlonces me propuse. aceptar el martirio
por eompleto, y por eso voy & probar 4 los ineré-
dules de la-metafisica, desafiando sus oleadas de
desden y sus-tumultos esecéptico-materialistas, que
toda verdad , por insignificante que parezca, forma
parte y depende de otra verdad superior; que un
hecho es el tltimo eslabon de la cadena que une lo
intelectual con lo sensible ; que entre la piedra que
cae, y laley de absoluta certeza & que obedece ca-
yendo, no hay soiucion de continuidad , pues lo fi-
nito siempre tiene efecto con relacion necesaria 4
lo infinito : que cualquiera cosa real puede ser 6 de-
jar de ser, pero que el dechado ideal, el ejemplar,
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el tipo absoluto & que toda cosa se refiere, no puede
dejar de existir, porque su existencia es de abso-
luta necesidad.

Emprendamos por fin la batalla contra las dos en-
tidades sociales y filosoficas mis presumidas, mas
poderosas y mas tontas que han existido jamas so-
bre la haz de la tierra, que son los moralizadores
progresistas, y los psicélogos revolucionarios.

En metafisica y en religion no hay progreso po-
sible,, porque lo perfecto es eterno, con eternidad
anlerior y posterior, como el origen de que pro-
cede. Por mucho que pese 4 la turba multa de los
fisicos y de los estadistas, no voy i adular esa ba-
lumba de dudas sistemiticas, de descubrimientos
empiricos y de racionalismos irracionales, que se
suelen llamar, espéritu moderno ;-al contrario ,este
libro, entre otras vejeces, prelende resucilar las an-
tiguallas reveladas al viejo monte Sinai.

Quiero que algun espiritu franco interrumpa el
coro de adulaciones con el cual tan bajamente se

inciensa a4 nuestra época, época no exenta cierta-
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mente de algunas grandezas, pero época dejada de
la mano de Dios, si una regla metafisica segura no
viene & poner término a tantas perturbaciones mo-
rales. Esta regla no la pueden dar los gobiernos,
tan necios comunmente como los pueblos que diri-
gen y las épocas en que mandan. Este remedio no
puede venir de la politica, porque es inepta; ni de
la religion; porque se la supone interesada, y 4 ella
que es la atacada, esla que hay precision de defen-
der. En todos los naufragios morales y politicos no
hay mis tabla de salyacion que la metafisica. Es-
clarecer las ideas es poner en orden el mundo.

i Los moralizadores progresistas!

Confieso que entre todos los representantes del
espirita moderno, los méas encopetados son los que
me parecen los mds despreciables. Si & la mayor
parte de nuestros hombres de estado se les pre-
guntase cual es la base especulativa de su moral
practica, empezarian por no entender la pregunta.
Casi todos creen, como Nizolio, que la filosofia no
es mas que una gramdtica bien hecha, y que la me-
tafisica es indigna de figurar entre las artes y las
ciencias. Todos estos Nizolios de quienes hablo, es-
foy seguro que juzgaran que mi cabeza se halla en
estado patoldgico, cuando’ yean que en este libro

les quiero probar que lo que mas realmente existe
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es lo que @ su parecer no existe, que son las leyes
abstractas de las ideas. ;Cuintos dengues harén,
solo al leer el litulo de este libro, ciertos mandari-
nes chinescos, ciegos directores del movimiento so-
cial, que gobiernan los pueblos mas con el instinto
que con el talento, y que eluden las difienltades de
los primeros problemas de los conocimientos hu-
manos, encerrandose en unsilencio misterioso, como
si fuesen unos augures mudos, 6 bien conlentin-
dose con apariencias groseras de saber que serian
apenas suficientes para satisfacer la curiosidad de
sus cocineros y sus lacayos!

jLos psicologos revolucionarios!
Todas las pasquinadas contra la antoridad , todas
esas religiones protestantes que duran lo que de-

ben, porque no duran nada, [todas esas especula-

clones cientficas que tienen la duda por principio,

la critica como medio, y como fin la nada, son (o-
das hijas de la infirmeza de creencias filosoficas de
Descartes, que juzgindose espiritualista, decia que
las verdades absolutas de todo género dependen del
Iihre albedrio, de la volantad divina. ; Contradie-
cion! ;Absurdo! Toda verdad ahsoluta es una irra-
diacion de la esencia de Dios, v Dios no puede con-
tradecirse: el todo serd mayor que-la parte, la

justicia siempre sera un bien, todo efecto supondra
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elernamente una causa; y aunque Descartes haya
concedido & Dios la facultad de que esto no seria
asi, si €l no hubiese querido que fuese, esta conce-
sion es una de las muchas inconsecuencias de Des-
cartes, pues las verdades metafisicas son necesarias,
eternas y consubslanciales con Dios.

El espiritu moderno, exceptuando lo que hay en
él de tradicional y respetable, se ha convertido en
el jimio de Descartes, pues le imita en todas sus du-
das y saltos_mortales, siendo como ¢l escéptico en
sus puntos de partida, revolucionario en sus princi-
pios, hostil 4 la autoridad, materialista en sus aclos,
y espiritualista en sus vanidades politico-literarias.
Tal vez sera por lo limitado de mi inteligencia;
pero no comprendo como un filosofo tan superficial
como Deseartes ha impreso unas huellas tan profan-
das en la roca de granito de la opinion piblica. La
gimnasia intelectual creada por el genio de Aristo-
teles ha podido alguna vez parecer ridicula; pero la
oxidacion moral que ha producido en las almas la
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duda metodica, las ha hecho caer. desalentadas ens //
el método de la duda. Hasta obispos tan sabjos g¢ome”

Bossuet, del cual creo como De Maistre «quesitio se
arrepinti6 murio herético» no tdvieron “inconve= -

niente en su tiempo en apoyar en los principios
Cartesianos los fundamentos de sus convicciones
cristianas. Lo que prueba que esa opinion que en
todas las épocas se llama espiritu moderno , es una
atmosfera que arrastra 4 las mas perspicuas inteli-
gencias hasta 4 ser complices del espiritu de Sa-
tanis. Lo repito: este espiritu moderno es tan
mono del espiritu de Descartes, que lo mismo lo
imita en la inconsistencia de sus prineipios, que en
la vaguedad de sus consecuencias. Por ejemplo:
afirma Descartes que las ideas generales proceden de
la contemplacion de los objetos fisicos, y se desarro-
llan Hobbes, Gasendi, Locke, Condillac y Tracy,
hasta dar fin en el paturalista revolucionario Brissot,
que decia: si el lobo tiene derecho d devorar al car-
nero, el hombre ;no tendria derecho d devorar d sus
semejantes para sus apetitos? Asegura en otra parte
Descarles que las ideas generales no existen mds que
en el momento de su percepcion; y se esparce por
el mundo desde él hasta Kant, desde Kant hasta
hoy, una plaga de idealistas que suprimen al Dios
ontolégico para suplantarlo con un Dios psicologico
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de las cienci
C' las ciencias nuevas, de las sabidurias iltimas
- 0 2 .
} mo ha de ser! me consolaré de este glorioso ir-
ortunio huscand g
ni 0 lo que nunca
= il [u falta, una punta
r 0 en que al morir se emboz6 César, y me
r) .;‘ ,) = . . : ;
elugiaré en el templo indestructible de la vieja cien
c{ ) . g " : s ’ A0
a, d¢ la sabiduria wnalterable, donde no dejari de
ac s ) - At L "/
: (()Jm].rdnarme en mis soledades alguno de los cin
adanos de la republi e
a republica de
I de Platon, pobres, pero

CAPITULO I1I.

LA UNILOGIA.

En varios libros encuentro muchos pensamientos;
pero no les veo el pensamiento. Exceptuando una
docena de eseritores, en todos los demas no hallo

mas que ideas; en algunos muchisimas ideas; pero

inatilmente me afano en buscar la idea.

1 Sera cierto que, segun cuenta la historia, uno de
los generales sarracenos, Omar, hizo calentar los
bafios piblicos de Alejandria por espacio de seis
meses con la preciosa libreria que habia en aquella
ciudad? Si esto es verdad, la lisiima es'que el auto
de fe haya recaido en una libreria que era preciosa;
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pues si hubiera sido como muchas que yo conozco,
la pérdida hubiera sido muchisimo mén(;S de sentir.
iSombra de Omar el execrado! ¢ Por qué no te
ha concedido la Providencia un dominio universal,
paraque, con algun-criterio, hubieses hecho justicia
de tanto firrago literario, donde he sepultado casi
inutilmente los primeros (reinta afios de mi vida?
iSombra de Omar, el mas disealpable de los inqui-
sidores de este mundo, bendigo & tus sucesores fu-
turos, si respetando 4 seis filosofos, tres poetas, dos
historiadores, algun sabio y un novelista, barreis de
“sobre la haz de la tierra esas colecciones de inepeias
literarias que, amontonadas unas encima de otras,
podrian llegar 4 la luna, y sobre las cuales tantas
veees he reclinado la cabeza, durmiendo tranquila-
mente como aletargado por el opio!
iLa unidad! ;la unidad ! No me pregunteis si un
libro tiene tales 6 cuales fines, sino si tiene algun

principio. Cuando leo algun libro, me parece que

el autor me pregunta en cada pagina: jes esto ver-
dad? y que yo, sin preocuparme con la pregunta, le
contesto, preguntandole & mi vez: y ies esto 16 zico?
Toda consecuencia me parece respetable, cu;ndo
estd bien deducida de una premisa, aunque sea er-
ronea. Veamos primero si' sois légico, v despues
examinaremos si sois verdadero. ;Qué me importan
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los fenémenos, si no me mostrais la causa? ;Qué
quereis que aprenda con vuestros hechos, si no me
ensenais la unidad de la ley que los determina y
explica?

Asi es que la mayor parte de los libros, hasta los
mismos que pasan por buenos libros, son dignos de
la predileccion de Omar ; pues careciendo de una
idea tinica, de la cual todo el libro no sea mis que
el desarrollo, se debieran titular una porcion de
ideas sobre una porcion de cosas.

Para mi, decia San Agusfin, el hombre més temi-
ble no es el que ha leido muehos libros, sino el que
ha leido uno solo, con tal que lohaya profundizado,
que se lo haya asimilado, y que este libro sea la
obra del genio del hombre, o el libro por excelen-
cia de los oraculos de Dies. Esto que dice San
Agustin del hombre de un libro, se puede decir mis
exactamente del hombre de‘una sola idea. Un libro
de muchas verdades inconexas puede ser un centon
indigesto; mientras que un libro con una sola ver-
dad, siempre enirana unma revolucion intelectual.
Todo libro, 6 es una suma, una enciclopedia, de lo
que trata, 9 no sirve de casi nada, 6 es impagable,
6 poco vale. En los libros, la unidad es primero que
la verdad: el error con logica, es mas trascendental
que la verdad sin ella. Lo primero que se ha de ha-
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cer para escribir buenos libros, no es confeccio-
narlos, sino unilogizarlos. La absolutologia, hé aqui
el método de Dios. Siguiendo por este camino, den-
tro de algun tiempo se podrd encargar 4 cualquier
individuo de cualquier academia que nos escriba el
plan de la ereacion. Sin la unidad, sin lo ahsoluto,
no hay ciencia, y desde que hay verdad absoluta
hay ciencia posible. Un tratado sobre lo absoluto es
la ciencia de las ciencias, la primera, la filosofia
fundamental, el punto central de que parten todos
los rayos que forman la diversidad de las ciencias.
Reunir todas las direcciones esparcidas del espiritu
humano y centralizarlas en una sola idea, en un
sistema que las comprenda todas, tal es el método
supremo por el-cual se llegara 4 poseer la clave, 4
formular el axioma por el cual se sabra en qué con-
siste la esencia de la razon eterna, creadora y eon-
servadora dzl universo.

Donde falta lo absoluio, donde falta la unidad
cientifica 6 moral, no puede haber ni ciencia ni re-
ligion.
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En una memoria acerca de la organizacion de las
sociedades sabias en Europa, y particularmente en
Espaia, excitaba Condoreet a las autoridades espa-
nolas 4 no atender para la eleccion & los principios
religiosos de los candidatos, haciéndoles esta pre-
gunta: «;Creeis que una academia compuesta del
ateo Aristoteles, del brahman Pitagoras, del musul-
man Alhasen, del catolico Descartes, del jansenista
Pascal, del ullramontano Cassini, del calvinista
Huyghens, del anglicano Bacon, del arriano New-
ton y del deista Leibnitz, no seria tan buena como
cualquiera ofra?»

Prescindiendo de estas calificaciones, algunas de
ellas casi calumniosas, yo le preguntaria @ mi vez a
Condorcet: Siuna academia de estos sabios reci-
biese el encargo de un gobierno de redactar una
memoria, no sobre un objeto religioso, porque se-
ria imposible que se entendiesen, sino sobre una
cuestion cualquiera de filosofia, sobre el orégen de las
ideas, por ejemplo, ;qué sucederia? Sucederia que
Aristoteles empezaria por sentar que no hay nada én
el entendimiento, que dntes no haya pasado por los
sentidos; Pithgoras que las ideas son mimeros, que se
mueven por si mismos; Descartes que las ideas unas
son innatas y otras adventicias; Bacon que las ideas
no son mas que sensaciones; Leibnitz que no hay
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nada en el entendimiento que antes no haya pasado

por los sentidos, excepto el entendimiento mismo.
Y asi los demas. De manera que esta academia
que al parecer del empirico Condorcet seria fan
buena como cualquier otra, seria un batallon de
trasfugas, un regimiento sin bandera, unas canti-
dades heterogéneas que no se podrian sumar; seria
la academia mas contradictoria, la ‘mas anarquica,
la mas inutil ; en una palabra, la peor de las acade-
mias posibles.

En toda asociacion, lo mismo que en toda pro-
duccion literaria, es menester-que haya la unidad
que sintetice la variedad. Todo libro que no esel
desarrollo de un principio metafisico, echadlo & la
hoguera, porque, 6 es malo, 6 es tonto. Cada siglo
debiera tener un Omar que obrase con este criterio:
6 1a unidad, 6 la hoguera.

Un libro es una ciencia, 6 parte de una ciencia;
y una ciencia es una reunion de deducciones rigu-
rosas, que se juntan todas en un principio universal,
que existe en Dios y que conoce nuestra razon. La
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literatura, las ciencias, la historia, todas las mani-
festaciones del espiritu humano, 6 son laberintos
sin el hilo de Ariadna, 6 tienen que estar ilumina-
das por un rayo de luz que baje de la elevada region
de 1a filosofia, donde la verdad es estable, donde se
reconcilian la teoria y la experiencia, la novedad y
duracion, la especulacion y la realidad.

Con lo absoluto no pretendo haber sorprendido &
Dios el plan del mundo; pero creo ensenar el ca-
mino para que olros lo consigan: no habré fundado
una ciencia; perc ayudaré i crear un método. Yo,
més que las ideas, busco en los eseritores la- razon
de sus ideas.

Sobre todo, nada de vaguedades.

Creo, como Bacon, que es mas facil que salga la
verdad del error que de la confusion.

Un libro de filosofia debe seruna biblioteca com-
pendiada, hecha con este método: la unidad en la
variedad, y la variedad en la unidad.

Despues de muchos aiios de lecturas infructuosas,
ya me ocupo solamente con aquellos autores en cu-
yas obras encueniro un sistema vasto y completo,
que llevando valcrosamente sus principios hasta sus
dltimas consecuencias, no se pierden en los deta-
lles, aun-ue sean infinitos, v me descubren & cada
paso su idea fundamental y su base logica.
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) L2 unidad filosofica es el conjunto de todas las
ideas, resumidas en una sola idea, y de la cual na-
cen todas las demas por generacion, asi como de la
unidad nacen todos los nimeros.

¢Hay unidad en un libro? Eso por lo ménos pro-
bara que, aunque no haya verdad en el sistema,
habré un sistema en ‘el ‘error: careceri de verdad
moral; pero tendri logica que es una especie de
moralidad cientifica.

' El espiritu humano busca con el discursolo mismo
4 que le impele un instinto intelectual el modo de
reducir [a pluralidad 4 Ja unidad; de resoger la va-
riedad infinita de las existencias en n bpunlo del
cual todas dimanan y se confanden.

. En el 6rden cientifico notanto importan las creen-
clas, como 1a razon-de por qué se cree. Y esta ra-
ZOf].S"‘JIU puede ser poseida, eaando hay unidad en el
conjunto de-las cosas que se creen. Asi como Cuvier,
dindole una uiia, componia lodas las partes de que
d.chia Componerse un animal, un hombre de cien-
C1a, que posea la razon de sus conocimienlos, con
un grano de arena debe reconstruir el mundo de las
exislencias, asi como con la més insignificante de
las ideas recorrer toda la-escala de los séres inteli-
gibles, creando el mundo de la razon. Al paso de la

ciencia surgen los espiritus en orden, y se levan-
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tan los astros, obedeciendo 4 las leyes de un con-
cierto universal.

Pero lo absoluto cientifico ges posible? Yo creo
que es imposible toda ciencia que no forme parte
de lo absoluto. De manera que, en vez de ser una
imposibilidad, sélo lo absoluto es posible.

Proudhon, en su extrana mania de casar contra-
diceiones y de coneiliar todo lo inconciliable, pro-
clama las excelencias de la unidad, negando la po-
sibilidad de lo absoluto, 6 lo que es igual , negando
la unidad. Siempre el mismo (rabajo penelopesco:
tejer y deslejer. Afirmar una negaeion, para negar
despues la misma afirmacion.

Como ningun escritor, que yo sepa, se ha atre-
vido desde Hume hasta nuestros dias a entregar el
mundo 4 las evolaciones de una serie de fenomenos
sin principio i fin, sin causa ni objeto defermi-
nado, haciendo posibles todas las imposibilidades
metafisicas, tales como la de ser, y no ser la eterni-
dad de la variabilidad, la inmutabilidad de lo eter-
namente movil, haré una breve refutacion de la Fi-
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losofta del Progreso, programa en el cual Mr. P. J.
Proudhon sienta la afirmacion del Progreso sobre la
negacion de lo Absoluto. Antes yo creia que progre-
sar era ir desde lo més imperfecto 4 lo més perfecto,
desde lorelativo @ lo absoluto; pero el paradéjico
Mr. Proudhon ha descubierto-que se puede progre-
sar, no caminando de lo imperfecto 4 lo perfecto;
sino andando, aunque sea desde lo imperfecto hacia
lo mas imperfecto: el caso es andar , y andando,
andando, lo mismo llega al progreso el Judio erran-
te, que el motor que da vueltas & la noria.

Imitando el famoso entimema de. «pienso, luego
soy,» dice Proudhon: «me muevo, luego ando
siendo ; » pues para élmo hay en el universo causa
primera;, segunda, ni dltima ; no hay mas que una
solacorriente de existencias: elmovimiento es, hé aqui
todo. Para él el progreso es la afirmacion del moyi-
miento universal, por consiguiente la negacion de
toda forma y formula inmutable, de toda doctrina de
eternidad, de inmovilidad y de impecabilidad; el
progreso en la acepeion mds pura de la palabra, es
decir, la ménos empirica, es, no una idea en movi-
miento como la de Hegel, sino el movimiento de Ia
idea, 6 mejor dicho, el movimiento solo, processus;
movimiento innato, espontineo, esencial, incoerei-

ble é indestruetible: y asi es que no hay nada fijo y
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eterno mas que las leyes mismas del movimiento,
cuyo estudio forma el objeto de la logica y de las
matematicas.

Afirmo, dice Proudhon, resueltamente en todo y
por todo el movimiento, el progreso, y no ménos
resueltamente niego en todo y por todo la inmutabi-
lidad, lo absoluto. Y ;qué es esta devanadera de
progreso mas que una idea infinita de finalidades sin
término, una clase de absoluto negativo, una espe-
cie de absoluto inverso, el movimiento eterno de
una eterna marejada, la absolutividad de la feno-
menalidad, la ordenacion constante del mas eom-
pleto desorden, la fijeza de un pasar sin saber como
ni cuando, y la interminable vaguedad de un ver
pasar sin saber por qué ni para qué?

1 Qué horror me causa este moverse en una fatiga
interminable! Confieso que me espantaria ménos
este correr sin parada, si al fin hubiera un lugar
donde reposar un poco, aunque fuese el desierto
de Sahara el ultimo sitio de descanso.

Y ;qué es ese incesante movimiento, que se
mueve por si mismo, ese modo de ser, sin ser, ese
eterno accidente, que no tiene por base ninguna
sustancia eterna? Eso no es mas que unalocura filo-
sofica en su periodo més febril. Y no puede ser

otra cosas mas que una demencia ese movimiento
3
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en rotacion, que no es el movimiento de alguna
€0sa, sino un movimiento sin cosa alguna; un mo-
vimiento, que, moviéndose, lo mismo progresa ha-
cia adelante que hacia atras, 6 que, por mejor de-
¢ir, no reconoce ni atras ni adelante; que no tiene
principio ni fin; que en ¢l todo es circular, todo es
igual; ¥ en'el cual'no hay vicio ni virtud, hombre
ni Dios; ¥ que en realidad ni ha sido, ni es, ni serd,
pues es'el eterno llegar d ser de la idea hegeliana;
movimiento en abstraccion en el cual todas las co-
sas del universo son las imigenes de las sombras
de Francisea de Rimini y su amante, condenadas al
tormento de vagar, perpétuamente arrastradas por
el remolino de una tempestad.

CAPITULO T1I1.

EL METODO.

¢ Cuil es el método que he seguido en la eompo-
sicion de este libro? Uno muy facil: he estudiado
una idea, 1a he desarrollado, y luégo la he formu-
lado de la manera siguiente: «La esencia de las co-
sas son las ideas, y la esencia de las ideas es laidea
de cantidad.~ Tal es el prineipio y el fin de este li-
bro. Podra no ser hueno ; pero es claro y sencillo:

no ser4 cierto; pero por lo ménos es logico. Todas
las™ cuestiones se dehen. resolver eomo Dios go-
hierna el universo, con una idea. Una filosofia, 0 lo

sabe todo. & no sabe nada: debe ser unitaria para
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que sea sistematica, y debe ser tan sistematica
como la unidad. Un sistema cientifico tiene la pasion
de la generalidad, el culto de la idea tnica, la alta-
neria de no dejar de explicar nada, y el honor de
suicidarse, cuando no puede explicarlo todo. El
método que mejor sorprenda 4 Dios en el porvenir
el plan del mundo, ese sera el mejor de los mé-
todos.

El método no es méas que un modo de andar inte-
lectual. ;Por qué andaba Alejandro con la cabeza
inclinada hicia el lado izquierdo? Por una necesi-
dad de su naturaleza fisica. ;Por qué adopta Bacon
el metodo analitico, y Espinosa el método sintético?
Por una necesidad de su naturaleza intelectual. Di-
cen que un metodo es 4 la inteligencia lo que las
maquinas 4 la fuerza. No es cierto. Un mismo mé-
todo da fuerza & un enfendimiento, y se la quita 4
otro.

El método es, como el modo de andar, ingénito.

Por todas partes se va 4 Roma, y cada uno va &
Roma como Dios le da & entender. Este como Dios
le da d entender significa que los entendimientos
piensan sin método, 6 por mejor decir, con el tinico
meétode posible, -abandonandose 4 lo que los esco-
lasticos llamaban la ldgica natural.

Dos son los métodos principales, el analitico v el
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sintético, el induetivo y el deductivo. La deduccion
baja del principio, y la induccion sube del hecho.
Asi la deduccion como la induccion pueden darnos
la evidencia; porque euando juzgamos deduciendo,
podemos percibir claramente lo particular en lo ge-
neral; y cuando juzgamos induciendo, podemos
percibir claramente lo general en lo particular.

Pero no nos enganemos, como la mayor parte de
los filésofos, en la cuestion de los métodos, pues,
en realidad , no hay mas método que el sintético.
Toda anélisis esti precedida de una sintesis con-
fusa. ;Como se podria ir 4 Roma sin saber antes
hicia donde cae? «Es cosa rara, dice Condillae, que
pueda llegarse de un golpe 4 la evidencia.» Més
raro me parece & mi que pudiendo llegar de un
golpe 4 la evidencia, se den tantos rodeos para lle-
gar, despues de muchos golpes, 4 donde se podia
llegar de un golpe solo. Por ejemplo, ve Condillac
por intuicion, por una mala intuicion, que la idea
es una sensacion trasformada, y en vez deafirmarlo
dogméticamente, nos lleva 4 ella por el andlisis, su-
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poniendo una estatua, a la cual hace oler una rosa,
y la somete & una porcion de manipulaciones sen-
suales, para que la estatua concluya diciéndonos, 6
por mejor-decir, para que nos diga Condillac, es-
condido dentro de la estatua, que la idea que se
forma de estos. objetos no es mas que una sensacion
trasformada., Pugs si Condillac tenia formada d
p.rz’ori esa mala sintesis, ;4 qué nos somete 4 la pa-
ciencia de leer su malisima analisis?

Vamos al método psicologico. Descartes sabia
como Condillac que se puede llegar de un golpe  la
evidencia, y aseguraba més, y es.«que lo evidente
es verdadero»; pero engaiiandose 4 si mismo y 4
nosotros, hace como que duda de esta verdad, aji la
cual llegaba de-un golpe, y nos dice que somos por-
(!ue pensamos ; y que Dios es porque pensamos en
él; ¥ que Dios es veraz, por no sabemos qué; y
que las cosas son como las vemos, porque Dio‘s
fzs veraz, y que todo esto lo sabemos por evidencia
mmediata, y que todo esto es verdad porque lo
eyidente es verdadero. Resultado: que pudiendo Tle=
gar & la evidencia de un solo golpe, despues de una
andlisis inconexa y arbitraria, despues de. muchisi-
m'os golpes, nos lleva 4 la sintesis vestidos de i))-
¢ognito por el camino del analisis. Pues si no se
puede llegar & Roma més que sabiendo hacia donde
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estd, mas que por el camino de la sintesis, ipor qué
estos seiores tendrin empeno en hacernos creer
que llegan 4 Roma por el camino del analisis? Esto
es lo que Descartes llama haber ereado una ciencia,
como es la logica, considerada como arfe de pensar,
o sea una mefodologia. Con estos dos métodos, el ma-
terialista y el psicologico, el primero de tapujo, v
segundo de tanteo, dicen algunos expositores de
sistemas sin sistema, que Bacon y Descartes, sino
han fundado una ciencia nueva, preseribieron un mé-
todo que ha hecho, cambiar el aspecto de los es-
tudios cientificos. Despues de rodar mucho por
las cabezas de las medianias esta idea de la mefodo-
logia de Descartes , ha acabado en Hegel por ser
una mefodolatria: la ciencia, acaba en idolatria, el
método ya es una religion.

Afortunadamente la certidumbre metafisica se
apoya en.nuestro-sentido intimo, y esle sabe que
las verdades cuya posesion siente son de necesidad
absoluta. ;Quién es tan loco que quiera probarme
4 mi que el todo no es mayor que su parte? Y
¢quién es fan necio que trate de probarme que es
verdad? La importancia del sentido intimo no ha
sido disputada jamas: todos le ereen, todos lo sien-
ten, y todos se fian plenamente en la eonciencia. El
tesoro de verdades en cuya posesion eslamos, no es
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ni puede ser adquisicion del individuo; es patrimo-
nio de la especie, y nos viene por herencia celes-
tial. Nadie emprende seriamente, y sin hacer reir,
un raciocinio para afirmar su propia existencia; ni
es menester un discurso para asegurar que la crea-
cion supone un creador;, ni se plantea un problema
para deeir con sencillez que dos y dos son cuatro.
El andlisis ‘es una operacion dificil y larga; la sin-
tesis, la intuicion, es natural y rapidisima.

La experiencia ha podido ensefiarme que la linea
recta es el camino méis corto que he encontrado
para ir de un punto 4 otro; que todos los sucesos
de que he sido testigo tenian una causa; pero no ha
sabido enseflarme que cualquier otro camino mas
corto que la linea reefa es-necesaria y ahsoluta-
mente imposible; ni tampocoha podido ensefiarme
que todo suceso ha tenido necesaria y absoluta-
mente una causa.

Para resumir esta cuestion, concluyamos, aunque
con ligeras variantes, con el tan conocido silo-

2180 ;

El medio que no es universal, ni pronto, ni facil,
ni cierto, ni fiel, no es el medio natural dado al
homhre para conocer la verdad :

Es asi que el método analitico no es un medio nj
universal , ni pronto , ni facil , ni cierto, ni fiel:
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Luego el analisis no es el medio natural dado al
hombre para conocer la verdad.

En cuanto 4 la division de la obra, en mino ha
sido voluntaria. Dado el sistema, su division era
inevitable.

Ademas de que doy poca importancia a las divi-
siones de los libros, pues en ellos lo que importa
es que haya unidad en el conjunto, siendo indife-
rente que la totalidad resulte de pocas agregacio-
nes grandes, 0 de muchas chicas. Tres y dos son
einco, lo mismo que cinco veces una.

La metafisica, ciencia de la cantidad, ciencia de
las ciencias, legislacion de las legislaciones, la he
dividido en dos partes:

Primera: De las leyes de la inteligencia de Dios.
Aqui van incluidos los atributos de su omnipotencia
y su eternidad.

Segunda: De las leyes de la bondad de Dios. En
esta segunda parte se sobreentienden su infinita mi-
sericordia y su justicia.

Sentado el primer principio, la division de la
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obra era logicamente necesaria. Como yo opino
que no hay mas que una idea sustancial, que es la
idea ontologica de cantidad, pensamiento arquetipo
con el cual Dios crea, resulta que no pueden existir
mis que dos Hrdenes de ideas : las de cantidad ex-
tensiva, comprendidas en las matematicas, v las de
canfidad intensiva, objeto de la moral: ideas con
las'cuales Dios crea primero y despues gobierna el
universo. De lo cual se deduce que todas nuestras
ideas se refieren 4 la eiencia, ¢ i la virtud; a Dios
creador, 6 & Dios conservador. De este modo . cla-
sificadas todas las ideas en los dosordenes de gran-
dor fisico v de grandeza moral, la obra queda na-
tural y forzosamente dividida en leyes de la inteli-
gencia de Dios, v en leyes de la bondad de Dies: en
las leyes de la-inteligencia va sobreentendida la
omnipotencia, porque el que todo lo sabe todo lo
puede; y en la bendad va incluida la justicia, por-
que la bondad no es més que la justicia ejercida por
la caridad.

Con esta unidad sintética en el conjunto, y este
método geométrico en el desarrollo de todas las
partes de la obra, estoy seguro de que sino llego 4
la meta que me habia propuesto, llegara otro mas

afortunade que yo, siguiendo el camino que he em-
prendido. Es menester acabar de una vez con esos
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sistemas de negacion, llamados filosofias criticas,
que no pueden conducir mas que al escepticismo
en la ciencia, y al ateismo en moral. Es necesario
emprender la senda de los sistemas dogmaticos,
que empezando por algun principio de evidencia
inmediata, sea este principio inexorable en su uni-
dad moral, y cierto en sus consecuencias, y que
reuniendo armonia en los detalles, y razon mate-
matica en el conjunto, venga por ultimo algun pen-
sador y convierta la torre de Babel de la filosofia en
el fuerte inexpugnable de la verdad absoluta.
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TEOREMA 1.

La Super-sustancia crea las sustancias.,— La cantidad Su-
prema, Dios, erea las cantidades superiores, los séres espiri-
tuales, y las eantidades inferiores, los séres maleriales.




CAPITULO PRIMERO.

GENEALOGIA DE LA VERDAD.

Para llegar al tronco del arbol genealogico de la
verdad no se puede seguir mas que uno de los
cuatro caminos que marcan las cualro ramas del
arbol de la filosofia, ¢ sea el del sensualismo, el
del panteismo, el del psicologismo, 6 el del onto-
logismo.

Antes de inquirir cuél es el origen de la verdad,
algunos me preguntarin: la verdad existe? Des-
pues probaré que si. Pero un dogméalico como yo
no puede hacer una pregunta escéptica, digna de

Pirron y de Hume. Sobre este punto la duda sistema-
4
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tica 6 universal, y hasta la misma duda metddica,
como recurso cientifico, me parece un medio poco
digno de una conviccion sincera. Las cosas japare-
cen como son? Por de pronto dejemos supuesto que
las cosas son como aparecen, miéntras no se nos
pruebe que no aparecen como. son. En esta parte
estamos en posesion de las cosas; y ni probaremos
su existencia, ni nos las dejaremos arrebatar, sin
una sentencia firme que nos despoje de esta propie-
dad, 6 por lo ménos de este usufrueto.

La duda voluntaria es una especie de juego de
sofuar despierto.

La doctrina escéptica establece como cierfo que
es imposible la certeza, no tiene duda de que se debe
dudar de todo , tiene por cosa infalible la falibilidad
de nuestros medios de conocer, ve con evidencia
que la evidencia es ilusoria, afirma dogmdticamente
que es infundado el dogmatismo, apela & la razon
para condenarla racionalmente., arruina la filosofia &
nombre de una prudencia y una reserva superior y
filosofica. El escéptico es un dogmatico inverso, un
dogmatico que afirma la infirmeza, 6, mas bien,
que afirma que niega: este creyente de la duda no
es como se le ha llamado un caddver vivo, sino que
€S un vivo que se cree caddver.

Separémonos pronto de estos ciegos de aprension
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que no quieren ver, y busquemos nosotros de buena
voluntad el camino que més derechamente conduzea
a la verdad.

¢ Podré ser la verdad , no solamente hija, pero ni
siquiera parienta por afinidad, de la materia, de esa
ultima degradacion de lo creado, que tiene por
prineipio la agregacion, por término:la- muerte; y
que cuando se le quiere suponer una larga descen-
dencia, lo mas que se le puede conceder es la gro-
sera inmortalidad de una perpetuidad de la vida
orgénica, renovada por la trasmisibilidad de un
gérmen siempre innoble, porque es indigno? ; Im-
posible, imposihle! La~verdad no puede oir sin
espanto que se la suponga de la raza plebeya de esa
materia, de vida tan embrionaria, que no reconoce
mas Dios que el placer sensual, ni mas porvenir
que la nada; y que al través de las oscilaciones de
una {rasmutacion incesante , no siente jamas el ne-
cesario calor para que germine en su €orazon un
ala que la remonte hasta las regiones de lo infinito.

La sociedad incrédula y materialista del siglo xvim
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y parte del xix, aplaudidora del sistema de la natu-
raleza de Holbach, por 6rgano de Diderot, Helve-
cio y otros muchos proclamé que la verdad es una
quimera, el placer su unica ley, y el interes el
tinico deber. Cabanis dice que los nervios son el
principio del pensamiento, y que el efecto es de la
misma naturaleza que la causa; Destutt de Tracy
presté al materialismo el socorro de una arida ideo-
logia. De este modo fueron Cabanis el fisiologo de
esta secta, Tracy el metafisico, y Volney el mora-
lista. Hé aqui unas conclusiones de esta doctrina que
estoy seguro que levantarian el estdmago al-que se
llamaba & si mismo puerco de las piaras de Epicuro:
« Conservarse, y hacerlo todo por conseguirlo, es
la ley dela naturaleza humana. » «El mayor bien es
la vida, el mayor mal es la muerte, el bien su-
premo es la salud.» <El asesinato es un deber, siem-
pre que sea util.» «Mi cuerpo, y despues la nada;
hé aqui toda la religion.» «Dios no es nada, el alma
no es nada, todo es mentira. »

jEstas si que son mentiras, decepeciones, here-
jias y blasfemias !

Yolvamos piés atras, y cambiemos de direccion
para. buscar el camino de la verdad. Y al dejar
para siempre esta- senda de perdicion, renegue-
mos de toda la parentela del frio materialismo
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raza maldita que tiene por ascendiente la materia y
por hija la nada: doctrina desoladora que enseiia
que con la muerte todo acaba para el hombre lo
mismo que para la bestia mas vil ; pues esta filosofia
brutal deja sin fin moral & nuestras mas nobles fa-
cultades, a Dios sin providencia, 4 la religion sin
objeto, & la moral y & las leyes sin sancion y sin
fuerza, a la sociedad humana sin seguridad ni
apoyo, al poder sin freno, al malvado sin temor y
sin remordimientos, y al desgraciado sin apoyo,
consuelo ni esperanza.
jOh! ino, no! la verdad no puede contar entre
sus aseendientes al repulsivo sensualismo, porque
jamas la luz puede ser hija de la sombra. Y si al-
guna vez, por excepcion, aparece alguno de sus
resplandores entre el grupo de pensadores, que em-
pezando en Democrito y Epicuro, acaba en Locke y
en Feuerbach, es porque la Caridad la arrastra a for-
talecerlos en su miseria, como Santa Isabel visitaba
& los leprosos. Y cuando algunas veces tambien, la
verdad se digna descender de lo alto para honrar

con alguna llamarada & semejantes cerebros, es por-

que sin duda baja 4 redimir, no su inteligencia, sino
sus almas perdidas, como lo hizo Dios cuando bajé
a los infiernos.
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¢Se encontrara el origen de la verdad en ese
mareo del panteismo, en ese ir y venir de la sus-
taneia al modo y del modo 4 la sustancia, en esa
rueda de fango en ebullicion que se llama sustancia
en el eentro, atributo 4 los lados, y modo en los
extremos del circulo ; pero que, modos, atributos 6
suslancia, aunque varien de posicion, no varian de
categoria, pues todos son iguales en divinidad, o,
lo que es lo mismo todos son idénticos en indigni-
dad? Donde todo es igualmente divino, es deeir,

donde lodo es igualmente indigno, todo es igual, y

no liay ni justo ni injusto, y por consiguiente no hay
verdad ni mentira. El panteismo para enaltecer la
virtud, la iguala al vicio: para ensenar la verdad,
ensena que esidéntica al error. Sitodo es Dios, todo
es Optimo, todo es fatal. ; Panteismo! condenacion
de toda religion: ;optimismo! negacion de toda
verdad: ;fatalismo! tumba de todo amor. ;Pan-
teisuio y fatalismo! jAnulacion y vergiienza, sepul-
€ro, y sepulcro afrentoso, de la inteligencia, de la
virtud y de la libertad; principio, medio y fin de la
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personalidad humana! ;Qué sonambulismo tan hor-
rible! ;Vivir sumergido en la sustancia, seria un
tormento mas repugnante que el inventado por el
poeta cuando metio a ciertos condenados en un lago
de sangre tibia!

Todo esto es un imposible de ser, porque es un
imposible de concebir. jDios mio, tan sabio, y tan
bueno! ;Podria ser esta creacion tan admirable
nada mas que una inmensa pesadilla? ;Serd este
mundo un témpano monstruoso , donde la virtud y
el vicio son hijos indiferentes que la nada ha fecun-
dado sobre el hielo? jHorror de ser! ;jCuando me
considero como una estalactita de una petrificacion
universal , siento frio en el corazon y parece como
que se me congestiona el eerebro !

Prosigamos: ;Se podra hallar el abolengo dela
verdad absoluta en el entendimiento humano? Tam-
poco; su origen es mas ilustre. El entendimiento no
hace las verdades, las eonoce. Cuando yo-aseguro
que un triangulo no puede ser un-cuadrado, siento
un axioma que ha existido y existird en toda la eter-
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nidad de los tiempos, exista 6 no exista el entendi-
miento que la conoce. Cualquiera dice con exactitud
mis determinaciones, mis actos; pero ;se ha visto
jamas & ningun pedante, que no confie demasiado
en nuestra tonteria 6 en su locura, que se atreva &
decir mis verdades? Lo tinico que es nuestro es el
conocimiento de la verdad, pero no la esencia de la
verdad; en nosotros estd el principio de conocer lo
verdadero, pero no el principio de ser de lo verda-
dero. La razon personal es solo el eriterio para co-
nocer el principio de la gran razon extrapersonal.
Abandonemos pues el ineficaz principio de. eviden-
cia individual, porque es un callejon sin salida, por-
que nos conduce necesariamente 4 la anarquia de la
duda, de la duda 4 la indiferencia, de la indiferen-
cia al olvido, y del olvido 4 la muerte, lo mismo
exactamente que el gérmen trasformativo de la
materia, y que la pasta evolucional del panteismo.
La razon absoluta es parienta demasiado lejana
de la razon psicologica para que no busquemos su
entronque directo en otro origen mas alto, Dejemos
pues esta carcel donde el yo se asfixia como si fuese

en una especie de baio ruso. Por los cristales opticos
de esta prision inexorable, las cosas no se ven come
son, sino. como el entendimiento quiere que sean.
Aqui no se conoce mas que la apariencia de la cep-
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teza; busquemos, por consiguiente, la realidad de
la verdad. Léjos del hecho de conciencia, fuera de
nosotros mismos. Siento vergiienza de que nadie
crea que puedo dar las ilusiones de mi fantasia por
verdades de certeza absoluta. Huyamos honrada-
mente del horno donde hierven nuestras pasiones
y nuestros deseos, y donde empezando por enga-
narnos 4 nosolros mismos, acabamos por enganar
a los demas.

Pero afirmemos nuestros pasos, antes de prose-
guir el camino. ;Qué sabria yo con saber una ver-
dad cualquiera, con que hubiese ecuacion entre mi
pensamiento y una cosa pensada? Solo sabria una
verdad subjetiva, una verdad ldgica; sabria poco
mas que nada. Repito que el camino de las ver-
dades psicologicas no es la senda de la gran ver-
dad, de esa yerdad que no es otra cosa que el con-
junto de las creencias universales sobre las que
todo el mundo debe estar acorde, bajo pena, segun
las bellas palabras de Ciceron, de ver desaparecer
toda ley, toda regla de la vida humana; y por
consiguiente de ver desaparecer todo orden, toda
religion y toda sociedad. No es, pues, la verdad
que reside en nuestro-entendimiento la que nos-
otros buseamos; es la verdad objetiva, la ontolégica,
la metafisica, que aunque esconocida por nosotros,
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reside fuera de nosotros, y que es la ecuacion entre
las cosas creadas y las razones eternas del entendi-
miento increado.

Abandonemos la esfera de los teoremas, de esas
verdades mediatas, discursivas, mas 6 ménos pro-
bables y mas 6 ménos probadas; y subamos & la
region de los axiomas, que no necesitan de pruebas,
porque son verdades inmediatas, de evidencia in-
tuitiva. Suprimida la ontologia, esta luz que viene
de lo alto, sélo queda el reflejo erepuscular del
alma humana, la cual enténces puede alguna vez
atinar, pero nunca ver. Asi, cuanto mas subimos,
mas elaro vemos, y nuestra razon se va convir-
tiendo en la razon, y ya se la puede definiv eomo
Bonald:- «El espiritu-iluminado por la verdad.» Y
asi como cuando al nifio se le enseiian por medio del
lenguaje las ideas del alma, de Dios, de la virtud,
del vieio, del bien, del mal, de la conciencia y del
deber, penetra en el mundo de las inteligencias;
del mismo modo la inteligencia cuando empieza a
ver por iluminacion interior los axiomas de «que
una cosa no puede ser y dejar de ser 4 un mismo
tiempo» «que el todo es mayor que su parte» «que

dos cosas iguales 4 una fercera son iguales entre
si»'conoee que ha penetrado en la region de las
verdades absolutas.
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Asi como los navegantes, por el aroma de la ca-
nela conocen la direccion de la isla de Ceilan & mu-
chas leguas de distancia, cuanto mis nos alejamos
del mundo més presentimos que nos acercamos a la
patria de la verdad, porque, como desde ciertas
cumbres, ya parece que se siente el olor del cielo,
porque los rayos-de luz que la verdad despide se
van haciendo mas elaros y mas tendidos, més in-
tensos y mas extensos. jMirad! todas esas cuestio-
nes que se agitan tempestuosamente entre el eielo y
la tierra, entre la filosofia y el dogma, entre el sa-
cerdocio de la fe y el imperio de la duda; unas se
van achicando, otras se agrandan; las pueriles se
convierien en graves, y las graves en pueriles; todo
se va viendo sencillo, porque todo se va viendo
claro; las ideas van siendo ménos particulares,
para hacerse més generales; son menores en nime-
ros, pero mucho mayores en extension; poco a
poco todas las ideas se irin explicando por una sola
idea; se conoce que la cosa que loexplica todo, esta
muy por encima de las cosas de este mundo: un
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poco mis arriba, y ya la inteligencia va conociendo
el sér, padre de la verdad, y ya vamos viendo que
la verdad es la perfecta conformidad del sér y de la
inteligencia; aqui ya vemos que asi como hay dos
especies de entendimientos, el increado y el ereado,
hay dos especies de verdades, la general y la parti-
cular, la objetiva'y la subjetiva , la verdad de siem-
pre y la verdad de ahora. Esta verdad subjetiva,
particular, de ahora, es la ecuacion entre la cosa,
y el entendimiento del hombre ; pero la verdad que
vamos viendo , segun subimos, es la verdad obje-
tiva, la general, la de siempre, \a-absoluta: y esta
verdad es la ecuacion entre la cosa creada y el en-
tendimiento increado; es la conformidad de la razon
del hombre conla razon de Dios. Este punto alto
del horizonte es-aquel lngar superior donde, e¢omo
observa Fenelon, mirando los geometras chinos en-
cuentran las mismas verdades que los europeos,
miéniras unos y otros se. desconocen completa-
mente. Aquella es la region de las verdades eternas,
que son independientes de la voluntad divina. Aquel
horizonte es la region de las aguilas del entendi-
miento humano. Alli fué 4 busear Platon la teoria de
las ideas innatas, -y Santo Tomis los fundamentos
de su'idiologia, y Pascal las soluciones de sus pro-
blemas, y San Jeronimo el tipo de su virtud. En
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esa cuna de luz innata naci6 para el hombre la
verdad absoluta, alli se aparecerd eternamente a
todos los que busquen su genealogia por cima de
los horizontes de lo finito; con ese enigma que pa-
rece inexplicable, es con lo que se explica todo; esa
idea absoluta es la razon de todas las ideas, y las
razones de las ideas son las razones de todas las
C0sas.

Lanzandose a esta region de luz inefable nuestra
razon de un salto, por medio del concepto universal
de las cosas, se levanta &4 las concepciones univer-
sales, sin pasar.por medio de ningun dato empi-
rico, y sin necesidad de ocasion de ningun hecho
de experiencia. Aqui ya las verdades son eternas,
tomando el caracter esencial de que no pueden ser
lo contrario de lo que son, y se formulan esponta-
neamente en nuestro espiritu con una evidencia
mmediata- « todo hecho que principia supone una
causa» «todos los radios de un circulo son perfec-
tamente iguales» «no hagas con otro, lo que no
quieras que el otro haga contigo;» proposiciones to-
das confirmadas por la experiencia, pero que no es
necesario para saberlas que la experiencia nos las
enseie. A esta altura inaccesible ya se encuentra la
verdad invencible porque es inatacable; ya se siente
el alma fortalecida con el auxilio de arriba, ya pa-
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rece que se halla refugiada como dice un escritor:
«bajo el cafion de la luz sobrenatural. » El reflejo
de esta luz divina es la estela que marca el rumbo
de la verdad. La luz intelectual que hay en nosotros
es laiméagen de esta luz increada de que se inunda
el alma en estas alturas, y por eso se dice en los
salmos: «la luz de tu rostro, Sefior, estd trazada é
impresa en nosotros. »

CAPITULO I1I.

LA IDEA SUSTANCIAL.

(La Sustancia.)

La cuestion de la nocion de sustancia, 6 lo que es
lo mismo, el saber de qué y como se componen las
cosas, es la tinica cuestion fundamental; todas las
demas son secundarias. El que ve con claridad la
nocion de sustancia lo ve todo; el que la ve turbia-
mente no ve nada. Libro de filosofia que no empieza
por decir lo que es la idea de sustancia, no lo leais;
arrojadlo, porque de seguro no tiene importancia.
Sin vencer esta dificultad , no hay victoria en filoso-
fia. La nocion de sustancia es la eumbre que do-
mina la creacion; 6 se mira todo desde alli, 6 es
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uno completamente ciego. Esta nocion, es la idea
hien amada del Creador, es el eje y la clave de su
sistema arquitectural, es el primero y ultimo de sus
pensamientos, pues se encuentra en su esencia y en
la de la viltima de sus criaturas. La sustancia es la
puerta del templo de la filosofia, solo entrando por
ella se ve de frente el santuario; lo demas es an-
darse asomando por las rendijas, no como un ini-
ciado, sino como un curioso. El' que es dueiio de
la nocion de sustancia, posee el escudo con el cual
puede llevar de frente todos los problemas. Toda la
filosofia se debe reducir & este solo capitulo: feoria
de la sustancia. Resuelto este problema, todas las
demas cuestiones se resuelven por si mismas. La
idea de sustancia es toda la filosofia.

Todos los trabajos de los filosofos se reducen &
estos tres ordenes de investigaciones, estudiar una
esencia, una ecausa, O un hecho: 6 mas concreta-
mente, profundizar las cosas-causas para deducir las
cosas-efectos ;0 mas seneillamente todavia, exami-
nar, primero: ;de qué se componen las cosas? y se-
gundo: ;como subsisten las cosas?
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Pero antes de entrar en maleria, preguntemos:
sexisten la ley de causalidad y el principio de sus-
tancia, 6 son estas ideas, como creen Kant y todos

los idealistas escéplicos , unas simples categorias,

unas simples formas 6 condiciones de nuestro pen-
samiento ?

Una cosa no puede ser y dejar de ser d un mismo
tiempo. Este prineipio es una verdad eterna. El pen-
samiento concibe esta verdad ; pero no la hace. Si el
pensamiento faltara, esta verdad podria no ser con-
cebida; pero no podria ser deshecha. Dos cosas
iguales d una tercera son iguales entre si. Si el pen-
samiento que concibe esta verdad no existiera, la
verdad continuaria existiendo. De lo cual se deduce
que el entendimiento no regula las leyes de las co-
sas, sino que las leyes de las cosas forman la regla
del entendimiento. Las ideas generales solo en Dios
son, y en nosotros solo estdn. La verdad es una ley
divina, que aunque se suele apagar en nuestro en-
tendimiento, ella en si misma es inextinguible.

(Y
1. -

¢ Qué diferencia hay entre la nocion de causa y la
de sustancia? La nocion es la misma, solo que la
causa puede ser, ademas de universal y eterna, se-
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cundaria y accidental, y la sustancia es siempre du-
rable y siempre idéntica.

Regla de gramética: todo adjetivo se relaciona
por necesidad 4 un sustanlivo.

Axioma de logica: todo atributo supone necesa-
riamente un sujeto.

Prineipio de fisica: todo fenémeno, toda cuali-
dad, toda manera de ser, dimana de una cosa
que es.

Este sér @ que se refiere una cualidad, este sujeto
sapuesto por el atributo, este sustantivo con quien
se relaciona el adjetivo, es la sustancia.

El sujeto, el sér, es uno ; las ‘cualidades y los fe-
némenos que se refieren 4 ¢l son multiples: el sér,
en tanto que él existe, queda siempre el mismos; los
fenomenos se suceden y reemplazan.

En todo objeto , por una ley inmutable de nuestra
naturaleza, distinguimos dos partes: fenomenos que
pasan, y una sustancia que queda; cualidades va-
riables y multiples, y un sér idéntico. No concebi-
mos un sér sin cualidades, ni cualidades sin sér.
Esta ley de nuestro espiritu se llama el principio ¢ la
ley de la sustancia.

Y ¢qué es la-idea de causa; ley 6, principio de
causalidad? Nada hay mas familiar, mas constitu-
cional en nuestro espiritu que las nociones de causa
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y efecto: es universal, evidente, de una aplicacion
constantemente necesaria la relacion que une la
causa con el efecto, y que se llama la conexion cau-
sal, 6 sea el principio de causalidad.
En toda accion finita, llegada 4 su completo des-
arrollo, desde la causa primordial, hasta la causa
definitiva, la nocion de causalidad, siendo una mis-

ma, toma diferentes nombres, como son causa efi-

ciente , causa material, causa formal y causa final.
Todo acto cumplido supone: 1.° un productor; 2.°un
elemento ; 5.° un plan, y 4.° un fin. Por ejemplo: en
el libro. de la Divina Comedia hay: 1.° el Dante, el
produetor , causa eficiente; 2.° el libro, el elemento,
causa material ; 3.° el plan, laidea del poema, causa
formal, y 4.° el objeto 6 resultado, el interés, la
gloria 6 la virtud, causa final.

Y ien qué se distingue la idea de sér, de las de
sustancia y causalidad?

La nocion del sér es sin contradiccion la mis uni-
versal, y por consecuencia la mas simple que se
halla en nuestro espiritu. La idea més general que
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tenemos es la de alguna cosa. La nada absoluta nos
es imposible concebirla, y el hablar de ella es con-
tradecirse 4 si mismo. Para concebir la nada seria
menester tener de eila alguna idea, y todas nues-
tras ideas siempre y necesariamente se relacionan
4 alguna cosa, sea & cualquier cosa que es, sea a

cualquier cosa ‘que puede ser, sea a un objeto,

sea 4 una cantidad, sea 4 una relacion.

Se llamia 4 la ontologia la reina de las ciencias,
porque es la ciencia del sér, de lo que es eterna-
mente, de lo que no puede dejar de ser, la ciencia
que prueba que todos los posibles se efectian de un
modo necesario. Segun la proposicion de la escuela,
«el sér es todo lo que no repugna la existencia.»
Luego sér y exislir-€s una misma cosa, porque en
la idea lo mismo existe lo que es, que lo que puede
ser, y la ciencia debe abrazar no sélo el sér, sino lo
que puede ser, no solo lo que es, sino todo lo que
es posibie que sea.

Antes el principio de causalidad y la nocion del
sér se llamaban la idea del ente. Esta nocion se di-
vidia en tres categorias: ente que es todo de suyo y
nada de otro, lo increado, lo necesario, lo eterno,
Dios; ente de otro ente, lo que subsiste miéntras sub-
siste, la criatura ; y ente por ofro ente, lo que es
atributo, lo accidental.
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Algunos antiguos filosofos hacian figurar la uni-
dad y el sér, 0 lo que nosotros llamamos la sustan-
cia, en la esencia, y llamaban esencias & las ideas.
La distincion entre la esencia y la sustancia no ha
comenzado a establecerse hasta el reinado de la filo-
sofia escolastica.

Platon hacia consistir la esencia en la sustancia.

Resumiendo :

El ente, el sér, la causa, la esencia y la sustan-
cia, cinco nombres de una misma cosa en diferen-
tes estados; pues enfe es la idea abstracia de sér;
sér es la idea mas concreta de ente; causa, que es
una idea general como la de ente, y mas determi-
nada que la de sér; y sustancia , que siendo la idea
de ente conereto, de un sér que es de cierto modo,
y de una causa que lo motiva todo, viene & repre-
sentar la idea mas universal y mas completa de sér.

Englobadas ya todas las cuestiones de ente, de
ser, de esencia y de cansa en_la nocion tunica de
sustancia, vamos ahora 4 examinar cual es la idea
esencial, 1aidea madre, el tipo ideal, la idea de las
ideas.

:De qué se componen las cosas? De una sustan-
cia primera que existe de sf, y de otras secundarias
que existen por st.

Sustancia es lo que siempre subsiste, es lo que
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queda inmutable en medio de las mudanzas, es
aquello que en toda diversidad permanece idéntico,
como la unidad en el nimero ; es lo que variando de
estados no-muda de naturaleza.

La sustancia que subsiste en s, de si, y por st, es
eterna por necesidad, es Dios.

La sustancia que existe por sf, es la que existe
mientras existe.

La sustancia que existe recibiendo el ser de ofro,
es criatura.

La sustancia que existe por ofro, es atributo.

Lo'que hay més absiracto en-el pensamiento es
lo que hay mis real en las cosas. Y es induda-
ble que para andar seguros por la tierra es me-
nester ir. mirando al cielo. Si tuviéramos bastante
percepcion para conocerlo, veriamos que no hay so-
lucion de continuidad entre el hecho y la idcau, en-
tre lo finito-y lo‘infinito, entre el mundo v Dios.

No me parece fuera de razon la c.\'igenéia de mu-
chos padres de la iglesia que pretenden que a lo ab-

soluto se le Nlame supersustancia, mas bien que sus-

tanc?a, porque Dics es la \inica sustancia que existe
€n sl misma y por si misma, de una manera ahso-
luta; al paso que todas las demas sustancias no exis-
ten en'si. mismas y por si mismas, sino de una ma-
nera contingente , miéntras que Dios es la sustaneia
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por excelencia, la sustancia superior & todas las de-
mas sustancias, que las ha creado & todas de la
nada, que las domina y las conserva & fodas. La
supersustancia es, y no puede dejar de ser; cual-
quiera otra sustancia puede ser, 6 puede dejar
de ser.

Pero enliéndase que, cuando digo sustancia,
quiero decir idea sustancial, el concepto universal
y necesario con que han sido creadas todas las co-
sas, la idea tipica. No vaya 4 creerse que yo doy &
la palabra sustancia esa significacion material y gro-
sera que (empezando por Téles, para quien todo era
agua mis 6 ménos condensada, y acabando por
Leibnitz, cuyas monadas no son mis que particulas
de materia mas 6 ménos pulverizadas) le han atri-
buido. casi todos los filosofos del mundo.

La idea de sustaneia es la clave del universo con-
cebido, y el uniyerso material solo es la misma idea
hecha sensible. Ya dijo Raimundo Lulio: «si las le-
yes del entendimiento son las mismas que las del uni-
verso ; conocidas aquellas, nadanos resta para.co=
nocer tambien estas ofras.» Todo esto es cierto; solo
que aqui hay un gérmen de psicologismo que es
menester extinguir hasta en su raiz. En vez de decir
las leyes del entendimiento son las mismas que las
del universo, debemos decir que las leyes del uni-
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verso son las mismas que las que el entendimiento
conoce. «Conocete a ti mismo» por el conocimiento
de Dios, porque mi conocimiento no me puede dar
el conocimiento de Dios, miéntras que el conoci-
miento de Dios es el que me puede dar el conoci-
miento de mi mismo.

Repito que en mi concepto de sustancia no hay
nada que no sea puramente intelectual, y que pueda
reclamar para hacer sus anilisis la quimica mais
quimieologica. Eseribiendo la teoria de las ideas, ya
sé que expongo las reglas précticas de las cosas,
porque el universo no es otra cosa mas que la.en-
carnacion fisica de las leyes de la inteligencia Dios.

Hacer de la sustancia otra cosa diferente del con-
eepto tipieo de la ereacion, de la razon estable de las
cosas, de la idea inmutable de los séres, es conver-
tir & Dios enun alfarero, y al universo en un buen
producto de alfareria. El agua condensada de Tales
de Mileto, los dtomos de Demberito, de Epicuro y
de Descartes, el animal inmenso del universo, cuya
alma es el éter, de Zenon, la sustancia universal, 6
sea el fango maleable de Espinosa, las monadas de

Leibnitz; enuna palabra, todos esos Azoes, oxigenos

6 carbonos, mis 6 ménos disimulados, con que se
quiere establecer el principio de todas' las cosas,
son inepeias filosoficas de ingenios que acaban por
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nover lo que piensan, pensando s6lo enlo que ven,

Son muchos y muy deplorables los errores en

que, con respecto al primer principio, cayeron los
mejores filosofos de la antigiiedad.

Parménides no admilia mas que un sér inmdvil,
sin accion, sin inteligencia y sin vida.

Heraclito, casi lo mismo que Proudhon en nues-
tros dias, no veia en el mundo sino una especie de
fuego en movimiento, una variedad indefinida, una
instabilidad perpétua.

La unidad de Pitigoras no era mas que una uni-
dad estéril, y su doctrina de los nimeros no era
otra cosa mas que una imagen imperfecta de la de
las ideas.

Platon, apropiandose todo lo verdadero y bueno
de sus antecesores, y particularmente de los pita-
goricos, si bien solo tuvo una idea confusa de la
nocion de sustancia, fund6 una teoria de las ideas,
prima hermana de la de sustancia, que ha soste-
nido 4 flote la dignidad humana en medio de todos
los diluvios de cieno en que de época en época han
anegado al mundo los sistemas materialistas.

Pero en fin, todos estos filosofos han fundado la
teoria de la sustancia en una idea mas 6 ménos abs-
tracta y elevada; pero los partidarios de la escuela
fisica se han portado como lo que son, como sim-
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ples obreros de cualquier horno de vidrio. Tales de
Mileto, jefe de los fisicos de la primera edad cienti-
fica, vio que el agua del mar, abandonada en una
vasija, desaparecia poco 4 poco y dejaba en su lugar
un residuo solido. Observacion fisica bien menuda
por cierto, para buscar con-ella la nocion de sus-
tancia. Notd ademas que todas las semillas de todas
las cosas estan himedas, y que, en consecuencia,
lo hiimedo produce la vida, la sostiene tambien en
las plantas bajo la forma de savia, y en los animales
hajo el aspecto de sangre. No necesitaba Téales mas
para inferir que el agua, 0 lo himedo, es el prinei-
pio de todo, O que el cios primiliyo era una masa
liquida, de donde la tierra se habia formado por
concreeion , como aquel producto solido que encon-
tro en-el fondo-del vaso. Meparece que las induc-
ciones de los materialistas son mas temerarias toda-
via que las de los ontologos, pues de hechos mas
pequeiios no se pueden deducir conclusiones mas
grandes.

Recibio est teoria mecanista su ultimo grado de
desarrollo cuando los atomistas con Leucipo y De-
moerito redujeron los elementos & una infinidad de
partes homogéneas, cuyas diferencias puramente
exteriores eran 4 sus ojos las intimas causas de, las
cosas. De aqui los atomos redondos, los oblongos,
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y los atomos curvos que lo explican todo. Fisica
méas 6 ménos progresiva, pero fisica vulgar: el
mismo sistema de Epicuro que fodo lo explica por
movimientos y atomos; la misma conclusion de

Descartes cuando decia: «dadme materia y movi-

miento, y yo os haré el mundo. »

Despues de Descartes, la rama menor de sus
ideas, 0 sea la fraccion materialista, como Diderot,
Holbach , Buffon, Maillet, Lemetrie y demas filoso-
fastreria del siglo pasado, niegan la creacion, y en-
sefian que ¢l mundo fué formado por sélo las fuer-
zas de la naturaleza; que el mundo es el gran
animal y el gran todo, del cual salen todos los sé-
res para volver & él algun dia; y que este mundo es
eterno. Este modo tan grosero de edificar el uni-
verso por las solas fuerzas de la naturaleza no tiene
ni siquiera el mérito de la originalidad, pues Ana-
ximandro, Anaximenes, Tiles , Epicuro y otros
varios filosofos presentan la creacion del mundo de
la misma manera; y este mundo, gran animal, gran
todo, que todo lo produce y todo lo absorbe, y que
es el gran favorilo de Diderot, de Holbach yde
Helvecio, es precisamente el mundo de Zenon, de
Platon, de Leucipo, de Virgilio y de Séneca, y de los
mejores autores que para darnos sin duda una edu-
cacion neo-pagana y semi-atea, nos hacen aprender
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en los colegios de primera ensenanza: ensenanza
superficial, mitologesca, volteriana, que produce
el racionalismo en el 6rden filosofico, el natura-
lismo en el religioso , el materialismo en el moral, y
el cesariano, 6 el andrquico, en el orden politico-
social.

Sentado ya que las nociones de sér, de ente, de
eseneia y de causa son iguales 4 la de sustaneia, y
expuesto ademas que la sustancia es solamente una
idea sustancial, estudiemos ahora cuil es la sustan-
cialidad de esa idea.

Segun Platon, hay en la inteligencia una cosa uni-
versal, invariable, independiente del tiempo y del
espacio, v de toda circunstancia, a saber, las ideas.
Y yo anado: en las ideas hay una idea ejemplar que
las resume todas, idea matriz que contiene el gér-
men de todas las ideas, preconcepcion universal
con la cual el sér concibe y crea todas las existen-
cias, idea magna rerum mater , preconcepcion de
todas las concepeiones, suma de toda ciencia: lo ab-
soluto, 6 lo que es lo mismo, la sustancia.
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En primer lugar. ;Cual es la razon de todo? La
razon de todo son las ideas, son lo que esta por en-
cima de todo. )

El mundo ideal existe por necesidad, es ontold-

gieo; conocido por nosotros es psicoldgico , y practi-
cado por nosotros el mundo ideal se convierte en
un mundo real.

El universo se compone de lo medible, de lo que
mide, y de la medida de todo: lo medible son las
cosas, lo que mide la razon, y Dios la medida de
todo. Lo creado y lo creable no es ni puede ser mas
que un reflejo de lo absoluto.

Y ;qué es lo absoluto? Lo absoluto es todas las
ideas contenidas en una sola idca; es el conjunto de
todas las ideas sometidas 4 la unidad.

Puesto que el mundo abstracto es el mas verdadero
porque es el eterno mundo real, busquemos la idea
malriz que sintetice el conjunto de las ideas.

" ¢Buscaremos esta idea madre entre lo medible,
entre las cosas? No; todo sér contingente solo tiene
su razon suficiente en el sér necesario. Es menester
convencer  los hombres de que el carpintero que
sierra una tabla lo hace obedeciendo, sin saberlo, a
algun principio abstracto, 4 alguna ley matematica,
cuyo tipo es lo absoluto, cuyo ejemplar es Dios.
¢;Buscaremos, como Descartes y su escuela, la
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idea madre en un hecho de conciencia? Tampoco:
la ciencia en nuestro espiritu estd, pero no es: nues-
tra eonciencia se va; pero el saber se queda. Fun-
dar la ciencia en-un hecho de conciencia 6 de sen-
timiento, sin tener por norte las ideas arquetipas,
es enfregar el mundo al desorden, es la proclama-
cion de la insubordinacion universal, es el «salvese
el que pueda» del género humano, es subordinar
la idea al apetito, es querer suprimir la luz para
ver mis claro. Con el psicologismo se eleva & prin-
cipio la insubordinacion ; y entdnces Lutero pros-
cribe la fe, Descartes y Kant la certeza absoluta,
Mallebranche la libertad, Espinosa la moral, Rous-
seau la autoridad, unos el libre albedrio, y todos
& Dios.

Dejemos, pues , 1o medible y lo que mide, y su-
bamos 4 la medida de todo.
Empecemos por sentar, con mis razon que Ar-

quimedes, la siguiente. asercion: «Dadme un punto

en el espacio, y yo os daré las leyes de lacreacion.»
Decia Arquimedes: «dadme un punto en el es-
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pacio, y yo os moveré el mundo con mi pa-
.anca.» Esto lo haria cualquier nifo. Dice Des-
cartes: «dadme materia y movimiento, y os haré el
mundo fisico:» tambien esto es ficil ; seria, como
era indispensable que fuese, un mundo muy mal
formado; pero en fin, el mismo nifio con estos dos
elementos de Descartes podria jugar & hacer chos,
haria un mundo fisico cualquiera.

Pero yo haré mas todavia. Si me dais ;jqué?la
abstraccion mis absiracta, la imagen de un dtomo;
fijaos bien en el punto de partida, sdlo la imagen
de un dtomo, yo os har! el mundo de las ideas. Y
como la razon de las ideas es la razon de las cosas,
dada la razon inmutable de las ideas, estaremos en
posesion de la verdad absoluta de las cosas.

Rosmini cree que para dar 4 la filosofia cristiana
los dos caracteres de la verdadera eiencia, la uni-
dad y la totalidad , basta admilir como innata una
sola idea, 4 saber, que el ser es posible. Rosmini
pedia demasiado. Para construir la ciencia, yo me
conlentaré con que se me admila no una idea in-
nata, sino una idea adquirida, no un principio ver-
dadero, sino un principio supuesto; en una palabra,
no necesito que se me conceda la existencia del
sér, sino' la mera concesion de que es posible la
existencia de alguna cosa.
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Supongamos la imagen ideal de un dtomo fantas-
tico, la idea del punto matematico. Con este mi-
nimo supuesto nos basta para construir el mundo de
las ideas.

Puestos en posesion de la abstraccion mas mini-
ma que es el punto matematico, despojado de toda
relacion con ningun otro punte, y exento todavia Je
ninguna cualidad, no podemos prescindir de una
cosa, y es de considerarle como una cantidad, muy
minima, eso si, pero en fin, hastael punto matematico
para ser concebible tiene que ser considerado como
una cantidad. La idea de cantidad pues, es la idea
sustancial de la creacion.

Y si la idea sustancial de la creacion es la canti-
dad, hasta de.la mas minima parte de la cantidad, 6
sea del punto matematico, de este punto matema-
tico que nosotros hemos supuesto, se deben dedu-
cir por generacion necesaria todas las ideas necesa-
rias de todas las creaciones posibles.

Veamos.

La idea de un punto me sugiere la idea de otro;
éste la de un tercero; estotro la de un cuarto, y asi
indefinidamente. Ya tenemos la idea de una infini-
dad de puntos.

Si agrego estos puntos sencillamente unes en pos
de otros, me dan la idea de la linea recta.
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Si estos mismos puntos los voy inclinando los unos
sobre los otros, ya me sugieren la idea de Ia linea
curva.

Con estas dos lineas, la curva y la recta, sin més
trabajo que el de hacer combinaciones con ellas,
conslituyo el espacio y todas las leyes de la geo-
metria.

' Prosigamos.

Siun punto me da la idea de unidad, este mismo
punto repetido me dara la de pluralidad.

La idea de repeticion me da la de sucesion, v la
de sucesion, la de tiempo. ’

Espacio, tiempo, unidad , pluralidad, agregacion
y disminucion : ya tenemos todos los elementos 6
ideas fundamentales de las matematicas.

El pundo ideado, ;es divisible 6 infraccionable,
colorado 6 ineoloro , movible 6 inmévil, penetrable
0 impenetrable, atractivo 0 repulsivo, pesado 6 li-
gero, expansivo 6 conereto? Con el examen de es-
tas cualidades se pueden construir las ciencias fi-
sicas.

Ya tenemos cantidades y cualidades, las matema-
ticas y la fisica.

Del mismo modo podriamos construir la ontolo-
gia. El punto primero me da la idea de lo simple, y

el segundo la de lo compuesto; aquel el principio, y
8
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el dltimo de la serie, el fin: los dos juntos lo con-
tiguo y lo descontiguo, lo mismo y lo diverso, la
identidad y la semejanza, la unidad, el drden, la
cantidad.

Y asimismo se pueden ir deduciendo en psicolo-
gia la cosa que piense sobre. el punto, y el punto
pensado ; el sujeto'y el objefo. En Teodicea y en cos-
mologia, la relacion que existe entre las premisas y
las consecueneias); el encadenamiento logico de las
causas y de los efectos; la coordinacion necesaria
que hay entre el principio de las cosas y su finalidad.

Si' Condillae viviera, me dirin ios materialistas,
jcudnto se reiria de vuestro punto matemdtico! Es

posible; pero de seguro, aungue se riera mucho,

nunca se reiria tanto como yome rio de su imbeci-

lisima estdtua.

{Con cuinto desden, me diran los psicélogos,
leeria Descartes que se puede llegar al descubri-
miento de todas las verdades, sin partic de un he-
cho de conciencia, y partiendo solo de un punto
objetivo. cualquiera, de un punto matematico, de
una nonada, de una imagen de una idea! Tambien
yo creo que el propagador, ya que no el inventor,
del piensa, luego soy, leeria.con mucho desden esta
semi-nada, generadora de todo, de nuestro punto

matematico; pero con més listima todavia leo yo su
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decantado hecho de conciencia que, & fuerza de ser

inflamado como una tea por efecto de una repercu-

sion intelectual, solo sirve en el fondo del alma como
la luz de Milton, para ver las sombras.

Lo dicho, dicho: partiendo del yo, no es posible
salir del yo. La verdad es objetiva; y si me dais un
objeto, un punto, una idea, fuera del hombre, yo
os reharé las leyes de la creacion.

Dios no podria crear sin la base de la cantidad:
luego la cantidad es la base de la creacion.

Y la creacion ; puede estar basada méas que sobre
una idea madre? Nojla creacion tiene que estar
fundada sobre un eje comun; la ciencia ha de tener
unidad ; para que pueda haber armonia entre el
creador y lo creado tiene que haber, no igualdad,
porque eso seria imposible, sino ‘semejanza de na-
turaleza entre los séres y el sér.

En todos los séres es forzoso que ‘haya algo de
comun, porque si todas las cosas no tuvieran una
suslancia comun, la armonia del universo seria im-
posible. La sustancia comun es el eje’ que atraviesa
todo lo creado actual , y lo creado venidero ¢ posi-
ble: el mundo real y el mundo inteligible.

¢Cuil es la sustancia? 6 -més elaro: ¢de qué dicen
los filosofos que’ se componen las cosas?

Se dice que habiendo buscado los filésofos la no-
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cion de sustancia, unos en la idea de fuerza, y otros
en la de extension, y no habiéndola encontrado ni
en una ni en otra, se infiere que esta en las dos. A
mi esta inferencia me parece absurda. Una sustan-
cia compuesta de otras dos, no seria una sustancia
primaria, sino un amasijo secundario, una sustan-
cia de tercera mano. Fuerza'y extension, por mas
indisolublemente que se las ‘suponga unidas, no
pueden ser sustancia, porque lo compuesto 1o
puede ser simple.

Y ;no seria mas natural creer, como yo creo, que
la fuerza v la extension no son mas que.dos nom-
bres de una misma cosa, dos polos de un mismo
eje, los dos extremos de la idea de cantidad, que
por un-lado es intensiva, y mas 6 ménos exiensa,
pero espiritual , activa, llena de vida y fuerza, y
por el otro lado extensa, y mas 6 ménos intensiva,
pero visible, y material? Esla idea de cantidad, alla
en el infinito positivo, es tan vital como. el pensa-
miento, y la misma idea, aci en el infinito negativo,
es tan poco intensiva que es material como la ez-
tension.

Sentado esto, y segun nuestro modo de ver, ;de
qué se componen las cosas? De cantidad extensa,
mdas 0 meénos intensiva; 6 de cantidad intensa, mas
0 ménos extensiva.
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¢ Es esto decir como el filosofo Schelling «que
todo es uno, y lo mismo»? No; esto es decir que
todo es uno y diferente. Esto es querer como nues-
tro Fray Luis de Leon que la muchedumbre de las
cosas creadas se reduzca a la unidad, y que, mez-
clandose, no se mezele, y que, siendo una, sea
muchas. ;Qué es el universo sino la creacion una y
varia, 6 sea, la variedad en la unidad?

No hay igualdad de sustancia, sino semejanza de
idea sustancial. La idea de cantidad es el alma de
todas las cosas, es la que, mas 6 ménos intensiva,
como gice el filosofo éntes citado, gravita en la
piedra, vive en el vegetal, siente en el animal,

piensa en el hombre.

Casi todos los grandes filosofos, aunque todos

ellos de una manera muy vaga, han senalado al-

ouno de los atributos de la cantidad como la sus-
ara Pitacoras, el viejo del es-

tancia de las cosas. P
piritualismo ; todo estd fundado en los nimeros, y el
alma misma es un admero que se muevea st mismo.

Plotino, con la penetracion que le era caracteris-
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tica, desarrolldé mas adelante este mismo pensa-
miento. Platon representa & Dios creando y or-
denando los elementos y el alma por relaciones
matemdticas. En esta brillante dinastia de reyes del
espiritualismo, viene San Agustin @ asegurar que la
razon no es mas que un nimero; y Descartes des-
pues & decir que todas las relaciones que pueden
existir entre los séres de un mismo género se redu-
cen a dos, el drden y la medida, por lo cual el agu-
disimo Mallebranche ya dividio todo género de re-
laciones de las cosas en dos categorias de ideas, las
de orden, que son mas ¢ meénos perfectas, y las de
medida, qu> son mas 6 ménos grandes. Segun Kir-
cher el nitmero no es mas que larazon desarrollada;
y Leibnitz asegura que el mimero es como cierta
figura metafisiea, y la aritmética como cierta esti-
tica de todo, que sirven para eseudrifiar los secre-
tos-de las cosas. Maistre seniala el nimero en cada
cosa. Bonald, tomando por base la proporcion ma-
tematica que la causa es al medio, como el medio es
al efecto, ensena, entre olras cosas. que Dios es al
Verbo, como el Verho es al universo. Laplace y

Poisson van més léjos que todos aplicando el cal-

culo de las probahilidades 4 las ciencias morales. v

asegurando el primero que los movimientos de]
pensamiento estin sujetos 4 las leves de la dina-
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miea. ;Por qué todos estos filosofos, en cuyas ve-
pas circulaba la sangre de raza pura, senalan todos,
aunque indeterminadamente, cierta forma de la
cantidad, como la sustancia de las cosas? Algunos
filosofos modernos, entre otros Bordas y Huet en
Francia, y Mateos en Espaiia, han aumentado la di-
ficultad de la nocion de sustancia, creyendo resol-
vera para siempre. Lo mismo que Democrito, Epi-
curo v Descartes solo entienden por cantidad la
e;z:tens-ionv material , y 4 la idea de extension la han
afiadido otra diferente, la de fuerza, y han definido
la sustancia del modo siguiente: «La sustancia se
compone de fuerza y exiension indisolublemente
unidas.» Pero, por muy indisolublemente unidos
que estén, dos elementos diferentes no pucdfen com-
poner una sustancia dnica. ¥ si la sustancia no es
ana, todos los problemas mas importantes de la
metafisica quedan sin solucion posible, tales como
¢l drden del universo, la union de lo fisico con lo mo-
ral v la coezistencia de lo finito con lo infinito. Ni
el uniyerso puede tenerpor base mas, que una idea
sustancial tinica, nila eieneiasecompone méas quede
una sola idea. Para resolver la dificultad, en vez de
concebir la cantidad como un elemento pasivo, confo
los ilustres metafisicos que nos han precedido, y sin
necesidad de ponerla en movimiento con el ele-
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Mmento extrano & ella llamado fuerza, como han he-
cho nuestros sabios contemporaneos, no se puede
Concebir la creacion sin despojar 4 la cantidad de
Su complexidad y pasividad, considerindola eomo
Sustancia vnica: y activa. Los antiguos no han co-
Nogido mas que la verdad 4 -medias; pero esta me-
diz verdad la convierten hoy nuestros contempora-
0€os en un completo error. Siento con todo mi
corazon disentir radicalmente en esta cuestion de la
Opinion de algun amigo querido; pero la verdad es
anles que todo, y por eso me veo obligado & decir
que la nocion de la sustancia venia sencillamente
iniciada por todos los grandes filosofos, los cuales
la' fijaban tradicionalmente en algun atributo de la
idez de cantidad.Esta_nocion empezo & ser éstro-
peada por Descartes, imitando 4 Deméerito v Epi-
cure, pues convirtio la cantidad en la idea material
de la eztension, anadio 4 la sustancia de los cuer-
POs otra sustancia diferente para los espiritus, el
Pensamiento, y de este modo corté las relaciones
entre lo fisico y lo moral, truncando la ley armo-
nica de la ereacion, que consiste en la ley de con-

Unuidad que dice: que un ser que tiene un princi-

pio, tiene su principio en otro ; destroyo. la ley de

causalidad rompiendo la conezion causal entre unas

C0sas y olras cosas; y sin tener presente la tésis de
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razon suficiente, que cada efecto tiene una razon su-
ficiente, de la cual ¢l es g continuacion, y ¢l se
vuelve d su vez la razon suficiente de otro efecto. Pero
los modernos, queriendo simplificar el problema, lo
han embrollado mucho més que Descartes, & pesar
de la ilusion de Bordas que, & proposito de su teoria
de la sustancia, decia «no la cambiaria con Platon
por su Parmenides, que es la obra mas sublime de
la filosofia anterior al eristianismo.» Y ¢ qué ha he-
cho Bordas para estar tan satisfecho de su teoria?
Lo siguiente. Descartes hizo de la extension mate-
rial la sustancia de los cuerpos, y de otra cosa, el
pensamiento, la sustancia de los espiritus. Bordas
constitay el pensamiento por la fuerza, la unio,
por medio de algun conjuro, indisolublemente 4 la
extension, v de este modo creyo volver 4 unir la
solucion de continuidad, terraplenando el abismo
que habia dejado Descartes entre la extension y el
pensamiento, 6 sea, entre la materia y el espiritu.
Pero repito que Bordas ha faltado en su teoria 4 las
mas radimeniarias nociones de metafisica, queriendo
hacer un simple de dos compueslos, por mas que
€sos dos compuestos los quiera unir indisoluble-
mente por medio de no: sé gué cal hidraulica 6 ci-
liento romano. Dos cosas indisolublemente unidas,
estaran indisolublemente unidas; pero son dos co-
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sas. El medio que los una sera todo lo viscos.o, todo
Jo fundente que se quiera; pero una sustanu‘n oomiy
puesta de ese modo, nunca serd una sustanm?, Bitls
tres sustaneias; las dos cosas unidas, y la viscosi-
dad que las une. |
He sabido con sentimiento que Borda?‘ h’a muerto;
pero agradeceria a sus prcdllcct@ diseipulos lOD,
senores Huet ¥y Leomoine en Franma., Hanegrat ;\
Stapers en Bélgica, Moutanelli en Ilaha', y ‘:\lnlo‘()s en
Espaia , que , 6 me prueben lo eontrario, 0 me cjo)n-
fiesen que su respetable maestro ha ho.cho I‘(“U‘(f.te-
der la cuestion de la nocion de snstancia. hasta mu-
cho mas alld de Pitagoras. |
A pesar de todo, lomejor sera que, anies de enfr;ar
en polémica, veamos si nios/ ponemos de acu‘m:(ﬁo.
Dice Mateos que habiendo huscado todos los ‘hlum-
{os Ia nocion de sustancia, unos en la (l’xft’nsum., y
otros en la fuerza, esto prueba que esta e‘n Iaf dos;
v. sin-mas discusion ni sacramento, casa a la fuerza
één la extension, uniéndolos al aire l.l|)l‘(.‘ con el
mismo lazo intelectual y moral que pudiera l(-‘nelj el
matrimonio de Teresa con Rousseau. La do(lu(-c‘lo.n
me parece poco logica. Una vez que todos los hlg-
sofos han buscado la sustancia, estos en la .e:z:tm'»—
sion v aquellos en la fuerza, ;no esinferencia mas
nal.ux:al la de que todos los filosofos han dado nom-
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bres diferentes 4 una misma cosa? O m

N
as elaro: zno
Ztension no es otra
cosa mas que una fuerza distendidg » Y que esa
fuerza es solamente una eztension concentrada ?

Antes de pasar adelante, devolvamos 4 la idea de
cantidad la significacion superior Y ontoldgica que le

es mis sencillo creer que esa ¢

han atribuido los més grandes pensadores de la
tierra. La cantidad puede ser eztensa como los cuep-
pos, & intensa como los espiritus. La extensa es me-
dible, la intensa es valuable. De estos dos diferentes
estados de la cantidad, el intensivo y el ezxtenso,
nacen dos diferentes 6rdenes de ideas, uno de ideas
de grandeza moral , y otro de ideas de grandor fi-
sico: las ideas de perfeceion, para ser valuadas, tie-
nen su ilgebra especial, que es la logica; las ideas
de magnitad, para ser medidas, tienen su logica
particular, que es el dlgebra. Las cosas tienen mas
& ménos grandor fisico, segun se aproximan mas 6
ménos a lo absoluto de la extension inteligible: y
poseen mayor 6 menor grandeza moral segun se
acercan mas 6 ménos al tipo de la perfeccion abso-

luta. Ruego 4 mis lectores que se fijen en este par-

rafo, porque él resume todo este libro; y siendo el

epilogo detoda la filosofia de lo pasado, aunque me

parezca & Bordas, tengo la presuncion de creer

que seri el prologo de la filosofia del porvenir.
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Pero, aun 4 riesgo de repetirnos, volvamos 4 la
nocion de-sustancia, 4 esa cosa que es lo que es,
que no tiene edad, que es un rostro que no muda.

Pero digo mal: no volveremos 4 ocuparnos en la
nocion de sustancia, sino en la nocion de la idea
sustancial.

Y repito con afectacion idea sustancial,y no sus-
tancia , porque asi como todos los sistemas filosofi-
cos de la antigiiedad responden 4 esta pregunta:
«;Cudl es el principio de las cosas?» y los sistemas
modernos inquieren: «;cual es el principio de nues-
tros conocimientos? »; nosotros, pareciéndonos que
lo primero tiene algo de panteistico, y lo segundo
de psicolégico, preguntamos, formulando concre-
tamente el principio y fin de nuestro sistema: «;Cuil
es el principio del conocimiento de todas las cosas
posibles?» De-este modo, delineando el mundo
ideal, no solo explicaremos la razon de este mundo,

sino la de todos los mundos que podran venir.

Leyes de sustancialidad: «Todo fenémeno que
varia es referido 4 la identidad de un sér que le
sirve de base, de fondo, de sustenticulo.»

R BRI i =
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« Todo atributo, 6 modo de ser, se refiere 4 una
sustancia, 4 un fondo que no puede dejar de ser.»

1Qué es sustancia? Sustancia es lo que, en toda
diversidad, permanece idéntico; por ejemplo, la
unidad en la muchedumbre. La sustancia, variando
de estados, no varia de naturaleza: muda de modos
de ser; pero no muda de sér.

Cuando, suprimiendo una cualidad de la cosa, la
cosa desaparece, esa cualidad que se suprime es
sustancial.

La sustancia tiene una infinidad de modos de ser;
pero no tiene ninguno de dejar de ser.

La sustancia es lo que no tiene antecedente.

tCuél es el elemento de que se forman las cosas?—
La sustancia.—Y geuél es la sustancia de las cosas?—
La cantidad. — Y qué se entiende por cantidad?—
La cantidad es todolo que es susceptible de aumento
6 diminueion, sin cambiar de naturaleza, ni perder
ninguna de sus propiedades generales.

Y puesto que ya sabemos que la cantidad es la
esencia de las cosas, sigamos diciendo cual es la
esencia de la cantidad.

La cantidad es todo aquello de lo cual, por adi-
cion, O por sustraceion, se puede deducir siempre
una serie infinita de nimeros ¢ grados. Por ejem-
plo: supongamos el tamano, ¢ cantidad extensa, de
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este libro; deduzcamos de él la mitad; despues
partamos por medio esta mitad de la mitad; luego
sigamos dividiendo la mitad, de la mitad , de la mi-
tad de-este libro, y asi sucesivamente, y haremos
una serie interminable de sustracciones, siendo la
serie inagotable, porque es'infinita. Pues bien, eso
que primero materialmente, é inteligiblemente des-
pues, nos sirve de hase para el calculo, es la sus-
tancia, es la cantidad extensa de este libro. Repro-
duzcamos. el ejemplo que con otro motivo escribe

i i 1 1 !
Bordas: 1= 3 - + — Y - ig: ete- Esta serie es

inagotable , porque por méas mitades de mitades que
se adicionen, jamas se/llegara @ componer la uni-
dad ; y la idea sobre la cual se repiten estas opera-
ciones hasta leo infinito, es la sustancia del libro.

Esto en cuanto 4 la cantidad fisica.

Reproduzeamos la misma operacion en cuanto &
la cantidad moral.

Supongamos que este libro tiene la bondad de un
grado. Figurémonos otro libro de la mitad de la
bondad de ese grado, adicionémosle otro libro de
la mitad de la mitad de este segundo grado ; y luego
otro de la mitad de la milad de este tercero; y por
mas adiciones que hagamos de mitades de mitades,
haremos una serie infinita de mitades de mitades, y
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de fracciones de bondades; pero jaméas la reunion
de todos esos libros, que son todos buenos en un
cierto grado, acabarin por llegaradicionados & tener
un grado de bondad como el de este libro. Pues
bien: esa cantidad intensiva, esa hondad que he-
mos ido evaluando, es la sustancia, es la cantidad
intensa de este libro.

De lo cual resulta que la cantidad es lo eseneial
medible 6 valuable de cada cosa.

Dios hizo el mundo con cantidad, es decir con
numero, peso y medida; y la mejor definicion que
se puede dar de la cantidad, es repetir la del texto
sagrado, diciendo: «que es la propiedad de toda
cosa en cuanto esta sujeta & wmero, peso y medida. »

Ya hemos dicho que las cosas se componen de
una sustaneia; que la sustancia es la cantidad; que
la cantidad es el continente de todas las existencias,
y-ahora solo nos falta anadir, que la existencia es
un conjunto. de cualidades contenidas en alguna
cantidad: 6, en ménos palabras, toda existencia se
compone de wuna sustancia y de algun accidente,
de un sér y de un modo de ser, de una cantidad
continente y de una 6 més cualidades contenidas.

De esta manera todo el. saber se encierra en la
metafisica, ciencia de la idea sustancial, de lo su-
premo intensivo, tipo de lo inmensamente sabio, y
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de lo inmensamente bueno ; y despues se divide en
matematicas, ciencia que se reduce & combinacio-
nes sobre la idea de cantidad extensiva, cuyo tipo
es lo inmensamente sabio, v en moral, ciencia de
las combinaciones de la cantidad intensiva, y cuyo
tipo es lo inmensamente bueno.

Asi es como con la cantidad Dios hace el mundo,
y como por la cantidad el hombre lo mide; asi es
como Dios lo erea, y asi es como el hombre lo
comprende.

CAPITULO I1I.

LO ABSOLUTO.

¢Existe un sér absoluto, a] cual necesariamente se
refieran como tipo todos los séres relativos posibles?

Para responder 4 esta pregunta, tomemos la de-
mostracion conocida en las escuelas bajo el nombre
de <prueba por el sér necesario.» Hé aqui como pro-
cede: Es menester admitir un sér necesario, 6 la
nada. Ahora bien, es evidente que la nada no puede
ser el principio de los séres: luego debe admitirse
un-seér-necesario y -eterno; siendo este sér, ne-
cesario y eterno , necesariamente infinilo.

Y, como consecuencia de esto que dejamos sen-

i
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tado, ;existe una verdad de la cual dimanan nece-
sariamente todas las demas? Contestacion: en el or-
den de los séres, en el orden intelectual universal,
enla religion de la ontologia, st; pero en el orden
de los hechos fenomenales, en la esfera de las cosas
sensibles, ya materiales, ya psicologicas, no.

Los principios absolutos estan en Dios en acto, y
en el hombre en potencia; en Dios son, y en el hom-
bre se conocen. Estos principios que en la vida prac-
tica se traducen en méiximas de una aplicacion
universal, infinita, necesaria .y absoluta, se nos
presentan como leyes inmutables que reinan sobe-
ranamente sobre toda nuestra naturaleza pensadora,
y sobre todos los mundos actuales y posibles. Estos

principios absolutos tienden todos, mis 6 ménos di-

rectamente, & considerar 4 Dios como un sér inteli-
gente y moral. Tales son, por ejemplo, unos que
se refieren -4 1a inteligencia de Dios: «no hay fe=
némeno sin causa, ni serie de causas segundas , sin
una causa primera;» y otros que se refieren 4 la
bondad de Dios: « todo sér ha sido creado para un
fin;» «no quieras para otro lo que no quieras
para fi. »

Como lo absoluto es una ciencia de maximas, es
el principio?y fin de todas las verdades, porque es
la primera y ultima verdad, todas sus ciencias las
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edifica por la sola fuerza del raciocinio, va sohre
los fundamentos de la cantidad extensa, del‘.m'smero
del espacio, ciencias fisico-matematicas: :
base de la cantidad intensa, vida, .

va sobre la

e g pensamiento,
ciencias fisiologicas, politicas y morales. Estas cien-

cias de lo posible se aplican en seguida por lo in-
teligible & lo real, sin que tomen nada ni de o
real ni de la experiencia; porque en la intelizencia
todo es a priori, todo lo que saca de st lo apblica a
lo real como venido del cielo. Es imposible la falibi-
lidad humana cuando se apoya en principios tan
universales, tan eternos, tan inmutables como estos,
que son parte de la infalibilidad divina: «esimposi-
ble ser y no ser & un mismo tiempo;» «el todo s
mayor que la parte;» «una linea perfectamente cir-
cular, no tiene ninguna parte recta;» «entre dos
puntos dados, la linea rectd esla méis cortass «el
centro deun circulo esta igualmente distante de to-
dos los puntos de la circunferencia; » « un triangulo
equilitero no tiene ningun #ngulo obtuso;» «un
sérilustrado no debe ofender i su semejante. » To-
das estas verdades no pueden sufrir ninguna excep-
¢ion; jamas podra haber un sér, linea, circulo, in-
gulo, que no sean segun estas reglas. Estas reglas
SOI‘] antes y despues de todos los tiempos, porque
existen en Dios por s7, y en nosotros por Dios.

M Ry T e
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Lo absoluto, ‘eso que por los escépticos suele
llamarse el secrefo de Dios, es la multiplicidad cono-
cida en la unidad. Un hombre sin una idea absoluta
a que referir todas sus ideas relativas seria un buque
lanzado sin brijula en alta mar.

A una idea sintética, que explica todas las cosas,
y que comprende lo mismo al Creador que & todo lo
creado posible, se la llama la ciencia de lo-absoluto.

Lo absoluto es la verdad necesaria de toda cosa
posible.

No se suelen atribuir 4 lo absoluto mas que dos
origenes, el uno ontologico’ y el otro psicologico.
Lo absoluto es lo que es verdadero en st, lo que no
ha sido constituido por nosotros, y lo que era 4n-
les, y sera despues de nosotros. Por ejemplo: si
faltase yo, ;qué quedaria? Todo, ménos yo. Y todo
lo que existe de modo que pudiera no exisir,
existir de otra manera, es contingente, no es ne-
cesario, no es absolulo. Es asi que, si yo faltase,
existiria 10do, ménos yo: luego el yo es contin-
gente, y jamis de la psicologia puede salirlo
necesario, lo absoluto.
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Si no examinamos mas que los dos elementos va-
riables de la vida el yo y el no yo, el espirita hu-
mano y la materia, desentendiéndonos del sér onto-
logico 6 lo absoluto, desde entonces toda la vida
esta en lo relativo, en la relacion del yo con la na-
turaleza ; nada es verdadero, bueno y bello absolu-
tamente; no hay nada para el hombre mas que lo
probable, lo util y lo agradable, y la vida esta li-
mitada al punto de vista terrestre; y entonces el
epicureismo, y hasta el vegetalismo, es lo més su-
blime de nuesiros conceimientos y lo mas santo de
nuestras acciones. jTeorias y pricticas de gente
ordinaria!

Hacer de la psicologia la ciencia primera es eon-
fundir el drgeno de la razon eon la razon; es tomar
nuestra inteligencia limitada, por la inteligencia su-
prema ; es equivocar el discipulo con el maestro: es

tomar la copia por el original. El origen.de lo ab-

soluto no puede ser subjetivo, 6 psicologico : es
exterior al hombre, es objetivo.

El origen de lo absoluto, es, pues, exclusiva-
mente ontologico. Nuestra razon ha sido justamente
llamada el érgano 6 la facultad de la razon: ella,
razon relativa , nos hace conocer la razon absoluta,
o universal, lo neeesario, lo inmutable, las rela-

ciones que no cambian y que son las leyes y las
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condiciones de todos los séres. Lo inteligible externo,
lo verdadero y bueno absoluto, es invariable: lo
inteligente interno, lo que entiende es falible. Si
lo que entiende entendiese siempre como es lo en-
tendido, no habria errores: la verdad ontologica es
la verdad tipo; la psicoldgica es verdad ¢ es men-
tira, segun la exactitud con que se copia el original
supremo.

Aunque nuestra razon, no es la razon, aquella es
el organo por medio del cual se conoce esta. Uno
de los caracteres de la inteligencia es el generalizar,
el percibir lo comun en lo vario, el reducir lo mil-
tiplo & 1a unidad; y esta fuerza de sintetizacion es
proporcional al grado de inteligencia.

El'bruto estd limitado & sus - sensaciones y alos
objetos que se las causan: nada de generalizar, nada
de clasificar, nada que se eleve sobre la impresion
recibida y el instinto de satisfacer sus necesidades,
Los brutos veran muy bien uno, pero nunca distin-
guiran la unidad ; percibiran los elementos del mi-
mero; pero jamas entenderin la numeracion; veran
un tridangulo, dos, mil triingulos juntos, 6 bien uno

despues de otro, pero nunca conocerin la trigono-

metria; percibiran lo individual pero jamas lo ge-
neral ; veran los hechos, pero no la ciencia.

Segun Santo Tomds, & proporcion que los espiri-
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tus son de un 6rden superior, entienden por un ni-
mero menor de ideas mds generales, y asi continia
la disminucion hasta llegar 4 Dios, que entiende
por medio de una idea nica, que essu misma esen-
cia. Asi como existe un s6lo autor de todos los séres
hay una idea unica que las encierra todas. Quien la
po.sea plenamente lo vera todo en ella. El adelanto
de la inteligencia se cifra en reducir 4 la unidad la
multiplicidad , en hacer que en el menor nimero
de ideas posible se encierre el mayor numero de
aplicaciones posible. Cuanto mas vasto es el pensa-
miento es mas uno,y cuanto mas uno es mas vasto.

La unidad, la ciencia absoluta, és una gravitacion
intelectual de nuestro espiritu. A pesar de la disper-
sion en que se nos ofrecen las cosas en las direccio-
nes mas remotas y divergentes, silas miramos desde
cierta altura, advertimos que las pereepciones se van
unificando , van convergiendo & un centro en el cual
se enlazan como las madejas de luz en el sol que las
despide. Esta gravitacion de la inteligen.cia l'lz'lcia la
unidad prueba que existe enefecto la ciencia tras-
cendental de lo absoluto, que encierra todaslas demas
ciencias, v que ella & su vez se refunde en un solo
prineipio, 6 mejor , en una sola idea, en una sola

intuicion.
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¢Cudl es, en fin, ese principio en que se refunde
la ciencia que encierra todas las ciencias? Lo ab-
soluto.

Y ;qué cosa es lo absoluto?

Lo absoluto es el desarrollo de una idea universal
que comprende el conjunto de las reglas de todas

as cosas sin exeepcion.

Esta es la definicion de lo absoluto, Y por eso este
libro debe ser una coleccion de verdades unilogiza-
das, absolutas, de necesidad incondicionada, de
evidencia inmediata y perfecta, y de universalidad
que no admita una sola exeepcion.

¢ Cual es la idea universal , la sustancia, la nocion
de lo absoluto, que hemos dicho sirve de base &
este libro? La idea de cantidad. La idea sustaneial,
subdividida en cantidad extensa, mas 6 ménos in=
tensiva, 6 sea grandor; v en cantidad intensa, mas
0 ménos extensiva, 6 sea grandeza, produce las des
inicas categorias de ideas del pensamiento humano,
que son las de grandor, 6 magnitud fisica, y las
ideas de grandeza 6 perfeccion moral.
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Lo absoluto es el desarrollo de esta idea. La tnica
idea necesaria es la idea ontologica de cantidad. De
esta idea sustancial nacen todas las demas ideas, por
una generacion espontinea, se deducen todas las
concepciones posibles por una necesidad logica in-
declinable.

Lo absoluto es el estudio abstracto de la idea ne-
cesaria, O sea del alma de todas las cosas en gene-
ral, y las ciencias son el eximen de esta misma idea
en los objetos, 0 sea del alma de cada cosa en par-
ticular.

Lo absoluto es el estudio de la idea sustancial, y
la idea sustancial es la suma de los eonocimientos
humanos. Es el principio universal, es decir, es el
principio de todos los principios comunes 4 todos
los séres posibles. Es la ciencia del entendimiento
increado, fuente de las ideas, ¢ sea de las razones
eternas de las cosas.

Siendo el orden la variedad sometida & la unidad,
lo absoluto es la expresion suprema del 6rden.

La necesidad de la unidad es una ley del enten-
dimiento humano. Por una instintiva ascension in-
telectzal y 'moral, los entendimientos se suben 4 las
ideas generales para ver mejor. Para la infeligencia
infinita no hay mds que una sola idea; el don de los

genios es tener pocas ideas y muy universales; las
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medianias solo ven muchas ideas particulares, sin
un lazo comun que las sintetice.

Lo absoluto es la unificacion de todas las varie-
dades, es la verdad universal que contiene todas
las verdades particulares. El estudio de lo absoluto
produce por la ciencia la verdad, por la moral la
virtad , y, por el reflejo de ambas, la belleza; y de
su contemplacion resulta, por la ciencia el amor a
lo cierto, por la moral el amor & lo bueno, y por la
religion la vision beatifica, que es la adoracion al
autor de lo cierto, de lo santo y de lo bello.

Este libro ;contiene la verdad? Yo creo que si. Y
sobre todo, lo que yo sé es que he escrito un libro
con una idea, y que, si esta idea no es el saber ab-
soluto, por lo ménos es el método para encontrarlo.
Este libro respondera 4 todo mal, pero responde &
todo. No fengo la vanidad de la sabiduria, pero si
la pretension de ser logico. La sabiduria es un don
de Dios. La honra de un escritor es la logica. ;He
sido l6gico ? Pues he eumplido con mi deber.

Cuando un filésofo, 6, por mejor decir, cuando
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un aficionado & la filosofia, como yo, se encuentra

con el esceplicismo de algun magnate politico,

como Pilatos, que con una sonrisa siniestra como
el relimpago que cruza una noche de tempestad,
le pregunta & uno: «;Qué cosa es verdad?» esta
obligado & responderle con un libro, diciéndole «la
verdad es esta. »

El pensador que se estime 4 si mismo, Y que res-
pete al publico, tiene la obligacion de resumir sus
ideas del modo siguiente:

La idea de un libro, y el libro de una idea.

Todo escritor de moralidad cientifica debe tener
un prineipio, una clave que sea la base de todas sus
obras; una idea tnica, lazo logico de todos sus
pensamientos; una sola nocion que sea su eriterio
universal ¢ infalible, y por el eual no solo se pueda
apreciar el conjunto de sus publicaciones pasa-
das, sino que ayude & prever y sefalar preliminar-
mente las proposiciones que pronto 6 tarde ha de
afirmar 6 negar, las doctrinas futuras, de las cuales
se ha de constituir por necesidad el defensor 6 el
adversario ; que por la idea de su libro se pue-
dan apreciar y juzgar sus afirmaciones y sus nega-
ciones, sus tésis explicitas y hasta sus implicitas
reservas, lo mismo las cosas que dice que las co-
sas que calla; y que, si se despertase, como Epimé-
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nides, despues de un sueiio de cincuenta aiios, y se
le preguntase , apénas volviese en si: «;qué cosa es
la verdad?» contestase sin vacilar, mostrandonos el
libro de su idea: «La verdad es esto. »

Y (qué es para nosotros la verdad?

Miradla.

Para hacer més comprensible la idea de este libro,
veamos en lo que conviene y enlo que no conviene,

en las principales cuestiones, con las méas radicales

escuelas de filosofia.

ORIGEN DE LAS IDEAS.

Los sensualistas. —Todas las ideas nos vienen por

los sentidos.

Los cartesianos. —Todas las ideas son coneebi-
das en el entendimiento.

Este libro. —El entendimiento crea todas las ideas,
deduciéndolas necesariamente de la idea de canti-
dad, idea necesaria con que ha sido creado.

LOS UNIVERSALES.
El realismo.—Los géneros y especies son cosas.

EL nominalismo. —Los géneros y- especies son
nombres.
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El conceptualismo.— Los géneros y especies son
conceptos.

Este libro. —Los géneros y especies son realis-

mos deducidos de la realidad de la idea sustancial.

PROBLEMA DEL CONOCIMIENTO.

Los kantianos. — La idea no garantiza nada mas
que & si misma.

Los cartesianos.—Dios es veraz, y no se compla-
ceria en enganarnos: luego es verdad lo que vemos.

Este libro.—El conocimiento se efectda por me-
dio de la idea sustancial, con que han sido ereados
asi el sujeto que conoce como la cosa conocida.

¢QUE ES FILOSOFiA?

Todos los dogmaticos. —La filosofia es la investi-
gacion de los primeros principios.

Todos los escépticos.—No hay primeros principios.

Este libro.— La idea ontologica de cantidad es el
principio absoluto de certeza.

¢ QUE ES CIENCIA ?
Los escoceses.—Toda ciencia viene del empi-
TiSmo.
Los alemanes.—Toda ciencia tiende a librarse
del empirismo.
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' L.’ste libro.—Nada es cientifico mis que lo onto-
logico.

NOCION DE CAUSA.

.Los eseépticos. —Las ideas de causa y de sustan-
cia sobrepasan la sensacion, son/quimeras.

Los criticos.—Las ideas de causa y.de sustancia
st?brepasan la sensacion, son necesariamente conce-
bidas por el espiritu, y s6lo 4 ¢l lo prueban.

Lste libro.—La idea de sustancia, que es la misma

de caus imer principi
4, es el primer principio necesario, que lo
prueba todo por necesidad. -

DIVISION DE LAS IDEAS.

Los aristotélicos.—Es menester erigir una tabla
de categorias.
Los eclécticos.—No hay '
o ¢tieos.—No hay tabla de categorias.
ste libro.—De la idea ontologica de cantidad se

derivan las ini i i
ik dos tnicas categorias de ideas, las ma-
tematicas y las morales.

7
Y, despues de esta sucinta exposicion, vuelvo 4
preguntar:
Este libro ; responde 4 la verdad? Repito que yo
creo que si; y sobre todo, lo que yo sé evidente-

me?te es que este libro responde 4 su idea, y que
su idea responde 4 todo.
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;Veis en un vasto oceano cruzar los bugues en
mil direcciones y hasta en rambos opuestos, (dice el
Sr. Azcarate), llevando todos un objeto especial en
su viaje y un punto diferente en su destino? Pues
esas son las distintas ciencias & que podeis dedica-
ros; pero tened presente que €sos buques que na-
vegan con vientos encontrados, en tan distintos
rumbos y con destinos diferentes , todos , todos tie-
nen un punto de contacto, todos tienen su brajula,
y en todos esta brijula se dirige 4 la estrella del
norte; y jdesgraciado del buque que pierde esta
brajula! Asi son las ciencias especiales: la legisla-
cion, la medicina, las lenguas , la literatura, las be-
llas artes, las matematicas, Ja administracion, la
politica , todos son buques que marchan en distin-
tos rumbos ; pero jdesdichada la tripulacion gue no
vaya 4 buscar ala alta filosofia los primeros princi-
pios que descubren el enlace , relacion y conjunto
de todos los conocimientos en el érden de la razon
y de la ciencia!

Y lo mismo que en la ciencia sucede en la moral:
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€sas esperanzas siempre muertas y siempre vivas,
esas resignaciones que parecen inagotables, esos
sacrificios hechos 4 la idea de una recompensa pos-
tuma; esos cruentos fallos de la justicia, dados en
desagravio de una divinidad equitativa y eterna;
esas confluencias de todas las conciencias hicia un
punto dado, que unas veces recaen sobre lo cierto,
otras sobre lo bueno, y otras sobre lo bello, y que
se llaman juicios de la opinion; esas vagas aspira-
ciones de nuestros deseos, que cuando toman una
direccion se llaman huenos, y, si toman la direc-
cion contraria, se califican de malos; todos tienen
un lazo comun que los unifica en cierta parte, y es
el instinto moral que les sirye de brijula para tomar
por punto de partida y tipo-de comparacion lo
absoluto bueno y lo absoluto verdadero; y sin esta
estrella polar del horizonte moral la esperanza seria
una deeepcion,. la resignacion una ignominia, el
sacrificio una ilusion, la justicia una venganza, la
opinion un capricho, y los deseos contrariados unos
tormentos eslériles. :

Todas las expansiones de nuestro sér humano
aspiran 4 un infinito vivo, real y personal , que nos
comunique todos los secretos de la verdad, de la
cual esta dvido el entendimiento, y que nos inunde
de toda la dicha moral que presiente, y de la cual
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se halla tan ansioso nuestro corazon. Todos los ins-
tintos del hombre reclaman una providencia con-
servadora de un orden universal, tipo de todo sa-
ber; y una providencia, testigo incorruptible de
todos los movimientos de los corazones, refugio
contra los arrebatos de las pasiones y asilo seguro
de los desventurados que padecen.

iSi!si! Ademas del especticulo de las leyes 16-
gicas de la creacion, modelo de nuestro saber y
objeto de nuestra admiracion, necesita apoyarse la
voluntad humana sobre la idea de un 6rden eterno
y absoluto , sobre la-nocion de una justicia inmuta-
ble. Si no fuera por este pensamiento, ; qué podria
animarnos a los combates casi siempre estériles de
la ciencia, y & los sacrificios jay! tan poeas veces
recompensados en la tierra, de la virtud?

iSabios de este mundo! la ciencia es una decep-
cion, si vuestro saber no es un reflejo de las leyes
del Sér Supremo. jJueces de la tierra! la equidad es
un sentimiento del infierno, si la conciencia humana
es otra cosa mas que el eco de la voz de Dios. Sa-
cerdotes y filosofos, alzad la frente, y tomando por
guia'lo absoluto bueno y lo absoluto verdadero,
predicad.a los pueblos y & los reyes que hay una
cosa que estd sobre vosotros y sobre ellos, y es

una verdad imperecedera que siempre es la misma,
8
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v una justicia inmutable, que serin la regla univer-
sal que eternamente servirin de tipos, y con las
cuales seran medidas todas las conciencias, y lodos
los entendimientos pasados , presentes y futuros.

:Sabios de este mundo! no desconfieis de la ley
del progreso humano, <y ‘pensando siempre en lo
absoluto, id deduciendo de ¢l las verdades secun-
darias que han-de hacer que lo imperfecto camine
imcesantemente y con mas rapidez hicia la per-
faccion.

jJueces y sacerdotes! sed justos y buenos: no os
olvideis de que sois los representantes de Dios sobre
la tierra, y que vuestros consejos y vuestros fallos
han de estar ajustados 4 una equidad eterna, siempre
verdadera y siempre inmutable, 'y que eslo absoluto
de la juslicia divina.

CAPITULO IV.

PLAN DE LA CREACION.

El problema del erigen de la ereacion no tuvo
nunca mas que res soluciones.

EL espiriTusLisng.  «La creacion es el producto
de un acto todopoderoso que llama 4 la existencia
a seres que anfes no la tenian.»

EL pusLisno.  «El mundo es el resultado de dos

principios coelernos y necesarios.» Es imposible que

este sistema sea verdadero, porque es contradicto-
rio, pues aniquila lo mismo que crea. Destruvendo
la nocion del infinito, destruyela realidad dei espi-
ritu y la materia, del mundo V Su causa.

Ev paxtEiswo.  «El mundo es el desarrollo de la
sustancia divina: 6, en otros términos, Dios es todo,
Dios es todas las cosas.» Esto no es una creacion,
$ino una emanacion. Los impugnadores de la crea;




14 LO ABSOLUTO.
v una justicia inmutable, que serin la regla univer-
sal que eternamente servirin de tipos, y con las
cuales seran medidas todas las conciencias, y lodos
los entendimientos pasados , presentes y futuros.

:Sabios de este mundo! no desconfieis de la ley
del progreso humano, <y ‘pensando siempre en lo
absoluto, id deduciendo de ¢l las verdades secun-
darias que han-de hacer que lo imperfecto camine
imcesantemente y con mas rapidez hicia la per-
faccion.

jJueces y sacerdotes! sed justos y buenos: no os
olvideis de que sois los representantes de Dios sobre
la tierra, y que vuestros consejos y vuestros fallos
han de estar ajustados 4 una equidad eterna, siempre
verdadera y siempre inmutable, 'y que eslo absoluto
de la juslicia divina.

CAPITULO IV.

PLAN DE LA CREACION.

El problema del erigen de la ereacion no tuvo
nunca mas que res soluciones.

EL espiriTusLisng.  «La creacion es el producto
de un acto todopoderoso que llama 4 la existencia
a seres que anfes no la tenian.»

EL pusLisno.  «El mundo es el resultado de dos

principios coelernos y necesarios.» Es imposible que

este sistema sea verdadero, porque es contradicto-
rio, pues aniquila lo mismo que crea. Destruvendo
la nocion del infinito, destruyela realidad dei espi-
ritu y la materia, del mundo V Su causa.

Ev paxtEiswo.  «El mundo es el desarrollo de la
sustancia divina: 6, en otros términos, Dios es todo,
Dios es todas las cosas.» Esto no es una creacion,
$ino una emanacion. Los impugnadores de la crea;
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cion, y amigos de la emanacion, seapoyan en el an-
tiguo axioma de que de nada no se hace nada. Aqui
hay una confusion de palabras que es menester acla-
rar. Cuando se dice que Dios ha sacado el mundo de
lanada, no se quiere decir que Dios haya sacado el
mundo de la nada como de un objefo, de una causa
material preexistente, como el alfarero saca de un
pedazo de barro la materia de que forma un vaso;
pues en este sentido el axioma de que de nada, nada
se hace es de una verdad incontestable. Pero se
oye deeir que Dios hizo pasar al estado de sérlo
que se hallaba en el estado de nada, ¢ di6 el sér &
lo que no era; de suerte que la nada no fué la causa
material , sino la causa accidental , transitoria, oca-
sional , del sér que no era.

La doctrina panteistica que admira por su uni-
dad, espanta por su bajeza. No conozco nada mas
repugnante que esa susltancia unica, que esa gran
piel de zapa mégica, que se dilata ¢ se aminora por
no sé qué necesidad instintiva que, segun los  mas
notables filosofos de la Alemania moderna, unas ve-
ces entra en un periodo de ensimismamiento, otras
en el de manifestacion , y otras en el de reconcen-
tracion. Cuando me veo asfixiado dentro de este
mar muerlo del pensamiento, me arrojaria de buen
grado aunque fuese en el pozo del materialista De-
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mocrito , en aquel pozo profundo de donde no po-
dia sacarse la verdad. No hay en mi corazon has-
tante desprecio para echarlo sobre una doctrina que
despues de destruir al hombre intelectual, aniquila
al hombre moral. Examinémosla ligeramente bajo
estos dos puntos de vista. Destruye al hombre in-
telectual, porque si todos somos una misma uni-
dad, (de donde nos viene la idea de nimero? Si
no hay mas que un sér, si todo es idéntico, no
hay nada distinto, y la idea de distincion es ofra
quimera; y si, segun los panteistas, son ahso-
lutamente idénticos el sujeto referido y el extremo
de la referencia, la idea de relacion es tambien
ahsurda, pues no hay verdaderas relaciones, sino
apariencias de relaciones. Si no hay més que un sér
solo, y es imposible todo sér que no sea el mismo,
resulta que la idea de no ser escontradictoria, y que
son ahsurdas todas las proposiciones que se apoyan
en el principio de contradiceion, de que es imposi-
ble que una cosa sea y no sea al mismo tiempo,
que es el sosten de todos nuestros conocimientos.
Laidea de contingencia es asimismo contradictoria,
pues en el panteismo todo lo que puede ser, es, y
por consiguiente todo es necesario. Las ideas de fi-
nito é infinito tampoco pueden coexistir, pues una
de ellas es contradictoria, porque no hay mas que

o
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una sola cosa, 6 finita, 6 infinita. Ademas, semejante
sistema de confusion absoluta destruye la idea de
orden, porque donde falta la distincion, falta el 6r-
den. Y esta doetrina no solo aniquila al hombre in-
telectual, sino al hombre moral; pues como todo es
necesario, todo es fatal, y el libre albedrio es un
sueio, y la libertad una decepcion. Y como no exis-
ten las relaciones que se refieren d otro, pues todo
es uno mismo, no hay ni puede haber los sentimien-
tos de amor, de respeto, de gratitud, ni de nada de
lo que suponga una persora distinta del yo humano,
que 1o es mas que el repliegue de otro yo, que no
quiero lamar divino, pero que es un abismo que
todo lo traga, un monstruo més fenehroso , mas in-
determinado, que todos los monstruos que ha in-
ventado la-imaginacion extravagante de los gentiles.
Temo que algun lector; al ver que yo me sienfo
indignificado al considerarme como un modo de la
suslancia universal, me acuse 4 mi tambien de algo
panteista, echando de ver que en filosofia sov l-lll
unitarista radical. Prevengamos la objecion. La sus-
tancia de los panteistas es una especie de pasta mas
0 ménos maleable de que se componen las cosas en
inevitable continuacion desde Dios hasta la molécula

mas -minima. En el panteismo el: ¢onjunto com-
puesto del creador y de lo creado es un inmenso
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calamar que se estira 6 se encoge segun le acomete
la necesidad de la expansion 6 de la concentracion.
Yo no hablo en mi sistema de una sustancia, sino de
una idea sustancial. El panteismo dice: Dios se
desarrolla de este modo; y yo digo: Dios crea bajo
esta forma. El panteismo asegura que todas las
cosas se componen de una misma cosa; yo opino
que todas las cosas son creadas bajo el plan de
una misma forma. En la emanacion panteistica la
creacion es siempre una materia inconsciente, que
se aglomera ¢ se espacia segun la necesidad; para
mi el yeso de las creaciones, lo extenso, lo material
es insignificante, es una sustancia secundaria que
pasa, que cae; el armazon, lo intensivo, lo espiri-
tual, que son las ideas, quedan. El mundo material
es el mundo ideal petrificado: la piedra se desmo-
rona; la idea subsiste: la creacion se desvanece; el
molde es eterno. Las cosas existentes son los pen-
samientos de Dios realizados en el tiempo, las con-
cepciones infinitas del entendimiento divino actuali-
zadas, determinadas y encerradas-en los limites-de
la cosa creada.

Hasta algunos que tienen repugnancia al pan-
teismo, para dar unidad 4 la ciencia apelan 4 la iden-
tidad universal ; pero esto noes encontrar la uni-
dad de la ciencia; esto es hallar la unidad del cdos.
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Las cosas segun nuestro sistema han sido creadas
hajo una idea sustancial universal comun que las
hace semejantes, y de un sin nimero de sustancias
secundarias y diversas que las hace diferentes.

Al establecer la unidad de la sustancia, Espinosa
arguye del modo siguiente: «0 la sustancia produc-
tora, y la sustancia producida tienen cualidades di-
ferentes, 6 semejantes. Si diferentes, (eomo la causa
ha de dotar al efecto de cualidades que en ella no
existen? Si semejantes, ; como podriamos distinguir
la causa del efecto?» Aqui Espinosa confunde la se-
mejanza. con la igualdad y de la confusion de las
palabras, nace la confusion de las ideas. Las sustan-
cias pueden ser semejantes, siendo diferentes, por-
que la semejanza no. quiere decir la igualdad. El
hombre ha sido creado 4 imigen y semejanza de
Dios, y sin-embargo no es Dios, porque la seme-
janza no quiere decir igaaldad, ni ménos identidad.
Para asegurar Espinosa que, siendo semejantes, no
podriamos distinguir la causa del efecto, debia em-
pezar por probar que lo semejante -es necesarias
mente idéntico, y no esencialmente diferente, Ade-
mis, si hay identidad entre el sujeto y el objeto,
§¢6mo es que los dos se nos ofrecen cual cosas dis-
tintas ? de la unidad ;como sale ‘esta dualidad? de
la identidad ;como podria nacer esta diversidad?
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Supongamos yue Espinosa empieza por asentarnos
este principio de identidad : «una cosa es idéntica
d si misma.» Concedido. Pero, supongamos, que
nos sigue diciendo: «y toda cosa semejante es idén-
tica.» Negado. Lo semejante se puede parecer 4 lo
mismo, pero no puede ser lo mismo.

Lo repito: la idea ontologica de cantidad, es la
unica sustancia, 6, por mejor decir, es la tnica idea
sustancial de las cosas. Con esta idea Dios las crea,
por esta idea las cosas son, y con esta idea y por esta
idea el entendimiento concibe 4 Dios y econoce las
€OSas.

(Por qué crea Dios? O por mejor decir, ipor
qué se complace Dios en crear los seres? Porque
el sér que tiene la necesidad de existir, tiene la
necesidad de crear: la existencia es activa, y la
actividad es expansiva: el término de la actividad
en lo interior, en lo intensivo, es la inteligencia; y
en lo exterior, en lo extensivo, es la produccion.
Dios no necesita la creacion para conocerse & si
mismo por via de comparacion, como dice Hegel,
cual si fuese una hermosura vanidosa que gusla de
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juntarse con las feas; ni para tener sobre qué reinar
Y ejecutar su poder, como asegura Schelling. Dios
crea porque es infinitamente bueno, y es una nece-
sidad feliz de su naturaleza derramar 4 torrentes la
dicha y la virtud:

Dios crea seres més 6 ménos perfectos, cantida-
des intensivas mas 6-ménos extensas, y cantidades
extensas mas 6 ménos intensivas. Y ;por qué lo per-
fecto no crea mas que lo perfecto relativo, ¢ lo im-
perfecto? Esto se explica por la razon de causali-
dad, de que el efecto siempre es ménos perfecto
que la causa. Si lo perfecto produjese lo perfecto
serian-dos idénticos, es decir, dos imposibles. Los
seres ereados son seres de un mismo género, pero
de diferentes especies unos de otros, y de desigual
diferencia individual. Dios, €l ereador, el sér absolu-
tamente necesario, siendo no solo uno, sino tam-
bien tnico de se naturaleza y de su género; es
su género unieo, y el unico en su género. No puede
existir mis que un necesario perfecto: A es A, y
sismpre es:A. Si ¢ necesario, produjese un @ neces
sario, seria un solo ¢ idéntico. Para que haya crea-
cion es menester que A produzca 4 B, que lo per-
fecto produzca lo imperfecto. Lo que existe por ofro
no puede ser tan perfecto como lo que existe por si.
El A producide tiene que ser B, tiene que ser dife-
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rente, y ménos perfecto que el A productor. Un sér
perfectisimo no puede producir las obras perfectisi-
mas, asi porque eso seria dar al efecto tanta perfec-
cion como & la causa de que depende, y por esta
razon le debe ser inferior, como porque suponiendo
dos perfectisimos, ninguno lo seria, el productor
que existia por s¢ porque era igual al producido que
existia por ofro, y este, porque era producido por
otro y no existia por s¢, v uno de los dos forzosa-
mente no tendria aquella perfeccion con que se dis-
tinguia del otro; y tambien porgue no seria libre, y
no siéndolo, no seria perfectisimo.

1.

Y ya que hemos indicado por qué Dios crea, di-
gamos ahora cdmae crea Dios.

La.cantidad entra en la concepcion del plan de la
creacion como una idea primitiva y de necesidad
absoluta.

Prueba.

Ley de necesidad: una cosa es absolutamente nece-
saria, cuando lo contrario es absolutamente imposible.
Que una misma eosa exista y no exista al mismo

tiempo, 6 que al mismo tiempo sea verdadera y
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falsa; que una conclusion, legitimamente deducida
de un principio verdadero, sea un error; que el
efecto sea mas poderoso que su causa, son imposibi-
lidades absolutas, y por consiguiente lo contrario,
son verdades absolutamente necesarias. Todo lo que
existe de modo que pudiera no existir, 6 existir de
olra manera, es contingente, y lo contingente no
es necesario.

Aplicaciones.

¢Podia el mundo no existir, ¢ existir de otra ma-
nera? 8i, porque su,existencia es contingente, por-
que depende de la voluntad de Dios, y como, si
Dios quiere, no hay imposibilidad absoluta de que
pueda aniquilarlo, de aqui se infiere que su existen-
ciano es de necesidad absoluta. ;Puede Dios en el

orden moral hacer que lo malo sea bueno, y en el

intelectual que los radios de un cireulo no seanigua-
les? No, porque Dios no puede ser contradictorio;
y como hay imposibilidad absoluta de que pueda

variar esfas leyes, resulta que son verdades absolu-

tamente necesarias.

Conelusion.

La idea de creacion implica la idea de cantidad; y
como existe imposibilidad absoluta de que Dios
pueda crear nada sin cantidad, resulta que la can-
tidad es una idea absolutamente necesaria.
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La creacion es una medalla en la cual el anverso
es lo ideal , y el reverso lo material ; aquel se mide
con la logica, y este con el dlgebra. La materia es
una corteza que esti pegada & la idea sustancial. El
universo fisico es una copia visible del universo
ideologico. La idea de cantidad ontologica es la
verdad unica; lo mas abstracto de la idea eslo mas
real de las cosas: se divide en intensiva y extensa,
6 en moral y fisica, y de aqui los dos 6rdenes de
ideas, hijas todas de la idea unica sustaneial.

Lo repetiremos. El plan de la creacion consiste
en una sola idea. 3Cuél es esta idea? La idea de
cantidad. Esta idea invisible es intensiva, es fuerza,
es actividad, es vida, es pensamiento. Esta misma
idea visible es extensiva, es inacliva, es material,
es la extension fisica.

Hagamos mas perceptible esta idea con una forma
geométrica.

Supongamos una figura que partiendo de la idea
de cantidad se divida en dos ordenes de ideas:

Al

B. C.

A, idea ontologica de cantidad.
A, B, representa la cantidad intensiva, espiritual
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y mas 6 ménos extensa, region del pensamiento,
orden de las ideas de perfeccion, lo moral, lo va-
luable, lo que es mis ¢ ménos bueno segun se
acerca mas-6-ménos al tipo de perfeccion. -

A, C, representa la eantidad extensiva, la macni-
tud material, aunque 'mas 6 ménos intensa, ]at’re—
gion del mundo fisico , érden de las ideas de exten-
sion, lo material, lo medible; lo'que es mas 6 ménos
grande segun se acerca més ¢ ménos al tipo de la
infinita ¢xtension.

Confinuemos aclarando estas ideas, haciéndoles
afectar una forma cada vez mis perceptible:

Idea de canfidad.

IDEAS DE GRANDEZA MORAL. IDEAS DE GRANDOR FiSI(O.

) Q o a i
Pensamiento. Extension.

Materia.
Lo real.
La carne.

Vida.
Lo ideal.. . .
El espiritu..

Lo sobre-natural. Lo natural

Magnifieone: :
fagnificencia, . , . . . Magnitud.

La inteligencia. . . . . Los sentidos
El sujeto.

El objeto.
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Lo que piensa.. . . . . Lo que pesa.
Saftofy s . e doals Magnates.
Lo personal. . . . . . . Lo cosal.
Intususeepcion. . . . . Yuxtaposicion.
Lo inmensivo. . . . . . Lo dimensivo.
Lo valuable.. . . . . . Lo medible.
Lo indeterminado. . Lo determinado.
Lo indivisible. . . . . . Lo divisible.
Moradsis soandoandih 1 4 Fisica.

Ete. Ete.

Explicacion.

De esto se infiere que no hay mas-que una idea
fundamental, la idea de cantidad, v dos grandes
subdivisiones, dos ordenes o0 dos categorias de
ideas, las de cantidad intensiva, las de grandeza
moral, las de perfeccion : v las de cantidad extensa,
las de grandor fisieo, las de magnitud.

Dios,-cantidad infinitamente intensiva, todo lo
conoce con nuna sola idea. A mas intensidad, ménos
ideas, mas generales y mas conocimiento; y 4 mé-
nos intensidad, mas ideas individuales, ménos ge-
nerales, y ménos conocimiento.

Se crea como se idea.
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Quiero insistir un poco sobre la necesidad de
discernir con claridad los dos ordenes de ideas fisi-
cas y morales, pues por falta de esta separacion
fundamental se ha eonvertido la filosofia en una no-
menclatura érida de categorias, tornando en reglas
evidentes de una locura ideologica, las reglas mas
naturales del huen sentido. Aristoteles designaba
diex categorias, 6 pensamientos primordiales, de
donde parten todos los demas. Kant los reduce &
nueve; y la escuela escocesa, con el nombre de ver-
dades del sentido comun, ha plagado el mundo
cientifico de categorias tan arbitrarias, tan confusas
y tan-esteriles, que no sé como los filosofos que
creian en ellas no se estrellaban el crineo contralas

paredes por no llevar dentro de si semejante jaula

de grillos.

Este enredo de categorias, cuya madeja empezo 4
devanar Aristoteles, como era natural llevé 4 todos
los demas ramos del saber humano la confusion més
deplorable, desde los historiadores més cuerdos
hasta los misticos més estaticos, los cuales del per-
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fame de las flores sacan el perfume de las virtudes,
de’la pureza del cielo la pureza del alma, de los
miedos de la noche los remordimientos de concien-
cia, y del brillo del sol del mediodia Ja majestad
del sol de la justicia. Estas son figuras retoricas, se
me dird; pero no lo ereo, porque la mayor parte
de las veces estas metaforas no son hijas del entu-
siasmo del corazon, sino de la confusion de las
ideas. Admito las traslaciones de ideas que se hacen
con conocimiento ; pero rechazo los tropos que se
comeien por ignorancia.

Confundir las-ideas de extension con las de infen-
sion seria lo mismo que decir la mitad de vna afir-
macion, un pensamiento redondo, un metro de per-
cepeion, la parte superior de una volicion, el lade
derecho de un deseo, tomando las matematicas por
lalogiea; 6 un cuadrado més perfecto que otro cua-
drado, un eirculo mas hermoso que otro circulo, un
tridngulo més bueno que otro tridngulo, tomando la
logica por las mateméticas.

Segun los pitagoricos, que conocieron la mitad
de la verdad, la aritmética es el mas bello conoci-
miento humano, y quien la supiese perfectamente
poseeria el soherano bien. Y esto es cierto con res-
pecto 4 la verdad extensa; y si 4 las matemdticas,
qQue en griego significan ciencia, los pitagoricos hu-

9
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biesen anadido la ldgica, que es la aritmética de la
verdad moral, hubieran poseido los dos 6rganos
indispensables para conocer la ciencia y la moral,
de cuyo conoeimiento enfonces verdaderamente re-

sultaria el supremo bien.

Todas las operaciones de las matematicas, con re-
lacion al tipo infinito de grandor, se reducen al
examen del mds 6 del ménos material, asi como las
de la ética, con relacional tipo absoluto de grandeza
moral, se reducen al estudio de lo mejor 6 de
lo peor.

Del mismo modo que las matematicas son la apli-
cacion de nociones abstractas de eantidad extensa,
y que las artes, ciencias y oficios no son mas que
demostraciones practicas de nuestras verdades teo-
ricas, asi todas las nociones morales, que se dedu-
cen de la idea de causa suprema, tipo infinito de
bondad, son las reglas especulativas que luégo se
traducen en acciones huenas 6 malas en todos los
actos que constituyen el eculto, la sociedad y el go-
hierno.

No puede haber més que estas dos clases ¢ cate-
gorias de ideas, las de magnitud y las de magnifi-
cencia. Esos escritores que embrollan las inteligen-
cias, confundiendo las ideas de grandor con las de
grandeza, 6 las morales con las fisicas, salvando el
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candor y la fe, me hacen el mismo efecto que las
viejas que rezan a los santos de su devocion para
que les caiga la loteria. Las ideas de magnificencia
tienen sus leyes algebraicas, que es la logica; y las
ideas de magnitud sus leyes logicas, que son el 4l-
gebra. Cuando no se unen como en Santo Tomas
estas dos categorias de ideas, la sabiduria y la bon-
dad , produciendo un hombre que se ha llamado el
mas sabio de los santos, y el mas santo de los sa-
hios, estos dos 6rdenes de ideas se reparten en el
mundo entre los sabios y los santos: para unos son
las apotedsis, y para otros los altaress & wunos les
espera la gloria del mundo, y 4 oftros la gloria
eterna. ;Bienaventurados los pobres de espiritu,
porque de ellos sera el reinode los cielos! Asimismo
senalara Dios celestiales recompensas 4 los de espi-
ritu pobre, 4 los desheredados en la tierra de los
dones brillantes del ingenio humano.

Si no fuera porque estos dos ordenes de ideas no
admiten comparacion, yo diria que prefiero un buen
caracter a cien huenas inteligencias. Al reves de
Maquiavelo, me es mas simpdtica la compaiia de un
carretero honrado que la amistad de Alejandro
Magno.

Y para que las diferencias de estas categorias de
ideas tengan un absoluto & que referirse, tengan
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una norma invariable & que ajustarse en esa ince-
sante variabilidad de la vida humana, concluiremos
diciendo que los absolutos, que los tipos visibles
que han de seguir los sabios y los santos, son el

acto de la ereacion, y el sacrificio del Calvario. Los
sabios tienen por modelo la creacion, tipo de la sa-
biduria de Dios; los santos tienen por guia el tipo
de la infinita bondad , el sacrificio del Calvario.

En resumen: como para el desarrollo de esta
obra he adoptado un método geométrico, conden-
saré mis ideas sobre el plan de la creacion, inser-
tando las claves que encierran los principios y las
consecuencias de todas las secciones de este libro,
formuladas en los siguientes

TEOREMAS.

ONTOLOGIA.

La Super-sustancia crea las sustancias. La eanti-
dad suprema, Dios, crea las cantidades superiores,
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los seres espirituales, y las cantidades inferiores,
los seres materiales.

II.
PSICOLOGIA.

No hay mas saber que la metafisica, ciencia de lo
absoluto, de la cantidad suprema, que se divide en
dos ramas, O grupos de ideas, que son la moral,
ciencia de las cantidades superiores, y las matema-
ticas , ciencia de las cantidades inferiores. Lo infe-
rior, asi como lo superior, es; pero sélo lo superior
sahe que es.

1L
COSMOLOGIA.

Todo es uno, y diferente. Las cosas fienen de
comun la idea sustancial; y de diferente, el orden
jerarquico de la mayor ¢ menor intension de la
idea sustancial con que han sido creadas.

IV.
FISIOLOGIA.

La cantidad es la sustancia universal de las co-
sas: cuando esta condensada, es intensa, es vida,
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es pensamiento; cuando esti espaciada, es exten-
sion, es inercia, es materia. Aunque la cantidad
inlensa vive por intu-suscepeion, y la extensa por
yuxtaposicion, los seres intensos pueden ser coexis-
tentes con los extensos,

V.
ETICA.

Toda idea corresponde, 6 4 la moral, ciencia de
la grandeza, 6 4 las matematicas, ciencia del gran-
dor, 0 & una y 4 otra juntamente. Lo extenso s6lo
lleva en si la razon de su sér; lo intenso lleva en si
la razon de su sér, su saber y su deber.

VI
ESTETICA.

La cantidad intensiva, ¢ psicologica, y la canti-
dad extensiva, 6 material, son dos reflejos de la
idea ontologica de cantidad que se unifican en lo
ahsoluto.

Tal es el modo con que Dios crea las cosas, y el
orden con que las gobierna.

LO ABSOLUTO. 135

Estos seis teoremas que se iran desarrollando en
el curso de la obra, contienen el planteamiento y
solucion, segun nuestro sistema, de los dos proble-
mas mas importantes de la filosofia, que son los si-
guientes:

1. ¢De qué se componen las cosas?

2. ;Coémo subsisten las cosas?

Estos dos problemas es lo que hay que estudiar,
y esto lo que se debe aspirar 4 saber; y, ni se debe
estudiar ménos, ni se puede saber mas.




SECCION SEGUNDA .

PSICOLOGIA.

DE LOS SERES ESPIRITUALES EN PARTICULAR

CON RELACION AL SER UNIVERSAL.

TEOREMA II.

No hay mas saber que la metafisica, ciencia de lo absoluto,
de la cantidad Suprema, que se divide en dos ramas 6 gru-
pos de ideas, que son la moral, eiencia de las ecantidades su—
periores, y las matemdticas, ciencia de las cantidades inferio—
res. Lo inferior, asi como lo superior, €s; pero s6lo lo superior
sabe que es.




CAPITULO PRIMERO.

EL PSICOLOGISMO.

¢Cudl es el mejor criterio de certidumbre ?—La
evidencia inmediata de las ideas intuitivas. — Y
icudl es la mejor manera de demostrar estas ideas?
Mostrarlas. La prueba de la luz seria siempre ménos
clara que la luz misma. Una proposicion demos-
trada puede ser elara; pero un prineipio metafi-
sico indemostrado es evidente. Las pruebas a ve-
ces esclarecen lo dudoso y oscurecen lo evidente.
¢Se sabe de algun loco que haya querido probar
nunca, porque ofreciese dudas 4 nadie, que los radios
de un circulo son completamente iguales? Y si lo ha
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hecho y lo ha probado, ;la prueba consiguiente,
sera de evidencia mas inmediata, més clara que la
intuicion antecedente?

Es una ley de los principios metafisicos, de las
intuiciones de evidencia inmediata que no se de-
muestra lo que se muestra.

Asi pues el principio de certidumbre de Descarles
«¥0 pienso , luego soy» tiene de cierto, no lo de-
mostrado, sino lo evidente. La existencia del hecho
de conciencia, de la personalidad, de lo que anti-
guamente se llamaba el hombre, despues el sér, y
ultimamente el 40, es verdadera por su evidencia;
pero no puede serlo por su demostracion. El enti-
mema de Descartes es un argumento sintético, fun-
dado en la evidencia inmediata y eso es lo tunico
que tiene de bueno. Examinémosle. — « Yo pienso,
luego soy. » Lo cual quiere decir:

«Yo tengo idea de la existencia.» —Verdad in-
tuitiva.

«Es asi que no se puede tener idea de la existen-
cia sin existir... »—Segunda verdad de evidencia in-
mediata.

«Luego existo. »

Y despues de saber que existimos, jqué sabemos?
Nada. Aunque no fuera, como es, una suposicion , la
demostracion del hecho de conciencia es tan indtil
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como lo seria la existencia del perro que mordié al
escéptico. La duda de Descartes, empezando por su-
poner muerto el espiritu para conceder luego que

vive porque vive, es una verdadera puerilidad. El
suicidio del espiritu es imposible, porque como el
fénix renace de entre sus cenizas.

La certeza es una verdad de relacion, ¥ solo puede
haber certeza absoluta cuando las razones contin-
gentes de las cosas estan de acuerdo con la inaltera-
ble razon eterna.

i Cudn cierto es que despues de tantas y tan lar-
gas disputas, el gran problema de la -certidumbre
nada ha perdido de suincertidumbre! Y esta euestion
es la gran cuestion, porque si no hay nada cierto,
nada hay verdadero; y si no hay nada verdadero,
no hay hien ni mal; la vida es una fuerza sin regla,
el hombre no tiene fin alguno, la eiencia carece de
base, la sociedad es una reunion fortuita; y la reli-
gion divina una invencion humana, Hé aqui la razon
por que los filosofos de todos los tiempos han resu-
mido todas las cuestiones de la filosofia en la enes-
tion de la certidumbre, porser la cuestion capital
para introducir el orden en la vida, y para dotar de
ciencia & la humanidad. Y despuesde tanto hablar
y escribir, ;de donde nace la representacion intelec-
tual y su conformidad con los objetos? ; Como sa-
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bemos que es cierto lo que vemos? ;En qué se funda
la certeza? Para los panteistas, como Dios es todas
las cosas, y todas las cosas son Dios, todo es ver-
dad 6 todoes mentira, siendo indiferente que todo
sea mentira 6 todo sea verdad. Locke, Condillac y
sus partidarios se atienen & la verdad que nos cer-
tifican los sentidos, y al criterio que producen el
desarrollo y caricter peculiar de no sé qué movibles
sensaciones. Para los cartesianos, la conformidad
de la representacion con la cosa representada es un
resultado de la veracidad divina : de modo que nues-
tra verdad propia estriba en la voluntad ajena; las
cosas son verdad porque Dios quiere que lo sean, y
si'Dios no quisiera , las cosas serian mentira, y po-
dria haeer que dos y dos nofuesen cuatro , ¥ que
el causar un mal 4 otro, fuese un hien. : Confusion
de ideas! acudir al 6rden'moral para cimentar el or-
den fisico. Entre-todas las soluciones de la cuestion
de certidumbre esta es la que me parece mas in-
subsistente y ménos filosofica, mas indigna del hom-
bre, y ménos digna de Dios.

Para nosofros la cuestion de la certeza queda re-
suelta de una manera definitiva y clara, sin mas que
atenerse i la-idea ejemplar de las cosas. Siendo la
sustancia un coneepto absolutamente necesario con

el cual el sér crea las existencias, y formando esta
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idea, bajo diferentes formas, el alma arquitectural
de todas las cosas, lo mismo del pensamiento que
de las cosas pensadas, es claro que, apoyados
nuestros conocimientos en esta idea sustancial eje
universal de la creacion, cuando vemos que hay
ecuacion enfre el pensamienfoy lo pensado, re-
sulta la certeza de necesidad absoluta; y entonces
las cosas son lo que parecen, y parecen lo que son.
Y estando la certeza en la idea ejemplar con que el
sér erea, y por la cual las cosas ezisten y el enten-
dimiento las concibe , resulta tambien que las cosas
no son lo que son porque, como- dicen: los psicolo-
gos eriticos, las eoncibamos de tal manera, sino
que las concebimos de tal manera por ser ellas lo
que son.

Las primeras verdades no necesitan demostracion,
porque ellas son las encargadas de demostrar las
demas. La medida es para medir, y lo medible para
ser medido : querer demostrar las primeras verda-
des con las razones de segunda mano ‘es invertir los
términos, midiendo la medida con lo medible. Kant
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acusa a la metafisica de temeraria cuando se ocupa
en ofra cosa mas que en el conocimiento del eonoci-
miento: lo dicho, dicho, inversion de términos,
medir la- medida con lo medible.

Es menester no olvidar que, aunque se pueda
evidenciar lo probable, jamas se podra probar lo
evidente.

Comeliendo una flagrante infidelidad a su método
de duda sistematica, hasta el mismo Descartes con-
cluy6é por sentar este testimonio de evidencia, 6
maxima de certeza: «lo evidente es verdadero.» De
esta manera el enemigo de toda autoridad, acabd
por-conocer la infalibilidad de la autoridad de la evi-
dencia. Despues de haberla ponderado, concluyo
por detestar de la almohada de Montaigne, cuya
filosofia se puede resumir en su célebre expresion:
«la duda es la almohada mas propia para una buena
cabeza.»

Pero no descansemos nosotros ni por un mo-
mento sobre semejante almohada. Luchar contra la
duda es un mérito.

Y es que Descarles acabo por adorar la luz de la
evidencia porque, a pesar de ser el causante de to-
dos esos psicologismos filosoficos y de todos. esos
protestantismos religiosos, lenia el instinto de las su-
premas verdades, y presentia que la verdad absoluta

LO ABSOLUTO. 155

es ontologica y no psicologica, pues sabia por expe-

riencia que todos los principios psicologicos, sofo-
cados entre las paredes del celebro, acaban por sa-
lir al fin por escotillon, sin respetar siquiera, como
en las comedias clisicas, la verosimilitud de tiempo
y delugar. «Pienso, luego soy.» Pues si existo y
pienso ahora, hace poco que ni pensaba ni existia;
dentro de un instante puedo dejar de existir y de
pensar; pero la ley que me hace afirmar que A =A,
0 que yo soy yo, quedara existiendo, y no podra
destruirse,, aunque yo me destruya: luego esa ley
no la pone el yo, como dice Fichte, sino que, como
cree la conciencia universal del género humano, es
otro sér quien la pone. De lo cual se deduce que, si
YO S0y, soy un sér contingente, pues no existo por
mi: luego lo que no tiene en si la razon de su exis-
tencia, debe tenerla en otra eosa: lo que no puede
existir por si, no puede existir sino- por otro. Y hé
aqui que, huyendo de la sofocacion que me causa
el estudio estéril y egoista del yo, me veo precisado
a salir.al exterior y respirar aires mis puros en la
region de la ontologia, lanzandome, por una ascen-
sion innata de mi pensamiento, 4 la contemplacion
de las verdades eternas, 4 las cuales llego por cla-
ravidencia y de un solo golpe, pues no puedo mirar

nada relativo que no me despierte la idea de lo ab-
10
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soluto, porque estas dos categorias de ideas se pe-
netran, se suponen, y asi es que no conciho fené-
meno sin sustancia, causa sin sér, multiplicidad sin
unidad, limitado sin ilimitado, sucesos sin eternidad,
objetos sin inmensidad, finilo sin infinito, relativo
sin absoluto. Y & todas estas nociones llego por la
evidencia inmediata, que es el estado del espiritu per-
cibiendo con tal claridad y tal distincion la ecuacion
entre su manera de concebir la cosa y la cosa misma,
que no puede ménos de adherirse & ella; pues la
evidencia no es otra cosa que el supremo grado de
certidumbre, ¢ sea la certidumbre en su mas alla
potencia, la certidumbre completa y perfecta.

Téngase presente que cuando hablo del psicolo-
gismo incluyo tambien al sensualismo y al idealismo,
pues ambos suelen ser un mismo individuo, el psico-
logismo, poseido unas veces por la necedad, y
otras veces dominado por la soberbia. Para el sen-
sualismo no existe Dios, y para el idealismo es inu-
til. El sensualismo no cree méas que en la sensacion,
y el idealismo tiene que acabar en la sensacion para
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creer en algo. El sensualismo corta toda refacion
entre el espiritu y la materia, y el idealismo entre
el espiritu y Dios. Aristoteles y Kant son tan anti-

metafisicos como Locke y Condillac, porque despues

de fantasear en su cabeza un mundo como si fuesen
unos locos, acaban por cerciorarse de si mismos
agarrandose 4 la sensacion como unos verdaderos
tontos. Al psicologismo se le puede aplicar con es-
pecialidad la imagen del borracho 4 caballo, que, si
lo empujan por un lado, se cae por el opuesto.

Como ya he indicado en el capitulo de la sustan-
cia, hace algunos aios que se empezo & operar en
Francia una reaceion en favor del psicologismo, por
el filésofo Bordas-Demoulin, en una obra que se ti-
tula: «Elcartesianismo, d renovacion de las eiencias. »
Este cartesianismo recalentado, que no es mas que
una mezela de sensualismo desnaturalizado y de un
idealismo echado & perder, tiene sus representantes
en la ‘mayor parte de las naciones de Europa, v el
apostol que en Espana se ha encargado de esta pre-
dicacion psicologica, el sabio D. Nicomedes Martin
Mateos, es uno de los discipulos que mis honran la
memoria de su maestro, honrando al mismo tiempo
a nuestro pais, por su huena intencion, su talento y
su virtud.

Mateos ha popularizado en Espaiia las teorias de
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Bordas en una obhra que tiene por titulo El espiritua-
lismo, revelando en esta frase la parte trascendental
de las teorias de su escuela. Pero dnles de pasar
adelante, quiero preguntar al lector: jme sera licito
4 mi censurar una obra que con tan inmerecida ga-
lanteria me ha sido dedicada por su autor? Y jper
qué no? ;Qué tienen que ver nuestras amistades con
nueslras convicciones? Absolutamente nada. Y ade-
mas que, cuanto mas amigos, mas claros.

En su obra del espiritualismo el Sr. Mateos pre-
senta la doelrina psicologica, no tengo empacho en
confesarlo, como una naturaleza bien inelinada,
pero tan endeble y enfermiza que, mas que por su
nobleza, interesa porque se la ve en el ultimo grado
de tisis. La palidez del sistema irradia sobre el
alma una amarillez de meribundo, que recuerda
mas la locura y la muerte, que la vida y la razon.
A mi, cuando leo en el sistema psicologico que se
me quiere hacer centro de la razon, y acaso encar-
nacion pura de la razon misma, me parece que el
autor y yo somos dos desventurados que estamos
en camino de alguna casa de orates. Es cierto que
el psicologismo de Bordas, aunque algo enteco,
tiene claridad en los principios y no poca elevacion
en las consecuencias; pero en los sistemas falsos,

los filosofos ménos malos me parecen los peores.
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En este sistema se define la filosofia «la ciencia de
nuestros medios de conocer, definicion digna del
sistema critico de Kant, en el cual se toman los me-
dios de conocer por el objeto del conocimiento, y
ya es sahido que siempre que una filosofia empieza
por la eritica del entendimiento, acaba en un escep-
ticismo que seca el corazon, hiela la inteligencia, y
haciendo del mundo un teatro de fantasmagoria,
convierte al yo en el primero de los fantasmas. Por
eso, si no se enfadase mi amigo el Sr. Mateos, le
diria que el espiritualismo hibrido de su maestro es
una mezela de Mallebranchismo y de Lockismo, de
panteismo y de sensualismo; y esto consiste en que
ha equivocado el pensamiento que concibe, con el
estudio de la cosa concebida; ha tomado nuestra ra-
zon individual , que es solo un criterio de la verdad,

por la razon eterna, que es el unico principio de ser
de la verdad. Ha buscado a Diosen la razon, en vez
de husecar la razon en Dios.

El psicologismo, empezando por dudar de su exis-
tencia , acaba por creerse en realidad un Dios.
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El cartesianismo franco-jermanico , deificando la
personalidad humana, la ha degradado, porque la
ha elevado 4 la cumbre del ridiculo. Desde Descar-
tes, que hace del hombre el razonador supremo,
hasta Fichte que lo convierte en el Supremo Sér,
la historia del psicologismo es el Calvario del buen
sentido, pues comenzando en ¢la ser el hombre
un rey de figuron, acaha por ser un Dios de car-
naval. Yo por mi parte nunca me siento mas pe-

queiio, que cuando me veo tan hiperholicamente
engrandecido.

Y esta filosofia esla més popular, por ser la mas
absurda. Dicen que ella es la que eleva la dignidad
del hombre, sin duda porque eleva 4 tanta gente
indigna 4 la mas suprema dignidad; y afiaden que

es la iniciadora del derecho, tal vez porque 4 la
hora ménos pensada nos convierte en gran Pan al
zapatero del portal de enfrente.

El psicologismo ha quitado 4 la filosofia toda clase
de formalidad. Esta doctrina es una filosofia de ca-
pricho, una filosofia idiosincratica , en la cual creer
no es cuestion de razon, sino de temperamento. Se
dice que el método de Descartes es el mismo mé-
todo de Socrates ; nada esti mas lejos dela verdad.
Descartes tiene el orgullo de igualarse con el Dios
de Moisés cuando dice: «Yo soy el que soy.» So-
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crates dijo sencillamente. « Conocete a t'i m.ismo,-
es decir, perfeccionate, estudiandote a ti mls’mo en
la idea absoluta, en el tipo de la divinidad. Socrates
hizo de la psicologia la introduceion, 6 sea el apren-
dizaje de la ontologia; en tanto que Descartes con-
virtio un hecho empirico de conciencia en una base
ontologica; del conocimiento intex‘ior- del hom.bre
quiso deducir el conocimiento superior de Dios;
de una verdad, siendo verdad, relativa, tuvo la de-
mencia de querer sacar logicamente la verdad ab-
soluta. :

El amor al yo ha concluido en lo que debia con-
cluir, en la adoracion al yo. Elgyoismo ha 4ad0 fin
concluyendo en el egoieisnmo. La duda cartesiana, (’31
esceplicismo psicologico, pasando por.la ﬁl?sofxa
critica, que es lalogica aplicada 4 la psicologia, ha
tenido por término la ciencia del yo z.ib.soluto. Es
natural. Descartes quiso sacar lo inteligible .de lo
sensible, haciendo del mismo Dios una .creaclon d'e
su espiritu; Fichte viene luego, y convierte a‘\l espi-
ritu en Dios. La asercion de Descartes en i%% cual
asegura que, porque tenemos i.dea de. la perfeccion, el
sér perfecto existe, €s Ja misma 1§ea e.n‘qlge se",
apoyo Fichte para acabar una le.ccllon- diciendo a
sus discipulos: «manan crearemos a Du?s.» »

De crear 4 Dios mentalmente, 4 ser Dios, la dife-
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rencia es corta. Del yo soy lo tinico que sé que
existe, al yo soy lo tinico que existe, no hay mas
que un paso. Si yo soy todo, todo es yo.

El mundo exterior, dice el yoismo, existe, que
yo-sepa, solo por el-yo, y en mi. Proposicion sin
base, que se puede contestar con la contraria: el
mundo exterior existe, aunque yo lo ignore, solo
por Dios, y fuera de mi. Y adade: para el homhre
no existe lo que no conoce. Pero es mas cierto que,
para el hombre, lo que no conoce, no sabe que
existe. Para Desecartes el pensariiiento del hombre
aun aparecia subordinado al pensamiento de Dios;
para Fichte , el yo del hombre es un pensamiento,
y el yo absoluto, es el pensamiento ; llama Yo abso-
luto-al pensamiento, y yo relativo 4 un pensamiento:
el yo relativo esun modo deél yo absoluto; el pen-
samiento de un hombre es una parte del pensa-
miento humano, que es Dios.

Y hé aqui justificada la asercion de los sansimo-
nianos de que, gracias 4 Descarfes, todos somos pro-
lestantes en filosofia, asi como gracias 4 Lutero to-

dos somos filosofos en religion. El psicologismo,
suprimiendo & Dios en provecho del hombre, ha
hecho del hombre un Dios sin Dios.

No conozco cosa més funesta que un metafisico
cuyo sistema se compone, como en Descarles, de
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verdades incompletas. Dicen algunos que desde Des-
carles hasta Leibnitz ha habido verdad y grandeza;
y que desde Leibnitz, el dltimo filosofo, no hay mas
que una larga y detestable sucesion de sofismas, de
mentiras y de ilusiones; de mentiras, sobre todo, y
de bajezas. Y ¢quién es la causa de estas mentiras y
de estas bajezas méas que los principios inseguros de
Descartes, que, despues de sentar una proposicion,
no hay més que volverla al reves para que quede
afirmada la proposicion contraria? Dice Descartes
«yo pienso, luego soy» y repiten Hobbes y Locke
«yo pienso, luego la materia puede pensar.» Y del
mismo modo los principios interpretables de Des-
cartes han traido esta confusion y este cdos al
mundo de la inteligencia, pues desde su duda metd-
dica han ido naciendo por generacion, Mallehran-
che, con su vision en Dios; Espinosa, con su sustan-
cia unica; Leibnitz, con su armonia preestablecida;
Locke, con su empirismo; Condillac, con su andli-
sis; Kant, con sus formas subjetivas; Fichte, con su
yo y su no yo, Schelling , con'su identidad absoluta;
Coussin, con su Dios todo; y Hegel, con su evolu-
cion de la idea, 6 su todo Dios.

Al ver esta generacion de hijos degradados, o
bastardos , del llalenlO de Descartes, casi se halla
uno lentado 4 dar la razon 4 Ciceron cuando asegura
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«que no hay cosa alguna por absurda y extrava-
gante que parezca que no haya sido ensenada por
algun fil6sofo.»

De esta manera el psicologismo creo6 el yoismo, y
acabo en el egoteismo. Semi-escéptico en Descartes,
escéptico en Kant, positivo en Fichte, idealista en
Schelling , dogmatico en Hegel, acaba en sus suce-
sores por ser un egofeismo y despues un irracional
brutoteismo. Dice Descartes si pienso, soy; y replica
Kant: el pensamiento pensando sdlo se garantiza d
8t mismo, y sigue Fichte: si pensar es ser, y el pen-
samiento solo se garanfiza 4 si mismo, el pensa-
miento da el sér; y dird Schelling: si el pensamiento
da el sér, el sér reproduce el pensamiento; y Hegel
anadira : el pensamiento ¢s el sér mismo. Hé aqui
como se pueden mirar las principales escuelas de
Alemania como hijas de Kant, nietas de Espinosa, y
biznietas de Doscartes.

Descartes cree en Dios porque lo piensa ; Kant no
cree en mas Dios que el pensamiento; Fichte cree
que el pensamiento es Dios; Schelling anade que
son dioses el pensamiento, y la cosa pensada; y
concluye Hegel diciendo, que el conjunto de la cosa
pensada y el pensamiento son un mismo y solo Dios.
Pues entonces , dira Schleiermacher, si la cosa pen-
sada es el pensamiento, no se discierne lo que es

LO ABSOLUTO. 158
sepsible de lo que es espiritual, y se debe busecar
una conciliacion entre el individuo y el todo en las

delicias del amor. Es claro, (concluirh Feuerbach,

que suefia con la restauracion del paganismo en Eu-
ropa con todos sus ritos, con todas sus obscenida-
des, todas sus abominaciones y todos sus horrores)

se debe sacrificar el pensamiento, la individualidad,
a la cosa pensada, & la sustancia: prestarse, darse 4
la especie humana, hé aqui toda la piedad; la orga-
nizacion moral y social, el deber y el derecho, no
tienen mas fundamento que la inclinacion del hom-
bre 4 la mujer, 6 mas bien, del macho d la hem-
bra. ;Basta, basta!

Parece imposible que con verdadero talento se
escriban semejantes brutalidades.

El cartesianismo, ademas de ser un materialismo
vergonzante, es un escepticismo desvergonzado.
Sostiene Descartes obstinadamente en su correspon-
dencia que la verdad de los principios geométricos
y de cualquiera otro axioma de cerleza intuiliva,
depende de la voluntad de Dios. Es decir, que segun
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el metafisico francés, Dios podria hacer que, en las
ideas de cantidad extensiva, en las ideas de magni-
tud, los radios de un circulo fuesen desiguales, y la
parte mayor que el todo; y en las ideas de cantidad
intensiva, de perfeccion, puede disponer igual-

mente que uno debe querer para los otros lo que no

quiera para si, y que lo malo es bueno, etc., elc.;
lo que equivale 4 conceder a Dios el poder de ano-
nadarse & si mismo, 6 lo que esigual, & contrade-
cirse, haciendo posible el principio de contradiccion
de que una cosa pueda ser y dejar de ser &4 un
mismo tiempo. Esta supresion de toda regla estable
de conducta intelectual y moral; esto de desterrar
la . verdad absoluta de los cielos y la tierra, es el
vahido de la razon més vago y mas incurable que
ha padecido jamas cabeza humana; y yo no sé si
esta evocacion al chos, si este remolino de polvo
que el filosofo francés acaba por formar, sin duda
con aquellos atomos y aquel movimiento que pedia
para hacer el mundo, me atacan mas al estomago
que a la cabeza 6 al corazon. Cuando veo hasta la
misma personalidad de Dios contagiada de este es-
cepticismo que causa histérico, casi me reconcilio
con los materialistas francos, que para viyir 4 sus
anchas en la tierra, suprimen la ley moral del cielo.
Al ménos Condillac nos puede producir bestias ale-
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gres ; pero el bueno de Descartes nos crea una es-
cuela de orgullosos ligubres. Prefiero los tontos del
malerialismo, a los locos de la psicologia.

;Cuiles son en resimen las consecuencias del
psicologismo? Muchas, muy claras, y todas malas.
La soberania popular, en la politica; el derecho de
insurreccion , en la ciencia civil; el interes propio,
en la moral; el escepticismo, en filosofia; y el pro-
testantismo, en religion.

Y es porque el arbol genealogico de la verdad no

puede encontrarse por el camino del psicologismo,

sino por el de la ontologia.

Con efecto, preferir el psicologismo & la ontolo-
gia, haciendo depender la idea de Dios de la idea
del hombre, lo absoluto de lo relativo, lo inteligi-
ble de lo sensible, es ver sin luz, es hacer del hom-
bre un presidiario nato que queda para siempre
atado al mas apretado y al mas inexorable de los
grilletes, que es el del sentido propio. La tinica
libertad claravidente, noble y legitima, es la que
consiste en tributar un homenaje libre & la ‘au-
toridad de una idea ontologica, extrapersonal y
divina, sustrayendo al hombre de la méas dura de
las servidumbres que es la esclavitud del incons-
tante deseo, y dejandolo en libertad de que se deje
guiar s6lo por admiracion y por amor por ese faro
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luminoso de las alturas, con el cual, si el hombre
cae, tiene al ménos la conciencia de ver que cae, y
sujetando solamente su entendimiento creado :;l
dulce imperio del entendimiento creador. Cuando
el espiritu humano se quiere revelar contra este su-
premo y augusto dominio, se hace siervo de la na-
turaleza sensible, y galeote de lo mas ignoble de su
propio sér. El psicologismo de Descartes es el rom-
pan filas del ejército de los filosofos, y desde su
aparicion, siendo los cartesianos panteistas en Ale-
mania, materialistas en Inglaterra, Vv sensualistas en
Francia, parece que el mundo de las inteligencias
se ha convertido en una inmensa orgia, donde cada
uno, para disculpar sus actos, da la razon que
puede, no pudiendo dar la razon que debe; y en
la cual cada hebedor brinda en primer lugar por el
amor que mas le gusta, v en tltimo término por el
Dios que més le agrada.

VI.

Y bajando 4 otra region mas subalterna, el psico-
logismo en las ciencias fisicas conduce al atomismo,
a‘una ciencia mucho més atrasada que la de Hera-
clito. Dice Descartes con una jactancia mas incons-
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ciente que la de un apilador de yeso: « Dadme ma-
teria y movimiento, y construiré el mundo.» Y
¢bajo qué pensamiento? ;Y el armazon de las
ideas? Cuando veia construir un edificio ;4 quién
atribuiria Descartes el mérito de la obra, 4 la mente
del arquitecto que lo ideaba, 6 4 la materia y al mo-
vimiento de los operarios que lo ejecutabhan? Esta
asercion de Descartes, que & sus adeptos les parece
sublime por lo atrevida, es ridicula, porque es
falsa. Sial mismo Dios le diéramos lo que pedia
Descartes, y si no tuviera preliminarmente levan-
tado el edificio de las ideas. para veslicle despues
con esa argamasa de los alomos en movimiento, no
hubiera podido construair ni el tonel de Didgenes.
jLas ideas! hé aqui las razones estables de todas las
cosas, de todas las construcciones que han estado,
que estan, 0 que estarin formadas en el curso de
los tiempos; hé aqui las formas principales, eternas
y siempre las mismas en la inteligencia divina, y
cuya participacion da el sér a todo lo que es y sera
hecho. Sin estos elementos de arquitectura ideal,
fundamento y alma de toda arquitectura material, el
mismo Dios, con los dtomos y el movimiento que
pedia Descartes para construir el mundo, no hu-
biera podido hacer mas que un remolino de polvo,
un simoun del desierto, un huracan de arena.
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Tengo que hacer sin embargo una confesion, y
es que el sensualismo de Descartes es un sensua-
lismo bastante tolerable ; tiene sus aspiraciones his-
téricas hacia lo absoluto, y esto le hace disculpable
@ 'mis 0jos. Pero la verdad es antes que todo; y no
porque Descartes haya side un sensualista psicolo-
gico, deja de ser con su hecho de conciencia, que
sus sucesores han convertido en la conciencia de un
hecho, -el padre natural de esa generacion de filo-
sofastros que empieza en Locke, y acaba en la ac-
tualidad en nombres que desgarra la hoca el pro-
nunciarlos. Repito que siento decirlo; pero Descartes
es sensualista en su método, y en sus prineipios:
en su método porque procede de la psicologia 4 la
ontologia, sacando lo inteligible de lo sensible; y
en sus principios, porque establece como lo abso-
luto del saber, como la primera verdad «el pienso,
luego soy», que-es un hecho sensible de la concien=
cia, y que despues logicamente sus discipulos lo
han convertido en la conciencia de un hecho sen-
sible.

Como Descartes no era muy fuerte en ideologia,
compuso un amasijo de ideas innatas que nacen con
el individuo, y de ideas adventicias que el individuo
adquiere, y no se sabe realmente si en él predo-
minaba mds una cierta especie de espiritualismo
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nervioso, 6 un franco materialismo que
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' acahd por
sistematizar con més seguridad, Y acaso con mas

talento, su discipulo Condillac, en wn libro que
se titula no sé si el arte, 6 el oficio de pensar. Para
refutar este sistema, escogeremos un sensualista que

formule con claridad; & nuestro compatriota el
Dr. Mata que, aunque no es cartesiano, su doectrina
ideologica es la misma, si bien mucho mejor expli-
cada. «Las ideas generales, dice, dimanan de las
particulares. Los abstractos se forman de los con-
cretos; de un objeto blanco se forma la idea de
blancura.» Mis lectores estarin completamente en
lo cierto, si sientan la proposicion contraria, di-
ciendo: Las ideas particulares son comprendidas por
las ideas generales. Los concretos se forman de los
abstraetos : por la idea de blancura conozeo un ob-
jeto blaneo.

Todo conocimiento de un objeto, es una idea
universal particularizada, y ya se sabe que, como
dicen los dialécticos, «los particulares no hacen
cieneia.» Todas las sensaciones adicionadas no da=
rian una idea universal, ni’ la' adicion de todas las
cosas finitas lo infinito, ni las contingentes lo nece-
sario. Toda una infinidad de finitos agregados da-
ria, a lo mas, lo indefinido.

Para estos psicologos rebajados, la sensacion es
u
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la unica facultad de conocer. La base de su ideologia
es senlir que se siente. ;En qué se distingue, pre-
guntan , la sensacion de la idea? En nada, contesta
Condillac, porque la sensacion es una idea- trasfor-
mada. Confunden el objeto que despierta, con el
objeto que se despierta. Porque no las sensaciones,
sino como dicen los Padres de la Iglesia, los fantas-
mas que resultan de las sensaciones, pueden ser las
ocasiones, 6 los motivos, O las eondiciones, del des-
arrollo de la inteligencia; pero su causa, jamas.

Lo mismo que Descartes decia Voltaire: «yo
pienso, y. S0y cuerpo; mo sé mas acerca de este
punto.» Y, verdaderamente, para decir desatinos,
y dar palos de ciego 4 Dios y al género humano, no
necesitaba saber mas. A pesar de que, con ese po-
quito-que sabia, ya Voltaire fenia bastante para in-
ferir que, con inteligencia v materia, se podria eons-
truir un alma y un euerpo, y con este conocimiento
asegurar con San Atanasio: «<que asi como un Dios
y un hombre son un Cristo; asi un alma y un
cuerpo son un hombre.»

Pero Voltaire era un gracioso demasiado vulgar
para querer elevar las aspiraciones de su claro en-
tendimiento a lo que sus adeptos llaman lo supra-
sensible. Lo mismo que Monlaigne profesaba el
principio de que «los sentidos son el principio y fin
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de todos nuestros conocimientos.» De lo cu

| : al se
deduce que si Platon hubiera sido un poco sordo, y
A . )

Sa‘n Agustin algun tanto corto de vista, sus conoci
mientos debian tener la misma limitacion (Jue sus sen-
tidos; y al contrario, la aguda urraca de la sobrina de
Descartes debia tener una inteligencia correspon-
diente 4 la sagacidad de sus sentidos, en cuyo caso
podria ser tan buena psicologa como el 1'es~|mtuhle
tio de la sobrina de Descartes. Estos imitadores de]
mas incrédulo de los apostoles, que solo ven lo (ue
tocan, a fuerza de hacerse los tontos en lo ideal, lo
son en la realidad. Los sentidos hacen lo absoluto
condicional. Nunca lo finito puede comprender lo
infinito, y sélo con lo infinito se puede comprender
lo finito. Los sentidos son los limitadores de lo infi-
nito; son los medios por donde las ideas generales
se particularizan en los objetos. El sentido es un
agenle intermediario entre la inteligencia y el ob-
jeto, y el sentido que conoce es muy poco meénos
bestia que el hecho conocido.

Cuando Voltaire, uno de los més infatigables pen=
sadores-de la tierra, aseguraba que sélo sabia qu:
pensaba y que tenia cuerpo; 0, por mejor decir, que
sahia que tenia cuerpo, pero que del alma no sabia
ni podia saber nada, pensaba sin duda decir una
cosa graciosa: pero no podia desconocer que pro-
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clamaba & todas luces una cosa falsa; pues el alma
humana, inmanente en la inteligencia, es infinita-
mente mejor conocida de nosotros que el cuerpo,
pues este es-lan oscuro para ser conocido como im-
béeil para conocer. Y asimismo Montaigne, al ase-

gurar «que los sentidos son el principio y fin de
nuestros conocimientos» confundia lo accesorio con
lo principal, al automata con la fuerza que lo
mueve, pues como dicen exactamente los libros
santos «no se ha de entender materialmente que los
ojos ven, y los oidos oyen: el espiritu es quien
oye y ve.»

VIL

tQué dices de estas bajezas ideales, espiritu mio,
inteligencia mia inteligenciada, 6, como dice San
Agustin, «vida que se conoce & si misma?»

Revélate mi alma, verdadero y unico pensa-
miento mio, pueés, segun afirma Santo Tomas,

por su alma vive el hombre,
y el alma es el pensamiento;

revélate contra esos filosofos de vuelo bajo que, en
vez de hacerte, como el cristianismo, la forma sus-
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tancial del cuerpo, le convierten, si no en una fibra,
en una simple fuerza motora de las fibras; & ti que,
sino eres eterna desde el principio, seras eterna
hasta el fin, 6 mis exactamente, hasta el sin fin; y
que, como dice un gran doctor, no pudiendo Dios
hacerte infinita en acto, pues tal infinito no es ni
puede ser mis que uno solo, te ha hecho infinita en
potencia, te ha hecho ver de una manera secunda-
ria lo que es £L de una manera absoluta, te ha he-
cho por participacion, lo que £. es por si, te ha
hecho por gracia lo que i es por la necesidad fe-
liz de su nataraleza; todo con el fin de gue se halla-
sen en ti todos los rasgos de tu auguslo original, y
sea verdad que has sido creada d su imdgen y seme-
janza.

Rechaza , alma mia, con el noble ardor con que
has sido ecreada, y con la eonviccion que te presia
el convencimiento de la existencia de lo" absoluto
creador., esa invasion de barbarie psicologica, esa
sabiduria de los ignorantes, que desde su aparicion
en el mundo ha convertido la historia en una eré-
nica escandalosa de disputas, de insurrecciones, de
herejias, de guerras y de ruinas, sin nada que for-
tifique ahsolutamente el espiritu del hombre recto,
sin una esperanza segura que aliente el alma del lec-

tor cristiano.
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jAy! asi como cuando Guillermo de Occam re-
novo el nominalismo, aumentando la confusion de las
escuelas, el humilde autor de la Imitacion de Cristo,
siguiendo fas huellas de Hugo y de Ricardo de la
escuela mistico-filosofica de San Victor, refugiado
en el santuario de su alma donde habia encontrado
a Dios, echd una mirada de piedad sobre los vanos
clamores de las-escuelas y las ‘estériles disputas de
los géneros y las especies, del mismo modo hoy es
necesario, 6 que se refugie en el fondo de una tole-
rancia_imposihle esta alma humana que desde la
época de Descartes anda errante de César-en César,
de tribuno en tribuno, de sacerdote en sacerdote
vy de altar en altar; 6 que. llena de santa indigna-
cion, al ver tantos protestantismos revolucionarios,

anlisociales y_heréticos, hijos todos del psicolo-

gismo moderno, se dedique con fervor 4 llamar so-
bre ellos la justiciera colera de Dios!

CAPITULO 1I.

ORIGEN DE LAS IDEAS.

4Qué es idea? El platénico Alcinoo, ﬁlé§0f0 griego
del principio de la era eristiana, ya dijo que «I:}
idea es respecto 4 Dios su inteligencia; respeeto a
nosotros el primer objeto del entendimiento; res-
pecto & la materia, la medida; respect.o al mundo
sensible , elmadelo; y en cuanto 4 si misma, la esen-
¢ia. » No conozeo una definicion de la idea que mas
se acerque 4 la verdad, que la de Aleinoo. Mf’\s qui-
siera’ yo 'ser: el autor de esta definicion que jefe de
todo e‘l sacro imperio romano. Aleinoo hubiera he-
chouna definicion perfecta sin més que eselarecerun
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poco més su pensamiento. La idea con respecto i si
misma es la esencia, de las cosas; con respecto a las
cosas, su modelo; con respecto & Dios, su inteligen-
cia, que es lamedida de todo; con respecto al hom-
bre, el primer objeto del entendimiento, con el cual
todo se mide; con respeeto i la materia, lo que ella
tiene de medible, que es lo que la da el sér, lo que
hace que ¢l entendimiento la pueda conacer, y la
sustancia con la cual Dios no ha podido ménos de
crearla.

En resimen: la idea es lo que hay de medible en
las cosas, aquello con que el entendimiento las
mide y la forma con que Dios las crea.

El origen de las ideas ;es el origen de la. verdad?
Si. Quien halle el origen cierto de las ideas, habra
recorrido por.necesidad todo el camino de la ver-
dad. Digo esto con permiso de Jouffroy, filésofo que
es simpitico & pesar de ser el mas testarudo de los
psicologos, pues, & proposito del problema del ori-
gen de las ideas, decia: «no puedo volver de mi
asombro de que se ocupen en el origen de las ideas
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con un ardor tan extraordinario que se crea que alli
esta concentrada toda la filosofia, y que se dejen a
un lado el hombre, Dios, el mundo, y las relacio-
nes que los unen con el enigma de lo pasado, y con
los misterios del porvenir, y tantos problemas gi-
gantescos sobre los cuales no se disimula profesar el
escepticismo. »

Y sin embargo , pobre Jouffroy, el que resuelva
la cuestion del origen de las ideas os daré resueltos
los enigmas del hombre , de Dios y del mundo, y de
todas las relaciones que los unen con los misterios
de lo pasado y de lo porvenir. Las ideas son las ra-
zones de las cosas, y la idea sustancial es la razon
de las ideas.

Al entrar por la aduana de la vida traemos puesta
por la mano de Dios la marca del valor de nuestra
personalidad.

Pero hablemos mas claro. Asi lo extenso, como lo
intenso, es; pero solo lo intenso sabe que es. Mas
intensidad , es decir, més vida, mas pensamiento,
mas coneiencia, 6 conciencia mas clara de si mismo,
lleva consigo libertad mas completa, y, mis liber-
tad, supone siempre mas poder personal. Cuanto
més imperio sobre si tiene un hombre ; cuanto mas
briosamente  sabe dominarse y regir sus diversas
facultades, mas homdbre es, y ménos cosa. Lo supre-
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mamente intensivo, Dios, es lo supremo del ser,
del poder y del saber; lo més intensivo, despues de
Dios, en la escala de los seres, el hombre es una
personalidad, mas 6 ménos grande, pero siempre
relativa & lo supremo : es una copia hecha 4 imagen
y semejanza de la personalidad divina. Los prinei-
pios absolutos estin ‘en Dios en eseneia; en el alma
humana-estinen"conocimiento. Estudiar las leyes
del pensamiento es una reminiscencia, es un repaso
de las ideas con que hemos nacido, de las leyes con
que hemos sido creados. Si pensar no es recordar,
es despertar las ideas dormidas.

No hay ideas adventicias. Toda idea individual es
un cabo suelto de una idea universal. Toda idea re-
lativa- es una idea universal particularizada. Los
principios absolutos en Dios son, y en el hombre
aparecen. En el hombre por el lado de la razon se ve
lo absoluto, y por ¢l lado de los sentidos, lo relati-
v0; pero siempre lo fenomenal se conoce por lo ab-
soluto. La personalidad humana es el libro de la sabi-
duria universal que Dios bha eserito con tinta sim-
patica: la experiencia, que se juzga que da esas ideas
llamadas adventicias, no es més que la ocasion que

hace queellibro se haga legible La experiencia no da

una sola idea, las despierta; es 1a mano que corre el
velo del sagrario. El hombre esti naciendo 4 la vida
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intelectual hasta (que muere; pues como dice San
Pablo, ensefiar es engendrar, y asi como la vida
fisica nace de la generacion, la vida intelectual re-
sulta de la experiencia.

El principio de las ideas innatas, tomada por Des-
cartes de Platon, ha sido por aquél groseramente
materializado. De las nociones impresas en el alma
por el cartesianismo, no se puede sacar logica-
mente nada de objetivo, nada ontologico; miéntras
que las ideas platonicas estan fuera del alma, y son
eminentemente ohjetivas y absolutas. Las ideas de
Platon son innatas en si mismas; las de Descartes no
son innalas, son congénitas. El innatismo de éste es
relativo; el de aquél es absoluto.

Ademas de las ideas innatas de Desecartes , que
para él son nacidas, admite otras ideas secundarias
que se llaman adventicias. Pero lo mismo las prime-
ras que las segundas casi son hijas de las sensa-
ciones; ‘aquellas nacen con nosotros, y eslas las
adquirimos nosotros. Todo esto con poca diferencia
es la imdgen de la tabla rasa que desde Aristoteles
hasta nuestros dias ha sido y es el bello ideal de los
materialistas, y que consiste en el axioma siguiente:
«Nada existe en el entendimiento que no haya pa-
sado éntes por los sentidos. » Este no es un princi-
pio metafisico ; esto, 4 lo més, es el principio de un
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melafisico. Y mas bien que un principio, es solo
una asercion caprichosa; y una prueha de ello es
que con la misma 6 mayor plausibilidad se puede
asentar la maxima contraria, y es que «no existe
nada en los sentidos que no haya estado antes en el
entendimiento. »

Como observa un gran filosofo, para conocer lo
que necesitaba conocer el género humano, no le
era menester esperar 4 que Socrates llegase 4 saber
algo; & que Anaxdgoras encontrase la luz de la ver-
dad en las tinieblas ; 4 que Deméerito- sacase la ver-
dad de un pozo; & que Empédocles dilatase las sen=
das del espiritu del hombre; 4 que Descartes nos
dijese que es porque piensa, para que luego Condi-
llac concluyese diciendo que es porque siente. El
hombre conocié intuitivamente la verdad desde el
principio, la encontrd en su cuna. Toda verdad,
segun la graciosa expresion de los libros santos,
salio al encuentro del hombre a la entrada del
mundo, para alumbrarlo, como una madre recibe
en sus hrazos al hijo que le acaba de nacer para
cuidarle.

LO ABSOLUTO.

¢ Qué cosa es lo universal? ;Es distinto de los indi-
viduos? ;Existe lo universal por si, es real, ¢ existe
sélo por la palabra que lo representa, y es nominal?
Tal es el origen de la inmensa controversia enta-
blada entre los realistas y los nominalistas.

De las doctrinas que profesaron los filosofos anti-
guos, como Pitigoras y Platon, se deduce que los
universales tenian por término la realidad. Los uni-
versales eran objeto de la ciencia; y como no podia
haher eiencia sin objeto real ¢ inmutable, sostenian
que los universales tenian estos caracteres de reali-
dad é inmutabilidad. Aristoteles vino & decir que
los universales no existian aparte de los individuos;
y en una larga y famosisima disputa ha venido 4

prevalecer contra los realistas la doctrina de los no-
minales que hacian consistir en puros signos y meras
denominaciones la esencia de las ideas generales.
Decian los nominalistas que las ideas no eran sino
un nombre. Y replicaban los realistas que las ideas

eran las solas realidades.
Consecuencias que resultan de estas dos escuelas:
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Negar un valor real 4 las ideas generales, es ne-
gar la generalidad del sér, el sér mismo, es caer en
el naturalismo.

. Y, por otro lado, no admitir nada real sino las
ideas generales, yno ver en los séres particulares
sino las formas de las ideas generales, fenomenos
del sér, & 1o es evidentemente caer en el panteismo?

El eonceptualismo de Abelardo. antiguo Kantismo,
espeeie-de - conciliacion entre ol nominalismo y el
.realisnm, entre lo aparente y 1o positivo, tenia el
Inconveniente de los dos sistemas sin-tener ninguna
de sus ventajas. K
_I)es;:mcia(:lan‘nenm en esta estéril é interminahle
disputa se tomaha por metafisica una ideologia em-
h'rollada y litigiosa, y-ciertas reglas del arte de pa-
clocmar ocupaban el lugar de la razon, lo mismo
que en la filosofia critica, y se creia encontrar en
los universales Y en las _categorias la universalidad-

de los conigeimientos humanos.

Pero entremos de lleno en esta cuestion.

Las ideas yno son mas que las formas intenciona-
les de las cosas?

Las ideas son las formas de las cosas, vistas en
las cosas, y vistas fuera de las cosas mismas.

Las-ideas existen formal Y prdcticamente en las

cosas, formal Y tedricamente en el pensamiento, y
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formal y ¢jemplarmente en Dios. Las ideas tienen en
las cosas la razon temporal de la existencia, en el
entendimiento humano la razon de su inteligencia, y
en el entendimiento divino la razon eterna de su sér:
idea en acto, idea en inteligencia, é idea en esencia y
en potencia. Todaidea vista en la cosa es particular,
en el entendimiento general , y universal en la inte-
ligencia divina. Cualquier objeto exterior puede ser
conocido de tres diferentes maneras, 6 en su indivi-
dualidad, forma particular, 6 en su especie, forma
general, 6 en su tipo ideal, forma universal. Por los
sentidos s6lo conozeo este hombre; por mi enten-
dimiento conozco, en general, el hombre; y, vuelto
hiicia el entendimiento divino, conozco el ejemplar
universal que ha servido de tipo 4 la creacion del
hombre.

El sentido particulariza lo general, el entendi-
miento generaliza lo particular, y la razon induce el
tipo universal donde se unilogiza todo lo general.
Sin lo universal no habria 1o general, ni lo particu-
lar sin lo general.

Por el concepto universal se explica el mundo 16-
gico, asicomo por la logica se explica el mundo real.

Las ideas estdn en las cosas, son en el entendi-
miento humano, y son y estdn en el divino.

La universalidad empieza por la naturaleza, sigue
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por el hombre, y acaba en Dios, 6 mejor dicho, lo
universal tiene en Dios su origen de sér, en ¢l hom-
bre su principio de conocer, y en las cosas su fin de
existir.

Los nominalistas no-miraron las ideas més que en
los objetos , los realistas no las vieron mas que en la
especie, y los conceptualistas las contemplaron &
medias, unas veces en los objetos, y otras veces en
la especie. Hé aqui 4 1o que se ha venido 4 reducir
la guerra intelectual mas formidable que durante si-
glos se ha dado entre los més ilustres pensadores
de Ja tierra. Todos tenian razon, y no la tenia nin-
guno: la tenian en lo que afirmaban ; pero no en lo
que negaban. Todos aseguraban gue veian una cosa
diferente, cuando en realidad lo-que veian era una
cosa misma, sélo que la miraban por distintos la-
dos. Parecia diferente el especticulo, porque era
diferente la posicion del espectador.

IV.

Nos hemos ocupado ya en este capitulo de lo que
es idea, de lo que son ideas innatas, y de lo que

son ideas generales. Ocupémonos ahora en el origen
de las ideas.
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Una idea, de la cual no nos damos razon, es
innata aunque no nos es conocida; toda la aritmeé-
tica, toda la geomelria, todas las matematicas, son
innatas al entendimiento, y sin embargo, hay mu-
chos que ignoran sus reglas y que no las conoceran

jamas. Por tanto es aprender de nuevo el descubrir
en si una idea innata. Estudiar es aprender que se
sabe. Socrates decia: «s6lo sé que no sé nada.»
Falsa modestia, 6 crasa ignorancia. El que sabe, y
lo duda, puede ser modesto; pero el que afirma re-
sueltamente que sabe que no sabe mada, y sin em-
hargo no estudia; es un ignorante. Se tiene el saber
innato; aunque se tenga desconocido.

La tabla rasa y el empirismo por una parte, las
ideas innatas y el racionalismo por oira, son las
dos principales soluciones del problema del origen
y de la formacion de las ideas. Entre estas dos so-
luciones jdonde se halla la verdad? En ninguna.

Examinemos esto con alguna detencion,

Hay tres escuelas sobre el problema del origen de
las ideas, que son el sensualismo , el visionarismo y
el innatismo.

El sensualismo tiene por apostoles a todos los
creyentes del ver y creer, desde la escuela fisica de
la antigiiedad, pasando por los: nominalistas de la

edad media, hasta los iltimos enciclopedistas que
12
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profesan el principio de Locke y Condillac que sélo
ve en el entendimiento humano sensaciones trasfor-
madas que tienen la propiedad de converlirse en
facultades, facultades todas que, segun Voltaire,
van incluidas en la sensacion. La escuela escocesa y
Ia ccléctica francesa, inventando como origen de
ideas no sé qué sentimiento inferior al entendimiento
y superior a la sensacion, son pura y simplemente
unos pobres sensualistas avergonzados de serlo.

La escuela visionaria cuenta tres autores de
grande importancia filosofica, que son Platon, San
Agustin y Mallebranche, los cuales ven las ideas
del mundo y de todas sus partes en la esencia
misma de la divinidad. Este sislema se llama el de
la vision en Dios. En la generacion de esta idea, San
Agustin ha imitado 4 Platon, Avicena & San Agustin,
y Mallebranche & Avicena, el cual ya habia sido pa-
dre de los panteistas de la edad media con su teoria
del alma volviéndose incesantemente 4 Dios, con-
templando & Dios, y tomando en esta mirada las
ideas de las cosas en Dios.

El tercer partido 6 sea el psicologismo, huyendo
tanto de los visionarios como de los sensualistas,
dice: hacer venir las ideas de los sentidos es un ma-
terialismo, es el producto de unafilosofia grosera; y
verlas en el seno de la divinidad es el delirio de una
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imaginacion calenturienta, es el pdnteismo; luego
las ideas son innatas.

Estos son los tres sistemas que sobre el origen
de las ideas se han debatido desde que hay historia
de la filosofia.

Vamos nosotros a exponer el cuarto.

Lo més raro del caso es que los tres sistemas tie-
nen algo de cierto, siendo todos falsos. Explique-
mos esto.

La cantidad, idea sustancial, Uinica y necesaria,

con la cual Dios erea, las cosas son, y el entendi-

miento conoce, los sensualistas la ven solo en las co-
sas, los visionarios en Dios, y los psicologos en el
entendimiento. Todos ereen que esta idea sustancial,
origen de todas las ideas, no se halla mas que en
un punto, y esta en los tres. Y si esta idea sustan-
cial faltase en alguno de estos tres puntos, no ha-
bria ereacion posible, pues ni Dios podria ser ni
crear, nosofros ser. ni pensar, nilas cosas ser ni
estar.

Dicen los sensualistas : las ideas nacen de la sen-
sacion. Cierto.

Responden los visionarios: las ideas las vemos en
Dios. Cierto.

Y replican los psicdlogos : las ideas son innatas en
el entendimiento. Cierto.
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Todo eslo es cierto en parte, y todo sin embargo
es falso.

Con la idea sustancial con la cual Dios crea, el
hombre conioce, y-las cosas son, veo un objeto cual-
quiera, lo mido por la idea sustancial por la cual es,
y despues de ver si es mas ¢ ménos grande, y mas
0 ménos perfecto , aprecidndolo en su sustanciali-
dad v en sus cualidades , deduzeo de ese objeto to-
das las ideas posibles. Bajo este punto de vista los
sensualistas tienen razon, pues todas las ideas las
saco, si-no del objefo, de la idea sustancial de que
se compone el objeto.

Pues prescindamos del objeto y subamos al sujeto
y propongamonos hacer una'critica del entendi-
miento como Descaries primero, y despues Kant,
y empecemos diciendo: «pienso, luego soy»; y re-
sultara que de la idea sustancial con que mi pensa-
miento conoce, deduciré todas las ideas fisicas v
morales, y vendremos a parar en que los psicolo-
gos tienen razon, que las ideas son innatas, pues las
saco todas, si'no demi pensamiento, de la idea sus-
tancial de mi mismo pensamiento.

Volvamos & prescindir del objeto y del sujeto, y
laneémonos de un golpe en el seno de la Divinidad; y
estudiando el tipo absoluto, la idea sustancial con
que Dios crea, deduciremos por ella las leyes con
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que gobierna el mundo el Criador y con las cuales

se rigen las criaturas; y veremos que los wisiona-

rios, O panteistas, tienen razon, y que todas las
ideas del mundo, y de cada una de sus partes, se
ven en Dios, y solamente en Dios.

De lo cual se deduce que los fres sistemas tienen
razon en lo que afirman, y no la tienen en lo que
niegan.

0, por mejor decir, y hablando francamente, los
tres sistemas no tienen razon ninguna, pues las
ideas no salen ni de los objefos, ni del entendimiento,
ni de la divinidad, sino que se deducen todas de la
idea sustancial con que Dios crea, las cosas son y
el entendimiento conoce; y que, bajo diferentes for-
mas, esta idea sustancial est al mismo tiempo en la
divinidad , en el entendimiento humano, y en los ob-
jetos materiales; y por eso es posible el transito de
la idea ala realidad, 6 sea el problema del conoci-
miento ; y por eso es cierto lo que vemos; y, por lo
mismo , la verdad puede salir 4 la vez del objeto,
del sujeto y de la contemplacion de Dios, pues toda
la universalidad de las ideas nace y se origina de
una sola idea necesaria, objetiva y subjetiva, madre
de todas las cosas, cantera inagotable de todas las
ideas, que es la ideq sustanciol de cantidad.
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hombre eziste y piensa, esta en la cosa en presencia,
en el hombre en esencia y en presencia, y en Dios
en esencia, en presencia’y en potencid.

Si una piedra, ademas de cantidad extensiva,
fuese creada con bastante intension para fener vida;
y, ademas de vida, sensibilidad; y, ademas de sen-
sibilidad, pensamiento; y este pensamiento fuese
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La cuestion del origen de las ideas es el gran ca-
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hallo de batalla de la filosofia.

Para S ’
+ara nosotros este gran caballo de batalla, ni si-
quiera es una cuestion.
No bay mi i
L No bay més que una idea necesaria. Todas las
emas ide J ! i
\ as macen de esta idea matriz, por genera-
¢ion espontanea.
Lai santi i
aidea de cantidad es la idea necesaria, & Dios
)ar " .l s e - . )
para me.ar‘, a las cosas para-ezistir, y al hombre
para exuistir y entender.

AUy

es la idea constituy
s 1a idea constituyente: este conceplo necesario y

tinico, es la h '
linico, es !a hase de todos los demas codigos de
ideas constituidas. 3
Lai .y ;
. a idea necesaria. de canfidad, no sélo es innata
si S 1 4
‘uo que es preconeebida: todas las demas concep
cion i i | i
Ones Son innatas, porque vienen en el entendi-
mn;nllto larvadas en la preconcepcion.
)l eone inic i
e ncepto unico, la idea necesaria de todo
on [a i0s ¢ ,
L que Dios crea, por la que la cosa eziste v el

tan infenso que se reflejase sobre si mismo, creando
la conciencia; en una palabra, si una piedra tuviese
alma, esta piedra, sin més idea que el concepto ne-
cesario con que habia sido creada, podria deducir
de ella una teoria del origen de las ideas mas con-
creta y ménos embrollada que la de Platon.

Siendo el concepto necesario y tunico la idea uni-
versal, todas sus hijas, las demas ideas, se dividen
engenerales y porticulares. Habiendo seres de razon
y seres de naturaleza, y siendo la verdad la ecua-
cion entre el entendimiento y la cosa entendida , las
ecuaciones entre el entendimiento y la idea consti-
tutiva 6 materia con que este concibe y conoce los
seres de razon O las ideas universales, se llaman
verdades universales; y las igualaciones entre el en-
tendimiento y la materia de concebir éste los seres
de naturaleza y las propiedades de los seres parti-
culares, se llaman verdades particulares.

Asi, pues, en nuestro sistema la cuestion del ori-
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gen de las ideas debiera llamarse la cuestion del
origen de la idea.

Para nosotros no hay mas que una idea necesaria
de toda necesidad para crear, para ser, y para pen-
sar: la idea inmutable de los seres, la razon estable
de las cosas; el eoncepto tipico de la creacion.

La idea sustancial, es la materia de lo inteligible,
y lo inteligible de lo material. La unidad es la mate-
ria de todo lo inteligible del nimero; la unidad
ideal con que ha sido hecho un edificio, es lo inte-
ligible de lo material.

La sustancia de las cosas es lo que hay de conos-
cible en las cosas.

Es la idea sustancial el sol de las intuiciones. Los
axiomas, las yerdades de evidencia inmediata, son
rayosde luz que se desprenden del sol de la sustancia.
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La idea ontologica de cantidad es lo absoluto, es
la sintesis de las leyes de la creacion. Esta idea es
la materia de las intuiciones ; quien penetra mas en

ella es el mas inspirado, quien en ella cava mas

hondo, es el que piensa con mas profundidad.

Si hay ignorantes que cuando son bien interroga-
dos, responden con acierto sobre ciencias que no
han aprendido, no es, como cree Mallebranche,
porque participan igualmente de la luz de la razon
eterna en donde tunicamente se ve la inmutable
verdad; si no porque, com poco trabajo intelec-

o = Y
o+ PR =
g

Definida la sustancia queda definida la idea, y, de-
finida la idea, ademas de quedar abierta la mina de
todas las ideas, queda planteado un sistema com-

tual, del ejemplar tipo, de la idea matriz con que
su entendimiento ha sido creado, deducen eiertas
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pleto de filosofia.

Dadme la definicion de vuestra sustancia, y yo os
diré cudl es vaestra metafisica; asi como, si me dais
vuestra metafisica, yo os diré cual es vuestro Dios,
y lo que son vuestros pueblos.

La idea de sustancia es el credo de la filosofia: to-
das las verdades surgen y emanan de él.

ideas que, como llovidas del cielo, se desprenden
de su origen como los rayos de luz de los cuerpos
luminosos.

Platon, que en sutiempo fué un genio, aunque hoy
solo nos parezea un boceto de sabio, suponia que la
materia de que Dios habia sacado el mundo existia
de toda eternidad independientemente de ¢l, y que las
ideas que Dios ha realizado en la fabricacion de su
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obra subsistian fuera de é1. Pero San Agustin, que era
un Platon purificado, asi como Santo Tomas fué un

Aristoteles divino, replica sibiamente que Dios, al
crear el mundo, no tomoé consejo de las ideas de las
cosas que subsistian fuera de él, sino de las ideas de
las cosas de que él tenia el fipo en si mismo, y cu-

yas eosas son tambien creaciones intencionales de
Su razon eterna.

Los materialistas son unos ciegos creyendo que
las sensaciones pueden ser origen de ideas, 0, mas
bien, pensando que las ideas no-son mas que sen-
saciones trasformadas; y los idealislas son-tan. cie-
gos, y mucho més ilusos que los materialistas, su-
poniendo que existen ‘en el espiritu & un mismo
fiempo ¥-en-una misma categoria tantas 6 mas ideas
generales que arenas tiene la mar.

No me cansaré de recordar 4 mis lectores que la
cuestion del origen de las ideas y la del trdnsito de
la idea i la realidad son dos cuestiones fundamen-
tales en filosofia; y que, una filosofia no es en el
fondo otra cosa mas que el desarrollo, la aplicacion
de la doctrina que se haya adoplado relativamente
al origen de lasideas y & su realizacion en el mundo.

Nuestras opiniones sobre estos dos puntos son
claras, concrefas y decisivas. Para evidenciarlas
mas las resumiremos de nuevo aqui:
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La idea ontoldgica de cantidad es la sustancia , es
la idea arquetfpo con que Dios ha creado las cosas,
idea por la cual las cosas son , y con la cual y por la
cual el hombre conoce.

La idea con la cual Dios crea, las cosas son, y el
hombre ¢s y piensa, es la cantera universal de donde
salen todas las ideas universales posibles: hé aqui el
origen de las ideas.

La idea con la cual Dios crea, las cosas son, y el
hombre es y piensa, es el eje universal que pone en
relacion lo que comprende con lo comprensible. Hé
aqui, segun vamos 4 ver en. el capitulo siguiente,
como se efectia el transito de la idea d la realidad.




CAPITULO 1I1.

TRANSITO DE LA IDEA A LA REALIDAD.

Ya hemos indicado que en nuestro sistema de la
idea sustancial absoluta, los dos problemas capitales
de la filosofia que son el orfgen de las ideas, y el
transito de la idea d la realidad , son dos cosas re-
suellas, son dos asuntos concluidos.

Hemos tratado de probar lo primero.

Tratemos ahora de probar lo segundo.

Seria imposible poner en relacion la idea con su
objeto con ninguno de los sistemas que han querido
explicar el problema del conocimiento.

Dicen los materialistas: nada hay en el enfendi-
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miento que dntes no haya pasado por los sentidos. Si
los sentidos dieran las ideas, ;como se formarian en
nuestro espiritu las ideas universales y absolutas?

Dicen los psieologos: el mundo real existe, que yo
sepa, sélo por el yo y en mi. Si todo existe en el yo,
y s6lo por el yo, ;es otra cosa més que una ilusion
la realidad del mundo?

Maxima antigua: lo mismo ne puede ser conocido
sino por lo mismo.

Para que haya conocimiento es menester que
exista algo de comun entre el sujeto que conoce y
el objeto conocido; es forzoso que lo mismeo se re-
lacione de algun modo con algo de lo que es lo
mismo.

¢ Coma resuelven los filosofos materialistas y pan-
teistas el dificilisimo problema del transito de la
idea 4 la realidad? De ninguna manera; pues para
estos no hay trénsito, siendo la idea y la realidad
una misma cosa; para los primeros la idea es una
sensacion, y para los segundos lo mismo es una
sensacion que una idea; y asi es que, en ninguno
de los dos hay trénsito, pues el sér pensante es de
la misma madera que el sér pensado.

Para los psicologos la solucion del problema es
totalmente imposible. Descartes dice que la sustan-
cia de los objetos materiales es la extension, y la de
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los seres espirituales el pensamiento. Pero estas
dos sustancias jno lienen alguna cosa de comun?
Sino la tienen, entonces el conocimiento es imposi-
ble, porque lo mismo no puede ser conocido mas
que por lo mismo. Demos & estas dos sustancias de
extension y pensamiento un punto de union en la
idea ontologica de cantidad , y se vera como el pro-
blema se simplifica, se aclara, y casi se resuelve
por si mismo ; pues si el pensamiento posee nece-
sariamente la idea de cantidad tiene que conocer la
cosa pensada, sin mas que aplicar su idea 4 la otra
idea necesaria de cantidad quey para que la-cosa
exista, tiene que exislir tambien en la cosa.

La variedad de las cosas conocida en la unidad de
la idea sustancial: hé aqui el tnico lazo de union
entre las ideas absolutas y las relativas, entre el
mundo animico y el mundo corporal. Es imitil pre-
tender explicar que lo no semejante puedar ser
jamas conocido por lo desemejante. Este gran
problema de la metafisica de buscar el paso del
pensamiento 4 la. cosa pensada, de la idea & la rea-
lidad, no tendria solucion posible si no hubierauna
idea comun que unificara en cierto modo las varie-
dades de las cosas.

Para los materialistas y los panteistas, como ya
hemos visto, esta cuestion es de una explicacion
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muy facil, porque suprimen todo lo supra-sensible,
v no queda més que el pensamiento, que es una
materia que piensa, asi como la piedra es una mate-
ria que pesa. Para Descartes y los psieélogos todos el
problema ya es de una imposible solucion; pues
siendo la esencia de la materia la eztension, y ladel
alma el pensamiento, no pueden ser conocidos, por-
que no hay nada de comun entre el pensamiento y
la-extension, entre el yo y el no-yo.

La idea de cantidad es la idea madre, es la sus-
tancia genérica; las ideas secundarias de cantidad
extensa y de cantidad intensa, 6 de materia y vida,
0 sea de grandor y de grandeza, son las diferencias
especificas en el género comun: Asi pues, uniendo
todas las infinitas descontigiiidades en una no inter-
rumpida continnidad, pondremos en relacion los
contiguos v los descontiguos por lo continuo; loin-
fimo/de lo supremo vendri 4 ser lo supremo de lo
infimo, y entonces la palabra slo sera un eco del
pensamiento; el no-yo un sér semejante en su infe-
rioridad al yo, Jo conocido una sombra de 1o que
conoce, el hombre una imégen imperfecta de Dios;
y podremos establecer las relaciones de todo en todo
por medio de la siguiente ley: «Todas las eosas son
semejanles por su sustancia genérica, y desemejan-
tes por su diferencia especifica.» El género es la
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cantidad ; las especies son la extension y el pensa-
miento, O sean la materia y el espiritu.

En la escuela cartesiana era un dogma la oposi-
cion de la extension y el pensamiento. En esta parte
no habia transaccion posible. El abismo era cuestion
de principios, y por consiguiente era insondable.
No habia manera posible de pasar del pensamiento
a la palabra, de Ja idea 4 la realidad. Si el espiritu
no puede conocer lo que es extraio 4 su modo de
ser, ;eomo el pensamiento habia de conocer la ex-
tension, habiendo entre ambos oposicion de natura-
leza? El resultado de esta oposicion fué el que no
podia‘ménos de ser, la consumacion de un erimen
intelectual, pues Descartes al querer hacer el tran-
sito de la idea 4 la realidad, al sacar 4 luz al yo, tuvo
que estrellarle sobre las losas del pavimento de su
escuela arrojandole al mundo de cabeza desde la
cumbre de la veracidad divina.

iQué gran numero de maravillas encierra el fe-
nomeno del conocimiento! Santo Tomas, el ideo-

logo que mejor lo explica, dice que el sentido es,
i3
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en cierto modo, el entendimiento de las cosas sen-
sibles, asi como el entendimiento es el sentido de
las cosas inteligibles. El sentido espiritualiza lo ma-
terial, recibe en si los ohjetos materiales sin la ma-
teria; el entendimiento, potencia individual, recibe
en si al individuo sin la individualidad. Conociendo
los objetos exteriores , el alma se hace semejante &
ellos, sin perder nada de su simplicidad ; siendo co-
nocidos por el alma, los objetos materiales pasan &
ella, sin perder nada de su materialidad. Principian
a ser en el alma, sin cesar de ser en si mismos. Son,
¥ permanecen en un S€r nuevo, en un sér espiri-
tual, sin cambiar su sér natural. Pues bien, si no nos
enganamos, la materia dista mas del espiritu que la
nada del ser. Todo esto que-el gran ideslogo ha es-
crito tan confusamente para explicar el fendémeno
del ‘conocimiento, se puede aclarar en dos pala-
bras. Estando el entendimiento en posesion del con-
cepto ejemplar universal con que todo ha sido creado,
con ese concepto y por ese concepto el alma co-

noce al Creador y 4 las criaturas ; por ese coneepto
conoce lo particular, y con ese concepto se eleva &
lo universal.

Los universales son concepciones inmensas, . infi-
pitas, 'son las formas inmutables, son las ideas.
Como dice San Agustin, los pensamientos, que Platon
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antes que nadie llamo ideas, son las razones eternas
de las cosas, que existen de toda eternidad en el en-
tendimiento divino, como causas ejemplares y for-
mas inmutables de todas las cosas, y por las cuales
se ha hecho todo cuanto existe. Pero San Agustin
ignoraba que la causa de esas ideas que existe en
Dios en potencia, existe en el hombre en esencia y
en presencia, y en las cosas solameante en presencia.
El nino que ha visto una sola vez un érbol, por el
concepto sustancial que existe en comun en el en-
tendimiento y en el arbol, sabe tan hien como el
mejor filosofo 1o que es el drbol; por el concepto
percibe lo particular, y con el eoncepto deduce lo
general, y al ver en 1o sucesivo otros individuos de
esa misma especie, se dice @ si mismo v a los demas:
«esos son arboles. »

« Pero eso es absurdo y pueril» oigo ‘que nos re-
plica Mallebranche; «nuestra inteligencia no tiene las
ideas en si misma de manera alguna. Ella cree que
las posee realmente ; pero esto no es mas que una
tlusion. Ella no las ve mds que en Dios, como en un
espejo, y nada més. Las ideas se encuentran en el
entendimiento divino ; no se mueven de alli para pa-
sar'a mosotros; y alli, advertido por los ohjetos ex-
teriores, va 4 buscarlas nuestro espiritu, y las en-
cuenfra v participa de ellas.» Devolviéndole la frase,
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no conozco nada més absurdo y pueril que ese em-
bobamiento perpétuo en que Mallebranche quiere
poner al hombre en la contemplacion de lo que es
en Dios, para estar despues casi siempre con el dia-
blo. Si esta curatela fuese posible, seria forzoso con-
fesar que el curador dirige-mal, y que el pupilo se
deja guiar peor.

El bueno de Mallebranche, al ver que Descartes,
con una deplorable confusion de ideas, fundo el co-
nocimiento de lo fisico en la hase moral de que Dios
no nos. puede engafiar , se agarrd 4 Dios como un
nino medroso al cuello de su nodriza, sin duda
para no enganarse nunca. De creer en las cosas por
la veracidad de Dios, A ver las cosas en Dios, hay
bien poca diferencia.

La idea sustancial, el sello de la verdad eterna,
es el eje comun de la creacion, y por él existen las
cosas y se pueden conocer ; por él se ve lo parti-
cular, y se deduce lo universal. No, no, nuestro
amable y extitico Mallebranche; no es Dios quien
imprime en el alma humana 6 le comunica inmedia-
tamente las ideas, ni el alma tampoco las toma en
Dios, mirando & Dios; sino que el mismo entendi-
miento humano, por efecto de la idea sustancial
con que han sido ereados lo que conoce y lo cono-
cido, en virtud de la luz del Verho que se refleja en
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él, se forma esos universales por via de abstraccion,
elevandose con motivo de las cosas particulares a la
concepeion universal, 4 la quididad de las cosas.

Examinemos lo anterior un poco méas despacio.
Despues que Descartes nos introduce en esa torre
del hambre del «pienso, luego soy,» en esa for-
maula que él creela certeza absoluta, jeomo nos saca
de alli? De la manera mas incierta y mas peligrosa
del mundo. Por no dejarnos morir encerrados en la
torre como Ugolino, nos descuelga de mala manera
por la ventana, apoyados en los peldanos de una
escalera de suposiciones. Su argumentacion es la
siguiente : yo soy porque pienso; primera verdad du-
dosa, porque supone, sin probarlo, que pensar es
sér. Prosigamos. Dios existe porque tengo idea de.€l :
segunda suposicion, pues afirma que existe lo que

se piensa, en cuyo caso exislen con la misma cer-
teza que el Dios de Descartes, sin mis razon que
porque nosotros tenemos idea de ellas, todas las
monstruosidades del gentilismo. Adelante. Dios es
veraz : verdad intuitiva, verdad ontologica; pero no
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es una verdad psicolégica, no es una verdad pro-
bada por €l: tercera suposicion. Y como Dios es ve-
raz, todo lo que vemos es cierto, porque, de lo contra-
rio, Dios nos enganaria, y se complaceria en hacernos
Juguete de una ilusion: cuarta suposicion. Tal es la
serie de saltos mortales que nos hace dar Descartes
para hacer pasar al yo desde simismo 4 Dios, y des-
de éste4 la naturaleza exterior, poniendo en relacion
la idea con el objeto, el mundo ideal con el mundo
real. De esta manera salva la psicologia el transito
que media entre el pensamiento y la cosa pensada,
pues poniéndose humildemente Descartes inclinado
sobre el borde del abismo, y dejando 4 la orilla su
sistema , pasa ontologicamente 4 la ribera opuesta
apoyandosc en el puente de la veracidad divina.
Pero esto no es pasar por el puente, esto es saltar
el vado.

Asi‘es que, portener una idea embrollada de la
nocion de sustaneia, para buscar el transito de lo
ideal a lo real, tuvo que dar un rodeo tan largo
como peligroso.

El argumento de Descartes, reducido 4 una forma
concreta, es el siguiente :

Pienso, luego soy.

Pienso en Dios, luego existe.

Dios existe, luego es veraz.
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Dios es veraz, luego no nos engana.

Dios no nos engana, luego es verdad lo que
Vemos. ¥l

De manera que Descartes deduce la legitimidad
de la idea de Dios del sentimiento de nosotros mis-
mos, y el valor del sentimiento de nosotros mis-
mos vuelve 4 deducirlo despues de la ya deducida
idea de Dios.

No he visto en ningun pensador un circulo mas
yici0so.

Kant, el implacable disector del entendimiento
humano, sin conocer que las matematicas eran la
mitad de la metafisica, quiso rehacer esta, al ver
que la filosofia no tenia & su parecer la seguridad
del método, el rigor y la extension de los resulta-
dos, como sucede en las matematicas. Pero con una
inconsecuencia digna de un principiante de logica,
para conseguir en filosofia lo mismo que en mate:—
maticas, siguié el camino inverso que las matemz?-
ticas le trazaban: estas son completamente sintéti-
cas, y ¢l emprendio el camino del analisis: todas




200 LO ABSOLUTO.

IETS verdades mateméticas son de evidencia inme-
diata, y él no quiso admitir mas verdades que las
que saliesen de su eritica, imitando Ia famosa duda
@etédica de Descartes , como si jamas de la nega-
cion pudiese salir una afirmacion. Kant llama ébsu
procedimiento ¢ritico por el método, y trascenden-
talp.or el objeto. Y despues de un anz';lisis del en-
ter.ldlmienlo tan. complicada, tan prolija y tan ca-
PI‘IChOSZl, que hubiera dado envidia & Aristoteles y
4 Hume, dice que el espacio y el tiempo son dos for-
mas necesarias de la sensibilidad que imponemos A
la materia de la sensacion para poder conocerla;
PEro que estas formas de tiempo Yy espacio no estdn
en los objetos, pues son formas que residen en nos-
otros como condiciones prévias de nuestra aptitud
para adquirir la intuicion de los objetos. De esta in-

Yencion .de las dos ideas necesarias que imponemos
a los_objetos para poder conocerlos ;qué result6?
Resu’ll() la rotacion de la idea mas fatigosa y mas
monotona que ha podido ser causa y efecto de la

den'lenma humana en'su'més alto grado de exal-
tacion.

Para i i
c saber (?,omo llegamos al conocimiento de las
Oaz_as por el intermediario de nuestras facultades
)a racti b K
é 4S1Vas y-aclivas, pensé Kant que debiamos esty-
lar i 3 i
en primer lugar estas mismas facultades; de

LO ABSOLUTO. 201
cuyo estudio nacio su célebre Critica del juicio y de
la razon. Despues del analisis ideologico mas pa-
ciente y mas profundo que se ha hecho jamas desde
la aparicion de Aristoteles, llego al triste resultado
de que no existe un lazo necesario entre nuestras
facultades y su objeto, entre nuestro entendimiento
y el mundo exterior, entre nuestra razon y el mundo
metafisico, entre la idea y la realidad. No fueron
nuestras facultades 4 los ojos de Kant mis que for-
mas subjetivas, instrumentos de nuestro propio es-
piritu, organos del entendimiento, capaces solo de
probar la existencia del entendimiento mismo, pero
incapaces de conocer nada fuera de si, de ponernos
en posesion de la realidad del mundo. De este modo
llegé & un escepticismo, tanto més desolador cuanto
que parecia mas cientifico, y abrio un abismo in-
sondable entre las facultades humanas y la realidad
de las cosas.

Decian ciertos oricntales: daras vueltas sobre ti
mismo con un movimiento circular y rapido ; conti-
nuaras este movimiento hasta que te veas poseido
del santo vértigo, y te elevaras por la contempla-
cion sobre todas las cosas de la tierra; te separaras
de tus sentidos, cerraras tus 0jos y tus oidos & los
objetos exteriores, sujetards tu imaginacion, y ha-
ris cuanto puedas por enajenarte y unirte al ente
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necesario. Hé aqui la imagen de Kant haciendo la
eritica del entendimiento humano, y llegando por
ella a la ciencia trascendental. Las vueltas sobre si
mismo son la critica, la ciencia trascendental es la
posesion del santo vértigo.

Y esto es exactisimo, pues partiendo de estas
ideas subjetivas y necesarias de Kant, que son los
principios generales 6 sea las bases de lo que suele
llamarse filosofia alemana, resulta un sistema dife-
rente segun es diferente el punto de vista en que el
espectador se coloca. Los puntos de vista son en ni-
mero de tres, y han dado origen 4 los tres grandes
sistemas de la moderna filosofia germanica. Puede
uno colocarse en el punto de vista del yo, eoncen-
trarse- en el yo, establecerle como lo ahsoluto
mismo, y tratar de deducir de él la universalidad
de las cosas: se llega entonces al idealismo subje-
tivo de Fichte. O-ya, colocarse en el seno de la rea-
lidad, abrazar & la vez el yo y el mundo, y conside-
rarlos como los desarrollos de la identidad absoluta:
se obliene por este:procedimiento el idealismo ob-
jetiwvo de Schelling. En fin, puede salirse de toda
realidad. colocarse en el seno de las leyes pura-
mente ldgicas, en un mundo abstracto; vy se lleca
entonces a la evolucion de la idea, 4 la te(;ria pur\:‘x-
mente logica de Hegel.
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Expliquemos esto de otra manera mas concreta y
mas clara.
Kant.—La idea no garantiza nada mas que a si
misma.
Fichte.—La idea produce el sér.
Schelling. —El sér reproduce la idea.
Hegel.—La idea es el sér.
0, de otro modo:
¢ Qué es lo que existe?
Kant.—La duda, v, si algo existe, es algo del yo.
Fichte.—No existe mas que el yo.
Schelling.=El yo es una evolucion del no yo.
Hegel.—El no yo es una evolucion del yo.
Despues de la filosofia critica sucedio lo que era
indispensable que sucediese, pues una vez abierto
un abismo entre la idea y la realidad, los sucesores
de Kant para explicar la posibilidad del eonocimiento
se vieron en la necesidad de 6 suprimir una de las
dos orillas del abismo, como hizo Fichte, absor-
biendo la realidad en la idea, el no yo en el yo, 0
tuvieron 'que ferraplenar el abismo, juntando las
dos orillas, como hicieron Schelling y Hegel, supri-
miendo el pozo de Democrito que habia excavado
Kant entre el conocimiento y el sér, entre el sujelo
y el objeto, y afirmando que el sér esth en el cono-
cimiento, que ser y conocer son idénticos; por consi-
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guiente que nuestro conocimiento de las cosas nos
pone en posesion de la esencia de las cosas mismas.
¢No es cierto que 4 todos y 4 cada uno de estos
filosofos se s puede aplicar esta descripcion que
hace un autor de ciertos monjes asiaticos? Cuando
se ve & un Dervich dar vueltas sobre si mismo| hasta
caerse en lierra sin conocimiento y sin sentido, bor-
racho, embrutecido y aturdido, casi en el estado de
un muerto, ; quién creera que ha sido conducido 4
esta practica extravagante por un encadenamiento
increible de consecuencias delicadas y de verdades
muy sublimes? ; Quién podra persuadirse que aquel
que esta sentado inmévil en el fondo de una ca-
verna, apoyados los codos sobre sus rodillas, recli-
nada la cabeza sobre sus manos, y la vista fijamente
puestaen la punta de su nariz esperando dias ente-
ros la aparicion beatifica’ de la llama azul, es un
gran filésofo?

Pero recordemos el punto de partida. Decia Kant
que era imposible saber cémo se conoce, porque
conocer y ser son cosas diferentes. Vinieron sus su-
cesores, y afirmaron que lo més facil de todo es sa-
ber como se conoce, porque conocer y ser son
idénticos.

Kant, volvemos 4 decir, abri6 un abismo entre el
conocer y ser, y creo el escepticismo.
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Sus discipulos volvieron a terraplenar el abismo,
é identificando el conocer y el ser, crearon el pan-
teismo.

Porque, es claro, si ser y conocer son idénticos,
si conocers 4 si mismo es conocer la esencia de las
cosas , es necesario, de absoluta necesidad, que esta
esencia esté en nosotros, y que no haya en realidad
més que una sola sustancia en el mundo. Esta tnica
sustancia es la identidad, que se desarrolla necesa-
riamente, y de una manera infinita, en la naturaleza
y en el entendimiento humano, y que llega en la
inteligencia humana al conocimiento -de si- mismo.

Si se desarrolla ]a identidad en la naturaleza y en
el entendimiento humano, no hay un Dios perfecto,

un Dios personal, anterior al mundo, distinto del
mundo y causa del mundo. Si desarrolla la identi-
dad su esencia en la produccion del mundo, no hay
verdadera ereacion. Hé aqui el panteismo en su ex-
presion mas clara, y el panteismo més antipatico y
mas contrario 4 las puras nociones de la doctrina

eristiana.
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Vamos, en fin, 4 tomar posesion del mundo real,
de ese Proten que hasta ahora se ha escapado & toda
prueba cientifica, de esa materia cuya existencia es
mas dificil de patentizar que el mismo espiritu.

Nosotros no conocemos nada mas que lo que es
por su na‘uraleza anilogo 4 la naturaleza de nuestra
facultad de conocer. De aqui el lazo estrecho que
une el mundo de los hechos y el de las ideas; de
aqui esta perpétua analogia que reina entre lo sub-
jetivo ylo objetivo, entre la-idea y la realidad.

El pensamiento arremolinado de la filosofia ale-
mana, este vértigo de medio siglo, repetiremos que
ha sido producido por la invencion de las dos ideas
necesarias de Kant, que imponemos & la materia de
la sensacion para conocerla. Y ;quién dird que esto
que Kant llamaba una ilusion trascendental, y que
no ha sido mas que una fuente de errores #rascen-
dentales, era en rigor casi casi una verdad trascen-
dentalisima? Ese tiempo y ese espacio que el enten-
dimiento supone d priori para poder conacer, para
que el pensamiento se ponga en relacion con la
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cosa pensada, es la cantidad . es la idea sustancial
considerada bajo uno de sus dos aspectos, el de la
extension. Afadid & ese tiempo y & ese espacio, a
esa cantidad extensiva, 4 ese mds y ménos, la vida
y el espiritu, lo intensivo, lo mejor y lo peor, y ten-
dreis completa la idea de canlidad, la sustancia,
idea necesaria del pensamiento y de la cosa pen-
sada, con lo que se piensa'y por lo que se piensa;
idea necesaria para conocer, ¢ indispensable para
poder ser conocido; elemento genesiaco que lo
mismo esta en el espectador, que en el espectaculo.

Lo repito: asi como a Descartes para fener una
idea clara de la sustancia, le faltd dar algun enlace 4
la eztension y al pensamiento, uniéndolos en la idea
ontologica de-cantidad; & Kant le falto anadir 4 las
dos ideas necesarias de itempo y espacio, O sea, la
idea abstracta de exfension, la idea correspondiente
de viday pensamiento, o sea, la abstraccion de la
cantidad intensiva. De este modo ya podia inferir
que el pensamiento conoce la cosa pensada, porque
aplica la idea de cantidad suslancial de que estin en
posesion las cosas que se piensan. Lo que tiene el
entendimiento para poder conocer, eso mismo tienen
las cosas para poder ser conocidas.
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La idea sustancial universal de las coszs, la canti-
dad, que en los seres morales es mis 6 ménos in-
tensa, y en los materiales, més 6 ménos extensa, es
el hilo eléctrico por donde estan en comunicacion
directa todos los extremos de la creacion; por donde
lo‘que conoce se pone en comunicacion con lo co-
nocido. Suprimid la idea de cantidad, y suprimireis
la posibilidad de la existencia de ninguna cosa. Vol-
ved 4 recobrar la idea de cantidad, Yy ya no solo
volveis & reconquistar la posibilidad de la existencia
de alguna cosa, sino que echais un puente que une
y da paso 4 todas las cosas posibles. Suponed ahora
un sujeto- que eonoce, y un ohjeto que conocer.
¢Como lo conocera? Si el sujeto que ha de conocer,
tuviese, lo que no es posible, todas las ideas, mé-
nos una, la‘idea sustancial , 6 de cantidad, el sujeto
no podria jamas ponerse en relacion ‘con el objeto.
Pero teniendo el sujeto la idea de cantidad, cor-
riendo el pensamiento por la sustancia que le es co-
mun con la cosa pensada, si es un objeto material,
lo calcula, lo imagina en sus infinilas divisiones y
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subdivisiones; y, si es espiritual, lo compara, lo
mide y lo piensa, en los infinitos grados y sub-gra-
dos de su perfeccion moral. El pensamiento tiene un
punto de union con la cosa pensada en la idea onto-
logica de cantidad; por medio de esta idea la mide,
y la caleula, la aplica el mds y el ménos, el mejor y
peor, y conoce el grado de su grandor fisico y el de
su grandeza moral.

Para mejor inteligencia de esta idea hagamos una
aplicacion. ;Cémo conozco este libro? Del modo
siguiente. Mi pensamiento ha sido creado bajo el
plan de la idea de cantidad intensiva, mas 6 ménos
extensa, idea necesaria para que fuese ereado mi
pensamiento, ¢ idea unica y necesaria con la cual
mi pensamiento eonoce. De esta idea necesaria y
unica mi pensamiento deduce todas las ideas de mis
y ménos, matemiticas; y de mejor y peor, mo-
ral. Con fa idea de cantidad se saca por generacion
todo el saber posible. Tal es el sujeto que conoce,
Vamos ahora al objeto. conocido. Este libro ha sido
¢reado con una cantidad extensa, més ¢ ménos in-
tensiva; y, al verlo, mi pensamiento, con la idea de
cantidad, que es su sustancia, conoce la idea sustan-
cial del libro, que tambien es cantidad; y juzga si
el libro es méas grande 6 mas pequeio, mas bueno

0 mas malo; le puede aplicar (odas las ideas mate-
14
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mélicas y morales; lo juzga con todas las reglas del
saber humano, lo conoce.

Hé aqui, segun nuestro parecer, a lo que quedan
reducidas las dos cuestiones batallonas en filosofia
del origen de las ideas, y de la posibilidad del cono-
cimiento humano.

El fenomeno del conocimiento, esta aproximacion
tan intima entre el espiritu y el cuerpo, le parece al
ideologo 4 quien he aludido hace poco, un prodi-
gio mis asombroso ain que el de su salida dela
nada. En ninguna parte, dice, ha desplegado el
Dios creador mas sabiduria , mas potencia, mis au-
toridad, que atribuyendo a los sentidos la facultad
de trasformar lo material en especie espiritual, per-
maneciendo materiales ellos mismos, y atribuyendo
al alma la facultad de apoderarse de lo material,
copiar en si su perfecta imagen y permanecer ella
misma simple y espiritual. En ninguna parte, anade,
la potencia creadora se mostro mas senora absoluta
que ligando y armonizando con semejantes relacio-
nes naturalezas tan opuestas. El fenémeno del cono-
cimiento es el mas grande, el mas maravilloso de
los prodigios de la creacion.

Y, sin embargo, dado el prodigio de la creacion,
y supuesta la idea necesaria suslancial de todas Jas

cosas, ;no es verdad, lectores mios, que las dos
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grandes cuestiones del origen de las ideas, y de su
realizacion en el mundo, quedan reducidas a los dos
fenomenos mas sencillos, mas claros y mas rudi-
meniarios de la filosofia ?
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Todo es uno, y diferente. Las cosas tienen de comun la
idea sustaneial , y de diferente el 6rden jerarquico de la ma-
yor 6 menor intension de la idea sustancial con que han sido
creadas.
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CAPITULO PRIMERO.

ARMONIA DEL UNIVERSO.

Toda la doctrina de este eapitulo no es otra cosa
méis que el desarrollo de los tres tan conocidos
principios de cosmologia racional :

1.* «Todo sér creado tiene un fin», y se puede
anadir y «una constitucion apropiada 4 este fin.»
Este es el principio de las causas finales, principio
de un uso perpétuo y de una fecundidad maravi-
llosa en la ciencia de los seres organizados.

9.° El universo esti construido segun un plan

regulador y sencillo 4 la vez.
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9." Las leyes de la naturaleza son estables y ge-
nerales, simples y fecundas.

A estos principios de una aplicacion universal,
anadiremos estos otros peculiares 4 la mejor inteli-
geneia y desarrollo de nuestro sistema.

1.°  Toda cosa ocupa en el universo el lugar cor-
respondiente al grado de su aefividad.

2.° Las cosas, aunque creadas por otro, obran
todas por si mismas con la energia propia de la
fuerza con que han sido concebidas.

3.” No hay nada inerte, todo piensa ¢ todo pesa.

iEl especticulo. de la naturaleza es Ia gran prueha
artistica de Dios!

De todas las pruebas de la existencia de Dios,
clasificadas en metafisicas, fisicas y morales, no
extrano que solo las pruebas fisicas, las mas anti-
guas, mas sencillas y mis claras, fuesen las que al
entendimiento érido de Kant Je pareciesen las mas
decisivas y mas fascinadoras. i Es tan dificil negar la
evidencia de lo que se ve! i Es tan imposible, como
indicaba el escéptico, prescindir enteramente de la
naturaleza humana!
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Las pruebas fisicas de la existencia de Dios, que
con sencillez mas seductora se han escrito desde el
principio del mundo, para hacerlas todavia mis pal-
pables, las reduciremos al siguiente silogismo.

So6lo un sér infinitamente sabio puede ordenar in-
finidad de cosas por infinidad de medios, y con un
fin determinado y unico;

Es asi que en la creacion por todas‘partes se ha-
llan senales visibles de un orden ejecutado con la
mayor sabiduria, con un designio determinado, y
con una admirable variedad de medios:

Luego el autor de ese orden universal es unico,
¢ infinitamente sabio.

1.

La creacion es la manifestacion exterior de Dios.

Dios obra eon los dos caracteres, tipos de todas
nuestras ideas, la inteligencia y la bondad. Crea
mucho, porque es bueno; y crea bien, porque es
sabio.

Dios crea como el hombre piensa, y el hombre
piensa del mismo modo que Dios crea. Ni Dios po-
dria erear sin eantidad, ni el hombre concebir nada

sin la misma idea.
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Tiene alguna razon Kant: el tiempo y el espacio
son dos ideas necesarias, sin las cuales el entendi-
miento nada podria concebir. Solo que Kant, que
acert0 inconscientemente que estas ideas son cons-
titucionales en el espiritu, se equivoco en creer que
estas mismas ideas @ priori no estin en los objetos
lo mismo que en el espiritu, pues él creyo que eran
dos invenciones necesarias del entendimiento para
poder conocer. Aqui esti el error de Kant, error
que ha traido las mas trascendentales y las mas
funestas consecuencias.

Asi como la vida es un antecedente logicamente
necesario de la idea de espiritu, el espacio es un
antecedente logico de la idea de cuerpo.

La cuestion-del espacio es uno de esos problemas
de la metafisica que mas han atormentado las cabe-
zas de los filosofos. No parece sino que todas las
cuestiones en gue intervienen los sentidos para es-

clarecerlas se quedan siempre mas embrolladas y
mas insolubles.

Cuatro son las prineipales opiniones que & pro-
posito del espacio han  sido debatidas en todo el
curso de los siglos. El espacio jes una idea? ¢Es un
sér? La idea de ser zestd en la idea de espacio? El
espacio jes una concepcion necesaria?

1.* Opinion.  El espacio jes una idea? A esta
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pregunta responden unos: El espacio no es nada, es
el vacio, la ausencia 0 la negacion de todo cuerpo;
es una suposicion del espiritu, un nombre abstracto,
la designacion de un punto de vista de los objetos:
en lugar de decir que estan los unos a continuacion
de los otros, se dice que estan en el espacio. Es un
puro modo de hablar.

2.* Opinion. El espacio ies un sér? A esto res-
ponden otros: El espacio es una cualidad de los
objetos, no una cualidad que el espiritu les atri-
buye, no una expresion de su manera de ser. Es
una cualidad real de los cnerpos, pues que no hay
cuerpos sin espacio, y sin embargo, sin los cuerpos
el espacio se reduce 4 nada. La presencia de los
cuerpos que solo lo manifiesta, solo tambien lo
realiza.

3." Opinion. La idea de sér esta en la idea de
espacio? Contestacion de otros: El espacio es al-
guna ¢osa por si mismo, porque no se puede con-
cebir cuerpo sin espacio, y el espacio vacio de
cuerpo_ se concibe muy bien. Suprimid el cverpo,
y no suprimireis el espacio. El continente es tan real
como el contenido.

4." Opinion. El espacio zes una concepeion nece-
saria? Respuesta de Kant: El espacio es una repre-
sentacion pura, primitiva, uno de los principios de
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la ciencia de la sensibilidad @ priori, 6 de la estética
trascendental. El tiempo y el espacio son maneras
de concebir las cosas, 6 mis bien, medios de per-
cepeion.

De estas cuatro opiniones, prescindiendo de esa
estética trascendental , de esa ciencia de la sensibili-
dad, y de todas sus visiones criticas, esta de Kant
es la que mais'se aproxima & la verdad.

Y digo que solo se aproxima 4 la verdad, porque
las ideas de tiempo y espacio no son invenciones
necesarios, como Kant supone, parapoder entender,
sino que estdn sustancialmente en el espiritu y al
mismo tiempo son parte de sustancia de los cuer-
pos, y por eso aquel conoce, y estos se dejan cono-
cer. La cantidad, idea sustancial nniversal, lleva in-
cluidas en si, no solo las ideas de tiempo y espacio,
sino las de mejor y peor; las de mds y ménos, y las
de bueno y malo; laidea del es, y la idea del edmo
sees; la idea de existir, y la idea de existir de
cierto mode. Y esta sustancia, esta idea madre de
todas las ideas, no la supone el espiritu para poder
entender, sino que estd realmente en el espiritu que
entiende , 1o mismo que en todas las cosas que pue-
den ser entendidas.

Hé aqui 4 lo que quedan reducidas las dos cues-
tiones del tiempo y del espacio, esos abismos sin
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fondo de la filosofia que han ocupado mas etras
que se pueden leer en el tiempo de la mas larga
vida, y que han hecho escribir mas obras que las
que cabrian apiladas en el espacio que media entre

Saturno y la Tierra.

Como la diferencia de cantidad en las cosas pro-
duce la diferencia de calegorias, su-orden gradual,
6 sea la desigualdad, es una ley de Dios. Esta es
la ley jerirquica. Despues de esta ley jerarquica,
viene la ley de continuidad , que dice: «que en el
orden de los seres no hay selucion de eontinuidad. »
Y despues de este orden delo continuo, llega la ley
de contigiiidad, afirmando : «que lo infimo de lo
supremo, toca 4 1o supremo de lo infimo.»

Sentadas estas leyes de cosmologia racional, se ve
que cada particula del universo tiene, sus relaciones
paturales, su huésped, su ruido, su movimiento,
su palpitacion, su periodo en el tiempo, que es el
orden de las existencias, y sulugar en el espacio,
que es el orden de las coexistencias.

Estas tres leyes de diferencia de cantidad jerar-
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quica, de lo continuo y de lo contiguo estin con-
formes con la gran armonia de la cual resulta el or-
den del universo, ley de sucesion de las relaciones,
porlas cuales, segun ya hemos dicho, lo infimo de
lo supremo participa de lo supremo de lo infimo; lo
infimo de lo inteligible se refiere 4 lo supremo de lo
sensible , 'y lo infimo de lo sensible tiende la mano 4
lo supremo de lo -material; la ley de la existencia
simultanea en cada sér, de cualidades diferentes que
hacen de ella un sér medio, que toca en dos extre-
mos, ligandolos entre si con eltodo; la ley de las
gradaciones, de las (ransiciones, por las cuales
nada se hace  bruscamente, sino que todo procede
por grados, en laformacion de las cosas y en su
modo de ser'y de obrar.

Esta-alma gradual de todas las cosas, esla eantj-
dad mas 6 ménos intensiva, esta actividad , Se au-
menta de cosa en cosa, progresa de reino en reino:
la vegelacion esia sobre la alinidad , la vida orga-

nica sobre la vegelacion, el instinto sobre la vida

- . . - - ?
la inteligencia sobre el ‘instinto ;' y todo esto en un
orden y en una division tal que, despuesde la atrac-

cion, nace la sensacion, y despues dela sensacion el

mstinto, y despues del instinto laintelizeneia- sin que
< ’

se puedan confundir jamas ni la intelizencia con el

nstinto, ni este con la sensacion, ni la sensacion
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con la materia. Y en esta infinidad de grados de
vida entre lo que pesa y entre lo que piensa, el
alma , inteligencia inteligenciada, reina sobre todas
las cosas, y Dios sobre todas las cosas y el alma
humana; los cuales estan, el alma en su cuerpo
como Dios en el mundo, y Dios en el mundo, como
la idea que presidio 4 la ereccion de un edificio esta
en todas y en cada una de las partes del edificio.

Dios, creador, da 4 las cosas cierta fuerza; y
Dios, conservador, las deja marchar segun cierta ley.

La perfeccion y armonia del universo exige la va-
riedad de las cosas, la diversidad de las naturalezas,
la desigualdad de las cantidades, de las cualidades
y de las fuerzas, uniéndolas unas 4 otras, sirviendo
estas al fin de aquellas, y aquellas al de las demas,
formande un ‘todo compuesto’ de armonia en los
pormenores y de perfeccion en el conjunto. La su-
per-sustancia, unica en su género y género exclusi-
vamente tinico , crea la sustancia, género tambien
iinico, pero que se divide en infinitas especies; y
que asi como la super-sustancia exisle elernamente,
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las sustancias secundarias subsisten mién(ras subsis-
ten, tienen el grado de vida segun la intension con
que han sido creadas; pero todas, por mas 6 mé-
nos tiempo, ohedecen a una fuerza comun, fuerza
de un numero infinito de condensaciones, y que es
extension en la piedra, vida en la vegetacion, sen-
sibilidad en la parte baja, é instinto en la parte alta
del animal; que es-inteligencia en el hombre, pero
inteligencia todavia sin reflejar: todas fuerzas sin
alma, 6 como dice Leibnitz, todas almas sin eco;
hasta que la inteligencia se piensa, y nace la con-
ciencia humana, espejo del creador y de las eriatu-
ras, microcosmo, 0 mundo abreviado, que es la
condensacion del macrocosmo 6 gran mundo: por lo
cual se ha dicho que, si la creacion es la imagina-
cion de Dios hecha sensible ; el hombre es su pensa-
miento maonifestado.

Pero todo eso sensible que es el pensamiento ma-
nifestado. de Dios, no tiene de durable mas que las
leyes con que ha sido creado.

Excepto el sér de los seres, todos los seres cami-
nan al borde del abismo de la nada, pues como dice
San Agustin, el universo en su duracion es seme-
jante & un diseurso ; y asi como las palabras de este
es necesario que se extingan apenas pronunciadas
para dar lugar & que resuenen las siguientes, asi
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tambien cada uno de los seres debe cesar de existir
luego que se ha llenado el objeto para que fué
creado, y ocupar su lugar otro que tambien tenga
que formar parte de la universalidad de la creacion.

Y como lo limitado no puede confundirse con lo
infinito, despues que nuestro espiritu siente inven-
ciblemente la atraccion de arriba, el alma gravita
hacia Dios, y lo desheredado del cielo, lo que no es
cantidad supremamente intensiva, lo que no es sus-
tancia perfecta, lo que no es espiritu, lo que no es
idea, se desvanece como un espeetro, y vuelve &
formar parte de ese recipiente comun llamadc nues-
tra madre la tierra, de ese tronco de flores ideales,
de esa fibrica de mértires, de ese magnifico pedes-
tal del espiritu humano.

Despues de esta vasta metempsicosis en que la
vida pasa de forma en forma, de potencia en poten-
cia; de la agregacion informe, 4 la vegetacion for-
mada; de la vegetacion aun inerte, 4 la sensibilidad
contractil; de la sensibilidad ciega, al instinto; del
instinto mecanico, a la inteligencia claravidente , ul-
timo tipo de la perfeccion de la vida; la creacion,
amandose en el hombre como en su unidad, ve la
personalidad humana hacer su entrada triunfante en
los misterios de la eternidad.

Si despues de salir todo del caos, volviese al caos,
15
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¢qué objeto tendria la creacion? jpara qué nos hu-
biera servido tan largo viaje por este valle de lagri-
mas, donde nos sometemos voluntariamente & una
peregrinacion que no es mas que una purificacion
por medio del dolor, de la virtud y de la muerte?

: Cuén agoviados nos sentimos bajo el peso de lo
finito! ; Como nos entristece lo estrecho de su hori-
zonte moral y lo mezquino de sus limites externos!
¢ Qué es lo que puede en el mundo satisfacer los de-
seos del corazon y el 4nsia moral del alma humana?
Nada. Echad en el abismo del corazon y del alma
las riquezas, el placer, la gloria, la amistad, el
amor, todos 10s bienes y todos los deleites de la
vida, y no llegareis & ocupar ni siquiera un rincon
de ese inmenso vacio que solo se puede llenar con
las delectaciones de la sabiduria, y con los deliquios
de la virtud!

El mundo entero es una carcel demasiado estre-
cha para el alma. Por eso nuestro espiritu, por en-
tre los intersticios de todas las cosas finitas, inquiere
v halla lo infinito, y en vez de satisfacerse con la
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contemplacion de lo real, no descansa hasta lan-
zarse y reposar en las regiones de lo ideal.

Y como toda cosa se compone de cierfa cantidad,
y como toda cantidad, si es fisica es divisible por

partes, y si es moral es calculable por grados; las
infinidades de infinidades de grados y partes de la
cantidad forman infinidades ‘de infinidades de or-
denes en las sustancias. Un medio, mas un cuarto,
mas un octavo, elc., ele., elc., en csta progresion,
nunca llegarian & componer la unidad malerial de un
objeto extenso, ni un grado de vida de un objeto in-
tenso. En esta serie infinita puede haber infinidad de
seres, todos creados con diferente vida, y con des-
igual magnitud, sin que dejen de acercarse siempre
la unidad, pero sin que lleguen & tocarla nunca. Estas
infinidades de infinidades de ¢rdenes en las sustan-
cias, son lo que constituye la jerarquia universal de
los seres. Y al ver lo que estos seres tienen de co-
mun y de diferente, lo que los unifica y lo que los
distingue, su unidad y su nimero, su vida y su
magnitud, sus esencias y sus cualidades, sus sus-
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tancias y sus accidentes . su union con lo general y
sus relaciones particulares, todas estas nociones ha-
cen que forme el entendimiento las ideas ¢ las concep-
ciones generales del género, de la especie, del todo,
dela parte, del tamano, de lafuerza, de la causa, del
efecto, de lo util, de lo nocivo; y con el auxilio de
estas concepciones se ve quelo material es sélo la cor-
porificacion de loideal, y que este mundo no es otra
cosa mas que la grande y misteriosa expansion del
mundo espiritual; y por eso no hay ciencia, ni la
mas material de las ciencias fisicas, de la cual la
metafisica, la ciencia primogénita de Dios, no sea el
apoyo que la sirve de hase, el principio que consti-
tuye su solidez, €l aroma que la hace incorruptible,
la luz que evita su extravio, la verdad que asegura
su progreso, la regla que la encamina, acaso de
una manera fardia, pero siempre de un modo cons-
tante, al foco de todos los sentimientos, al centro
de todas las atracciones, al conocimiento de lo ab-
soluto; pues la inmensidad es la leccion visible de
la inmortalidad, y todo el universo la encarnacion
fisica de Dios.

CAPITULO 11.

LAS CIENCIAS FiSICAS.

:Como y cuanto subsisten las cosas? Las cosas
viven el tiempo y hajo la forma que corresponde al
grado de intensidad de la cantidad de que se com-
ponen.

La diferente intension de los seres, no variando
su nafuraleza, varia su categoria. No varia su natu-
raleza, porque la intension no es mas que la ex-
tension condensada 6 en si, y la extension es la
intension fuera de si. Y varia su categoria, porque
la condensacion de la cantidad es la vida. De lo
cual resulta que, para clasificar el grado de impor-

gy

———— . p— = <t -

—
—— e
-

et

=

S




-2

| La

S stenlle

o~

VA &3

LA 0] T

pi o e

228 LO ABSOLUTO.

tancias y sus accidentes . su union con lo general y
sus relaciones particulares, todas estas nociones ha-
cen que forme el entendimiento las ideas ¢ las concep-
ciones generales del género, de la especie, del todo,
dela parte, del tamano, de lafuerza, de la causa, del
efecto, de lo util, de lo nocivo; y con el auxilio de
estas concepciones se ve quelo material es sélo la cor-
porificacion de loideal, y que este mundo no es otra
cosa mas que la grande y misteriosa expansion del
mundo espiritual; y por eso no hay ciencia, ni la
mas material de las ciencias fisicas, de la cual la
metafisica, la ciencia primogénita de Dios, no sea el
apoyo que la sirve de hase, el principio que consti-
tuye su solidez, €l aroma que la hace incorruptible,
la luz que evita su extravio, la verdad que asegura
su progreso, la regla que la encamina, acaso de
una manera fardia, pero siempre de un modo cons-
tante, al foco de todos los sentimientos, al centro
de todas las atracciones, al conocimiento de lo ab-
soluto; pues la inmensidad es la leccion visible de
la inmortalidad, y todo el universo la encarnacion
fisica de Dios.

CAPITULO 11.

LAS CIENCIAS FiSICAS.

:Como y cuanto subsisten las cosas? Las cosas
viven el tiempo y hajo la forma que corresponde al
grado de intensidad de la cantidad de que se com-
ponen.

La diferente intension de los seres, no variando
su nafuraleza, varia su categoria. No varia su natu-
raleza, porque la intension no es mas que la ex-
tension condensada 6 en si, y la extension es la
intension fuera de si. Y varia su categoria, porque
la condensacion de la cantidad es la vida. De lo
cual resulta que, para clasificar el grado de impor-

gy

———— . p— = <t -

—
—— e
-

et

=

S




v

#
!
4

FRRE i W

VL~ e st -

230 LO ABSOLUTO.
tancia de las ciencias, podemos consignar el princi-
pio siguiente:

Mas cantidad, en ménos extension, es mas vida.

Ménos cantidad, en mas extension, es ménos vida.

Como cada cosa ha sido creada por una necesi-
dad de érden con diferentes grados de cantidad ex-
tensiva ¢ intensiva, de aqui resultan los diferentes
grados 0 categorias de las ciencias, desde el ma-
crocosmo 0 mundo, hasta el microcosmo 1 hom-
bre, que no es otra cosa mas que el mundo da-
guerreotipado.

Empezando por la cantidad apreciable 6 visible,
0 sea por la extension easi inintensiva, por esos ru-
dos alfabetos de vida mineral, limbos oscuros de
existencia que las mas veces se disipan y que ofras
son una serie indefinida de iniciaciones 4 una vida
superior, elementos irregulares de ciencia; pesando,
midiendo 1a extension, se inician las artes y los ofi-
cios, hasta locar en las primeras leyes generales de
convergencia y de divergencia, de atraccion y de
repulsion, que ha establecido ese silencioso alqui-
mista que, por medio de fliidos imponderables, va
a buscar para componerlo 6 descomponerlo al mi-
neral por debajo dela tierra, y que segun la ex-
presion repetida de un filésofo ya citado, es una
naturaleza que duerme en la piedra, suefia en el

LO ABSOLUTO. 254

vegetal,, siente en el animal, piensa en el hombre.

La misma cantidad apreciable y apreciada, 0 sea
la extension con relacion & la sensibilidad humana,
empezando por las reglas generales que rigen al
universo corporeo, pero universo que ya empieza
4 ser un océano de simpatia, ya las artes y oficios
de medir, contar y pesar, se van convirtiendo en
cuerpos de doctrina con sus principios fijos, con sus
reglas casi generales y por consiguiente casi cienti-
ficas, y ya parece que en este elemento sobre que
se obra hay algo de espiritu, aunque atin parece un
espiritu detenido-en el progreso de la existencia.

Y como las diferentes intensidades de los cuer-
pos producen diferentes cristalizaciones y combi-
naciones quimicas, por el érden de sucesion sigue
la cantidad en que la infension sobrepuja a la ex-
tension, en que la vida predomina sobre la mate-
ria; al principio profecias equivocas de vida ve-
gelal, bocetos rudimentarios de existencia, flora
incorrecta y barbara todavia, y entonces empiezan
las ciencias fisico-quimicas, esa_inmensa ebullicion
de cosas que parece que viven las unas del aliento
de las otras; esas vegetaciones proféticas, esas ane-
xiones y repulsiones casi instintivas que hacen pen-
sar si trabajan ya para llegar & un porvenir miste-
rioso, pero mas alto, en la escala de la existencia;
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y acaban en la fisiologia, primer fulgor de la au-
rora de la personalidad, donde ya vibra completo
el sentimiento de la existencia, ciencia de la vida,
pero-una vida que no-solo siente, sino que ya es un
instinto, es un pensamiento informe, una idea sim-
ple, sin coneiencia, un elemento de reflexion.

Y por iltimo, cuando la infension ya empieza &
ser ineztensa, euando la inteligencia es el elemento
predominante en la vida, empiezan los hechos de
conciencia, y se fundan las ciencias politico-socia-
les,, comenzando por las psicologico-ideologicas,, y
acabando por el conocimiento de la moral més pura,
0 sea por las reglas del bien y de la verdad.

Ya hemos dicho que la cantidad se divide en in-
tensiva y extensiva.

La extension es el campo de operaciones de los
matematicos; la intension es el elemento de las ex-
perimentaciones y raciocinios de los naturalistas y
de los filosofos, desde lo material mas infimo hasta
lo mtelectual mas supremo. El edificio de las ideas

de grandor fisico esti ocupado exclusivamente por
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los matematicos, el edificio de lasideas de grandeza
moral estad ocupado del modo siguiente: el piso
bajo, la fuerza, por los naturalistas; el entresuelo,
la vida, por los fisiblogos; y la parte superior, el
espiritu , por los filosofos.

Toda cosa tiene su fuerza, su vida 6 su inteligen-
cia, todo esta creado, bajo la forma de una misma
idea sustancial , con diferente intension.

La sustancia 6 la cantidad, es lo que hay de fijo
% una cosa, y que, mudando de estados, no muda
de nataraleza. Las sustancias secundarias, 0 sean las
cualidades, son modos de ser, que son al ser lo
que el efecto es a la causa.

En toda cosa, la cantidad mas 6 ménos extensa

o
’ v
mas 6 ménos intensa, es lo necesario; lo demas es

conlingente.

Las que se llaman ciencias fisicas pueden ser tan
infinitas como infinitos pueden ser los grados de
intension de los cuerpos extensos. Cuando se apli-
can las ideas de extension 4 las de intension, se lla-
man ciencias fisico-matematicas.

Las cosas fisicas se componen de unas cualidades
extensas contenidas en una cantidad, asi como las
morales se forman de una cantidad que contiene
unas cualidades intensivas.

Las cosas no son més que sombras de las ideas, y
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los naturalistas harian mejor en adoptar en sus elu-
cubraciones el método sintético que el analitico, en
estudiarlas en sus fulgores mas bien que en sus
sombras.. Algunos. eseritores se maravillan de los
descubrimientos que se van-haciendo en las cien-
cias fisicas. Yo me asombro-de lo contrario. Yo atri-
buyo la cojera con que andan las ciencias natura-
les 4 ese sistema Baccniano, que podremos llamar
método de tanteo: todos los fisicos parecen ciegos
sin lazarillos, y que no tienen mas guia en el mundé
que los palos con que procuran mno caer en los
abismos.

Si yo resucitase dentro de algunos anos, y no
viese que de cien inecomodidades que constituyen el
mal fisico, no-se habian evitado noventa y nueve,
echaria toda la culpa & la torpeza de nuestros natu-
ralislas, por estudiar fisica menuda en vez de alfa
fisica, por proceder como naturalistas, y no como
melafisicos de historia natural, por reducirse 4 ana-

lizar las propiedades de algunos cuerpos, en vez de
I 2 ;

empezar sus observaciones sintetizando las leyes ge-
nerales que pertenecen & todos los cuerpos. Es ne-
cesario hacer notar que, las ciencias fisicas, al con-
trario de lo que creen la mayoria- de los fisicos,
adelantan mas cuanto mas se desmaterializan, toman
un vuelo tanto mas allo cuanto es mas ideal, se
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asientan sobre bases mas fijas, méis inmutables,
cuanto mas lienden 4 construirse sobre nociones
puramente psicologico-matematicas. Las ciencias
fisicas explican lo que la metafisica implica. El
modo mejor de hacer progresar las ciencias, sera el
de adoptar el principio de nuestro método de lo ab-
soluto : resumir todas las ideas contingentes en una
sola idea necesaria.

Y no habrd ciencias fisicas, hasta que no se es-
eriba la melafisica de las ciencias fisicas, hasta que
no se expliquen todas las variedades de las existen-
cias por la unidad del sér. Un materialista ni ve, ni
quiere ver tampoco, mas elemento sustaneial de los
cuerpos que la extension; para un dindmico la ex-
fension no es nada, y todo lo constituye la fuerza;
fisicos tan sabios como Aristoteles condenan a la
naturaleza 4 la inercia, é inventan un alma para que
la anime; y por ullimo, fisiclogos muy profundos
idean un espéritu vital, no tan bajo como la fuerza,
ni tan alto como el alma. Y unos eon su_exfension,
olros con su fuerza , otros con su vide, y otros con
su alma , todo lo quieren explicar, y todo lo expli-
can mal. Cada fisico ni ve ni quiere ver el mundo
mas que por su agujero. Asi es que, més bien que
unos sahios, me parecen unos curiosos. Un meci-
nico daria la masa intrinseca de un diamante por
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estudiar la forma de su volimen. Un dindmico re-
galaria el volumen de todos los diamantes habidos
y por haber, por examinar la fuerza con que cris-
talizan las moléculas de su masa. Un fisiologo cam-
biaria el mundo porun insecto, y un animico cede-
ria el mundo fisico por nada. Cada loco con su tema.

A fuerza de no contemplar mas que fenomenos
que pasan, acaba por irseles la cabeza; y los ma-
terialistas viven en la infecunda tarea de medir vo-
limenes, los dinamicos en calcular fuerzas, los fi-
siologos en buscar elementos rudimentarios de vida,
y los animicos en electrizar el inmenso cadéver del
mundo con un alma fantastica, para que luego
venga logicamente Berkeley y diga que, si solo el
alma es activa, y la materia pasiva, entonces solo el
alma existe, y los cuerpos no son otra cosa mas
que unas ilusinnes de la fantasia.

No me cansaré de repetirlo: para estudiar las
ciencias fisicas, es menester empezar por estudiar
la metafisica. Al estudio de las cosas, debe preceder
necesariamente el estudio de la idea sustancial de
que se componen las cosas. Los mecdnicos deben
saber que la sustancia de las cosas no debe consis-
tir solo en su extension material, cuando la atrac-
cion se ejerce, no con arreglo al volumen, sino en
proporcion 4 la masa ; y los dindmicos pudieran co-
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nocer al mismo tiempo, que la sustancia no consiste
solo en la fuerza, cuando muchas veces las crista-
lizaciones se efectian con arreglo a ciertas formas
de los voliimenes; los fisidlogos, buscando la uni-
dad de composicion organica, y ligindola despues
con el principio de las desigualdades de desarrollo,
encontraran al fin la unidad fundamental del reino
animal ; y los animicos, viendo que la tierra es un
gran laboratorio quimico, un taller inmenso en el
cual los cuerpos brutos toman figuras regulares, fa-
celas planas tan brillantes como si hubiesen sido
trabajadas por el mas habillapidario, dispuestas, no
casual, sino simétricamente, con mutuas afinidades
é inclinaciones, acomodadas todas & leyes simples
é invariables, acabaran por hacer desaparecer con
algun conjuro esa alma que galvaniza al universo,
y que no tiene nada que ver con el universo, que

es una llama que; en vez de animarlo, parece que
solo alumbra la putrefaccion de un muerto, y que
en su conjunto representa uno de esos monstruos
nocturnos que inventa la imaginacion de los ninos
mimados y cobardes, y que consisten en un cadaver
que anda entre sombras animado por un espiritu del
otro mundo.
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Dios es el sér, las cosas son las ezistencias; y el
hombre, sér existente, es el criterio del sér y delas
existencias. Miéntras los hechos de las existencias no
estén ligados en un pensamiento comun en el alma
del hombre, criterio de las cosas; y miéntras la
verdad de esle ¢ iterio no esté de acuerdo con el
sér, 6 lo que es lo mismo, miéntras nuestra verdad
psicologica no forme ecuacion con la verdad abso-

luta, los descubrimientos se perderin siempre en el

aislamiento, y las ciencias fisicas no adquiriran ja-
mas el earacter de verdaderas ciencias. La metafi-
sica es el camino real de las ciencias fisicas. Antes
de estudiar las-diferentes fuerzas de la naturaleza,

es indispensable saber lo que es esa idea sustancial
comun, que es la palanca universal que todo lo
mueve, especie de amor que 4 los seres inanimados
los atrae, y a los animados los aproxima, convi-
dandolos & gozar de la misma vida y 4 comunicarse
mutuamente sus afinidades y sus afecciones unos @
otros; pero, principio de animacion, ¢ sustaneia,
que al mismo tiempo lleva en si un principio de in-
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dividualizacion que todo lo circunscribe, para que
un sér no pueda invadir & otro, ni una suslancia
absorber otra sustancia, ni una persona otra per-
sona, engendrando con la promiscuidad el caos en
el seno de la vida.

Resumamos toda la docirina de este capitulo en
unos cuantos principios generales. La cantidad, esen-
cia de toda existencia, es la sustancia prima tnica,
continente y molde de todas las demas sustancias
secundarias. La cantidad se divide en intensiva y
extensa, en vida y maleria, pero siempre la mate-
ria estd animada por la vida, asi como la vida siem-
pre se halla circunserita por un limite.

La eantidad increada subsiste eternamente, las
creadas subsisten miéntras subsisten.

Un cuerpo de dos grados de intension, es doble-
mente aclivo que olro cuerpo igualmente extenso y
de un solo grado de intension.

En cada volimen puede haber diferentes masas
con diferentes fuerzas.

Asi como la extension liene sus volumenes, la
fuerza tiene sus grados.

En un gran volimen suele haber una pequena
masa; y- en un volimen pequeno una masa muy
grande.

Més intension en ménos exlension es como si di-
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jéramos més masa en ménos volimen, 6 mas fuerza

en ménos limite, 6 méas vida ménos espaciada.

Todo lo extenso necesita algo intenso para vivir,
v todo lointenso necesita algo extenso para mani-
festarse 6 aparecer.

La limitacion de volimen de extension es la in-
dividualizacion fisica, y la limitacion de grados de
intension es lo que constituye la individualizacion
moral.

No hay nada completamente inerte, todo piensa,
6 todo pesa.

Las cosas creadas estan comprendidas entre el
minimum de lo intenso en el mdzimum de lo ex-
tenso, y el mdzimum de lo intenso en el minimum
de la extension.

Y como la ciencia es fijacion de sér, lo que in-
exactamente se llaman ciencias cosmologicas no son
ciencias; por grande que sea la generalidad de sus
leyes, nunca llegan & la uniyersalidad; su necesi-
dad no es absoluta, sino condicional.

En realidad no hay més ciencia que la metafisica,
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que es la ciencia de la idea sustancial de cantidad,
Y que se divide en dos ramas principales, que son
las ideas de cantidad extensiva, las matematicas, y
las de cantidad intensiva, la moral; las ideas de
magnitud y las de perfeccion, lo medible y lo va-
luable. Es forzoso caer en la monotonia de repetir
esto en cada capitulo 4un & riesgo de fastidiar al
lector, pues para probar que el plan de la obra tiene
verdad en los pormenores y unidad en el conjunto,
hay que recordar a cada paso las ideas fundamenta-
les que forman la clave del sistema.

No existe, pues, mids que una eiencia que es la
metafisica, 6 sean sus dos grandes divisiones que
son las matematicas y la moral, econ una serie de
verdades que se conciben como simples, absolutas
¢ independientes. Las verdades de las ciencias em-
piricas, como son las cosmologicas y las antropo-
logicas, dependen de los objetos a que se refieren,
¥y son tan contingentes como ellos. Estas muestran
lo que es de una manera contingente, aquella de-
muestra lo que es y lo que ha de ser de una manera.
necesaria. Las verdades de lo que se llaman ciencias
cosmologicas y antropoldgicas son y serin mién-
tras Dios quiera que sean. Las verdades de la meta-
fisica son y ser4n miéntras Dios exista.

Hay tres clases de verdades: una metafisica, que
16
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es un principio universal, fundamenl.o de la induc-
cion, y que es absolutamente necesario.

Despues de la verdad metafisica, HRgaun las v%r-
dades generales de la cosmologia racional, que sélo
son necesarias hipotéticamente.

Y por ultimo, hay las verdades particulares, que
estudian los fisicos, y que se distinguen por su con-
tingencia.

Ya hemos dicho que los particulares no hacen
ciencia, y los particulares y los generales solo son
ciencia cuando se relacionan en lo universal.

Lo extenso, las ideas de magnitud, siempre son
hechos particulares; se conocen por los sentidos
experimentalmente. Lo intenso, las ideas de per-
feccion, siempre son prineipios generales, y se co-
nocen , mas que por la deduccion, por la ind.uc-
cion. Lo extensivo se conoce por la demostracion,
y lo intensivo por la intuicion. !

El sentido, 6rgano de las ciencias experimenta-
les, se diferencia del entendimiento en que este co-
noce los universales que existen y exisliran en todas
partes y siempre, al paso que el sentido solo conoce
las cosas singulares que existen aqui y ahora. El
sentido y la razonse diferencian entre si, tanto como
lo universal se diferencia de lo particular.

LO ABSOLUTO.

Las dos grandes subdivisiones de la metafisica,
de la ciencia, de la idea madre, de la idea sustan-
cial de cantidad , que son las ideas de magnitud y
las ideas de perfeccion, se realizan en la vida mu-
chas veces inconscientemente ; Yy no por no haher
sospechado siquiera lo que hoy se sabe respecto de
lo que se llaman ciencias naturales, dejo de tener el
antiguo mundo en gran nimero, en ciertas épocas
¥ en ciertos lugares, sus hombres honestos, sahios,
grandes y perfectos. No por no haber sabido cons-
truir caminos de hierro, buques de vapor, telégrafos
eléctricos muchas sociedades antiguas dejaron de
ser virluosas, grandes y felices, Yy conocieron y su-
pieron deslindar perfectamente estos dos ordenes
de ideas, 6 sea estas dos grandes divisiones de la
ciencia.

Ya hemos delineado la forma geométrica de las
ideas, y por una necesidad logica tiene que repre-
sentar exactamente la misma forma la division de
las ciencias. No nos cansaremos de repetirlo: el
hombre idea de la misma manera que Dios crea.
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Metafisica.

Moral. Matematicas.

Ciencias politico-morales. Ciencias fisico-matematicas.

Hé aqui la division y forma que puede afectar el
templo de la ciencia. En la portada casi se debe-
ria estampar la inscripcion que puso Platon 4 la
puerta de su escuela: «no entre aqui el que ignore
la geometria.» {Qué magnifica inseripcion! Con una
palabra mas que el buen instinto, ya que no el rigor
cientifico de Platon, le hubiera afiadido, por glem-
plo, «no entre aqui el que ignore la geometria ¥
la moral ,» ya hace mas-de veinte siglos que ten-
driamos la verdadera definicion y division de las
ciencias.

No hay mas que estos dos ordenes 0 categorias
deideas; todas las demas categorias que, 4 imifa-
cion de Aristoteles, inventan los criticos del enten-
dimiento, entre los cuales figura el abstrusisimo
Kant, no sirven para ofra cosa mas que para poner
el cerebro en ese estado febril en el cual se le rueda
todo. De la idea ontologica de cantidad salen por
ceneracion todas las ideas generales con que Dios
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crea, y el hombre concibe, todos los posibles. La
dificultad, para pensar con rectitud, y no embrollar
los entendimientos, consiste en no confundir las
ideas morales con las matematicas, las ideas de vida
con las de extension; pues cuando tratamos las
ideas de grandeza, como si fueran ideas de grandor,
armamos una confusion tal que, ni nadie nos en-
tiende, ni nosotros nos podemos entender. Por no
distinguir las ideas de magnificencia de las ideas de
magnitud , los mas grandes entendimientos quieren
deducir las consecuencias més raras de los principios
mas contradictorios; asi como Pitagoras que, absor-
biendo todas las ciencias en las matematicas, unas
veces hace derivar lo bueno y malo de lo grande y
de lo pequeiio, y otras veces las ideas matematicas
de las ideas morales. Luego, para no hacer estéri-
les los esfuerzos de entendimientos muy perspicuos,
es forzoso repetir hasta la saciedad que las ideas
generales, que eso que antiguamente se llamaba los
universales, son las monedas de las inteligencias, y
que es imposible discurrir sobre un hecho cual-
quiera sin el auxilio de las verdades ideales; y que
no solo en las ciencias, sino hasta en las artes libe-
rales y mecanicas, el adelanto de la inteligencia se
cifra en reduecir 4 la unidad la mulliplicidad, en que
en el menor numero de ideas posible, se encierre
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el mayor niimero de aplicaciones posible. Y asi como
es indispensable saber la distincion que hay entre
las ideas fisicas y las morales, es forzoso tambien
estudiarlas en la direccion del foco comun de donde
irradian, para ir unilogizando sus conexiones; por-
que, asi como hay un intimo enlace entre las cien-
cias matematicas y las naturales, las ciencias fisicas
se enlazan en algun punto con las morales, estas y
las fisicas con la psicologia, y la psicologia y todas
las demas con un principio ontologico.

Con laidea sustancial de cantidad, el sér lo erea
todo; por esta idea, todo eziste; y con esta idea y
por esta idea el hombre lo concibe todo.

Hé' aqui las ciencias fisicas, las morales y las
psieologicas, relacionadas con la ontologia, unidas
en lo absoluto.

SEGUNDA PARTE.

LA MORAL*

LEYES DE LA BONDAD DE DIOS.
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SECCION CUARTA.

FISIOLOGIA.

DE LOS SERES VITALES EN PARTICULAR

CONX RELACION AL SER UNIVERSAL.

TEOREMA 1IV.

La cantidad es la sustancia universal de las cosas: cuando
estd condensada, es intensa, es vida, es pensamiento; cuando
esta espaciada, es extension, es materia, Aungque la cantidad
intensa vive por intu-suscepcion, y la extensa por yuxta-

posicion, los seres intensos pueden ser coexistentes con los
extensos.




CAPITULO PRIMERO.

DE LA UNION DE LO FiSICO CON LO MORAL.

Sila filosofia en general estudia el espiritu hu-
mano en si mismo y en sus relaciones con lo abso-
luto, la fisiologia lo estudia en su organismo, en el
seno de la naturaleza y en el de la sociedad.

En primer lugar ahordemos la cuestion de la po-
sibilidad de la coexistencia, ¢ de la relacion’ de lo
infinito con lo finito, de lo fisico con lo moral.

Si toda causa secundaria es un limite 4 la omni-
potencia de Dios, ;como-toda sustancia extraia a
Dios no seria un limite 4 la plenitud de su sér? Para

poder conteslar 4 esla pregunta, Mallebranche em-
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pieza & convertir lo finito en infinito y se hace casi
panteista, diciendo: «Dios es quien piensa y obra
en nosotros.» Y entonces Espinosa, espiritu mis po-
deroso y mis logico que Mallebranche, no tuvo que
afiadir mas que una sola palabra para formular su
desenfrenado panteismo: «Dios es quien existe,
quien piensa, y quien obra en nosotros.» Malle-
branche tomo por principio la doctrina de Descartes
de que el espiritu es una sustancia pensante, y el
cuerpo una sustancia exzfensa, y siendo dos sus-
tancias completamente desemejantes, ;qué relacion
puede haber &ntre la extension y el pensamiento?
¢Como podra establecerse la accion del uno sobre
el otro, ya por la locomocion, ya por el conoci-
miento? La erronea idea de la nocion de sustancia
debia traer necesariamente la imposibilidad absoluta
de la coexistencia de lo ‘infinito con lo finito, y asi
es que para resolver la cuestion hubo que convertir
lo finito en infinito.

Y cuando hablo de lo infinito, entiéndase que ha-
blo s6lo en el orden intelectual, pero no en el
mundo real. Todo lo que es en acto es siempre
finito ; solo existe lo infinito en esencia en la idea
sustancial, fuente de las ideas universales, ¢ infini-
tas; y en potencia en el entendimiento de Dios, en
la razon eterna, tipo ejemplar, como tambien causa
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eficiente de todas las cosas. Asi todo lo real es finito
en presencia, infinito en esencia 6 en su sustancia, ¢
infinito tambien en potencia, en el concepto con que
la super-sustancia crea primero, y despues con-
serva.

Dice Mr. Renan: «en la naturaleza y en la histo-
ria se ve mejor lo divino que en las férmulas abs-
tractas de una Teodicea y de una ontologia sin re-
laciones con los hechos. Lo absoluto de la justicia y
de la razon sélo se manifiestan en la humanidad;
considerado fuera de la humanidad, lo absoluto es
una abstraccion; considerado en la humanidad, es
una realidad.»

La verdad de esto es precisamente lo contrario
de lo que afirma el materialista Renan.

Quisiera yo saber debajo de cudl feliz meridiano
habia encontrado Mr. Renan lo absoluto dela justicia
y de la razon manifestado en la humanidad y en la
historia, pues no concibo que pueda existir, ni
haya existido en acto mis que en la encarnacion de
la divinidad del hombre Dios, unico absoluto que
Mr. Renan ha negado.

Repitamos que, excepto Dios, ningun infinito en
acto existe, ni podria existir. Pero, como observa
un sabio, si el infinito no existiese de ninguna ma-
nera fuera de Dios, resultaria que la magnitud, 0
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sea la idea de cantidad extensa, no podria ser divi-
dida en partes siempre divisibles, 6 seria formada
de partes indivisibles, lo cual es absurdo; y no se
podria afiadir siempre un nuevo grado de perfeccion
4 las ideas de cantidad intensiva, 6 magnificencia,
hasta aproximarla al tipo de la bondad infinita, lo
cual todo el mundo sabe que es falso. Por consi-
guiente es necesario-que el infinito exista, al ménos
de cierto modo, fuera de Dios; esto €s, es necesa-
rio admitir un infinito que, siendo siempre tal en
esencia por ser siempre susceptible-de aumento 6
de division, no lo sea jamas en acto, que no sea ni
lo infinito de la inmensidad ni lo infinito de la bon-
dad, que no sea perfecto, que sea mis 6 ménos se-
mejante a Dios, pero que no sea Dios.

Ya hemos dicho que hay una ley de relacion de
las cosas que dice: «lo infimo de lo supremo toca &
lo supremo de lo infimo.» Y ahora aiadiremos que
existe otra ley de sucesion que afirma lo siguiente:
«en el orden de los seres no hay solucion de conti-
nuidad. » En esta escala de la creacion jqué puesto
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ocupa el hombre? Como alma intelectiva el hombre
esta en el 1ltimo rango entre las sustancias intelec-
tuales; y como cuerpo sensitivo ocupa el primer
puesto entre los seres sensibles.

La naturaleza es al espiritu lo que la palabra 4
la idea. Lo intenso puede ser coexistente con lo
extenso. Lo infinito se compenetra con lo finito por
identidad de idea sustancial. Lo conocido sélo puede
conocerse por el que conoce igual. La cantidad exten-
siva es la esencia de las cosas, y la cantidad intensiva
la de las personas, son una misma sustancia en dife-
rentes jerarquias, pero son unamisma sustancia que
secompenetra, y no se confunde, que sin existir jun-
tas, juntas coexisten. La intension y la extension
son una misma cantidad en diferente niimero, son
una misma sustancia en dos diferentes grados: el
espiritu es al cuerpo lo que la espuma al agua, lo
que el aroma 4 la flor ; son dos cosas en una misma
cosa, que coexisten por identidad de naturaleza de
forma, y que se diferencian por desigualdad de ca-
tegoria de sér. La cantidad en los cuerpos es ex-
tension, es materia; en los espiritus es intension, es
vida. La vida en la extension se relaciona, vive, se
compenetra, como el alma se compenetra con el
cuerpo. La cantidad intensiva es la extension con-
densada. El espiritu se vuelve palabra, porque lo
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intensivo se extensiviza; y la palabra se relaciona y
fecundiza el espiritu, porque todo lo vital tiende 4
descorporizarse: lo espiritual se une & la materia
por su eantidad extensiva, y lo material se rela-
ciona eon lo moral por su cantidad intensiva: lo
finito va embebido en lo infinito , sin limitarlo; y lo
infinito se compenetra en lo finito, sin absorberlo.
Dios esta en todas las cosas; ‘mas ninguna cosa
es Dios.

La idea de cantidad es la forma sustancial con
que han sido y serin creadas todas las cosas posi-
bles: por consiguiente, la relacion de lo finito-con lo
infinito-es indispensable, la union de lo fisico con
lo moral es necesaria. Esta idea universal une to-
das las cosas, y relaciona todos los seres.

Examinemos, siguiendo este orden de ideas, la
cuestion de la relacion de lo fisico con lo moral, 0
sea la union del alma con el cuerpo.

Seis sistemas pretenden explicar esta union in-
fima.

1." Union simpdtica entre el cuerpo y el alma.
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Esto es querer decir algo, y no saber lo que se dice.

2." El animismo que absorbe al cuerpo con el
alma.

Segunda vaguedad, que nos deja tan 4 oscuras
como la primera.

3.° El influjo fésico que supone estrechas rela-
ciones entre las potencias superiores ¢ inferiores
del alma.

Tercera inepcia fisiologica, hija legitima de las
anteriores.

4.°  Las causas ocasionales de Mallebranche, se-
gun cuyo sistema, no pudiendo obrar el pensa-
miento sobre la masa extensa, ni esta sobre aquella,
por ser segun Descartes las dos de diferente natu-
raleza, Dios solo puede relacionar 4 las dos sus-
taneias.

Milagro, y milagro que se estd efectuando conti-
nuamente desde el nacimiento hasta la muerte.
3." La armonia preestablecida de. Leibniiz, que
supone que, no teniendo las dos sustancias accion
entre si, guardan siempre perfecta corresponden-
cia. De modo que segun esta armonia preestable-
cida de Leibnitz, el mundo espiritual y el corporal
son como. dos relojes movidos cada uno por dife-
rentes resortes, pero que siempre van acordes sin

discrepar un apice.
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Otro milagro, si no continuo como el de las cau-
sas ocasionales, milagro en el origen 6 en la
creacion.

6. El mediador plastico de Cudworth, que es
una sustancia intermedia entre el alma y el cuerpo,
participando 4 la vez de una y otro. Esta hipotesis,
en vez de simplificar la dificultad, la duplica.

Resultado: que sin tener una idea sencilla y cla'ra
de la sustancia, es imposible explicar ni la coexis-
tencia de lo infinito y de lo finito, ni la union del
alma con el cuerpo. |

El alma y el cuerpo, el espirituy la materia, se
compenefran y conocen por identidad de idea sus-
tancial. Sélo lo semejante puede ser compenetrado
por lo semejante,; maxima que ya habian entrevisto
ciertos filosofos de la mas alta antigiiedad, cuando
dijeron: lo mismo no puede ser conocid.o sino por
lo mismo; 6, no hay accion del desemejante sobre
el desemejante.

Establecida la unificacion universal de la idea sus-
tancial, el preguntar de qué manera coexisten lo
infinito y lo finito, y cémo estan unidos el alma y
el cuerp.o, la vida y la materia, el espiritu ) la vida',
seria lo mismo que si nos preguntasen ;como esta
la espuma en el agua, el ‘arbol en la tierra, la flor
en el arbol, y el perfume en la flor?
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Lo repetiremos: no hay mas categorias de ideas
que la idea de cantidad: esta se subdivide en dos
grupos de ideas, que son las nociones matematicas,
ciencia reducida 4 hacer medidas ¥ combinaciones
sobre la idea de cantidad extensiva; y las ciencias
morales, reducidas todas 4 hacer apreciaciones so-
bre la idea de cantidad intensiva, segun las diferen-
tes categorias de lo que vive, siente Y piensa, y de-
clararlas mas 6 ménos perfectas al compararlas con
el tipo absoluto de bondad, que es Dios.

Es necesario que volvamos & repetir que lo que
conoce y lo conoeido tienen una idea sustancial co-
mun, por medio de la cual lo uno conoce, y lo otro
se deja conocer: esta idea es la cantidad » Ya inten-
siva, ya extensiva. Si se suprime esta idea, las cosas
dejan de existir; ella es, pues, la sustancia, ¢ sea
el sér de las cosas. En esta idea sustancial, en este
objeto necesario, es en el que se ha de fundar todo
juicio que aspire & ser cientifico.

No hay mas saber fundamental que la metafisica,
ciencia de la cantidad ontologica; y sus dos ramas
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secundarias, las matematicas, ciencia de lo extensivo,
y la moral, ciencia de lo intensivo. Todas las demas
ciencias de aplicacion son mezclas, en mayor ¢ me-
nor proporeion , de estos dos ordenes de ideas: es-
tudian las cosas en su mayor 6 menor proporcion
fisica, y en su mayor 0 menor proporcion moral;
pero todos sus juicios, ya en orden al grandor ma-
terial, ya en orden & la grandeza espiritual, van a
relacionarse en ultimo término, pasando por las
matematicas 6 por la moral, al estudio de lo abso-
luto, de la idea ontologica de cantidad.

Asi la metafisica es todo lo que es fisica, y todo
lo que no lo es. Se ha dicho que el gedometra es en
cierto modo como Dios que ecombina, compara y
mide las exlensiones posibles. Y ahora anadiré que
el moralista mide y compara, como Dios, todas las
posibles perfecciones. El moralista y el geometra
son los dos ojos, con que todo lo ve, lo mide, lo
compara y lo admira, el alma del metafisico.

En el capitulo de las ciencias fisicas hemos dicho
que todo ha sido creado con méas 6 ménos voli-
men, y con mas 0 ménos fuerza. Estas cantidades
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de volumenes 6 fuerzas son los objetos de estudio
de las ciencias fisicas.

Dijimos que los naturalistas se han dividido el
imperio de la naturaleza con las denominaciones de
mecanicos , dindmicos , vitdlicos y animicos. Los me-
cdnicos creen que la idea sustancial que ha de ser-
vir de fundamento para el estudio de las cosas, es
la extension ; los dindmicos , 1a actividad; los vitali-
cos, la vida; y los animicos, el alma. Los tres pri-
meros todos tienen un poco de razon; los ltimos,
entre los cuales se cuenta & los mayores filosofos
del mundo como son Aristoteles, Platon, San Agus-
tin y Santo Tomas, no tienen ninguna. Los mecdni-
cos dicen , como Mallebranche, aniquilad la exten-

sion, y aniquilais el cuerpo: luego los euerpos no
son més que la extension. El dinamismo es un sis-
tema contrario, que consiste en prescindir de la
extension, y explicarlo todo por la fuerza. Los me-
canicos crean un limite sin alma, un cios; los di-

namicos crean un alma sin limite, otro caos. Para
coneiliar: estas dos opuestas opiniones viene en la
actualidad el neo-cartesianismo de Bordas, repre-
sentado en Espana por Mateos, y dice: «la sustancia
no puede consistir solo en la extension como pre-
tende el mecanismo, ni sélo en la actividad como
quiere el dinamismo, sino en la union intima de las
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dos, porque sin una y ofra no hay sustancia.» Esto
es lo que se llama de dos medios y pequerios erro-
res, componer un solo y grande error; de dos sim-
ples diferentes, hacer un compuesto simple; 6, lo
que-es igual, hacer una posihilidad de una contra-
diccion, porque de lo compoesto jamas puede re-
sultar lo simple. La extension y Ia fuerza no son mas
que una misma sustancia en dos estados; y aqui esta
el medio error de los mecanicos en creer que la
sustancia consiste solo en la extension : el otro me-
dio error-de los dinamicos esti en que aseguran que
la sustaneia consiste solo en la foerza - \'_el error
entero de los neo-cartesianos consiste ur{ que creen
que la extension y la fuerza son dos principios dife-
rentes, y pretenden por no sé qué union simpdtica
hacer de las dos sustancias una sustancia simple,
Dicen los dindmicos contra los mecdnicos, v ¢on
mucha razon, que si la extension fuese |a susiancia
de las cosas, la atraccion de las cosas, por ejemplo,
se-ejerceria en proporcion 4 su volimen v no 4 su
masa; y. sucede lo contrario, pues Ias~cosas se
alraen en razon & su masa, y no4 su volimen. Y
dicen los meednicos contra los dindmicos , y tambien
con mucha razon: la prueba de que la fuerza no es
la.suslancia de las cosas, es que mnchas veces estas
cristalizan, no con arreglo 4 sus fuerzas, sino 4 sus
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figuras, no conforme a su intensidad, sino a la ex-
tension 6 forma de sus moléculas. Y dice el flamante
psicologismo de Bordas contra los dindmicos y los
mecdnicos: ninguno de los dos tienen razon, tenién-
dola entrambos ; pues la sustancia no consiste en la
sola fuerza, nien la sola extension, porque consiste
en estos dos prineipios unidos enfre si por secretos
vinculos , por cierta especie de amor, que es causa
de un casamiento quimico-genesiaco que puede to-
mar los nombres de atraccion, afinidad , simpatia y
sacrificio. Y ahora diremos nosotros contra los me-
cdnicos, los dindmicos y los psicdlogos: los tres teneis
un poco de razon; pero la razon ninguno de vos-
otros la tiene; esa extension que no es mas que una
fuerza distendida, vy esa fuerza que es solo una ex-
tension concentrada, no es necesario unirlas, por-
que no son dos sustancias diferentes, sino una sola
y tnica sustancia, que mas abajo se llama extension,
despues fuerza, luego sensacion, mas arriba vida,
subiendo mas instinto, y, cuando ya no se puede

subir mas, inteligencia.
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Més arriba de lo material , de lo sensible y de lo
inteligible , esti lo increado, la super-sustancia. Esta,
eslo que es; aquello, es lo que existe. La super-sus-
tancia es el sér; las sustancias son las existencias.
Aquella solo se manifiesta invisiblemente ; estas es-
tin visiblemente manifestadas.

Pero volvamos 4 las varias ideasde los fisicos so-
bre la sustancia.

La doctrina comun a'casi todos los mas ilustres
filosofos es la de que la materia es completamente
pasiva, y que el alma con su actividad es la que
desempena todos sus mas altos y bajos menesteres.
Esta esla doctrina del animismo. Pero, con perdon
sea dicho de Platon y de Santo Tomas en particular,

el sistema del animismo es mucho mas repugnante

que el de el materialismo; pues me parece ménos
IgnomMinioso ver a un cuerpo que se maneja Sin
alma, que un alma que vegeta, digiere 0 siente,
por un cuerpo. Los animistas son los que, como
Arisiételes, Plotino y San Agustin, cuentan entre
las potencias del alma la sensacion y la nutricion.
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De este modo, por no ennoblecer el cuerpo, han
degradado el alma.

Algunos fisiologos inventaron el vitalismo, viendo
que con el animismo y el mecanismo habia con-
tradiccion entre los actos espirituales y los actos
oﬁnicos; y, para poder explicar los fenomenos
fifologicos, inventaron el principio vital, espiritu
inferior colocado entre el espiritu de los anémicos, y
la fuerza de los dindmicos, de diferente sustancia,
pero encargado de un mismo empleo. El vitalismo,
léjos de resolver nada, lo complica mas todo: es
una fuerza algo-més ennoblecida que la.de los dina-
micos, y un alma un poco mas rebajada que la de
los animicos.

Y es que, repito, todos tienen razon, y no la
tiene ninguno: se empenan en ver una idea parti-
cular en lo que es una idea general ; llaman 4 una
misma cosa de diferentes maneras. Los mecani-
cos solo ven en los cuerpos extension sin activi-
dad; los dinamicos fuerza sin extension ; los animi-
cos un alma que es completamenfe activa, en un
cuerpo que es completamente inerle; los vitalistas,
un espiritu que, siendo muy superior 4 la fuerza, es
muy inferior al alma; vy los neo-cartesianos una
fuerza muy unida 4 la extension, y una extension
muy unida 4 la fuerza. Y es que esa exlension, esa
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266 LO ABSOLUTO.
fuerza, ese espiritu, y esa alma, son una misma
idea vista desde diferentes puntos; son una misma
idea sustancial que sirve de base 4 diferentes crea-
ciones; es la-misma naturaleza en diferentes esta-
dos; son unas extensiones creadas con mas 6 mé-
nos fuerzas; y unas fuerzas ereadas con limites '
0 ménos extensos.; No hay alma sin cuerpo , #hi
cuerpo sin' vida, que, siendo vida, hasta la mas in-
ferior es una especie de alma. Lo extenso indivi-
dualiza el espiritu, y la vida individualiza la exten-
sion. Quitad toda vida 4 un cuerpo, y se desvanece;
suprimid toda actividad al espiritu, y se indeter-
mina, desaparece tambien. La vida es el sér, y la
determinacion de esta vida es la manera de ser; ser,
¥ ser de cierla manera, es lo que se llama ezistir.
La vida anima lo extenso por necesidad, para darle
el sér; y lo extenso por necesidad determina la
vida, para imprimirle el modo de ser. Luego la vida
Y la extension coexisten necesariamente. Luego lo
fisico y lo moral, en vez de ser de una coexistencia
incomprensible, la simultaneidad de la existenciade
ambos es de una necesidad absoluta.

Entre lo fisico y lo moral, no solo hay compene-
trabilidad sino que existe consustancialidad.

De'estaidea sustancial, eje de la creacion , que
liga lo finito con lo infinito, que une lo fisico con lo
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moral, nace la sucesion de las cosas, el érden uni-
versal, la jerarquia de los seres, la union de la ex-
tension con la fuerza, de la fuerza con la vida, de la
vida con la inteligencia, del cuerpo con el alma. Por
eso se dice que unas cosas viven del aliento de otras.
Ca’ sér tiene su atmosfera, y cada atmésfera sus
sei®s. La fuerza se implanta en la extension, la acti-
vidad en la fuerza, la vida en la actividad, la inte-
ligencia en la vida, y la inteligencia, desplegando
sus alas, y elevandose sobre si misma hasta remon-
tarse @ lo infinito, se hace objeto de su contempla-
cion, y nace la conciencia de-si misma, se convierte
en alma; y uniendo la memoria de los actos pasados
con los presentimientos de lo futuro, adquiere la
evidencia de su identidad personal conservada des-
pues de la muerte, y que, & vueltas de la mortali-
dad de las cosas fisicas, es lo que conslituye la in-
mortalidad moral del hombre. Unidad é identidad'de
si mismo, 6 lo que es lo mismo espiritualidad del
alma, que el hombre, dichoso heredero de la feliz
esperanza, presiente y conoce, pues sabe que, si no
fuese cierta y rigorosamente idéntico 4 si mismo, el
hecho e la memoria seria imposible, el del remor-
dimiento ahsurdo, el castigo de los crimenes pasa-
dos barbaro. El espiritu humano, el yo, sabe que
es siempre idéntico & si mismo, que ha sido ayer lo
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que es hoy, y que es hoy lo que serd manana; que
tiene una superioridad incontestable sobre todos los
demas seres; que manda al cuerpo como 4 un es-
clavo, y al cual, por boca de Turena, le dice cierto
dia en un campo de batalla: «Ti tiemblas, osamenta;
pero si supieras & donde yo te debo conducirfwa-
nana, temblarias mucho mas. »

CAPITULO I1.

EL ORDEN SOCIAL.

Algunos resumen toda la filosofia en ética y fisio-
logia, en la ciencia del hombre como almay cuerpo,
0 del hombre con relacion a la unidad sustancial de
su inteligencia con la materia: asi la ciencia del
hombre con relacion a las leyes de su sér moral es
la £Tica, v la ciencia del homhre con relacion 4 las
leyes de su organizacion corporal es la FiSIOLOGIA.

¢ Qué es fisiologia? Es la ciencia dela vida. Y gqué
es vida? Es una cantidad intensa, mas 6 ménos ex-
tensa. Ya he indicado que lo extenso, més que in-
tenso, es materia; lo intenso, mas que extenso, es
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que la direccion de la sociedad pertenece en cada
nacion  la clase que reuniendo en su seno los ele-
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vida; y lo intenso, casi inextenso, es pensamiento.
Segun Santo Tomés, Dios ha creado tres especies
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diferentes de seres capaces de conocer los objetos
exteriores; el dngel, el hombre y el bruto: el angel
esuna forma siy materia, una cantidad intensiva sin
extension ; el hombre una forma ex la materia, una
cantidad intensiva en una cantidad extensa; el bruto
una forma cox la materia, 6 sea una extension mas
6 ménos intensa. El bruto siente los objetos mate-
riales; pero no los entiende, porque no tiene enten-
dimiento : el angel los entiende pero no los siente,
porque no tiene cuerpo: el hombre los siente y los
entiende al mismo tiempo, porque es una inteligen-
cia unida & un cuerpo; porque, como dice Bonald,
es una inteligencia servida por érganos.

El objeto de .este capitulo ‘de nuestro libro es
pues esta inteligencia seryida por drganos y obrando
libre y naturalmente en el seno de la sociedad.

El gobierno de la providencia es la reunion de la
inteligencia, delabondad y del poder divino, obrando
en el seno del universo. Par eso la/ley.de la vida es

mentos de la civilizacion, participa por esto mismo
de las funciones de la Providencia.

El 6rden social nace, no se hace. La ley no crea
la justicia; lo que debe hacer es evitar la injusticia.
Las leyes que rigen el 6rden social son tan pre-
exislentes como los atributos de Dios. Por eso todos
los inventores de utopias sociales, en vez de ser lei-
dos en serio, debiéramos empezar por ponerlos en
observacion en un manicomio. El hombre, como ya
le llamo6 Aristoteles, «es un animal eminentemente
social. » La libertad engendra la sociedad, la socie-
dad produce la familia, y la familia crea la propie-
dad. El hombre libre busca la sociedad por una ine-
vitable gravitacion fisica y moral, porque como
ningun individuo posee todas las perfecciones de
su especie, necesita buscarlas en la sociedad. Por-
que tal es la ley fisiolégica: « El individuo, por una
gravitacion natural, busca en la sociedad las perfec-
ciones de que carece.» A la brutal paradoja de que
la sociedad es un estado contrario a la naturaleza,
correspondia exactamente la no ménos brutal con-
secuencia «de que el hombre que piensa es un ani-
mal depravado.»

La sociedad, la familia y la propiedad, son hijas
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de la libertad. Sin esta no habria ni sociedad, ni fa-
milia; y sin la propiedad, no habria ni sociedad , ni
familia, ni libertad. El hombre, porque es racional,
piensa, y porque piensa kabla; y como la inteligen-
e1a no puede alcanzar su cabal desarrollo sin el au-
xilio de la palabra, la palabra supone necesaria-
mente relaciones humanas, y la necesidad de bus-
car la asociacion, la sociedad: la familia es una
ampliacion de nuestro mismo sér-aplicado 4 las per-
sonas; y la propiedad es la ampliacion de la perso-
nalidad, de la familia, aplicada a las cosas.

Los fabricadores de sistemas sociales, comunistas
mayores 0 menores, armados de la ley de solidari-
dad, radicalmente absurda, de que «todos tienen de-
recho 4 todo» en la cual confunden la virtud con el
vicio, la inteligencia con el idiotismo, y el trabajo
con la holgazaneria, hacen tabla rasa de la socie-
dad, asi como los filosofos materialistas, sus dignos
progenitores, la hacen del entendimiento ; y, supo-
niendo que el cuerpo del hombre acaba de llegar de
un bosque virgen, y que nunca tendrd mas necesi-
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dades fisicas que las que ellos les inventen; y que
€sl0s cuerpos no poseen mas corazon ni mas inteli-
gencia que el que ellos le coloquen, ¢ le vayan ins-
pirando, amoldan y trasfiguran , amasan y cuecen a
la pobre humanidad como se podria hacer con mu-
necos de barro en un horno de fundicion. Estos hi-
pocritas de la filantropia, que en sus predicaciones
en favor de los desheredados de la tierra, deslizan
a torrentes la envidia y la desesperacion, convir-
tiendo una sociedad de Abeles en una hermandad de
Caines, se han dividido el trabajo de ir carcomiendo
lasinstituciones sociales como podrian talar un jar-
din una coleccion de reptiles. ;Los sofistas! «;Todos
tienen derecho & todo!s Lo cual bien traducido por
un célebre economista, quiere decir: «Tid has pro-
ducido; yo no he producido; somos solidarios: par-
tamos. Tu tienes algo; yo no tengo nada; somos
hermanos; partamos.» Y més claro todavia: yo no
tengo valor para coger un trabuco; pues declare-
mos 4 la ley un bandolero piblico, para que este
robe por mi, en nombre de la ley de solidaridad, li-
brindome de este modo de la ley de responsabili-
dad. Mas 6 ménos claramente, todos los socialismos
dicen & los que sufren: Tal vez sufrimos justamente
en virlud de la ley de responsabilidad: pero calle-

mos eso. Hay felices en el mundo, y prescindiendo
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de la ley de responsabilidad «que nos eastiga por
nuestras faltas, » apelemos 4 la ley de solidaridad,
en que «fodos tienen derecho d todo, y asi les robare-
mos parte de su felicidad.» Con tan falaces argu-
mentos se pervierten primero los espiritus para cor-
romper despues los corazones.

Dejad 4 cada uno con su capacidad, y 4 cada ca-
pacidad que recoja el fruto de sus obras. Permitid
que se mueva libremente el grande é inevitable mo-
tor del género humano, que es el interés personal,
bajo su exclusiva é inmediata responsabilidad, y no
os emperieis en fantasear utopias colectivas, deberes
abstractos, que vendrin al suelo euando no estén
apoyados en el derecho individual. Formar un todo
sin-partes, no es un imposible cualquiera, sino que
es un imposible metafisico; y & este genéro pertene-
cen esos oplimismos sociales en los cuales se crean
cindades aéreas, que no se fundan en el interés de
los ciudadanos, y humanidades imaginarias que no
tienen por base la existencia, el modo de ser, de
hombres de carne y hueso.

Lo que estos caballeros de industria social quie-
ren regalar, no es su industria, sino la ajena. No
aspiran 4 repartir entre la comunidad lo comun, sino
lo ‘particular de otros; no quieren hacer lotes de los
gratuitos dones de Dios, sino de los onerosos es-
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fuerzos del hombre. El santo precepto de «viviris

con el sudor de tu frente», lo quieren converlir en

este otro, «vivirds con el sudor de la frente del pro-

jimo.» En lo que todos estin mas 6 ménos conveni-

dos, es en que la sociedad es una negrada que la ha
reunido un convenio, y que se puede dispersar por
una ley; y que el producto del trabajo de esos ne-
gros, mas 6 meénos rubios, es menester repartirlo,
quitando & los unos, & los que trabajan, para re-
galar & los otros, que son los que no trabajan.
Por ejemplo : los economistas dicen que es me-
nester despojar-de un poco & los muchos, para dar
un mucho & los pocos. Los socialistas quieren qui-
tar un mucho & los poeos, para dar un poco alos
muchos. Los igualitarios quitan i todos un poco,
para dar luego ese poco 4 los mismos; y los comu-
nistas declaran que nada es de nadie, y que, por
consiguiente, todo es de todos. Los economistas
alacan la propiedad; los socialistas la- propiedad, y
la familia; los igualitarios Iz propiedad, la familiay
la libertad; y los comunistas la propiedad, la fami-
lia, la libertad, y hasta los ltimos restos de la con-
ciencia y de la dignidad humanas.

Las asociaciones, los sociaiismos y los falanste-
rios, son parafrasis mis 6 ménos extensas de la
docirina de Epicuro; asociaciones en las cuales, des-
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pues de un inmundo eios moral, se llega al fin 4 la
inmundicia fisica de que <cada hombre ha tenido to-
das las mujeres, y cada mujer todos los hombres.»
Todas estas-asociaciones de hombres ovidiescos y
de mujeres safianas, de tigres y de lobas, de borra-
chos y perdidas, son lo que se llama en matemati-
cas la prueba por el absurdo de la yerdad de la santi-
dad de lafamilia, de la libertad civil, de la dignidad
de la mujer, de la elevacion moral del hombre, y
de todas las virtudes sublimes que conslituyen el
dogma del eristianismo.

i Economistas! jSocialistas! ilgualitarios! ; Comu-
nistas! hijos de la ignorancia, y hermanos todos del
crimen, dejadnos gozar, si gozamos, tranquila-
mente; y, si sufrimos, dejadnos sufrir el dolor en
Paz y en gracia de Dios. Hay leyes sociales natura-
les, como hay leyes naturales para las demas obras
de la creacion. No os rompais inttilmente la cabeza
para desgobernar lo que tan bien gobierna una si-
bia providencia. Vuestras leyes suelen ser muy ge-
nerosas; pero son extremadamente tontas. El mundo
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es asi; y, aunque vosotros no lo ercais,. tal como
es, en lo humano es el mejor de los mundosiposi-
bles. Creedme: algunos de vosotros sois buenos, y
por eso os quiero advertir, para que retrocedais A
tiempo, que por esas sendas caminais 4 un bien que
no existe, por entre las ruinas del derecho. Dejadnos
amar, sufrir 6 gozar, en libertad, y que los hom-
bres obremos bajo nuestra responsabilidad y por
nuestra cuenta y riesgo. No hagais caso de Rous-
seau, de ese apologizador del hombre bestia, que
sin duda en venganza de que Dios se digno hacerle
a ¢l un poco insociable, quiso destruir la sociedad
suponiendo que su origen era de invencion, y su ar-
monia de convencion. Este capitan de los expoliado-
res del orden moral hablaba con elocuencia en fa-
vor de la virtud, y con acritud contra todas las
tiranias; y su doctrina es el catecismo de la rapiiia,
y el fundamento del més implacable despotismo.
Suspended , suspended el fuego de los infelices con-
tra los felices de la tierra, hasta que sepamos de
cierto si hay algun dichoso en este mundo; pues es
muy posible que al fin de la batalla lleguemos 4 sa-
ber que los sitiados eran mucho ménos felices que
los sitiadores. Dejad en libertad el 6rden social con
sus leyes providenciales, y no turbeis las armonias
del mundo humano con el ruido babilénico de esas
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ciudades del sol de Campanella; 6 de lo contrario,
los gobiernos cultos tendran que pensar seriamente
en crear hospitales de locos incurables, aunque esta
locura sea hija_de la mas filantropica generosidad.
¢Tan dificil os es dejar cumplir la voluntad de Dios?...

SECCION QUINTA.

ETICA.

DE LOS SERES DE NATURALEZA MORAL EN PARTICULAR

CON RELACION AL SER UNIVERSAL.

TEOREMA. V.

Toda idea corresponde, 0 d la moral, ciencia de la gran-
deza; 6 4 las matematicas, ciencia del grandor; 6 duna y &
otra juntamente. Lo extenso solo lleya en si la razon de su
sér; lo intenso lleva en si la razon de su sér, su saber y su
deber.
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CAPITULO PRIMERO.

EL DERECHO.
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Dios no ha hecho al hombre perfecto por dejarle
el libre albedrio: si fuese perfecto, no aspiraria al
bien, lo poseeria como una maquina.

La libertad moral estd en razon directa de la inte-
ligencia, é inversa de la pasion. Es libre todo lo que
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puede elegir el bien moral, y puede elegir el hien
moral el que lo puede conocer. Solo el conocimiento
infinito tiene libertad infinita: por eso Dios hace
todo lo que quiere, y quiere lo que debe; el hom-
bre puede hacer todo lo que debe, cuando hace todo
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LO ABSOLUTO.

Y g qué es bien moral? Habiendo Dios hecho to-
das las cosas, dice Santo Tomas, con nidmero, peso
y medida, que es el 6rden, que es el bien fisico, las
ha hecho buenas todas, reuniendo en ellas todas las
condiciones esenciales del bien, dindoles un modo,
una especie, un grden.

Y ¢cudl es la razon del bien moral? Asi como la
razon de lo verdadero estriba en la conformidad de
la cosa con la idea, la razon del bien consiste en la
conformidad de la cosa con su fin. La hondad hu-
mana estriba pues en la conformidad de la cosa eon
las reglas de las costumbres, 6 sea con la recta ra-
zon, cuando es la expresion sincera de la ley meta-
fisica, de la ley moral eterna. La moral fundada en
el sentimiento, como la que se funda en el inferes,
sondos inepcias del psicologismo y del materialismo.
El bien es ontologico, es absoluto como el saber; la
moral humana es el trasunto del supremo bien di-
vino. La virtud es la sabiduria andando. Cuando falta
la razon que liga lo temporal con lo eterno ; euando
se rompe la cadena que une al cielo con la tierra,
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entonces la unidad de espiritu que anima & los santos,
a los héroes, & los politicos, a los doetores, 4 los
reyesy a los pueblos, es reemplazada por la moral
del interés, 0 del sentimiento; enténces el psicolo-
gismo y el materialismo establecen el reinado de la
anarquia, y el mundo se queda sin alma. Dividido
en mil sectas, entregado 4 los sofistas, # los tiranos,
a los eunucos, llega & convertirse en un lago de
fango, en el que quedan enterradas para siempre la
civilizacion, la dicha y la libertad.

Quien sabe hien, quiere el bien. La sabiduria teo-
rica es eiencia, y la practica virtud.

La moral es la ciencia de los santos.

La moral absoluta cristiana ha venido & probar
que la virtud, que es la moral en acto, es una re-
verberacion de la virtud increada, que es la bon-
dad en potencia, 6 sea una suprema facultad moral.
Cuando no se tiene por tipo de las acciones huma-
nas la idea ontologica de la moral cristiana, la vir-
tud puede ser posible; pero es enteramente casual.

Dice el inglés Macaulay que si los monasterios no
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hubiesen aparecido sobre la tierra, la sociedad euro-
pea no sé hubiera compuesto mas que de bestias de
carga y de animales feroces. Y ;jqué otra cosa son
las sociedades que no conocen la absoluta verdad de
la moral cristiana? Yo por mi parte aseguro que al
pronunciar los nombres de todos esos héroes gen-
tiles, que tanto enaltece hoy esa palabreria insus-
tancial llamada el renacimiento delas letras, se me
traba la lengua como si fuese & proferir una blasfemia.
A eso seme dird «y jqué responsabilidad pueden te-
ner unos grandes hombres que carecian completa-
mente de Ia coneiencia de las faltas 6 crimenes que co-
metian?» Pero aunque esto los haga més disculpables,
¢dejarén por eso de ser ménos despreciables? Alguno
de nuestros presidiarios eristianos, (pido perdon 4
la historia por la hipérbole) es méis honrado que
Tito, 1a delicia del antiguo género humano. No se
alarmen los pedagogos que nos hacen mamar con la
leche de nuestras madres las enormes brutalidades
llamadas grandes acciones de la antigiiedad clasica;

pero no conozco una sola grandeza griega ni ro-
mana que bajo algun aspecto no sea un escandalo de
la vir(ud.

LO ABSOLUTO.

Asi como la ciencia es la copia de los atributos in-
telectuales del Dios creador, como son los de infini-
tamente sabio y poderoso, la ética es la copia de los
atributos morales del Dios conservador, como son
los de infinitamente bueno y justo.

Las matematicas son la ciencia de las ideas de
grandor. Esta es la ciencia, 6-la moral de lossabios.

La ética es la ciencia de las ideas de grandeza.
Esta es la moral, 6 la ciencia de los santos.

De ninguna parte de la filosofia se han dado tan-
tas definiciones como de la ética; y si hien casi to-
das son buenas por lo que dicen, adolecen de in-
exaclitud por lo que dejan de decir.

Los politicos: «es la ciencia de las costumbres.»

Los moralistas: «ciencia del bien y del mal.»

Los abogados: «ciencia de los derechos y de los
deberes. »

Los hombres de bien: «ciencia de la virtud.»

Los tedlogos: «ciencia.de nuestro fin, y de los
medios que 4 él conducen.»

Todos la definen bien por lo que hablan, y mal
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por lo que eallan: por tener presente cada uno la
parte que le interesa a él, ha dejado por definir la
parte que interesa & los demas. No hay uno que no
la haya eomprendido bien bajo su punto de vista
particular; pero son incomplelas todas bajo el punto
de vista de la especulacion general.

La ética es la ciencia de las ideas de perfeccion.
Al hablar de moral, es menesterprimero examinar
dos cosas, el fundamento, y el criterio; el origen
de ser, y el drgano de conocer.

Asi como la verdad brilla sobre todas las inteli-
gencias, domina la obligacion sobre todas las vo-
luntades.

La idea moral de que no debes querer para otro lo

que no quieras para ti es una verdad de evidencia

inmediata ; es una nocion intuitiva que tiene el ca-
racter necesario, absoluto, y de la cual dimanan
inflexiblemente todas las ideas secundarias de lo
bueno, de lo justo, de lo honesto, de lo ordenado y
de lo obligatorio. Tan fundamental es esta base de
la moral, que sin ella quedaria desorientado y a
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oscuras el entendimiento, y sin significacion el len-
guaje humano en todo lo concerniente 4 la califica-
cion de las acciones libres del hombre.

Piensan algunos escritores, y algunos muy repu-
tados entre el tropel de nuestros sabios, que las le-
yes € instituciones humanas son la tinica hase de
calificacion moral, porque todo es de suyo indi-
ferente, hasta que la ley, el pacto 6 la opinion, dan
el nombre de huenos 6 de malos 4 los actos, sin
mas razon que las conveniencias sociales. No co-
nozco una opinion méas fundamentalmente degra-
dante de la dignidad humana que la de estos fabri-
cadores de moral & gusto del consumidor. Ignoran
estos miopes que no puede haber armonias estables
en este mundo, Si no son unas reminisceneias de las
armonias del otro.  Pobres grandes hombres de la
tierra, que no saben que esas leyes de los tontos de
los Licurgos y de los Solones no son més que elu-
cubraciones sin talento, sin mérito y sin gracia,
cuando no estan escritas de acuerdo con las leyes
de la moral, que son unas leyes bajadas del cielo!
¢Quién, al contemplar los desordenes de la tierra,
no vuelve los ojos hacia arriba buscando las reglas
inmutables del Dios ordenador?

Sin la idea de lo absoluto bueno, no hay morali-
dad posible. De alli viene toda obligacion, como
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viene todo orden. Si del mundo moral se destierra

la Divinidad, a nada estamos obligados, porque

falla Ia razon iltima, falta el fundamento supremo

de que dehamos hacer unas cosas y evitar ofras: en

el'mundo moral se hace entonces el vacio, V en ese
caos de la inteligencia y del corazon, solo se ve cru-
zar eomo un relampago siniestro el latigo de la ley.

Pero es intitil que todos los tiranuelos, y legislado-
res pedestres de este mundo, nos prediquen que el
latigo de su ley es el fundamento, es el principio de
ser, de toda moralidad humana; pues al través de
la noche de su ignorancia, se ve brillar en el cielo la
idea de la obligacion moral, inmévil y firme, sin
doblegarse al impulso de la pasion 6 del interés, sin
conlemporizar, sin transigir, siempre mandando,
siempre representando el orden eterno é inmutable,
previsto por la inteligencia infinita y querido y de-
cretado por su voluntad omnipotente, y diciéndo-
nos que el fundamento de la moralidad, que su #i-
timo principio de ser, esta en la ciencia de Dios.
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Y ya que hemos hablado del fundamento de ser
de la moral, digamos algo del criterio, ¢ del dr-
gano de conocerla.

Como ya hemos indicado, eree el titulado filosofo
Hobbes que la moralidad de los actos depende de
las instituciones humanas, y que la voluntad del
prineipe que rige la sociedad. es la iiniea regla del
bien y del mal, delo justo y de lo injusto. Estas mis-
mas ideas las ha amplificado, dandoles una forma
regular y sistematiea, el famoso jurisconsulto Jere-
mias Bentham, filosofo de ménos mérito que Hobbes,
convirtiendo en criterio de la moralidad, la wutili-
dad, y asegurando que el cdlculo sirve para apre-
ciar el mérito y bien de las acciones. Esta doctring
utilitaria es un retroceso con respecto 4 la teoria de
Hobbes ; pues si el principe de éste puede ser un
hombre recto, el calculo sustituido por Bentham de
seguro._que es un principe egoista, y por consi-
guiente malo. Bentham , genio superficial; sin duda,
porque vid que lautilidad dependia del bien, creyé

que el bien dependia de la utilidad. Repito que me
19
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son intolerables estas bajezas de pensamiento. Ase-
gurarque no hubo acciones buenas ni malas.hasta
qtte@gﬁiﬁ'mn leyes, seria lo mismo que dc.cu' que
hasta que se trazo el primer circalo no eranhlguales
todos'los radios de todos los circulos imaginables.
La flosoffa moral fué praeticada por el instinto
antes que fuese ensenada por la. razon. Fn casi _u?-
dos los libros dé educacion clasica se dice que So-
crates invento la moral. Socrates era efectivamente
todo lo virtuoso que podia ser un-pagano; pero de
ser un hombre de instintos honrades a inventar las
reglas universales de la honradez, media un abismo.
Lac moral fué practicada desde el principio del
mundo, y por eso Aristides fué justo éntes que So6-
crates hubiese definido la justicia; Lednidas murio
por su-pa'ria antes que Socrales hub‘l.cse hech}o el
elogio de la severidad; y Greeia florecio en hombres

virluosos antes que Socrates hubiese dicho en qué

consistia la virtud. Pero la moral tipica, perfecta, solo
fué ensenada, solo fué completa, cuando el decalogo
se hizo evangelio, cuando la teoria se uni6 4 la
practica. e .

Si la calificacion de justo ¢ injusto no tuviese otra
base que la ley, ;cuil seria entonces el fundamento
de la justicia de esa misma ley?.No son buenas las
cosas porque estin mandadas, ni malas porque es-
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tan prohibidas; dntes bien se mandan porque son en
si buenas, 6 se prohiben porque por eseneia son
malas. Pufendorf, en vez del princi‘pa,-;'q:_ yodia ser
un simple, de Hobbes, y del cileulo, prih'cipe de
seguro malo de Bentham, eché mano del mas su-
premo de los principes , pues hizo depender la mo-
ralidad de los actos humanos de la voluntad de Dios.
Error igual 4 los otros. No concehimos las cosas
como buenas porque Dios las quiera y las mande,
ni como malas porque las repruebe y prohiba; sino
que Dios las quiere y las aprueba porque son bue-
nasde suyo, ‘ylas prohibe porque son malas por
esencia. El ser Dios lo que es no depende de su vo-
luntad;; la moral no es mis que la realizacion de sus
atributos, y sus atributos se realizan en un orden
primario y eterno. Tan alta  idea tenemos de la
inmutabilidad de los atributos divinos, que, por su-
ponerlos como representados en la esencia de las
€osas, afirmamos que esta esencia es tambien in-
mutable, y que Dios no puede hacer que una cosa
Sea y no sea al mismo tiempo; que el circulo sea
cuadrado, 6 el cuadrado circulo, pues todo esto lo
vemos como contradictorio, como absurdo, y como
metafisicamente imposible. Por'la'mismia razon de-
¢imos que Dios no puede hacer (ue lo bueno sea
malo, y lo malo bueno, pues dependiendo de sus
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atributos morales la justicia y la hondad, si pudiese
hacer que 16 malo fuese bueno y lo bueno malo,
Dios seria contradictorio ¢onsigo mismo, y vendria
a ser ofro imposible metafisico. ;Qué serian la hon-
dad ¥'la justicia en Dios, si las cosas no fuesen
buenas y justas mis que por su libre voluntad?
Nada: la justicia y la bondad serian unas relaciones
tan reshaladizas como las leyes de Bentham, y Dios
un prineipe tan. poco digno como el indigno prin-
cipe de Hohhes.

Y prescindiendo de otros criterios de moralidad
tan insubsistentes como los que acabamos de expo-
ner, coneluiremos diciendo que sélo nuestra razon
puede ser el criterio de la razon; que sélo puede
conocer el principio de ser-de la moralidad, el 6r-
gano que halla intuitivamente las relaciones funda-
mentales de las cosas, como son las del efecto 4 la
causa, la de Ia hechura al hacedor, la del ser finito
y subordinado al ser supremo infinito é indepen-

diente. Solo nuestra razon, facultad superior, oOr-

gano de las intuiciones, es capaz de concebir lo in-
finito con ocasion de lo finito, lo absoluto por lo
relativo, la sustancia por los accidentes, y la causa
por los efectos. Esa razon, que pensando en lo ab-
soluto, halla el fandamento de la moral, y pensando
en si misma, crea la conciencia, ese guia seguro de
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la vida, ese juez imparcial é incorruptible que como
un tribunal inexorable, aunque no hace Ia ley, la
aplica porque la conoce, es el crilerio, 'g@]_:e\'gano
por medio del cual Dios hace participe al hombre
del 6rden inmutable de la justicia y del bien, escul-
piendo sus preceptos, no en tablas de mérmol, sino
en las tablas vivas de su corazon, para que lleve
dentro de si el codigo de sus deberes siempre
abierto ante los ojos de su razon, y siempre inter-
pretado y aplicado por el tribunal de su conciencia.

Sentado ya que lo absolulo es el fundamento de
ser de la moralidad , y que la razon humana sélo es
el organo, erilerio, O principio de conocer, seguire-
mos diciendo que la autoridad social es de derecho
divino, que todo poder humano que no se apoya en
este derecho natural, que es el poder de Dios, es
criminal é imbécil. En derecho hay fres escuelas
principales como en filosofia, la malerialista, la
panteista y la espiritualista. Los primeros creen que
todo derecho consiste en la hahilidad, la astucia, la
mala fe, y por ultimo el crimen: hé aqui el mate-
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rialismo; hé aqui los hombres del punal. Los segun-
dos o lQ)s hijos de Julio César, el mejor tal vez de
los romanos, que decia : <la especie humana es una
presa quepertenece al mis fuerle;» estos son los
panteistas y los politeistas, para quienes Dios es to-
das las cosas, 6 todas las cosas son Dios; los cuales
creen que la verdad es simplemente el decreto de la
fuerza humana; es decir que no hay verdad, que no
hay mas que fuerza, y que esa fuerza tiene una presa
legitima que es el mundo: hé ; aqui los hombres del
sable. Los ferceros, los espiritualistas, son aquellos
que no dudan que existe una verdad moral ahso-
luta, independiente de todas las circanstancias pros-
peras 0 adversas, que esla regla eterna de las aceio-
nes humanas, y que vive y vivira hasta la consu-
macion de los siglos, 4 pesar de los necios que la
desconocen, y de los malvados que la niegan: hé
aqui los hombres de la-espada.

Asi como no hay mis que una ciencia, la metafi-
sica, no hay més que una religion verdadera, una
moral infalible, y un derecho cierto. Del monte
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Sinai de donde bajo la ley absoluta moral, deseen-
di6 al mismo tiempo la ley del derecho absoluto, o,
lo que es lo mismo, del absoluto deber: o mismo
que las ideas de ser y no ser, el derecho ¥ el deber
son dos ideas correlativas: la mismainteligencia que
piensa el derecho, pensando en si misma, da naci-
miento al deber: el deber es un derecho inverso, es
un derecho de rebote: la inteligencia concibe el
derecho, se refleja instantaneamente en la coneien-
cia, y el derecho se convierte en deber. La misma
nocion que es derecho cuando se piensa & si mismo
el yo, se convierte en deber, cuando ese yo con-
cibe el tu. El derecho y el deber son hermanos ge-
melos, é hijos legitimos de la obligacion moral; son
el anverso y el reverso de una medalla; un mismo
ohjeto mirado bajo dos puntos de vista; lo que es
un derecho para nosotros, es un deber para los
demas, v vice-versa: hablar del uno es hablar

del otro.
IX.

Lo bueno, el deber, el derecho, la virtud, con-
sisten en la ecuacion de la razon creada con la ra-
zon increada, en la ecuacion de la cosa con su fin:
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el hombre gue usa de su libertad para hacer cosas
que le alejan de su fin moral ¥ que son contrarias a
su fin, ejem el mal y se llama malo; asi como el
hombre que coordina las cosas de que dispone de
manera que pueda aleanzar su fin moral, hace el
bien y recibe el nombre de bueno.

El derecho natural, el gran derecho, no se es-
cribe aqui abajo, se copia de lo-alto; no nace de
la sociedad; la sociedad es la que nace de él. Vos-
otros, codificadores oficiales, raza materialista, hija
legitima- de Montesquien el empirico, podeis sa-
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de todo deber: amar & Dios , amarse & si yaﬂiar al
projimo como 4 si mismo. El derecho natu i
variable en lo sustancial de estos tres of
y temer 4 su criador, conservar s‘ucuerpoé llnstrar
su espiritu, guardar la buena fe y la probidad con
todos, como quisiéramos que la guardasen con nos-
otros. Tal es el resimen de la moral privada, de la
politica, del derecho de gentes; la regla invariable,
la ley eterna, la virtud en accion, la luz y la armo-
nia de este mundo, copiadas de la luz y de las ar-
monias del otro.

s e

her tantas legislaciones como él, y ro saber una
palabra de derecho; podeis disponer en vuestras le-
yes que los ciudadanos sean rebanos de pedaneo, y

T

sus bolsillos repliegues de la gran holsa del fiscos
podeis indicar en vuestros preambulos, sin més ex-
traneza que lade quien no los-ha comido nunca, que

|
ﬁ

en las salchicherias de €anton se venden corazones
humanos ahumados ; podeis decretar cuantos cam-
bios querais en la moral y en el derecho: pero, a
pesar de vuesiras leyes; el biensiempre serd bien, y
el mal sera mal constantemente.

Porque, como ya dijimos, en moral, aunque hay
revoluciones, la dinastia es eterna ; y esla dinastia
gobierna sus estados (con leves claras, sencillas &
inmutables. Hé aqui el resumen de todo derecho, y
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LA IGUALDAD.

Se puede ap.icar plausiblemente 4 la politica la té-
sis filosofica de la no-discernibilidad: «no se pue-
den hallar dos cosas perfectamente iguales en can-
tidad y en calidad.» Es decir, no puede haber dos
cosas con la misma cantidad intensiva y extensiva,
con el mismo grado de vida, y con igual grado de
magnitud, con idénticas condiciones fisicas y mora-
les; porque estas dos cosas, ocuparian ¢l mismo lu-
gar-en el tiempo y en el espacio, interrumpiendo la
ley de sucesion y la ley de continuidad ; serian dos

cosas idénticas, serian lo que dos lineas reclas que
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fuvieseén ¢os puntos comunes, serian dos indiscer-

nibles, serian un imposible metafisico; y Leibnitz

mma, pormnﬁgmenle razon, cuando negaba 4 la
de erear dos cosas enteramente

La desigualdad individual es una produccion or-
ganica. Un homhre se distingue de otro, 6 por- la
mayor ¢ menor delicadeza de su constitucion fisica,

0 por la distinta perfeccion de sus érganos, ¢ por la

diferente capacidad de su inteligencia, 6 por las do-
tes diversas de su sensibilidad, etc., ete. Los dife-
rentes grados de sensibilidad, de inteligencia, de
virtud y de poder, constituyen las desigualdades in-
dividuales, estas las domésticas, y las desigualdades
va individuales ya domésticas producen en sus rela-
ciones con la sociedad las designaldades politicas.
Pongamos el mundo en drden. Y el modo de po-
ner nosotros el mundo en orden es que no le des-
ordenemos con nimeros, pesos y medidas arbitra-
rias ; respelando la voluntad de Dios, que formé el
universo con peso, nimero y medidas naturales.
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La desigualdad nace, y la ignaldad sé hace.
los linajudos que quieren perpetuar la'des |
con el latigo, y 4 los niveladores que éﬁami es-
tablecer la igualdad con la guilloting, Seria menes-
ter cortarles las manos para que no toecasen las
obras maestras cuyos cimientos ha echado el mismo
Dios. Ya que la desigualdad de capacidades supone
la desigualdad de destinos, rogad a la iey que no se
mela en contrariar al derecho, que respete esos al-
tos y bajos del mundo social providencial, y per-
seguid como 4 las fieras 4 esos niveladores y desni-
veladores que quieren alterar. los fundamentos de
ese orden social que Dios ha establecido desde el
primer dia de la creacion.

Asi como en los tiempos antiguos la desigualdad
era una mania, en los modernos la igualdad es una
preocupacion.

La desigualdad de naturalezas es un principio
fundamental; porque toda sustancia es mas 6 ménos
extensa, y mas 6 ménos intensa , y dun en igualdad
de intension y de extension, la existencia en diferen-
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cualidad , porque tal semejanza no

seria ofra cosa mas que la identidad misma, objeta

Kant que dos objetos pueden bien ser perfectamente
semejantes, porque si ellos no existen ni en el
mismo sitio ni-en el mismo instante, no pueden con-
fundirse. Kant era un manidtico que tenia la pre-
tension de lanzar en el torbellino de lo contingente
los invariables principios de la metafisica. La.dife-
rencia de Jos lugares y de los tiempos, de otro
modo llamada la_diferencia numérica, ;no basta 4
crear la distincion, 6 sea la individualidad de las
cosas? El diferente tiempo y el diferente espacio,
¢00 son dos mados de ser de las cosas que alteran su
semejanza y su igualdad y que alteran por consi=
guiente su identidad?

IV.

Los revolucionarios se empefian en hacer lo que
no puede hacer Dios: dos cosas iguales. Ya' hemos
visto que dos cosas enteramente iguales son un im-
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posible metafisico; ahora probaré que es por con-
siguiente tambien un imposible polm'_ -moral.

Empecemos por sentar esta frase\que
cisamente & una de las mas famosas's
ladistas: «a cada uno segun su capaexdad y 4 cada
capacidad segun sus obras.» Esto es profundamente
jerarquico y profundamente justo. La diferencia de
aptitudes produce la multiplicidad de ocupaciones;
estas, la proporcionalidad de las recompensas; estas,
la diversidad de consideraciones; estas, la multipli-
cidad de jerarquias; estas, la variedad de clases;
y todas juntas, la desigualdad de condiciones, de
estados y derechos.

Para poner el mundo en orden, es menester des-
terrar de ¢l para siempre la igualdad. ;Por qué? Por-
que para igualarlo todo, seria menester desquiciarlo
todo, elevando lo bajo, y rebajando lo alto; qui-
tando @ cada cosa su nivel natural, para darle una
situacion artificial y forzada. La verdadera igualdad
consiste en la libertad de las cosas; y la libertad de
las cosas se efectia buenamente, cuando la ley no
se mete inoportunamente ni & igualarlas ni a des-
igualarlas. La fuerza natural de las cosas las coloca
perfectamente en su lugar, cuando la ley no tiene la
pretension de descolocarlas para ponerlas mal.
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Solo la iglesia catolica es la unica sociedad jerar-
quica por esencia, y por- esta misma razon es la
unica tambien esencialmente igualitaria. Ella fué la
primera en el mundo que, abriendo su seno 4 todas
las capacidades indistintamente; ofrecia sus cargos y
sus honores al solo ascendiente del saber y de la
virtud. El eristianismo, hasta socialmente hablando,
reconoce y remunera el mérito personal, sin ate-
nerse al orden de las categorias sociales. Y tiene
sobre las demas instituciones humanas, la singular
ventaja de no considerar la inteligencia, por si sola,
como una fuerza arbitraria, sin mas direccion que la
voluntad de] hombre y el interes del individuo, sine
dirigida por la virtad, que es el intimo sentimiento
y la profunda conviccion de los propios deberes,
esto es, la razon y la justicia, en el mas alto grado
de moralidad posible. Miéntras las sociedades poli-
ticas deifican 4 los Augustos, 4 las Catalinas y 4 los
Pombales , ilustres malvados, llenos de inteligencia,
pero sin ninguna probidad, la iglesia santifica sola-
mente & 10s que son grandes, asi en el orden de las
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ideas de magnitud como en el grupo de las ideas
de perfeccion, reuniendo las alfas nociones de Ia
inteligencia & las nobles cualidades de Ia victud. Sila
iglesia considera alguna vez &10s hombres imperfec-
tos, es mas bien & los pobres de espirita 'y de lim-
pio corazon, que # esas naturalezas hibridas, que
suele celebrar el mundo, de levantada inteligencia
y de bajo corazon. Sélo la inteligencia regulada por
la virtud se hace digna de gobernar 4 los puchlos.

Las escuelas filosoficas resuelven la cuestion de la
igualdad, cada una con arregioa la clave respec-
tiva de su sistema. El espiritu del materialismo solo
reconoce en los hombres meras individualidades
organizadas y vivientes, sin ninguna referencia mas
que a su existencia exlerior y sensible. El pan-
teismo ennohlece hasta lo mis vil, para envilecer
hasta lo mas noble. El espiritualismo, por medio de
la doetrina cristiana, realza el sentimiento de la
dignidad humana diciendo & los hombres «todos sois
unos para Jesueristo», sancionando la igualdad ante
la justicia de Dios, sin desatender la desigualdad
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anle la politica, que es la ley de los hombres; y al ‘
paso qne proéhma por hiermanos & todos los hom- il

destraye la organizacion jerar-
gdades politicas.
matérialismo todos los hombres son igua-
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Con unos cuantos legisladores ménos, ganaria
mucho la libertad, ¥, como su inmediata consecuen-

oy bty

les, porque todos son unos brutos.

Para el panteismo todo es igual, porque todo es
divino, y en ¢l son tan dioses los brutos, como bru-
tos son los dioses.

Para el espiritualismo todos los seres son des-
iguales, todos son mas 6 ménos grandes, mas 6
ménos pequenos, segun se acercan mas 6. ménos i
Dios, 6 mas 6 ménos al bruto.

Las escuelas politicas, que guardan relacion con
las filosoficas, ponen en practica las teorias a que
corresponden. Ejemplo:

Los revolucionarismos cesarianos, los despotis-
mos, para desnivelar, hacen brutos de la mayoria
de los hombres.

Los despotismos democraticos, los revoluciona-
rios, para nivelar, hacen hombres de la mayoria de
los brutos.

Solo las monarquias, solo la libertad, solo la
desigualdad natural hace hombres a los hombres; y
deja siendo brutos & los bruatos.

cia, la igualdad. Todo legislador oficial suele caer
en la tentacion de querer inventar una especie de
fisica. social, que considerela sociedad como una in-
mensa maquina material compuesta de moviles y
resorles ciegos y puramente mecanicos. Estos fil-
sofos de curia, ignoran que la ley no es la que hace
la justicia, sino que es la llamada 4 evitar la injusti-
cia. A imitacion de la tabla rasa inventada por los
materialistas para suponer al entendimiento despo-
jado de todo germen de ideas preexistentes, ellos

hacen tabla rasa de la sociedad para reorganizarla,
L&
ya sobre una desigualdad irritante, cual ya la his-

loria la ha visto con escandalo, ya sobre una igual-
dad politica bochornosa, cual espero que nunca se
verd. Aun quedan dos clases.de estos manipulantes
de amasijos sociales: unos que, sin saberlo, son
herederos de las ideas del antiguo paganismo, y
otros que, impregnados de lo que ellos llaman pro-
greso del siglo, son sencillamente unos revolucio-
narios. Los primeros, asi como su padre el paga-
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HiSmo, exageran el principio de la desigualdad que
acaba en la esclavitud,  casi llegan 4 creer en la
existencia de dos razas humanas, destinadas, la una
para mandars A oftra para obedecer; y si no de
dos'razas, por'lo ménos de dos clases de hombres,
una la de los senores, y otra la de los esclavos, po-
seedora aquella, y esta poseida. Los segundos, es
decir, los revolucionarios, facedores de las leyes
igualitarias, han exagerado el sentimiento de la dig-
nidad humana, fascinando & sus prosélitos con el
vivo resplandor con que ha mostrado el cristia-
nismo la ignaldad de la naturaleza ante la-ley mo-
ral, pero s6lo han sido logicos 4 medias, pues no
han querido deducir, al mismo tiempo, las conse-
cuencias de la desigualdad de su naturaleza ante la
ley politica. El cristianismo, detestando el principio
de’ dos razas, opresora y oprimida, sostiene que
donde quiera que exista una minoria civilizada y
una mayoria ignoranle, esta diferencia determina
con la mayor legitimidad y para el interes de todos
las desigualdades politicas.

La desigualdad de civilizacion, asi como la des-

igualdad de los individuos, es una produccion orgi-
nica.

La diferencia’ de- aptitudes da la diferencia de
calegorias.

LO ABSOLUTO, 509

El hombre es hombre por su inteligencia y por
su caracter, y solo los quettgnrenm_és%nmhgegma y
mas caracter, solo las clasﬁéﬂm% mn]agque
tienen derecho & gobernalty porquesson las inicas
que. pueden gobernar con ilustracion. Solo o eivili-
zado es lo civilizador. Lo que no es gobernado por
las luces, lo es por las pasiones. Aquellos que se re-
velan contra las clases civilizadas, tienden al estado
de naturaleza y corren & la servidumbre, y 4 la peor
de todas las servidumbres, porque sujetan la inteli-
gencia & la ignorancia, lo que es superior 4 lo que
es inferior. Y euando se separa el poder de la inte-
ligencia, el poder obra con una fuerza ciega y
brutal.

Para deducir una absoluta ignaldad de derechos,
seria menester partir de una completa igualdad de
inteligencia; y partiendo, como la escuela revolu-
cionaria, del supuesto principio de una igualdad
absoluta en la aptitud, capacidad é inteligencia de
los hombres, solo iriamos 4 encontrarla en el estado

T,y O

de naturaleza, porque solo las hordas de los iro-
queses poseen la igualdad de la ignorancia.

Tenia razon Séneca: la muchedumbre es argu-
mento de falsedad. Siendo jpor lo general la clase
instruida la ménos numerosa, el resultado claro é
inmediato de la igualdad absoluta en los derechos,
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deisufragmunfxersal seria el de colocar la socie-
bierno de 1z bignorancia. ;Maldicion
! 85! No, no; solo en pue-
S lalreinar por excepcion, y
fiodo de ficbre, la soberania de la
ignoraneia. Este principiq siniestro solo puede bri-
llar eomo un relimpago en los dias negros de la
historia, porque es inconcebible para el entendi-
miento, porque es contradictorio en si mismo , que
la razon humana pueda transigir con la pretension
absurda de una igualdad absoluta en los derechos
politicos, fundandola, como no puede ménos de
fundarse, en wna designaldad perenne y evidente
para ejercerlos; esto es imposible, y no de una im-
posibilidad pasajera; sino-de una imposibilidad in-
condicional , absoluta, metafisica.

Nada hay mas absurdo que arrancar de la inteli-
gencia la direceion de los negocios del mundo, 1o
ver en el fondo de la sociedad sino una coleccion
de unidades, aplicar & la sociedad Ia pura ley ma-
terial del nimero, no reconociendo sino las adisio-
nes de individuos, y desconociendo enteramente las
proporciones intelectuales y morales. Lo digo con
sentimiento; no hallo palabras bastante acerbas con
que anonadar & los filosofos visionarios del opti-

mismo social, pues sé que lo que empieza en las

LO ABSOLUTO. Bl
alturas de una metafisica deforme, acaba emﬂos
abismos de una logicalss
fuese un imposible melafiSicoss

democracia vendrian en Seguida a

sufragio universal era el mas sagrado de 'I’os dere—
chos; y despues los democratas practicos sosten-
drian que el derecho de insurreccion era entonces
el mas santo de los deberes. Pero afortunadamente
seria menester que la humanidad entera viniese &
ser una grande horda indisciplinada, errante entre
ruinas, y en sociedad con los tigres, para que sobre
¢l aniquilamiento universal de todas las nociones de
verdad y de virtud, de un pasado glorioso, y de
una tradicion moral divina, los enmendadores de
los planes de Dios pudiesen colocar la piedra an-
gular de su igualdad absoluta.




CAPITULO III.

LA REVELACION.

Toda sustancia eontiene necesariamente un prin-
apio de desenvolvimiento , un medio de eonserva-
ion, y una finalidad. El principio, -la causa, es
Dios; el modo de ser, la dicha, el propio bien; y el
fin, proporcionar el bien ajeno, la virtud, la moral.

Todo ente espiritual lleva en si'la razon de suseér,

su saber v su deber. Primero es el sér de los seres;

despues el sér propio; y luego el sér ajeno ignal. O

lo que es lo mismo, la razon de su sér,la Religion,
deheres con respecto a Dios; la razon de su saber,

la Libertad, deberes con respeclo @ si mismo; la
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 de su deber, Ia Justieia, deberes con 1e~pecto
 los demas. La l‘ehgm&,ga libertad y la justicia, i
mdtaclone,s dﬁ_lo amnfb son las leyes necesa-
jue ¢ en parte del plan providencial.

Como las verdades humanas no son més que los
reflejos de la verdad absoluta, y como la verdad no
€s.Mas que una, resulta que no hay mis que una
religion, una libertad , una justicia y una moral ver-
daderas, asi como no puede haber més que una
sola aritmética y una sola geometria. El mundo pa-
gano acertaba con algnna maxima de moral, ecomo
acierta hoy el protestantismo con alguna verdad del
dogma, por instinto,; por casualidad. La sofisteria
del siglo pasado,-con una filantropia puramente sen-

sual, ha pretendido elevar A dogma metafisico un

cierto-libre eultismo, que no era mas que la nega-
cion detoda religion. Lo repito, 'no puede haber
Mmasque una religion, una moral, un derecho.

duestia la lev en armon; i
Puesta la ley en armonia con la idea absoluta de Ia

justicia, el estado hace cumplir la ley , porque es la

unica verdad, y como unica verdad debe ser obli-
galoria para todos.

LO ABSOLUTO. 35

La opinion publica juzga de la moralidad de las
acciones refiriendose & un tlpo superior de virtud,
v, dado este criterio ontoibgmo de moral, poeas ve-
ces se engana acerca de 16'bueno y e 1o malo. De-
cia a Jesus San Pedro: «teneis las palabras de la
vida eterna.» Es decir, vaestra moral es la verdad
absoluta. Aceptada esta verdad, para el estado, no
puede haber mas que una religion, como no puede
haber mas que una justicia. Los psicologos del si-
glo xvu, convirtiendo la conciencia individual, no en
el eriterio, sino en el principio de ser de la verdad
absoluta, han minado por-su base el edificio del
mundo moral ; y despues los materialistas del si-
olo xvi, no han tenido mas que derribar lo que sus
anteeesores habian denuneiado por ruineso. Supri-
mida la autoridad de la idea ontologica de verdad,
quedan declarados en completa anarquia los cielos y
la tierra. Cuando se permite que cada uno crea lo
que quiera, nadie sabe lo que debe creer. El es-
tado, que no conoce la verdad, ni en derecho ni en
religion , se declara en incapacidad legal de gober-
nar & nadie, y entonces es cuando, no sabiendo él
lo que se debe creer, proclama el libre-cultismo
para que’ cada uno crea lo que mas le convenga.
Cuando el estado-idiota no conoce la verdad, de-

clara legal Ja anarquia en las creencias; y pensando
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_que coneede la libertad politica, lo que concede es
Ia libertad del ldJOtlsnﬂg. Es necesario tener la con-
ciencia de su deber Y enesta parte Mahoma me pa-
Hombié mas dighio en su intolerancia, que
muchos prmclpes eristianos que profesan una tole-
rancia mas funesta que el hierro y que la hoguera.
Mahoma, despues de creer que el Koran era la ver-
dad suprema, empun¢ la espada para hacerla triunfar
en el mundo. La premisa era falsa, el medio inicuo,
pero la consecuencia legitima ; no era verdadero, y
ademas era barbaro; pero & lo ménos fué logico. En
cambio los principes que empiezan por proclamar
que el cristianismo es la verdad, y luego permiten
el eulto del error, son verdaderos en la premisa,
tontos en-los-medios, ¢ ilogicos en la consecuencia.
¢Como se coneibe que la verdad pueda jamas tran-
sigir con la falsedad? ;Gloria para siempre 4 la igle-
sia catéliea que, con una ahsoluta adhesion 4 la ver-
dad absoluta, ha visto separarse de su dominio
unas veces provincias, y otras veces reinos enteros,
ya por defender los derechos de una esposa legi-
tima. ya por censurar en un mal rey sus desmanes
contra la inocencia ultrajada, conservando inco-

lume el deposito de sus tradiciones sagradas, tradi-

ciones que constituyen esa moral divina, tipo de las

bellas acciones humanas, y que segun el mismo

LO ABSOLUTO. 517
Dios hombre predijo: «Pasaran el cielo y la tierra;
pero no pasarin mis palabeastss

1.

Las relaciones morales respecto de Dios, de s
mismo, y de los otros, constituyen lo decente, lo
justo y lo honesto: siendo decente que honremos y
respetemos al autor unico de nuestro sér; justo que
nos conservemos; y honesto que tengamos una per-
fecta amistad con nuestros semejantes, los cuales
recibieron la existencia del mismo autor que nos-
otros. Ni la voluntad divina puede mudar las leyes
de 1o honesto, justo y decente, como puede mudar
las leyes fisicas del mundo, porque, en este caso,
Dios seria contradictorio consigo mismo, pues deja-
ria de ser esencialmente bueno v perfecto; ni estas
nociones dependen de la voluntad del legislader
supremo, porque nacen de Jas crialuras entre si, y
en orden 4 su criador. El hurto, el adulterio, la
procacidad, la prostitucion, el aborto, el homici-
dio; la mala fe en general , nunca pueden pasar por
cosas justas, sino entre aquellas naciones, cuya de-

gradacion v barbarie ofuscan v adormecen el dere-
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318 LO ABSOLUTO.

chonamral (que €5 copia del derecho divino, del
conjunto dehsldgqg, bperfeceion que constituyen

el orden moral.

religion, progresar es ir hdcia

iuna religion fuese perfectible; si en mate-

rias de moral progresar fuese ir hdcia adelante, la
moral no seria verdadera por lo mismo que era
perfectible. Regla infalible : en religion toda nove-
dad es un error. Para buscar la verdad en toda su
pureza, en vez de seguir la corriente del agua, es
necesario retroceder, remontandose al origen de
donde nace. En moral, lo mas nuevo y-lo mas
cierto es Jo mas antiguo. Lo que ha nacido en el
mundo despues del hombre, obra es del hombre, y
por lo tanto puede ser falso; 10 que el hombre en-
contrd en su cuna, no nacid de él, no es ni puede
ser obra mas que de Dios, y por lo tanto es verda-
dero. Asi-no-es extrano que la humanidad entera
proteste siempre contra toda novedad religiosa, filo-
sofica y politica, elevando casi & dogma la opinion
siguiente: «lo nuevo en religion, es la herejia; en
filosolia, el absurdo, y en politica la revolucion.»

LO ABSOLUTO.
.

Despues que Moisés fundo la ontelogia cristiana
con la revelacion de la verdad moral absoluta, nada
mas logico que la iglesia haya establecido como
dogma la infalibilidad de su cabeza visible. La infa-
libilidad es una consecuencia de la verdad, y la fe
es la consecuencia de la infalibilidad. Siendo deposi-
taria de la verdad suprema, la iglesia no puede en-
ganiarse, y la fe, esa creencia intuitiva , ese presen-
timiento de lo absoluto, ese sexto sentido, no puede
ménos de creer en quien no se puede enganar.

La fe v la razon son dos organos de lo absoluto,
porque, .swun Nicolas, la razon «<es como el ojo del
espiritu y la mirada del alma; la revelacion es la luz
que, reflejando en los objetos, los hace visibles. El
0jo por si no ve: es menesler que la luz le advierla
la presencia de los objetos. La luz por si sola tam-
poco hace ver, si el ojo no se abre, no se fija y no
penetra con sus miradas los objetos. Esta es la ima-
gen de Ja razon y de la fe.»

Asi como en la fisica las verdades solo son de ne-
cesidad hipotética, en la moral existe una certi-
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dumbre melafisica, una confianza del alma en el
testimonio de Digs'; e las verdades de necesidad
absoluta- Las leyesdelmundo fisico son constantes
en smn’im?ame N0 Neécesarias, y en su conse-
cuencia, s posible el milagro que las deroga. Las le-
yes del érden moral, no solamente son constantes,
sino necesarias y absolutas, y por consiguiente, no
es posible lamenor excepcion respecto de ellas. Los
milagros en el mundo fisico no implican contradic-
cion con el poder del Dios que lo ha ereado: una
excepcion 4 las leyes morales seria una imposibili-
dad para Dios , porque lo malo no puede ser bueno,
v la bondad constituye parte de Ta esencia de Dios,
y Dios no puede confradecirse.

Los protestantes dicen que el hombre tiene Ia ra-
zon porque tiene su razon. Error de logica: jamas
de lo' particular se puede deducir lo general. El
hombre tendria razon, si tuviera la razon; pero la
gran razon del hombre es eterna, es objeliva, es
ontologica, esti fuera del hombre, es la razon
de Dios.

Lo natural s6lo es natural cuando esta de acuerdo
con lo sobrenatural.

Solo hay verdad moral, 'sdlo existe To bueno,
cuando hay ecuacion enire el entendimiento crea-
dor y el entendimiento ereado.

LO ABSOLUTO. 521

La religion es el lazo vivo entre lo finito y lo infi-
nito, entre las verdades del d’rfkpmral y la ver-
dad absoluta, que consutuy 1o sobrenatural.

Toda inspiracion es una revelacion. Ya Hipoerates
pensaba que «aun las mismas artes indispensables 4
la vida humana fueron una revelacion y una gra-
cia de los Dioses.» Platon afirma «que en punto 4 mo-
ral nadie puede enseiar cosa alguna 4 otros, & mé-
nos que no haya tenido & Dios por maestro.» Pero
¢basta la inspiracion humana para haberse posesio-
nado de golpe y por completo de todo ese admira-
ble conjunto de verdades que constituyenla religion
cristiana? Imposible. Seria mas milagroso que Moi-
sés se convirtiese en Prometeo, y subiendo al cielo
robase el fuego del sol de la verdad, que no que el
Eterno, hermanando la fe con la razon, le comuni-
case los destellos de su sabiduria divina. Este sis-
tema de moral perfecto no ha podido ser inventado
ni conoeido por un hombre, sino enseiiado y reve-
lado por Dios. Si la revelacion de este sistema es un
milagro, su conocimiento por adivinacion seria un
imposible: lo primero es sobre-natural; pero lo se-
gundo hubiera sido contra-natural.

Dada la premisa de una moral perfecta, la unidad
y la infalibilidad son sus consecuencias. Revelada la

verdad absoluta, era indispensable una iglesia que
2
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322 LO ABSOLUTO.

la conservase, y una eabezayisible que la dirigiese,
4 imitacion del modo con que Dios gobierna el uni-
verso, 1o vario en 1o uno- Esta en mi tan arraigada
esta‘-véreenci&,.qne si e euanto he dicho y pueda
decir en adeiaﬁte, se halla algo que no esté com-
pletamente de acuerdo con la doectrina catolica,
quiero que se condene como error y que se consi-
dere eomo no hahlado ni eserito. La fe es una con-
secuencia del establecimiento de una iglesia, depo-
sitaria de la verdad; y la infalibilidad es una rigo-
rosa deduecion de la unidad, de la representacion
unica de la inmutable verdad. Hé aqui el restimen de
la religion del hombre cristiano, del hombre de las
tres virtudes teologales, Fe, Esperanza y Caridad:
esta religion, es deeir, la religion, no es otra cosa
que dogma , culto y moral; el dogma, objeto de la
fe; el culto, medio por el cual cultivamos & Dios
adorandole; esperando en cambio sus misericordias;
moral , ejercicio de la Caridad.

Los libre-pensadores, 6 mas bien, los suelti-pen-
sadores necesitan de la religion, lo saben, loconfie-
san; saben fambien que no puede haber religion sin
iglesia; y sin embargo, toda la soltura de su pensa-
miento se dedica 4 zaherir implacable é incesante-
mente & la iglesia. Y es que es mucho mas facil pen-
sar con soltura que con logica.

LO ABSOLUTO. . 325
En moral, si hay revoluciones, seran indtiles,
porque reinara eternamente ¢l jefe indestronable de
una dinastia de principios inmortales. La verdad
absoluta es una antorcha que los Pontifices, desde
Jesucristo , se trasmiten de mano en mano, y que
nunca podran apagarla las tempestades del mundo.
Esa iglesia tan perseguida, no solo es la depositaria
de la verdad moral, sino que es la clave maestra del
6rden social. Y ese Papa tan calumniado, ese im-
prescindible juez de¥a fe, que no puede equivo-
carse, aunque quiera, pues la consecuencia de la
posesion de la primera verdad es la infalibilidad, es
una imagen de Dios sobre la tierra, pues siendo pa-
dre de los reyes y los mendigos, por él somos
hermanos los mendigos y los reyes.

El conocimiento de wna verdad absoluta es una
revelacion. En esta parte todo gran entendimiento
esta lleno de algo que se parece & la gracia del Es-
piritu Santo.

La moral cristiana es la verdad absoluta, tan ab-
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soluta y tan perfecta, que es imposible de toda im-
posibilidad que no hayasido revelada por Dios.

Repito que la om% de nuestra iglesia es,
i xmuacm;‘deg en delaniverso, varia y una, la

variedad en |2 anidad, y es depositaria del tnico
dogma de absoluta verdad hija del padre que estd
en los cielos ; dogma del cual Dios es el autor, San
Pablo el predicador, San Agustin el comentarista, y
Santo Tomés el sabio; pues Dios lo inspir6, San
Pablo lo preciso, San Agustin lo desarrolld, y Santo
Tomas lo demostro.

Hay tres clases de sofistas enemigos de esta igle-
sia; unos que quieren quitar 4 Jesucristo su huma-
nidad, concediéndole su existencia y su divinidad;
otros que pretenden quitarle su divinidad, conce-
diéndole su humanidad y su existencia; y, por dl-
timo, otros que, diciendo que es un producto de la
imaginacion popular, le niegan la humanidad, la di-
vinidad y hasta la existencia. Seria un excelente
asunto para que algun buen ingenio escribiese un
libro contraponiendo las ideas de estas tres clases
de sofistas, y cuyo libro se podria titular: la ver-
dad sobre las ruinas de la mentira, 6 la sofisteria
destruida por los sofistas.

El dilema de San Agustin, que se puede aplicar 4
todos estos enemigos de la iglesia, no tiene réplica:

LO ABSOLUTO. 325
« Si Jesueristo ha heeho milagros y ha establecido
una doctrina divina, én ese caso es Dios; si Jesu-
eristo no ha hecho milagrossila fundacion desu doc-
trina es el mas grande y elmas portentoso de todos
los milagros, y prueba que la voluntad divina quiere
que Jesucristo sea reverenciado como el unico y
verdadero hijo de Dios. »

Los exegetas que atacan la divinidad de la per-
sona de Cristo, y no se atreven a dudar de la santi-
dad de su moral, cometen una accion impia, para
venir luego, en iltimo resultado, & hacer una cosa
necia. jPuede dejar de ser divina una moral que
presenta sabias soluciones para todos los problemas
dela vida, que ha convertido el mundo & la ver-
dad, y que ha ereado esta civilizacion europea, més
religiosa que Ia oriental, més sibia que la griega,
v mas universal que la romana? Todos estin de
acuerdo en la divinidad de la doctrina ; solo los exe-
getas dudan de la santidad de la persona. Pues aqui
vuelvo & mi argumento: el que Dios se haya hecho
hombre para publicar una moral divina, por ser
sobrenatural, eso es un milagro creible; pero el que
esa doctrina fuese publicada por un hombre, que no
fuese Dios, por ser contra-natural, eso seria un mi-
lagro increible. Un Dios hecho hombre es sobre-
natural; pero un hombre que hiciese lo que Dios,
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seria contra-natural. Sacar lo humano de lo divino
es cosa facil; pero inferir de lo humano lo divino es
una cosa imposible.

El género humano hanacido para el sobrenatura-
lismo, para tener con el autor de los seres relacio-
nes de una grandeza y de una delicadeza infinitas.
El hombre, dun en este mundo, vive mas en el
cielo que en la tierra. No puede dar un paso sin im-
plorar la luz de lo alto. No hay gloria humana
cuando no partieipa de la gloria de Dios. El libro es
un sueno, los mérmoles polvo, y las grandezas de
la vida no pueden asegurar al hombre ese tibio res-
plandor que constituye la gloria del hombre, cuando
esa gloria no es en si misma un reflejo de la gloria
de Dios. jBien haya ese religioso instinto del hom-
bre; que principiando en el entusiasmo, acaba en la
oracion, que nos pone en comunicacion con la Ma-
jestad suprema; y que por medio de ella Je pedi-
mos sentimientos mas altos, y nos muestre 4 plena
luz esa ley moral que nos ennoblece y eleva y que

conociéndola y practicandola nos hace ser semejan-
tes a la divinidad !

LO ABSOLUTO.

El ilustre Marqués de Valdegamas que quiso re-
producir en favor del catolicismo la secta llamada
de los fideistas, que ya Varron habia predicado en
beneficio del paganismo romano, secta que creia
que nada se puede probar de una manera cierta por
la razon, y de nada se puede tener certeza mas que
por la fe, sostenia la imposibilidad de llegar & la fe
por el camino de la razon. Cuestion de método:
supuesto el conocimiento de lo relativo y de lo ab-
soluto, lo mismo se puede llegar 4 la fe por la ra-
zon, que a la razon por la fe.

Dada la verdad de la docirina de Jesuerisio, que
ninguno de los exegetas antiguos ni modernos se ha
atrevido 4 negar ni en el periodo mas turbulento de
la herejia y de la colera contra las esperanzas celes-
tes, el dogma y el culto, el alma y el cuerpo, del
catolicismo, forman el sistema moral, social y reli-
gioso, mas unificado y mas logico que ninguna in-
teligencia humana podria ni siquiera comprender a
no haber sido revelado por el mismo Dios.

Veamos la serie de sus deducciones. Del conoci-
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miento de la verdad ereadora, nace la organizacion
de una iglesia sabia, eonservadora de esa verdad; la
iglesia deposﬂaria de esa ereencia lleva implicito el
dogma de l&.fe en los ereventes; la cabeza visible
de esa iglesia poseedora de la verdad, supone la
infalibilidad ; y la infalibilidad moral supone la in-
dependencia de todo poder humano, Y, por con-

siguiente, falible.

Todo esto eslogico, todo esto es supremo , todo
es admirable. Aqui‘estin las excelencias de la ver-
dad, aqui los triunfos del porvenir. Esta organiza-
cion es la_copia de las leyes de Dios en el uni-
verso, lo vario en lo uno, la variedad de la igle-
sia, unificada en ese Papa-Rey, representante de la
verdad moral absoluta, de ese sucesor de Pedro
que con su sabiduria y su caridad tradicionales y
reveladas, tantas veces le dice al paralitico de la hu-
manidad, en nombre de la doctrina de Jesucristo:
«levantate v anda. »

Este edificio de absoluta perfeccion es el que,
acaso inconscientemente, esta minando por su base
un psicologismo rebelde, que acaba en un yoismo
desesperado y ateo. Por supuesto que hablo del
psicologismo, como doctrina® filosofica,, y no me
digno hablar del protestantismo, porque este como
hecho es un desorden escandaloso, y como leoria
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una cosa que desprecio.  El psicologismo, el psico-
logismo! esa es la docfrina en que han venido lar-
vados todos los protestantismes pasados ¥ presen-
tes, y ese es el camino por donde llegarén tambien
todas las barbaries futuras. Tenian razon los sansi-
monianos: « gracias 4 Descartes, todos somos pro-
testantes en filosofia, asi como gracias & Lutero, to-
dos somos filosofos en religion. » Y ;qué filosofos,
Dios mio! Los escritores més encopetados del pro-
testantismo no saben que el razonar las creencias es
creer solo en la razon, y que, sea cualquiera la
verdad, la razon es siempre de su parecer. Confun-
den lo que verdaderamente ¢s, con lo que sélo co-
noce. Tgnoran que, lo que es en mi, lo es sin mi;
que mi razon no es la razon; y que, por consiguiente,
la verdad no estd en el hombre, sino que es exte-
rior al hombre ; que hay dos clases de verdades, la
una, la relativa, la psicologica, la de ellos, que es
la igualacion del pensamiento con la cosa que se
pie;sa; v la otra, la absoluta, la ontologica, la nues-
tra, que es la ecuacion del pensamiento creador

con todas las cosas creadas.

Pero, es natural; para corromper los corazones,
no hay como falsear los entendimientos; y todos los
Césarés tienden 4 combatir al Papa-Rey, para con_-
vertir en Papas 4 los Reyes: no se asustan de la li-




550 LO ABSOLUTO.

bertad de cultos, eseateismo oficial del Estado, por-
que, suprimido el gran Dios, es mucho mas ficil
Ser un rey grande entre muchos dioses pequeiios;
Y, faltando1a verdad absoluta moral, se la reem-
plaza por la verdad ofieial, y entonces se obliga a
creer en el Estado, que no cree en nada; y de este
modo, encima de las dispersas fuerzas morales se

pone la fuerza material, y sobre la libertad religiosa EQTETI('A
se establece permanentemente el despotismo ecivil. - :

ety

SECCION SEXTA.

Pero ya recibiran el pago de su ignorancia y de

. 4 DE TODOS LOS SERES EN PARTICULAR, CONSIDERADOS
su orgullo esos protestantismos, frutos de la ambi-

e IS~

i . COMO REFLEJOS DEL SER UNIVERSAL.
cion de los reyes y de la corrupcion de los pue-

blos, pero frutos de perdicion que llevan entrana-

S —

dos en-si la maldicion de la posteridad; pues los TEOREMA VI.
hijos de los reyes ambiciosos acabarin por no tener D
un rincon de tierra do reclinar su cabeza; vy 5 psicoldai i -

e ‘u‘ i donde reclinar su cabeza; y los La cantiid interfliva. 6 peicolOGRR. 7 Ia c4iifiad sxten-
pueblos desenfrenados, que, sacudiendo la autori- siva 6 material, son dos reflejos de la idea ontélogica de can=
dad moral, creen haber conquistado la libertad ci- Fidadyiyon 8 Wistéasf Lo-R hsaluto;

|
!

vil, concluirin por destrozarse en la anarquia, y al
fin se dispersaran por efecto de la confusion de las
lenguas, como el antiguo pueblo de la Torre de
Babel.

-
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CAPITULO UNICO.

DEL RITMO UNIVERSAL DE LAS COSAS.

El arte en su acepcion mas especulativa , mas
general, es la representacion de un cierto grado de
grandeza en un limite de grandor.

Platon, més por instinto que por sistema, en-
sancho el dominio de la moral, trayendo & él la po-
litica, la legislacion, la educacion, la elocuencia y
las bellas artes. Nosotros incluimos la estética en la
moral, no por un capricho como Platon, sino por
una necesidad cientifica, por una exigencia logica
del sistema; pues no reconociendo méis que dos ca-
tegorias de ideas, las de magnitud y las de magni-
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ficencia, era indispensable incluir en este segundo
grupo la teoria de la belleza.

Ademds de Ia belleza que nace de la proporcion y
de la armqni;g-‘-qqie nos-encanta en la naturaleza y
nos arrebata en las artes, existe la belleza moral de

la virtud, que es sin duda la mis sublime de todas
las bellezas.

Este tratado es el fin y complemento arménico
del desarrollo cabal de todas nuestras facultades:
despues de la ciencia, 6 sea la verdad absoluta, que
sacia nuestro ardiente amor 4 entender; de la mo-
ral, 6 sea el bien absoluto, que llena nuestra infinita
capacidad de querer; era necesario concluir con
una teoria de la absoluta belleza, que fuese el reflejo

de las ideas de ciencia v de moral, como una es-
plendorosa resultante de estos dos focos de eterna
luz, que excitando en nosotros los placeres de la
inteligencia y de la virtud, elevase nuestro pensa-
miento & la contemplacion del Creador, y arrastrase
nuesiro corazon a actos de bondad ¢on sus eriatu<
ras, calmando temporalmente nuestro inmenso afan
de amar, sentir, gozar y admirar.

LO ABSOLUTO.

La belleza no es una idea, sino la imagen de una
idea; es, dice Platon, el resplandor de lo verdadero;
y nada, anade Boileau, es mas hermoso que lo ver-
;iadero. Lo verdadero es el original, y la belleza una
copia. Existe lo absoluto bueno y lo absoluto verda-
dero; y lo bello no es una idea tipica, sino el res-
plandor de aquellas dos ideas ejemplares; No ha-
biendo mas categorias de ideas que las fisicas y las
morales, la belleza es el resplandor de entrambas,
es la plastificacion de las ideas de virtud y de
verdad.

Siendo lo verdadero la conformidad entre la idea
y su objeto; lo bueno la conformidad entre el ohjeto
v su destino; lo bello es la conformidad entre el
;l)jeto artistico y su lipo esencial.

Todo artista es Prometeo que atrae a la tierra un
rayo de la belleza infinita, siendo la viva revelacion
dé la divinidad entre los hombres. Decia Rafael:

«como me faltan modelos;, me sirvo de cierta idea
que brota en mi mente.» Se servia, eomo todo ar-
tista libre, no de una ley prescrita por otro artista,
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sino de la idea divina que le inspiraba y movia inte-
riormente. Asi las obras del arte son un espejo
donde la humanidad ve la expresion del espiritu en
la naturaleza; el reflejo de una segunda vida muy
superior 4 la ley de la vida humana; el trasunto de
esa plenitud ideal que se realiza solo en lo que Pla-
ton llamaba el gran gedmetra, otros el gran maisico,
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que las cosas son los euerpos de las ideas. Si fija-
mos hien nuestra atencion, veremos que no hay in-
inteligencias exclusivamente materialistas ni espiri-
tualistas ; pues lo mismo estas que aquellas, pasan
sucesivamente de la parte esencial del fondo ideal
de las cosas, 4 su forma material, 0 vice-versa; son
viajeros que para dar la vuelta al mundo siguen
distintos itinerarios, y asi cuando el materialista
acude con predileecion i la forma externa, es por-
que esta le lleva & la idea; lo mismo que cuando el
hombre espiritual se apodera de unaidea, es porque
sabe que esta le ha de conducir necesariamente 4 la
forma.

¥ que es el universal y elerno artista.
El arte no es, como suele decirse, una imitacion

de la naturaleza; pues como ha dicho un gran ar-

tista, no es un estudio de la realidad positiva, sino
una indagacion de la verdad ideal. Por eso decia
Aristoteles «que en la poesia hay mas realidad que
en la historia,» lo cual es cierto; porque los hechos
que forman la historia, pasan; y la poesia que eon-
vierte en ciencig de las imdgenes los tipos melafisi-
¢os que se llaman ciencia de las concepciones, es el
trasunto de lo absoluto, de las dos ideas ejemplares,

que son la ciencia y la moral. El arte es la extensivizacion de lo intensivo, es

corporizar una idea, es hacer brillar un rayo de lo
absoluto en un objeto fenomenal.
i Glorifiquemos las artes en este mundo, eomo

El mundo ideal es el esqueleto del universo, y
sin el armazon de las ideas la creacion seria un im-
posible, seria un edificio sin cimiento, seria un ¢aos.
Todas las cosas tienen un alma: jcuil es? la idea
sustancial en virtud de la cual han sido, primero
concebidas, y despues creadas. Por eso dicen unos
que las ideas son las almas de las cosas, y otros

unos ecos de las armonias del otro!
El arte aspira & representar en la piedra lo que
que vive; en lo que vive, el sentimiento; y en lo que

siente, la infeligencia; es la manifestacion de lo in-
22
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tensivo en lo extenso, de lo mfinito en lo finito;

es la encarnacion de las ideas de magnificencia en

las ideas de magnitud.

Lo bello es 1o absoluto ideal, trasunto de las ideas
de lo verdadero y de lo bueno, tipos de lo absoluto
sustaneial. .

De la misma manera que hemos distinguido las
ideas absolutas y las relativas, asi distinguiremos un
bello ideal y un bello real, éste relativo, y aquél
absoluto.

;Cual es el orden de sucesion entre lo bello ideal
y lo bello natural? Comenzamos por comprender lo
bello natural elevindonos de grado en grado y de
perfeccion en perfeceion por una especie de epura-
cion sucesiva hasta llegar a la coneepcion del bello
ideal.

Hay dos grandes principios en el arte; uno indi-

vidual y de imitacion, y otro general, abstracto, ab-
soluto y de creacion. '

Al ver la Venus de Canova digo que es una figura
bella, yestoy convencido de que al decir esto, no
hablo de una impresion personal sino del juicio de
todo el mundo.

Dadme una verdad, y me encargo de encontrar
en ella una mas elevada y mas vasta; concededme
una buena accion, y tambien encontraré en ella una
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més buena todavia. Presentadme un objeto bello, y
os hallaré en lo ideal un' objeto muchisimo mas
bello.

Lo bello absoluto es ontol6gico, como imagen de
lo absoluto sustancial. Para el materialismo no hay
més que bellezas fugitivas como las impresiones que
las producen. El psicologismo, asi como su expre-
sion mas elevada, la escuela de Kant, piensa que no
hay en la naturaleza nada de verdadero, de bueno
y de bello, sino lo que el hombre halla en su alma,
y que realiza ilegitimamente fuera de él; y asi como
el materialismo produce lo interior por lo exterior,
el hombre por la naturaleza, y el yo por el no yo,
el kantismo ha hecho salirlo exterior de lo interior,
el universo del alma, el no yo del yo; ha creado
una bhelleza tan grosera como la sensualidad, y tan
insubsistente como la sensibilidad. Si la idea de lo
bello no fuese ahsoluta, como la de lo verdadero y
la de lo bueno; si solo fuese la expresion de un
sentimiento individual, de una variable sensacion, 6
el fruto del capricho de cada uno, las discusiones
sobre las bellas artes fluctuarian sin apoyo y no
tendrian término; no habria bueno ni malo, feo ni
hermoso ; pues lo bello y lo bueno lo son tanto mas
6 ménos cuanto se alejan 6 acercan mas al tipo ab-
soluto de virtud 6 de verdad.
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Ya hemos dicho que no hay mas que una sustan-
cia, la idea de cantidad, la cual es, 0 intensiva, 0
extensa; 6 espiritu 6 materia. De esta idea funda-
mental se derivan los dos unicos o6rdenes de ideas,
las de perfeccion (ciencia, 0 verdad de los santos), y
las de magnitud, (ciencia, 0 verdad de los sabios).
La idea de belleza es una idea secundaria, y nace de
la realizacion de cualquiera de estas dos ideas pri-
mitivas, 0 sea de la representacion de la verdad, que
es la perfecta conformidad de la idea y de su objeto.
Donde existe la imitacion de la verdad de perfec-
cion 6 de la verdad de magnitud, hay belleza.

Porque ;qué es belleza?

Falla la razon especulativamente sobre lo verda-
dero y sobre lo falso con arreglo 4 la idea creatriz,
madre de todas las ideas invariables del pensamiento;
y en la practica discierne lo que conviene de lo que
no conviene por la nocion innate en nosotros, tipo
de lo grande y de lo bueno absolutos, de los cuales
es una reverberacion lo absolutamente bello. Tal es
el origen de la verdad, de la virtud y de la belleza.
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Asi como el érden en las cosas es verdad, y en
los espiritus virtud, el Grden en las cosas espiritua-
lizadas es helleza. Por eso dice un aufor que el or-
den conocido es verdad, el eumplido bien, y el sen-
tido belleza.

Del mismo modo que lo verdadero y lo bueno son
el esplendor de la idea sustancial; lo bello es el es-
plendor del bien y de la virtud, copia perfecta de lo
absoluto cierto y de lo absoluto hueno.

Para tener en las artes ese paladar intelectual que
se llama gusto, no hasta lo que cree una mujer es-
piritual, que dice; que para distinguir la luz de las ti-
nieblas no es menester mas que la misma luz que se
hace sentir, y que del mismo modo, para conocer la
verdad, basta la misma claridad que la rodea, pues
el buen gusto es hijo del ejercicio cientifico, por-
que lo bello en todos los géneros imaginables es lo
que esti de acuerdo con la moral y la ciencia, eslo
que, como dice Maistre, place & la virtud ilustrada.

El alma humana tiende al infinito por tres direc-
ciones, por la eiencia, por la virtud y porla belleza.
El matematico conoce la verdad, el moralista la
ama, y el artista la siente. El primero es todo razon,
¢l segundo conciencia y el tercero entusiasmo.

En ol arte las tres principales categorias de ideas
son lo bello, lo grande y lo sublime. Lo que es bello
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puede ser mas 6 ménos agradable, lo que es grande
admite mds 6 ménos grandeza, pero lo sublime es
el iltimo término posible de la belleza; pues el alma
en lo sublime né oncibe nada mas alli en el 6rden
humano. Lo hello agrada al talento, lo grande en-
canta al corazon, y lo sublime arrebata al senti-
miento y 4 la imaginacion. El Apolo de Belvedere es
bello; el jmorir! de Corneille es grande; la excla-
macion de aquella mujer 4 quien hablaba un sacer-
dote del sacrificio de Isaac ordenado 4 su padre
Abraham, «Dios no hubiera jamas-ordenado tal sa-
crificio & una madre, » es sublime.

En drden-4 la-magnitud hay hermosura en todas
las artes plasticas que representan lo intensivo en-lo
extenso, la vida en la materia; ya re-creando en
ilusion lo antes creado, como la pintura; ya como la
arquitectura haciendo, 4 imitacion de Dios, mundos
en miniatura con nimero, peso y medida; ya cual
la escultura dando alegrias y pesares @ las piedras;
ora como la misica haciendo sentir 4 la inteligen-

¢ia, y casi entender & los sentidos; ora cual la poe-
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sia, creando nuevos mundos en idea, & los cuales
para ser tan reales como los de Dios solo les falta el
barro.

Y con respecto al orden de las ideas de perfec-
cion, hay verdad moral, existe la hermosura en el
hombre iihrc, cuando se pone en relacion con Dios,
en la religion; con relacion al estado, en el patrio-
tismo; con los demas hombres, en la amistad ; con

la mujer, en el amor; consigo mismo, en la virtud.

Esun error el creer que las artes son las inicia-
doras de las civilizaciones, pues solo son sus resul-
tados, y, por regla general, resultados tardios y
precursores de la muerte. Toda civilizacion ‘dema-
siado artistica se halla.en la pendiente de la_degra-
dacion: el arte, por sublime que sea, tiende siempre
4 desontologizarse, concluye por enamorarse del
cuerpo, y olvidarse del alma. No hay duda: la. de-
masiada adoracion 4 las artes, paganiza demasiado
al murido. La mania-de convertir en grandes hom-
bres 4 tantos medianos artistas, es una senal espan-
tosa de la insustancializacion de la inteligencia, y
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del alejamiento del sentido moral. El arte, ¢ es per-
fecto, 6 no es nada; 6 sentimos con él la presencia
de Dios en nuestro espiritu, y contemplamos la en-
carnacion de lo infinito en lo finito, 6 es una sirena
que nos encanfa para samergirnos en el fondo de un
sentimentalismo puramente magnético, tibio, agra-
dable y relajador, eomo un baio de maria. El arte
es apreeiado por el vulgo en razon inversa de su he-
lleza, es tanto mds buscado cnanto ménos hace pen-
sar y mis hace sentir. Las artes mas universalmente
aplaudidas son las ménos intelectuales: la poesia, la
pintura, la arquitectura y la escultura sélo son ad-
miradas por la aristocracia de la inteligencia; mién-
tras que las muchedumbres siempre miran emhbele-
sadas las contorsiones de un baile; y se encantan
con los acordes de la musica, porque es de todas

las artes la que envuelye ménos idea, y porque la
pequena dosis de idea que contiene, estd sumergida
y como anegada en un gran vehiculo de sensibilidad
nerviosa.

Esta injusficia con que la universal ignorancia de
todos los piiblicos, de las bellas artes, da la prefe-
rencia 4 las artes ménos hellas, haciendo la apoteo-
sis de un sin nimero de medianias, ha sido la causa
de que grandes pensadores, sino de las arles, se ha-
yan fastidiado de los artistas, y los hayan rebajado en
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la opinion, tanto como la opinion ha querido encum-
brarlos sin justicia. A todas estas consideraciones,
aniadiré la de que en manos de estos genios sin inge-
nio & quienes tanto suelen admirar las gentes histe-
ricosas, de estas medianias, muchas veees con ins-
piracion y casi nunca con ciencia, las artes han sido
unas constantes amigas de la buena fortuna, unas
hermosas prostitutas de todos los éxitos, y por eso
el brillo que suelen despedir estas ilustres desgra-
ciadas nos causa una tristeza moral como la gloria
de los héroes puestos al servicio de las malas causas.

Y ademas de todo esto, cuando despues de con-
templar la Vénus de Ganova, el cuadro de las lan-
zas de Velazquez, la musica del Trovador, el tem-
plo del Escorial , 6 la mejor oda de Horacio, se pre-
senta el demonio de la curiosidad preguntindonos
tqué somos? ;de donde venimos? ;& donde va-
mos? Ante la imporfancia de tan pavorosos proble-
mas, ;no es verdad que las mas sublimes manifes-
taciones de las artes, que al fin solo son reflejos de
ideas tipicas, parecen puerilidades agradables, bue-
nas solo para entretener la voluptuosidad de las
mujeres de ingenio, pero indignas de preocupar ni
por un momento la razon varonil de ningun hom-
bre de estudio?

Libreme el cielo de querer desencantar los pro-
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ductos de la inspiracion artistica, ese estado del
senlimiento en gracia de Dios, ni que se me pueda
atribuir jamas la idea de que yo trato de proscribir
el enmsias,lﬁo; esa situaeion divina de la naturaleza
humana, ni de rebajar la sublime y casta sensuali-
dad del amor artistico en todos los grados de ese
diapason infinito, llamado la creacion; en todo ese
admirable concierto, que no es mas que el ince-
sanle hosanna de la naluraleza; en toda la exten-
sion de ese jeroglifico universal de la lengua imagi-
pativa, lengua de tantos alfabetos como puntos de
contaclo tiene el espiritu con la materia. Todos los
hombres somos adoradores de la verdad, cuando
creemos no ser mas que admiradores de la belleza.
En las artes se ejecata 1o que en las ciencias se co-
noce. Y los que se dedican & producir la belleza,
que es la semejanza de Dios en lo finito, son hijos
legitimos de los filosofos que buscan lo absoluta-
mente bueno y lo ahsolutamente verdadero, para
mayor gloria de Dios y para dicha de los hombres.

VII.

Al reves de la filosofia, el arte siempre es efecto,

y nunca causa de las civilizaciones. Por mas que
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Cervantes valga y se le considere mis que & to-
dos los sabios del mundo habidos y por haber, lo
cierto es que estos son las bases del edificio, y los
artistas la cupula. ¢ Es verdad que las obras maes-
tras de arte no son mas que accidentes felices de
poca imporlancia en cuanto a lo esencial de la
fuerza de las naciones y de la dicha de los indivi-
duos? Yo asi lo ereo. Y lo digo con perdon de las
letras y las artes, frecuentemente injustas y tontas;
pues por ejemplo, a Carlo Magno que era un grande
hombre lleno de candor y de delicadezas sin fin, lo
tratan como 4 un grosero, miéntras que se rebajan
hasta a divinizar & Augusto que era un grandisimo
malvado. El arte es a la civilizacion lo que la flor al
arbol. Asi, la civilizacion oriental, esencialmente
panteistica divinizaba la naturaleza; la griega, mas
psicologica, santificaba al hombre; y la cristiana,
profundamente ontolégica, humaniza la divinidad
de Dios.

El arte, que parece esencialmente personal y li-
bre, es esencialmente social y dependiente: nunca
sirve de base 4 ninguna filosofia ni 4 ninguna reli-
gion, pues siempre se desarrolla injertado en las
religiones y en las filosofias predominantes. Con
respecto a la filosofia, si esta es panteista, el arte
idealiza la materia; si materialista, llena el mundo
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de bellezas descocadas; si espiritualista, entonces
tiende 4 representar lo divino en lo humano.

Para ¢l panteismo lo bello esté en el conjunto, en
el todo; para el'sensualismo en lo particular; el es-
piritualismo ontelogico husca la belleza en la armo-
nia de las partes con el todo, y del todo con cada
parte. Para el primero todo vegeta; para el se-
gundo vegeta 0 sienle; y para el ultimo, segun la
categoria del objeto, vegeta, vive, siente, 0 piensa.
El panteismo cree que la Eneida, el San Pedro de
Roma, y la musica de Bellini, son eflorescencias
mecénicas; ¢l materialismo que son tres vibraciones
de otras tantas sensaciones; y el espiritualismo que
son las concepciones de tres espiritus iluminados
por la eterna verdad.

La idea delo bello, como imagen de todas las
ideas generales y primitivas, tiene su origen en
Dios, de Dios que segun San Agustin es la belleza
antigua i siempre nueva. Por eso el arte aspira
siempre 4 la. perfeccion absoluta, por mis que lo
bello en el 6rden humano tenga solo una perfeccion
relativa, sea siempre una belleza con viruelas.

El protestantismo, fundando la razon universal
en la fragil razon individual, no admitiendo fuera

del hombre una verdad absoluta, tiene que repu-

diar todo tipo general de belleza: en esto es necio;
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pero es logico. Para los paganos y los fetiquistas de
todas clases, como todos los objelos son dioses,
todo es bello. Para los protestantismos, ¢omo no co-
nocen la verdad ontologica absoluta, mo hay mis
tipo de belleza que la extravaganeia individual.
Para los catolicos, la belleza consiste en la represen-
tacion de lo absoluto en lo relativo, en la humani-
zacion de la divinidad.

Cuando predomina el materialismo en las creen-
cias de un individuo, entonces se desarrolla el es-
piritu de Anacreonte; si el panteismo, Goethe; si el
eseepticismo, Byron; y, si el ontologismo, Calderon.
Cuando reina el materialismo en el mundo, la poe-
sia es sensual, la estatuaria impudiea, la musica
alegre ; y la positiva linea recta sirve de modelo 4 la
arquitectura. El panteismo es el autor de las eufo-
nizaciones ligubres, de las estalnas egipcias y so-
fiolientas, de las poesias caoisticas, y de las moles
arquitectonicas con mucho grandor fisico, y sin
ninguna grandeza moral. El ontologismo produce
el canto-llano, épico en su sencillez; la poesia es un
eco de la caridad , iluminado por un rayo de la es-
peranza; la arquitectura se desenvuelve en lineas
ondulantes que parecen dar idea de lo infinito; y la
estitua siempre tiene el pudor de la virgen, la re-
signacion del martir y la beatitud del santo.




— P

s

e —

350 LO ABSOLUTO.

Artistas , decidme lo que pensais en filosofia, y vo
os diré lo que sois en el arte.

Dado un sistema, dada una estética. Como para
Hegel el universo no es mas que el desenvolvimiento
sucesivo del espiritu, resulta que, para él, la be-
lleza es como la define: «la manifestacion sensible
de la idea.» Schelling afirma que la naturaleza es
s6lo el organismo visible de la razen, y, segun su
sistema, asegura «que la belleza es la revelacion de
lo infinito" por medio de lo finito.» Todo esto es
légico.

Y lo repito: dime lo que piensas, te diré lo
que eres.

Tal filosofia, tal arte.

VIIL

Como crear es manifestar, la idea de arte implica
la de creacion. La pintura haciendo hablar 4 los
muertos; la escultura que hace palpitar 4 los mar-

moles; la complaciente misica que despierta en el
alma las sensaciones que los deseos quieren; la ar-
quitectura, pensamiento de la ereacion una y muil-
tiple, que en cada monumento escribe un tratado
cientifico de piedra, pues es helleza como arte, so-
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ciabilidad como industria y sabiduria como ciencia;
la poesia, hija primogénita del cielo de las artes, y
que, asi como la musica parte de la sensacion para
llegar 4 la idea, su lenguaje articulado parte de la
idea para llegar a la sensacion; todas estas manifes-
taciones del pensamiento son una creacion con re-
lacion & lo porvenir, y con respecto 4 lo pasado una
resurreccion.

El arte consiste en dar forma al pensamiento, en
convertir lo intelectual en sensible. Como, segun
Platon, es todo lo bello expresion de una idea de la
divinidad, y la més elevada belleza esti en Dios, el
arte, exteriorizacion de un pensamiento, no es mas
que dar existencia a4 una idea preexistente.

La belleza es una irradiacion de las ideas absolu-
tas de bien y de verdad. Por eso el sentimiento in-
dividual no puede ser base de belleza, y por eso no
se puede llamar eritica 4 que cada uno lo mida todo
con el compas de su talento, su necedad 6 su ca-
pricho.

Un objeto hello para mi, puede no ser un objeto
hello. La belleza tiene que ser una esencia absoluta,
inmutable, eterna, reverberacion de lo absoluto
bueno, y de lo absoluto verdadero. El arte nunca
es bello por su verdad positiva, mas que cuando es
trasunto fiel del tipo de la verdad ideal.
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Es necesar.  islir, porque asi lo exige el honor
del sistema, en que no hay ni puede haber mas que
dos categorias, 0 sea dos ordenes de ideas, que
son las morales y las cientificas, las de perfeccion y
las de magnitud , las intensivas y las extensas, las
de virtud y las de verdad. La belleza no cs una
idea, sino que es la imigen de una de estas dos
ideas tipicas, la ciencia y la hondad.

Cuanto Dios ha creado se llama universo, porque
al mismo tiempo es uno y vario. Todas las cosas
existentes no son mas que la realizacion sensible de
los dos tipos inmateriales de las ideas que subsisten
y subsistirin eternamente en Dios como en su uni-
dad. La brisa que-al pasar modula un sonido que
hace ¢allar 4 los ruisenores de envidia; los sauees
que inclinan sus ramas con una gracia perfecta; esas
nubes que, matizadas por el sol, nos causan méas ad-
miracion que los cielos de Murillo, 6 que, haciendo
parecer medio simple & Miguel Angel, nos represen-
tan unos infiernos que es una delicia el verlos; las
fantasticas esculturas de algunas rocas primitivas que
parecen modeladas por genios invisibles; todas esas
formas de un instante, todas esas flores de un dia, son
aspectos fugaces en los cuales el espiritu de Dios se
materializa por un momento; son la expresion instan-

tinea de un modelo eterno: musica, arquitectura,
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pintura y escultura, ejecutadas con aslo inimita-
ble por el gram artista, el mismo que ent: eveia Plaion
llaméndole el eterno gedmeira, que ha hecho del
universo su santuario, y en el cual él esti visible y
perpéluamente velado, & cuya luz misteriosa, oculta
y coneebible , se ve reproducir de una manera tem-
poral pero sucesiva ¢ indefinida, el espiritu en la
materia, lo inmutable en lo pasajero, lo intelectual
en lo sensible, en las siempre mortales pero siem-
pre reverdecidas primicias de la vieja naturaleza.
De esa naturaleza que como musica es an perpétuo
hosanna, como escultura una infinita’ reproduccion
de la imigen de Dios; como pintura un espejo
donde se reflejan las bellezas del cielo: como ar-
quitectura un templo & la divinidad ; y eomo poesia
un libro inimitable, donde se leen las leyes logicas
con que Dios ha creado el mundo, y las reglas in-

mutables con que lo gobierna.

IX.

:0h! ; Qué gran arlista es Dios!
Fse universo tan arlisticamente edificado, tan
bien esculpido, tan seductoramente pintado, de

una armonia tan encantadora, tan poético, fan uni-
23
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versalmente ritmico, jes una gran escultura, un
magnifico templo, un bello cuadro, wn himno 4
Dios, 6 un poema de Dios? En este ritmo universal
de Jas cosas, yqué es lo que se ve, y qué eslo que
se.oye? ;no parece que se oye lo que se ve, y que
se ve 1o que se oye; y que el ritmo es ritmico hasta
lo infinito, pues las cosas no slo son arménicas
por el rumor que hacen sino que losen por la com-
binacion de colores que producen, por las formas
que afectan, por los sitios que ocupan, por la gra-
cia con que se mueven, por la gravedad con que
estan quietas, por lo que hacen, y por lo que dejan
de hacer; y que toda la creacion, en su infinita es-
cala, desde el grano de arena hasta el mayor de los
soles, obedece 4 una ecierta nota tonica, formando
en conjunto un concierto universal, que no se sabe
sl se.oye O si se ve, si.se siente O si se suena, y
que lo mismo puede ser himno, que poema, qu:*,
estalua de Dios, que templo dedicado 4 Dios?
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