UETZALCOATL DE TULA: MITOGENESIS DE UNA LEYENDA
POSCORTESIANA

1. Introduccion

Las fuentes de la mexicanistica, ciencia que sc ocupa de la regién
mesoamericana, 4mbito de las culturas civilizadas de la norteamérica
precolombina, se hallan bajo la sombra de un concepto que no concuerda
plenamente con la imagen reconstruida de esas culturas correspondientes a
la tradicién mesoamericana. Se trata de la nocién de que la conquista
espaiiola de México hubiese sido posible merced a la trégica confusion
indigena aceptando al reducido pelotén de conquistadores como el
esperado dios Quetzalcoatl y sus acompaiantes.

Las deducciones en ello basadas est4n profundamente arraigadas y se
convirticron en bien comiin de los parcialmente instruidos y atn de
numerosos eruditos. Con frecuencia este concepto es el Ginico conocimiento
de europeos cultos respecto de la América precolombina.

Las historias de un tal Quetzalcoatl de Tula son muy discordantes y concuer-
dan mal con aquello que se conoce con seguridad sobre las viejas culturas
mesoamericanas. Sin embargo, con la tenacidad propia de tales fenémenos,
este grupo de conceptos, casi un ciclo en si mismo, ha sobrevivido a varios
embates criticos bien fundamentados. El primer intento profundo de critica
proviene de Victor Frankl, un hispanista vienés, quien tras revisar desde el
punto de vista de su especialidad las principales fuentes de la mexicanistica,
llegé a la conclusién de que el mito en parte era obra del mismo jefe de los
conquistadores, Herndn Cortés. Para minimizar la importancia de su
sublevacion contra su superior politico, el gobernador de Cuba, Diego
Veldzquez, quien le habia conferido capitanear la expedicion exploratoria,
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puso de pretexto el retorno de los espafoles a la tierra ancestral de sus
parientes, el pueblo azteca. Esta notificacion seria adornada posteriormente
por un circulo de indios nobles, de formaci6n humanistica, catélicos, que
rodeaban al monje franciscano Fray Bernardino de Sahagin, en forma de
una leyenda mis elaborada. El trabajo de Frankl, de suma importancia, ha
sido virtualmente ignorado por los especialistas (Frankl 1963 y 1966).

Otro trabajo més joven, de Jacques Lafaye, americanista franc€s, representa
el ulterior desarrollo de la figura mitica del ansiado Quetzalcoatl de Tula, a
la postre identificado con Santo Tomas y convertido en factor importante
de la conciencia nacional mexicana entre los criollos (Lafaye). Este autor
comienza por las fuentes del siglo XVI,especialmente Sahagiin, Durén y
Torquemada, a los cuales necesariamente tuvo que tomar como puntos de
partida para su trabajo.

Una critica adicional a la leyenda de Quetzalcoatl debe por tanto derivarse
de la critica de Frankl al mencionado pasaje de la segunda Carta de Relacion
de Cortés a su rey, Carlos I de Espaia y rey aleman y emperador romano
Carlos V, persiguiendo la evoluci6n histérica del desarrollo de laleyendaen
sus fuentes. Es en ello imprescindible disponer de conocimientos ciertos
sobre la cultura de los antiguos aztecas desde el punto de vista del mexicanis-
ta como nivel de referencia critica. Es obvio que no hay validez en descartar
indicaciones aparentemente sin sentido de las fuentes; s por lo contrario
menester examinar cada una de estas referencias aparentemente erroneas

en cuanto a sus motivos y su proveniencia. Tal como ya magistralmente -

Frankl y Lafaye nos han puesto por ejemplo, tales motivos deben con-
siderarse claves respecto de las aspiraciones intelectuales y otras de los
autores y de su sociedad. La reconstrucciéon de las antiguas culturas
mexicanas no seria posible sin previa valoracién de los lentes, a través de los
cuales los autores de la temprana €poca de la postconquista observaban la
era pasada. Obras tales como las de Frankl y Lafaye o también el estudio
The Millenniary Kingdom of the Franciscans in the New World de John Leddy
Phelan deben preconsiderarse antes de emprender cualquier trabajo
antropolégico o mexicanista sobre las fuentes del siglo XVI de la historia
cultural del antiguo México. Hasta después de ello es posible emprender la
utilizacién de las fuentes bajo puntos de vista de la mexicanistica clasica y
los conceptos de la antropologia cultural moderna.

Después de comentar los pasajes importantes pertinentes de la segunda
Carta de Relacién de Cortes, bajo la mira de la critica de Frankl, se tendran

en cuenta las fuentes en el orden apréximado de su aparicion. Ocasional-
mente habré que hacerse referencia a la critica de Lafaye respecto de las
fuentes mas importantes de la segunda mitad del siglo. La atencién deberé
entonces centrarse en como llenar el vacio (dejado por Frankl) entre la
narracion de Cortés yla formulacién de la leyenda por el circulo de personas
alrededor de Sahagiin.

Por motivo de una exposicién compacta serd necesario dejar de ladoun tema
secundario de no pequefia importancia: la demostracién de que Cortés
logro la realizacién de la conquista primeramente a consecuencia de haber
utilizado muy bien la existencia de luchas partidistas entre los mexicanos del
centro y sélo en grado mucho menor debido a la superioridad material y
organizatoria del cuerpo expedicionario espaiol, en el mejor de los casos
s6lo una unidad élite de sus fuerzas. Si diferentes autores, en su mayoria
mexicanos, afirman que la conquista fue obra de indigenas, asi como la
obtencién de la independencia de los Estados Unidos Mexicanos obra de
criollos, entonces deber4 anadirse al primer punto tan s6lo el del
reconocimiento a la genialidad de Cortés, de saber utilizar los minimos
elementos a su favor. En eso cuenta tanto su enorme y destacada habilidad
diplomatica como su fria utilizacién de brutalidad en momentos claves.
Debe hacerse referencia al respecto sobre todo a la matanza muy eficaz,
pero indescriptiblemente cruel realizada en Cholula en 1519, mientras
Pedro de Alvarado fuera amonestado por Cortés por su accion traicionera
en la fiesta de Toxcatl de1520, por las consecuencias politicas y militares de
la matanza de los nobles tenochcas. Es seguro que la divisién india, que
afectaba a todos los altepet! o ciudades-estado, incluso la sociedad tlaxcal-
teca, los mejores aliados de Cortés, constituia una caracteristica profunda-
mente arraigada de la organizacién politica de los indigenas
mesoamericanos. Los mejores ejemplos al respecto se hallan en la historia
de las guerras tepanecas y en los mismos acontecimientos de la conquista,
en la cual, durante el sitio de México por Corts, miembros de un mismo
altepet] luchaban por ambos bandos y atn se sacrificaban mutuamente
(Sahagiin 1956: IV, 14 ss; XII, 33 y Sahagfin 1950 et seq.: XI1I, 92; cap. xxxii).
Este tipo de hechos tenfa sin embargo poco impacto en la historiografia del
siglo XVI. Los referia, mas no los tomaba en cuenta, dado que para la
explicacién de la conquista que unos pocos espanoles realizaron de un
gigantesco imperio (en cuyo lugar en realidad no habia m4s que un mosaico
de ciudades-estado receptores y otorgantes de tributos, permanentemente
amenazados por luchas partidarias) se recurrian a otras explicaciones. Es
necesario sefialar estos hechos a manera de introduccién, para delimitar el




marco de las consideraciones subsecuentes, m4s no requicren de ex-
plicaciones especiales.

2. La segunda Carta de Relacion de Herndn Cortés

Este documento fue firmado por Cortés el 30 de octubre de 1520. Narra de
su salida de Veracruz, la primera entrada a México, su marcha contra el
gjército de su rival Narvéez, las acciones militares de los mexicas contra las
guarniciones dejadas atrés, la redencion de éstas y la atropellada fuga de la
noche triste asf como el regreso al territorio amigo de Tlaxcala. Finalmente
hace mencién de la conquista de las ciudades de Tepeyac ¢ Itzocan, hoy dia
Izticar de Matamoros, en el actual Estado de Puebla. La cronica nahuatl més
temprana al respecto, los Anales de Tlatelolco de 1528, consigna: "Alla
conquist6 primeramente el pais.” (Unos Anales: 64; parr.305). Esta constan-
cia indigena de la conquista es de importancia para los comentarios
sucesivos. La segunda Carta de Cortés termina con los preparativos del
retorno y conquista definitiva del altiplano mexicano.

En el curso de esta narracién informa Cortés también respecto del
apresamiento de Moteuhzoma (mal pronunciado Montezuma), el soberano
de México-Tenochtitlan. Este habia aceptado su prisién y sometidose a la
autoridad espafiola debido a las predicciones de sus antepasados. Frankl
analiz6 esta noticia, exponiendo los motivos de Cortés, de hacer aquf uso
libre de su fantasfa. Demuestra que la protohistoria azteca reflejada en la
carta no tiene fundamento y no sirve a otro propésito que justificar el titulo
de derecho bajo el cual Carlos V se apropiaba del "imperio” del "emperador”
Moteuhzoma. Este titulo era claramente una construccién de Cortés para
invalidar aquel otro titulo de donacién colombina extendida por los reyes
catélicos Fernando e Isabel que era aplicable a la extensién de territorio que
interesaba a Cortés. El motivo de Cortés para actuar asi es obviamente su
amotinacién contra el adelantado Diego Velazquez, el vicegobernador de
Cuba, quien habfa obtenido el permiso de la corona para la expedicion,
confiriéndolo a Cortés. Mediante la fundaci6n de la Ciudad de Veracruz
habia tenido ocasién Cortés de deshacerse de dicha autoridad delegada,
haciéndose en su lugar dotar de prerrogativas nuevas a nombre del rey
espaiiol por parte de un cabildo. Este proceder requeria de la aprobaci6n
de la corona y el conquistador habia por ello mandado de inmediato
representantes a Espaiia, quienes se presentaron en la corte provocando
desde luego la formaci6n de partidos a favor y en contra suya. La corte no

tomé ninguna decisién hasta después de la conquista de México, el 15 de
octubre de 1522. Debido a ello trataba pués Cortés de demostrar la preexis-
tencia de la soberania espaiiola sobre la Nueva Espaiia, a fin de desvirtuar
totalmente la donacién colombina, de la cual se derivaba la autoridad de
Veldzquez, y justificar al mismo tiempo su comportamiento en contra del
mismo. Este es segiin Frankl el motivo de fondo de Cortés, que permeatodas
sus Cartas de Relacion.

En la ya mencionada protohistoria azteca de la segunda Carta de Relacién
no indica Cortés ni un solo hecho que se pueda verificar ni desvalidar. S6lo
afirma que Moteuhzoma le explicé de un soberano extranjero, quien hace
tiempo no demasiado largo habia traido a los aztecas a esa regién para tras
ello regresar a su tierra natal. En una visita renovada encontr6 a todos sus
hombres ya casados con mujeres del lugar; por tal motivo ya no regresaron
con €1"é siempre hemos tenido que de los que dél descendiesen, habian de
venir a sojuzgar esta tierra y a nosotros como a sus vasallos." Y dado que los
espaiioles venian enviados por un gran senor de un gran imperio del sol
saliente, los aztecas hubiesen aceptado a aquél por su serfior natural. Y en el
texto sigue de inmediato una bienvenida en lenguaje florido a los nuevos
sefiores, los espaioles (Cortés: 59). De tal modo los aztecas son repre-
sentados como viejos colonizadores de estirpe semiespaiiola, como medios
hermanos, quienes llenos de emocion reconocen su dependencia de la
madre patria. Este analista se muestra sorprendido de que a excepcion del
historiador oficial del descubrimiento y conquista de la América espaiiola,
Gonzalo Fern4ndez de Oviedo (Ia. parte, libro II, cap.IIT), no hubiese nadie
que reconociera este cuento como lo que en realidad era... un discurso
ficticio. Jamés se inici6 en este punto una critica, ni se le reconocié como
informaci6n original de todas las fuentes que posteriormente hablaban del
retorno de un dios blanco esperado por los mexicanos (Frankl, 63:15).

Cuando los nobles aztecas aiin no habian retirado su obediencia de Moteuh-
zoma, se dice asi que fue posible motivarlos tras conmovedor discurso del
rey prisionero, a aceptar la soberania de Carlos V, hecho transcurrido
incluso delante de escribano espanol (Cortés: 33). Por desgracia, seglin
participa el mismo Cortés al inicio de esta segunda Carta de Relacién a su
rey, todos los acuerdos por escrito que habia tomado con los indigenas se
perdieron en un acontecimiento triste (evidente referencia a la noche triste),
(Cortés: 33). En este mismo sentido escribe también Alvarado Tezozomoc
cuando dice: " que cuando los esparioles vinieron a esta Nueva Espana, antes
de la rebelién de México..". (Alvarado: 323).




Después de la violenta evacuacién de los idolos del templo principal y la
ereccién de una imagen de Sta. Maria y otros objetos cristianos por parte de
los espaiioles, se dice incluso que los aztecas bajo liderazgo de Moteuhzoma
declararon saber "que ellos no eran naturales de esta tierra y que habia
muchos tiempos que sus predecesores habian venido a ella, y que bien creian
estar errados en algo de aquello que tenian, por haber tanto tiempo que
salieron de su naturaleza." (Cortés: 75).

Todos estos datos despertaron el bien fundado recelo de Frankl y llevaron
a su explicacién correcta. Su anilisis se mueve por entero en el terreno de
las letras hispanicas. Desde el punto de vista mexicanista deben sefialarse
sobre todo las caracteristicas de las monarquias mesoamericanas y su base
religiosa. Existen historias completas de dinastias, que a partir de un acto
de creacion especial inician con la familia real y con gran acierto historico
la contintian relatando hasta la conquista. Entre tales historias haremos
referencia posteriormente a una muy representativa, la de los reyes de
Tzompan. Es muy tipica la manera tradicional mesoamericana de justificar
la autoridad politica o religiosa de un culto o de un reinado. El ubicar el
caracter de una prediccién en el marco de una idiosincracia de concepto
hist6rico ciclico se mostrar4 mas adelante. Pero atin alli no es posible ubicar
una prediccién, como la forzada por Cortés, tal como lo veremos sobre todo
a partir del Chilam Balam. Y de toda la informacion de que disponemos
sobre Mesoamérica s6lo se conoce una forma de titulo primario de posesion
de tierra, en la organizacién de los calpultin o barrios dentro de un altepetl
o ciudad-estado, a saber, la conquista por los calpultin en un momento
histérico definible. El parentesco con otros calpultin jam4s es reconocido
como fundamento legal de autoridad sobre otro altepetl; Cortés habia
pretextado que los mexicas, al aceptar a los espafoles como parientes,
habfan también aceptado su soberania. Podemos referirnos aqui a la inmen-
sa obra histérica de Chimalpahin, la obra de Muioz Camargo y de otros,
como constancia de estas normas de derecho. En forma subsidiaria si se
consideraba el parentesco, como cuando ocasionalmente algin calpulli
fuese incorporado a la comunidad de un altepetl. Pero jaméas se habia
consignado ninguna entrega de soberania de modo pacifico a advenedizos
como los espanoles. El relato de 1a conquista de Cholula por grupos toltecas,
que forma parte importante de la fuente Historia Tolteca-Chichimeca y que
tiene rasgos muy arcaicos en su descripcion, expone claramente los pasos
necesarios para la apropiacion de la soberania. El término soberanfa, aqui
empleado, no es equiparable al del derecho internacional actual, pero en
todo caso preserva el liderazgo de la administracién local por habitantes del

altepetl. La imposicién de tributo por los vencedores no se opone a este
concepto, segiin los informes del siglo XVI, dado que la Ginica actuacién de
funcionarios extranjeros sobre el territorio del altepetl tiene que haber sido
en este caso la recaudacion del tributo. No hay conocimiento de otras
funciones. Considerando el concepto indigena mesoamericano de que el
culto y la administracién deberian continuar, los antepasados habrian or-
denado el mundo actual y al hombre de hoy no le seria dado cimbrar este
orden, significa que a tal esperanza de retorno le falta todo fundamento
ideol6gico. Las modificaciones en todo caso pudiesen iniciarse mediante
visiones de personajes importantes, asi como también todas las sub-
levaciones tras la conquista se derivaban de visiones y tenian significado
religioso.

Existe ademaés un indicio muy importante que sugiere que la llegada de los
espaioles fue considerada como de mal agiiero. Cuando los espafnoles
dominaban a México tras el apresamiento de Moteuhzoma y habia aparente
calma exterior en la ciudad, Torquemada nos informa que por orden del
monarca prisionero se mand6 que en la més nortena de las ciudades gemelas
de México, Tlatelolco, fuese suprimida la prostitucion, pues los dioses se
habian enojado y por tal razén traido a los espafioles (Torquemada: 1,452).
La justificacion del castigo de los dioses debic.. a una conducta inmoral es
muy conforme a la tradicién mesoamericana. No es posible reforzar con
otras citas este dato relativamente tardio dado por Torquemada; sin embar-
go merece ser resaltado pues este autor, que incorpora la protohistona
relatada por Cortés, la contradice en este punto de manera rotunda. Ello
confiere especial valor a este pasaje.

Se dice asi que en un momento posterior entregd Moteuhzoma a Cortés,
como representante del rey espaiol, toda la soberania junto con todos los
tributos, de modo formal. Esto habria tenido lugar mediante un grandioso
discurso delante de los igualmente prisioneros reyes de Texcocoy Tlacopan,
miembros de la triple alianza de México-Tenochtitlan. En este discurso
habria de nuevo hecho referencia Moteuhzoma al ansiado y realizado
retorno del soberano de la lejanfa asi como a la sumision que ahora
correspondia realizar (Cortés: 49). Este relato no puede de ningiin modo
corresponder a la realidad, pues Moteuhzoma nunca hubiera podido
tomarse atributos que pertenecian al todo de la triple alianza. Incluso para
la intronizacién de uno de los tres monarcas siempre acudian los otros dos
como observantes y actores. Empero no hay ninguna fuente que narre el
traslado de soberania por parte del colectivo de los tres monarcas. Incluso,




en teorfa, s6lo se hubicra podido realizar como accién conjunta algo que
afectase asuntos de la federacion, es decir, en todo caso la reparticién de
tributos. Como apreciaban los mismo indigenas la pérdida de su inde-
pendencia ya se mostro al inicio de esta seccién con la referencia alos Anales
de Tlatelolco respecto de la conquista de Tepeyac e Itzocan, hecha por
Cortés a fines de 1520, es decir, aproximadamente un afio después de la
supuesta cesion de soberania de Moteuhzoma.

3. El antiguo dios mexicano del viento Quetzalcoatl Ecatl

El nombre del dios significa serpiente emplumada viento. Por fortuna, en las
fuentes se habla ya sea de un dios del viento, que en la mitologia de la
creaci6n juega un papel destacado y a quien se rendfa un culto desgraciada-
mente no descrito en detalle, o bien de un héroe Topiltzin Ce Acatl Quetzal-
coatl de Tula. No se atribuyen por regla general las caracteristicas del dios
al héroe, de descripci6n fant4stica; las fuentes del siglo XVI se contentan
con designar al héroe como el dios del viento, pero sin conferirle (por
motivos que se discutiran adelante) las caracteristicas de aquél. Por tal
razén, las fuentes, al describir al dios mitico y hacer algunas referencias
generales a su culto en las ceremonias religiosas, por fortuna solo incluyen
observaciones ficilmente depurables del héroe tolteca. Por ello es perfecta-

mente posible describir al dios del viento préhispanico.

Segiin una de las fuentes més importantes es uno de los cuatro hijos dela
pareja primitiva de dioses. Son sus hermanos el Tezcatlipoca rojo, el Tez-
catlipoca negroy Huitzilopochtli. Junto con éste emprende el dios delviento
la primera de varias creaciones, decidida por todos ellos (Historia de los
mexicanos por sus pinturas: 228 a 231). Siguen despu€s cuatro eras que
inician con el ascenso de un dios a Ia posicion del sol y culminan con la caida
de aquél y una catéstrofe c6smica. Una de estas eras o cahuitl tiene por sol
al dios del viento Quetzalcoatl y se llama sol de viento. La tltima de estas
cuatro eras termina en un diluvio, por causa del cual se derrumba también
el cielo. Tezcatlipoca y Quetzalcoatl erigen de nueva cuenta al firmamento,
para lo cual se crean cuatro humanos que les asisten en ello y los dioses se
autoconvierten en 4rboles de sostén. Tras el €xito de esta empresa son
nombrados por su padre Tonacatecutli amos del cielo y toman su sede sobre
el camino que aparece en el cielo, es decir, la via lictea (Historia de los
mexicanos por sus pinturas: 234). Dado que la misma fuente indica poco
antes de modo muy breve que la osa mayor es Tezcatlipoca, puede suponerse
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la identificacién de Quetzalcoatl con una constelacion o estrella de impor-
tancia semejante.

Es este mismo dios el que es enviado por la asamblea de dioses al bajo mundo
para buscar alli el hueso de piedra preciosa, la osamenta de humanos de eras
pasadas, para la creacién del humano de la quinta era, la actual (Leyenda
de los soles: 330 s). El dios del viento participa al lado de otros dioses
también en este hecho de creacidon (Leyenda de los soles: 337). Finalmente,
es €l el actor principal en el mito del descubrimiento de las plantas nutritivas
principales (Leyenda de los soles: 338 a 340).

En la mitologia de la creacion de los mixtecas juega el dios del viento un
papel parecido, igualmente importante. Segiin se describe en el Codice
Vindobonensis, en un dia nueve viento nace de un cuchillo de piedra, al cual
esta ligado mediante cordén umbilical (Codice Vindobonensis: 49 anv.).
Este mismo Quetzalcoatl nueve viento aparece después en diferentes dis-
fraces, visita a la pareja primitiva de dioses en el cielo y desciende del mismo,
cargado de importantes objetos sagrados, mediante una escalera de cuerdas.
Con estos objetos religiosos aparentemente se funda el o un culto religioso
sobre la tierra (Codice Vindobonensis: 48 anv.) Tras ello acontece la
ereccion del firmamento de los cielos por Nueve viento (Codice Vin-
dobonensis: 47 anv.).

Mais alla de la importancia aqui destacada en el mito, tenia el dios muy
estrechas relaciones con los dioses de lluvia, pues para ellos barria los
caminos (en el cielo) de las tormentas (Sahagiin, 1956: 1, 45; 1,5,1). Segiin
otro manuscrito de la misma fuente era él el lider y barrendero de los dioses
de la lluvia (Sahagiin 1950 et seq.: I, ¢; cap. V). La misma fuente determina
también que ¢l viento se llamaba Quetzalcoatl y el viento del oeste llevaba
segfin su fecha de nacimiento nombre calendarico de Uno viento (Sahagiin
1950 et seq.: VII, 14; cap. IV). Muiioz Camargo afirma de este patrono de
la comunidad cholulteca, que ellos (los cholultecas) le habian solicitado que
matara a sus enemigos, consumiéndolos con rayos y fuego del cielo y
ahogandolos con agua (Munoz: 208; II, 5). La cara de Quetzalcoatl es
descrita por Durdn como la de un péjaro (Durén: I, 62; Rit,6,5). Parece
adecuado comentar aqui la caracteristica del pajaro trueno de las religiones
de varias de las naciones de los indigenas de las praderas norteamericanas.
El idolo habria asi traido una mitra de papel, de la cual pendian tiras de
papel de colores hacia atris (Durén: 1, 62; Rit. 6, 6). Esta caracteristica pudo
haber provocado asociaciones simplonas para designar la persona de Quet-
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zalcoatl como obispo o alguna figura semejante. En los fdolos de piedra tales
mitras habrian servido para escanciar vino, es decir pulque, en las fes-
tividades de los dioses (Roman y Zamora: 1, 52). En la mano derecha
sostenfa el idolo un hacha semejante a una hoz y en la izquierda un escudo
(Duran: I, 61; Rit. 6,7).

Por lo dems este dios despierta sensacién de temor ms que de ternura. Ni
atin sus méritos en las diferentes creaciones logran evitar este sentimiento.
Los dioses que podian dar al humano lo més valioso, es decir los de la lluvia,
eran también los que exigian de sus adoradores las dadivas més costosas, un
nfimero méximo de sacrificios humanos. Este dios, segiin la ideologfa
reinante, podia ofrecer mucho a los humanos. De los templos redondos,
generalmente atribuidos a Quetzalcoatl, se dice que tenfan iluminacion
perpetua. El templo redondo de México Tenochtitlan, se dice, habria tenido
entrada constituida por las fauces de una escultura de boca de serpiente,
que presentaba dientes gigantescos (Motolinia 1967: 29; 1, 23). Una
descripcién reproducida por el cronista de la corona espafiola, Herrera, es
més extensiva, Después de detallar la entrada, que caus6 temor en todos,
especialmente los cristianos, por la gran obscuridad del interior, continda
con la mencién del apestoso olor de la sangre de los sacrificios (Herrera
1I/VI/17; p. 197). No hay que buscar mucho para encontrar una
interpretacion a tal arquitectura de la entrada del templo. Un manuscrito
postcortesino muestra la serpiente emplumada que devora seres humanos;
la porci6n caudal de un cuerpo humano con las extremidades inferiores atn
se asoma fuera de sus fauces (Codice Vaticanus A: 31 anv.). En la pgina
precedente, dedicada a Xipe como seiior del periodo de trece dias que inicia
con ¢l dia Uno perro, dice en italiano: "Es ésta la figura de su acompanante
Quetzalcoatl; asi lo dibujan por haber sido una fiesta de gran temor; por ello
representan a aquella serpiente que devora a humanos vivientes" (Cédice
Vaticanus A: 30 rev.). El Cédice Le Tellier contiene la misma inscripcion
con ocasién del mismo motivo, en espanol (Codice Telleriano: 18 anv.). Esta
Gltima fuente informa ademas que Quetzalcoatl habia nacido de una virgen
en el cielo. Se habia podido salvar en el diluvio y habia nacido en
Zicanavitzcatl, donde vivia. Elera el creador del mundo y se le llamaba senor
del viento, pues aquél Tonacatecotli, cuando le plugo, habfa soplado y asi
engendrado a Quetzalcoatl. A ¢l le serfan dedicadas las iglesias redondas
(es decir, templos sin esquina alguna). También se decia que €l erael creador
del primer humano, el sefior de los trece dias mostrados en relacién a ello
(Codice Telleriano: 8 rev.). Ademis, la estrella Venus era el Quetzalcoatl
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(Cédice Telleriano: 14 rev.). Esta miltiple caracterizacién de una deidad no
debe sorprendernos. En la tradicion de los Cora y Huicholes, casi al margen
de Mesoamérica, la estrella de la mafiana es identificada con el venado, €l
maiz y el cactus del peyote.

Quetzalcoat] tenfa también influencia sobre el devenir de la guerra, pues las
mujeres de los guerreros salidos al combate mvocaban al dios en sus
domicilios (Alvarado 539). La serpiente emplumada misma era un animal
mitico muy importante, pue los mexicas exigian de cada lugar sometido un
tributo de plumajes "que debe tener el color de la gran serpiente que existe
en aquellas montaiias y a la orilla del mar se llama Quetzalcoatl” (Alvarado:
374). Afin con las 4nimas de los muertos habria estado este dios en contacto.
En la Gltima lucha defensiva bajo Cuauhtemoc en 1521 los mexicas imploran
a Cortés que de una vez los matara," pues eres hijo del sol,... sdcanos de tanto
ytan largo penar, que desseamos la muerte por yr a descansar con Quetzal-
coatlh, que nos est4 esperando.” (Gémara: 211 anv.). Este pasaje no sélo
muestra que Quetzalcoatl esperaba a los listos para morir, al menos guer-
reros, sino que los mexicas bajo ninglin concepto consideraban a Cortés

como Quetzalcoatl pues éste les esperaba en otra parte, es decir, en el més
alla.

Quetzalcoatl era asimismo el dios de los comerciantes, especialmente de la
gran ciudad mercantil de Cholula, y en esta calidad recibia igualmente
sacrificios humanos. Después de alglin comentario general (Durén: I, 61;
Rit. 6,3) describe Duran su fiesta del dia siguiente de la festividad de la
candelaria, el tres de Febrero. Los comerciantes habifan dispuesto un
prisionero inmaculado desde 40 dias antes de la fiesta para ser sacrificado;
todos esos dias el candidato deambulaba como Quetzalcoatl. Esta repre-
sentacion o ixiptla habia sido de igual valor que la de Tezcatlipoca, repre-
sentado durante 365 dias por quien habria de ser sacrificado en la fiesta de
aquel dios. Nueve dfas antes de la fecha verdadera se le debia de anunciar
su muerte. Si mostraba tristeza, se le daba a beber un brebaje que contenia
sangre del cuchillo ceremonial. El prisionero era sacrificado a la
medianoche y su corazén se presentaba en primer lugar a la luna, para
después ya ofrecerse al idolo. Este dios era venerado sobre todo por los
traficantes de esclavos, los comerciantes més respetados de todo el pais. En
Cholula se le habfa dedicado una pirdmide, encima de la cual se localizaba
un templete con techo de paja. Este techo era tan bajo que habia que
agacharse al entrar; la entrada misma tenia también aspecto de entrada de
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un horno (Durén: I, 63 s.; Rit. 6, 9 a 17). Esta misma informaci6n nos la
proporciona también el Cédice Ramirez (Tovar: 108 s.) y Acosta (276).
Como patrono de Cholula la divinidad era implorada por sua habitantes
pidiendo buen tiempo (es decir, lluvia), salud y paz en la comunidad (Gabriel
Rojas). Era en el dia uno viento cuando el dios recibia la mayor cantidad de
sacrificios (Durén: I, 170; Rit. 19,4). En el sitio de México de 1519 por las
tropas de Cortés cayeron en una ocasion 40 espaioles prisioneros de los
aztecas. Fueron sacrificados y el aire, es decir, el dios del viento, habia sido
"rociado” con su sangre (G6mara: 205 anv.). También en la festividad de
Hueytecuilhuitl se habian ofrecido sacrificios a Quetzalcoatl (Duran: I, 265;
Cal. 11,3).

El sitio de la muerte del inixiptia citlalin, el representate de la estrella de la
maiiana, se llamaba Ilhuicatitlan. Esta victima era sacrificada cada afio el
primer dia que la estrella se mostrara. Muchos prisioneros habrian sido
sacrificados en esa misma fecha. En esa noche del dia nueve viento (el
nombre corresponde a la ya mencionada tradicion mixteca) habrian sido
sacrificados muchos tatlaltilti (victimas banadas) en un lugar llamado
Chililico (Sahagtn 1950 et seq.: II, 172 s.; App.). Y cuando Gémara de
manera tranquilizante nos asegura que en la fiesta de Quetzalcoatl s6lo se
mataban pocas personas en Cholula, ello, sin necesidad de desmentir tal
aseveracion, nos corrobora evidentemente la préctica de sacrificios
humanos a este dios (Gémora: 335 rev.). La misma indicacién se halla
también en Las Casas (I, 198). Topilcin Quetzalcoatle habfa nacido el dia
siefe caria y ese dia se habria realizado una gran fiesta en Cholula, a la cual
lleg6 gente de todo el pais para traer grandes regalos a los sefiores sacer-
dotes. Lo mismo habria sucedido el dia de su muerte uno cania.

Estas fiestas se celebraban cada 52 afios (Codex Telleriano: 10 anv.). Tal
indicacién nos sugiere la probabilidad de que estas fiestas se combinaran
con las festividades anuarias cuando dichos dias concordaban con el primer
dia de un afio. '

Quetzalcoatl otorgaba seglin una fuente confiable de contenido pagano
visiones sobre guerra y conquista. Esto corresponde claramente a la
tradici6n mesoamericana. El lider de los toltecas Couenan tuvo durante una
ceremonia de culto cerca del Tlachihualtepetl (quiere decir montana artifi-
cial o pirdmide) de Cholula una vision. Estaba ¢l disfrazado de explorador,
probablemente de peregrino, cuando vi6 la muchedumbre escapando de
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Cholula con el diio de regentes Aquiach y Tlalquiach a la cabeza. Rezb
entonces a Ipalnemoani (€sto es: aquél, por quien vivimos). Le respondi6 el
dios Quetzalcoatl, seglin este testimonio también portador de este
sobrenombre que en opini6n de algunos intérpretes corresponde a un titulo
de divinidad finica. Es probable que se aplicase tal predicado a cada uno de
los dioses que cooperaron en la creacién. Es la misma fuente la que nos
proporciona también el dato adicional de la férmula completa del nombre
del dios. Dice asf: Quetzalcoatl Nacxitl Tepeuhqui (Historia Tolteca-
Chichimeca 25/pérr. 83 a 90). En ello no se tom6 en consideracion el breve
titulo de Ecatl, es decir viento.

Este dios de los comerciantes era, también al igual que su homélogo griego
Hermes, el dios de los ladrones. Los magos dedicados al hurto o los ladrones
dedicados a la magia traian en sus incursiones una imagen del Uno viento o
Quetzalcoatl (Sahagtn 1956: 1, 358; IV, 31, 6).

Hay testimonios fidedignos respecto de la diseminacion del culto de este
dios sobre Mesoamérica. A excepcion de los huastecos quienes como bar-
baros y paganos (sic) que eran, no se sometian a la ley y se consideraban
como algo equivalente a los cananitas entre lo- israclitas, excepto ellos pues,
todos los dem4s pueblos centromexicanos se contentaban en la festividad de
Quetzalcoatl, el tres de febrero, con pan dcimo. El autor explica entonces el
alimento permitido: todo el pan, es decir, tortillas, eran preparados ese dia
sin cal. Tal festividad se llamaba entre las naciones nahuaparlantes atamalli,
que probablemente signifique atamalqualiztli o comida de tortillas
preparadas solo con agua y maiz (Duran: I, 66 s.; Rit. 6, 26s.). Ello es bien
conocido de otras fuentes.

Respecto del caricter exclusivamente pagano de este dios existe otra refer-
encia excelente, no bien depurada, referente a la conducta del responsable
de la leyenda del retorno, el mismo Hernén Cortés. Este habia castigado a
Tepeaca en Puebla, el Tepeyacac de aquel entonces, ya mencionado, por sus
sacrificios humanos. El primer idolo tumbado escalera abajo de su pirdmide
era el de Quetzalcoatl (Alvarado: 622). No podemos suponer motivo para
informaci6n falsa por parte del autor Alvarado Tezozomoc respecto de este
episodio. Es seguro que Cortés no identificaba a tal deidad con el lider, por
él mismo inventado, de hombres blancos antiguos en México central. Es por
tanto evidente que el amalgamiento de estas dos figuras fuese de fecha
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