sobre las fiestas de Cholula. Al referir los presagios de la liegada de Quet-
zalcoatl no ofrece ninguna caracterizaci6n de 1a persona de €ste. Es notable
en esta fuente el relato muy detallado de acontecimientos, terremotos,
apariciones en el cielo, etc. referentes al periodo tanto antes como después
de la conquista. Varios de éstos corresponden a los tiempos de la conquista.
En 1529, Nuifio de Guzman, presidente de la primera Real Audiencia de la
Nueva Espaiia, fue a Jalisco y los indios "fingen que sale la culevra del cielo,
diziendo que los venian travajos 4 los naturales yendo los cristianos all4". En
1530 hubo un terremoto y en 1534 un eclipse solar, ambos mencionados sin
comentarios. En 1533 hubo un terremoto, y ellos "fingen que humeava la
estrella que ellos llamaban Sitlalcholoha". Muy correctamente identifica la
fuente a tal estrella con Venus. La misma cosa habria sucedido en 1534 y
1535 asi como en 1537 en la planeada sublevacién de los negros enla Ciudad
de México. También en la epidemia de viruela en 1539 se habria podido ver
tal humo (Codex Telleriano: 44 anv.). Este pasaje demuestra que mientras
los espaioles no observaban nada raro en el cielo, los indigenas creian
percebir un reflejo celestial de los acontecimientos terrenales. El rechazo
implicito de los espafioles a estas ideas indigenas se deduce de la palabra
"fingen”, que ya antes habfamos destacado.

Nos da qué pensar el hecho de que los indigenas crefan ver tales fen6menos
durante el choque cultural provocado por la aculturaci6n debida a la con-
quista. No hay otras fuentes de aquel tiempo que nos confirmen sucesos
extraordinarios respecto de Venus. En cambio, sabemos del concepto
mexicano antiguo de que diferentes fases de Venus representaban peligro
para diferentes grupos de poblaci6n. Por tanto, el humear de la estrella esté
perfectamente anclado en la tradici6n antigua, tal como se halla expresada
al principio de los Anales de Quauhtitian. También nos mueve a reflexion el
rechazo al cuento de las cat4strofes por parte del autor, pues probablemente
era franciscano. Al comentar sobre la antigua fiesta azteca Pachtontli, hace
observacién de que en el mismo mes caia la fiesta del glorioso San Francisco
(Codice Telleriano: 3 rev.). El referirse a San Francisco como glorioso es
casi un estereotipo de los autores franciscanos. Ello puede fambién explicar
diferencias respecto del Codice Vaticanus A, cuyo comentador era el padre
dominico Fray Pedro de los Rios (Codice Vaticanus A: 4 rev.). Ello nos hace
suponer que ese comentador fuese franciscano. Es en ello incgable que
ambos cédices son fuentes de la més estrecha cercania.

12. El cédice poscortesiano Vaticanus A o Rios

El Cédice Vaticanus A inicia con la descripcién de las diferentes regiones
del cielo y del bajo mundo segfin las creencias de los antiguos mexicanos.
Sigue a continuacién una descripcion de las eras cdsmicas, que aqui se
suponen notablemente largas. La primera era se contempla aqui como de
4008, la segunda de 4010 y la tercera de 4804 aiios (Cédice Vaticanus A: 5
anv., 6 anv.y 7 anv.). Después de sucumbir el primer mundo, el superviviente
Xelhua se habfa segiin ésto asentado en Cholula, haciéndose construir una
torre de prevencién de nuevas inundaciones. Habia caido entonces un rayo
del cielo, matando a muchos. Por temor a que ésto se repitiera se iniciaron
ayunos, que duraron hasta el final de la segunda era, sobreviviendo s6lo unos
cuantos. Estos habrian también profetizado la destruccién de Tula (Cédice
Vaticanus A: 5 rev.).

Esta narraci6n est4 patentemente enredada. Se le incluy6 el motivo de la
construccién de la torre de Babel, y por desgracia no podemos precisar al
autor de tal modificaci6én. Muy notable es la duracion de las eras c6smicas
de las cuales cada una era casi tan larga como toda la historia del mundo
bajo al punto de vista cristiano de aquel entonces. En cambio, las duraciones
més cortas de las eras en otras fuentes parec -1 representar un intento de
conformar la suma al punto de vista cristiano.

En todo caso, la historia de Tula se adapt6 a esta version de la historia del
mundo antiguo. Se dice que la provincia (significa en este caso, el sefiorio)
de Tula comenzb en la cuarta era. Por razon de los vicios alli imperantes se
vi6 afligida por hambrunas hasta su destruccién. Estas hambrunas se presen-
taron hace 5042 afios. También habia llovido sangre y muchos fallecieron de
miedo. No todos, pero una gran parte de los habitantes de Tula se murieron.
"Aqui estos miserables fingen ciertos suefios de su ceguera® al decir que un
dios Citlallantonac, que es lo mismo que la Via Lactea, habria mandado un
mensajero a la virgen Chimalman a Tula. Las dos hermanas de ésta fal-
lecieron de susto a la llegada del mensajero celestial. A ella misma aquél le
explico que el dios queria que concebiese un hijo, a cuales palabras ella se
puso a barrer. Al terminar de barrer ya se sentia prefiada de un hijo, de
nombre Quetzalcoatl, que era el dios del viento y cuyos templos eran
redondos. El era quien causaba los huracanes; habia destruido al mundo
mediante el viento. Desde su nacimiento mismo habia tenido pleno uso de
raz6n. Este hijo de la virgen, de nombre Topiltzin-Quetzalcoatl, sabia que

35




los pecados eran el origen del mal en este mundo. Pidi6 agua a Chal-
chiuhtlicue, pués ya eran cuatro los afios secos, ofreciéndole sacrificios. "No
dejaré de mencionar aqui la astucia de nuestro adversario (Satans), quien
hace ya largo tiempo sembr6 esta falsedad entre esta pobre gente, a fin de
que una vez teniendo conocimiento del principio del misterio de nuestra
fé,..." al enterarse de la anunciacién biblica,... lo atribuyesen al padre de la
falsa mentira enla persona de "este falso dios Citlallantonac, de su mensajero
y de aquella virgen" (Cédex Vaticanus A: 7 anv.).

De manera declarada toma asf el glosista posicién en contra de este plagio,
que considera muy indebido, hecho al Nuevo Testamento. Es posible que el
parto sobrenatural de Huitzilopochtli haya sido un elemento que influen-
ciara sobre esta leyenda. Lo que m4s apoya tal noci6n es el hecho de que el
hijo de la virgen, al igual de Huitzilopochtli, tuvo pleno uso de razén
inmediatamente después de su nacimiento. Topiltzin Ce Acatl es aqui un
aiadido al dios del viento, como lo muestra la referencia a los templos
redondos y a los huracanes. El enlace entre Quetzalcoatl y los huracanes no
lleva intencidn de fondo y es por tanto de maxima importancia y validez. La
introduccién de sacrificios es aqui una desinformacion suave, pues al respec-
to de ello disponemos de versiones comprobatorias tales como ¢l robo de
los alimentos por los dioses de la lluvia segiin la Leyenda de los soles y los
sacrificios a la tierra a consecuencia de su creaci6n mediante el des-
membramiento de un monstruo arcaico segin Histoyre du Mechique. De
plano, la impresi6n general que da el pasaje aqui comentado, es el de una
version muy deformada del antiguo mito mexicano de la creacion, en el cual
la historia de Tula da la sensacién de ser tan solo una intercalacién.

En la siguiente pagina contin{ia una larguisima descripcion de los sacrificios
y autosacrificios introducidos por Quetzalcoatl. Era €l el primero en hacer
penitencia, para que los dioses perdonaran a su pueblo. Junto a su sangre
en espinas habria sacrificado también oro, piedras preciosa e incienso,
lanzando estos filtimos tres al fuego. Pues tenia €l la impresién de que los
sufrimientos de su pueblo se debian a que amén de no ofrecer los humanos
veneracion y dadivas preciosas a los dioses, se entregaban por completo al
placer y a la diversi6n. Los dioses le concedieron, tras haberlos apaciguado
de tal manera, grandiosas cosechas, prediciéndole tal acontecer mediante
la aparicién de una lagartija. Al observar los hombres el beneficio que
obtenian por medio de Quetzalcoatl, comenzaron a imitar su conducta.
Ademis, Quetzalcoatl les invent6 las piriamides y los templos y cuatro

36

lugares especiales, de los cuales uno era para los nobles, el segundo para la
plebe, el tercero era lugar del miedo o de la serpiente, y el cuarto la casa del
pecado, pues alli se mandaban todos los pecadores (Codice Vaticanus A: 7
rev.). Para comentar estos agregados injustificables, al glosista sélo se le
ocurre un pasaje del Libro de los Reyes del Antiguo Testamento. La pégina
siguiente abunda en aseveraciones atin mis grotescas. Segtin ésto, Totec, o
sea el dios Xipe, fue uno de los primeros en seguir a Quetzalcoatl, pues habfa
sido un gran pecador que se habia convertido. El habria llamado al pueblo
a la penitencia, parado en la cima del Zatcitepetl y vistiendo la piel de un
desollado, costumbre que se mantuvo hasta la llegada de los espaiioles
(Codice Vaticanus A: 8 anv.). En la p4gina siguiente se relata el episodio del
cadaver estorboso, que es arrastrado por los toltecas, de los cuales muchos
mueren al desbarrancarse. (Codice Vaticanus A: 8 rev.).

Todo el pasaje es una version tierna de la cultura mesoamericana. Hay que
cuestionar si ello se explica por la mera decadencia de la tradicién o si existe
algfin interés activo por parte de los indios cristianizados y educados de
reinterpretar su antigua religion. El fraile redactor protest6 contra tal
fenémeno sélo cuando se trataba de la traslacién del contenido de la
anunciaci6n cristiana a la supuesta antigua tradicion, y atin allf s6lo protest6
de modo débil. Faltaba asimismo cualquier nexo con el parrafo procedente
del mismo cédice. El concepto de la penitencia, extraio a los
mesoamericanos, vino a sustituir al de merecer (tlamacehua), o sea, ganarse
méritos de los dioses, que si es originalmente mesoamericano. El involucrar
aqui al dios Xipe Totec, quien recibia los mas horrendos sacrificios humanos
y segiin otra version era quien habia expulsado a Quetzalcoatl de Tula,
carece totalmente de sentido y nos muestra el nivel de decadencia que la
tradicion ya habia alcanzado. Més atin, se le puede valorar como un fuerte
indicio de la conversi6n de los viejos mitos a historias cristianas edificantes.
Existia afin, en aquel entonces, una corriente de tradicién béasicamente
intacta de modo colateral a las tradiciones de aculturacién, cosa que veremos
en la siguiente de las fuentes por comentar. El atribuir el inicio de los
sacrificios para la fertilidad de la tierra a la actividad de Quetzalcoatl
contradice claramente a la vieja tradicion, segfin la cual los mas importantes
de estos sacrificios inician con la desaparicion de los dioses de la tierra,
dejando atrés su Tlaquimilolli, o sea, su bulto sagrado (Stenzel, 1970). En
realidad se expone aqui a Quetzalcoatl como figura central del deseo de
atribuir a la antigua tradicién una revelacién primitiva hecha por parte de
una figura semejante a un profeta o apostol. Es muy poco probable que
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Quetzalcoat! de Tula, en realidad Topiltzin Ce Acatl, haya introducido las
casas de ayuno. Habria que pensar en cambio en que el dios Quetzalcoatl
actuara sobre la tierra en el contexto de un mito azteca ya perdido, pues las
casas de ayuno no se relacionan de modo exclusivo con la dinastia de Tula,
Colhuacan y Tenochtitlan y su temprano exponente Ce Acatl.

El Cédice Vindobonensis reproduce un tal mito del dios de viento mixteco
Quetzalcoat! Nueve Viento. Segin ello, el dios baja del cielo por medio de
una escalera de cuerdas, tras haber visitado una pareja de dioses vieja,
trayendo consigo los objetos sagrados mas importantes de los mixtecas. Se
observan en la pintura, amén de vestidos ornamentales y el Quetzalcoatl
semidesnudo sentado entre otros dos dioses en el cielo, las imédgenes de
cuatro templos, que vuelven a aparecer al extremo inferior de la escalera de
cuerdas. Ello puede interpretarse como su transporte por el dios. Acto
seguido apuntala de nueva cuenta el cielo caido, cosa interpretable como el
inicio de un nuevo ciclo cosmico (Codice Vindobonensis: 48 anv. y 47 anv.).
Hacemos esta observacién dado que los nahuas y mixtecas tienen gran parte
de su tradicién en comiin y porque en el codice en cuestion atln se ve
documentado el cambio de los cultos del cielo a la tierra por el dios del viento
de la mascara hemifacial. Aquella tradicion azteca de la cual disponemos,
que habla de la reedificacién del cielo después del diluvio por parte de los
dioses Quetzalcoatl y Tezcatlipoca, no menciona nada al respecto (Historia
de los mexicanos por sus pinturas: 235). Al hacer confluir los personajes del
dios del viento y del héroe dinastico Ce Acatl, se acept6 la introduccién del
culto por parte del primero de ellos y por ello se coloc6 a Tula en €l mundo
previo ala Gltima cat4strofe, el cuarto ciclo cosmico. Dado que el mito azteca
correspondiente, como ya mencionamos s¢ ha perdido, no seré posible
determinar cuél era el papel original del dios Xipe.

Sin embargo, puesto que Xipe aparece ahora en la leyenda cristianizada,
tiene por fuerza que emprender la marcha junto a Quetzalcoatl, de Tula.
Estos dos habrian asi emigrado con los sobrevivientes de Tula, los nifios y
los inocentes, para poblar, llevindose a otros pueblos que encontraban en el
camino. Una cordillera que no podian franquear, la habian perforado y asf
pasaron. Otras fuentes (es decir, fuentes del compilador del codice) decian
que alli se quedaron encerrados y convertidos en piedras, ofreciéndonos
algunos otros detalles semejantes (Cédice Vaticanus A: 9 anv.). Tras su
arribo al mar rojo, llamado por los indios tlapalla, Quetzalcoatl se habria
introducido dentro de éste, y ya no fue jamés visto de nuevo. Decian sin
embargo, que a su abordaje habia explicado que esperaran su regreso "el
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cual seria a su debido tiempo, y asf lo esperaban aun. Cuando los espaiioles
vinieron a este pafs creyeron que era él y ahora después del afio 1550, que
fue cuando se sublevaron los zapotecas, dieron por causa de tal levantamien-
to el que ya habia venido aquel su dios que habfa de redimirlos". Quetzal-
coatl habfa nacido un dia uno-casia y por ello crefan que los espafioles eran
su dios, pues estaba dicho que habrfa de llegar un pueblo barbado para
someterlos. El autor aprovecha la ocasi6n para en seguida responsabilizar
al demonio de tal preconocimiento (Cédice Vaticanus A: 9 rev.).

Llama la atencién en esta narrativa la mencién extraia a los
mesoamericanos, de gente inocente. Ello muestra las influencias cristianas,
al igual que la traducci6n de tlapallan como el mar rojo. Elementos de
mitologfa pagana los tenemos en cambio en el episodio de la montaiia
perforada (nos recuerda la subida mitica de los indios pueblos desde su
patria original Sipapu), y de la petrificaci6n, que nos recuerda sin embargo
también la destruccién de Sodoma. La mencién més importante es sin duda
aquella de que los mexicanos del altiplano, a la mitad del siglo diez y seis,
esperaban a Quetzalcoatl en su retorno. Resulta en ello sumamente jus-
tificada la referencia a la insurreccién armada de los zapotecas en 1550. Se
vale suponer inducido por los ejemplos de la sublevacién del Mixton de 1541
y otras que también esta revolucién zapoteca tuvo su origen en una vision
politico-religiosa. Esto concordaria bién con los movimientos politico-
religiosos de los indigenas norteamericanos en la lucha agénica contra los
colonizadores blancos del siglo diez y nueve. Por desgracia, no se nos
describe en mayor detalle la persona del redentor esperado por los
zapotecas. Las palabras aquél su dios no deben tomarse como una
identificaci6n positiva, sino meramente como prueba de que el dios parece
correlacionable con el dios azteca Quetzalcoatl.

Después de la leyenda de Tula sigue una pégina en el codice que estd
dedicada a Xeluay la construcci6n de la torre de Cholula, por él impulsada.
Esta edificacion fue emprendida porque temian el regreso de la inundacién
que habia destruido al mundo (Cédex Vaticanus A: 10 rev.). Esto confirma
la traslacién de los acontecimientos de Tula a una era cosmica previa.

En la seccidn relativa a las trecenas hay una exposicién més larga de la
génesis de Quetzalcoatl, sin acto sexual, originindose de Tonacatecutli-Cit-
lalatonac. El autor lamenta al respecto la ceguera de la gente, pues Dios
mando a su hijo al mundo, para salvarla mediante penitencia y cruz, yno a
aquel miserable Quetzalcoatl, a quien se le atribufa todo ésto. Este habria
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también predicho la destruccién del mundo en un dia cuatro-movimiento
(olin), pues ese dia habfa desaparecido en el mar rojo motivo de grandes
festividades en su honor en esa fecha (Codice Vaticanus A: 27 rev.). Este
pasaje demuestra la confusi6n entre el ansiado Quetzalcoatl y el dios del sol,
del cual indudablemente el dia 4-Olin era fecha de nacimiento y por esto
sagrada y en la que recibia los sacrificios més grandes. Es posible que ese
dia se esperaba el retorno del dios sol, cosa bien compatible con la
cosmologia mesoamericana. Al colapsarse el viejo culto, es probable que
diversos dioses cuyo culto estuviese amenazado de extincion, fuesen
esperados retornar en forma sucesiva. El nativismo, es decir, la esperanza
en la renovaci6n de una cultura que se va perdiendo, seguramente era en
aquel entonces muy prominente afin. Podria haber provocado tales pen-
samientos. El Codice Vaticanus A ofrece testimonios muy importantes al
respecto, aunque en la cuenca de México no llevaran a ninguna accién
militar.

Debido a la insuficiente evidencia de que disponemos, quedar4 al menos de
momento sin aclarar si tal esperanza del retorno, como fue participada al
redactor del Cédice Vaticanus A, era compartida por el grueso de la
poblacion o si las imagenes del codice eran representativas tan slo para los
indigenas més eruditos. Y no se entiende con facilidad el por qué fuera
precisamente Quetzalcoatl el esperado.

Tenemos en cambio informacién suficiente respecto de laidentidad de aquel
dios, la esperanza de cuyo retorno provoc) el levantamiento zapoteca de
1550. Fray Andres Cavo informa en su obra: "la provincia de los zapotecas,
no lejos de Oaxaca, sacudi6 el yugo de los espanoles. La rebeli6n fue general
y la causa es digna de notarse. Aquella nacién en su antigiiedad tuvo un xefe
llamado Quetzalcoatl. Este dice su historia que se habia desaparecido y que
en siglos venideros habia de parecer y libertar a su nacién de sus enemigos.

+ Acaso alguna vexacion del corregidor motivé aquellos viejos a exhortar a la
juventud a tomar las armas, diciéndoles ‘que ya habia llegado su caudillo que
los sacara de la esclavitud de los espafioles’ " (Cavo: 43).

Dado que el lider Quetzalcoatl era segtin el Codice Vaticanus A en forma
evidente un dios, la afirmacién de que en los origenes habfa tenido esa
funci6n no se refiere a un acontecimiento histérico, sino al deambular del
dios sobre la tierra, en tiempo miticos. Ello concuerda ademés con un pasaje,
a(in por comentar, de Las Casas respecto de la aparicién de ese dios en el
mundo segin el entendimiento de los yucatecos (Las Casas: I, 649).
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También los cholultecas habian indicado a los tlaxcaltecas, aliados de
Cortés, antes de la matanza que sufrieron en 1519, "que fuesen, que como
locos i desvanecidos verian el castigo tan merecido que sobre ellos hacfa su
Dios Quetcalcoatl, porque en ellos emplearia su Omnipotencia” (Herrera
II/TV/18: 166-1519). En esc momento se hallaba Cortés con sus aliados en
Cholula, y laamenaza se referia obviamente a que como tltimo recurso, este
diosiba a actuar contra el enemigo infiltrado en la cuidad-estado. Esperaban
asimismo los cholultecas que los espafioles fuesen destruidos por rayos del
cielo, y que de los templos iban a brotar enormes rios que ahogaran a los
espafioles y tlaxcaltecas, cosa que asustaba mucho a estos dltimos (Mufioz
Camargo 208; IL,5).

Este era probablemente el 4nimo de los zapotecas durante el sublevamiento
de 1550. El poderoso dios del viento era la figura central en la esperanza de
laredenci6n. Pero no tan sélo en México central, por ejemplo Cholula o con
los zapotecas, se le consideraba salvador de la comunidad en extrema
necesidad, especialmente contra los invasores blancos. Atin en la region mas
al oeste de Mesoamérica, en los estados mexicanos de Nayarit, Jalisco y
Zacatecas, se le atribufan tales propiedades. La sublevacién de Huainamota
Nayarit, que llevo a la guerra del Mixton de 1541, inici6 segiin la Crénica de
Michoacén del padre Beaumont con un baile rcligioso allirealizado. Se bail6
alrededor de una calabaza, moviéndola con los pies cn el compas. De
repente, los danzantes crefan percibir que un fuerte viento durante el baile
se llevaba la calabaza. Asustados habian interrogado a las ancianas dirigen-
tes del culto, mencionadas como hechiceras. "La respuesta que dieron las
ancianas fue que convenia destruir 4 los espanoles y alzarse de una vez,
porque si el viento habfa levantado del suelo y desaparecido aquel calabazo
con tanta facilidad, asi con el mismo fmpetu echaria de la tierra a todos los
espaiioles..."(Tello: 376, nota de comentario). Ello nos permite redondear
el concepto del terrible dios del viento, esperado por las comunidades
mesoamericanas como auxiliar en los méximos apuros politico-militares.

La amplitud de los levantamientos de los zapotecas, caxcanes, zacatecas y
otros mesoamericanos del oeste nos permite concluir ahora respecto de la
pregunta sobre la diseminacion de la creencia revitalizadora del retorno de
Quetzalcoatl: se trataba de un concepto compartido por las masas, y por
tanto llevé a movimientos de masas. Ello permite excluir naturalmente el
que los motivos de Cortés o los intereses de la familia Cano-Moctezuma
fueran los origenes de tal fenémeno.
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