los chichimecas como primeros sacrificios para el dios del sol y acto seguido

sacrificios de los toltecas, habitantes precursores en el 4rea geogréfica de
los mexica, con utilizacién de los nombres de Chapultepecy Pantitlan, ahora
comprendidos por la Ciudad de México, D.F., pueden interpretarse como
autorizacién mitica de dominio sobre los pueblos chichimecas u otomi,
estereotipos étnicos que reforzar4n la arrogancia de soberania por parte de
los tenochcas, sefialando a aquellos como victimas preferidas.

La Leyenda de los soles constituye asiunaisla arcaica en el agua de las fuentes
muy influenciadas por los cambios culturales. Deben interpretarse de acuer-
doa ellatodas las demaés fuentes, y hay pasajes (especialmente de los codices
Tellerianoy Vaticano A) que no son inteligibles sin correlacionarlos con esta
fuente y tener en mente las influencias de la aculturacién. Y dado que es
seguro que el principio del documento est4 perdido, debe usarse la version
mucho m4s condensada de la Historia de los mexicanos por sus pinturas para
reconstruir el contexto.

15. La obra de Fray Bernardino de Sahagiin , O.F.M. y sus
informantes

Por regla general, las dos fuentes dltimas citadas, los Anales de Quauhtitlan
yla Leyenda de los soles, son consideradas producto del circulo que se form6
alrededor del franciscano Bernardino de Sahagin. Existe cierta discrepan-
cia entre las obras de ese circulo. Mientras que la Leyenda de los soles s la
que se muestra menos influenciada por la aculturacion, los libros de la
Historia general de las cosas de la Nueva Esparia muestran influencia masiva.
Los Anales de Quauhtitldn ofrecen al lado de grandes pasajes que provienen
de la tradicién antigua el producto de la conformacion de la historiografia
mexicana a las condiciones poscortesinas. Ello es aplicable también a los
intereses de la familia Cano-Moctezuma, hechos propios por los francis-
canos. La obra monumental de Sahagiin y de sus informantes externa textos
que son muy apropiados para anélisis etnografico profundo de la vida de los
antiguos mexicas, pero también una vision retroproyectiva de los acon-
tecimientos, que debe considerarse producto de los deseos del circulo de
Sahagfin, en el Colegio de Santa Cruz en Tlatelolco. Se trata aqui de una
apreciacion de la vieja cultura e historia bajo criterios del humanismo tal y
como florecia en aquél entonces en la Espafia a principios del siglo diezy
scis. Esta tradicién fue participada por los franciscanos a los hijos de la
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nobleza indigena, en Tlatelolco. Y como mostraremos posteriormente los
grandes pensadores indigenas pertenccientes al colegio observaron a sus
antepadados y la cultura de éstos del todo bajo los puntos de vista alli
aprendidos sobre el mundo y la historia. Los informantes de Sahagiin, no
nos sorprende, eran defensores de un dios virtuoso, Quetzalcoatl, prob-
ablemente no inventado por Motolinia, pero al cual si adornd y propag6.

El lector sin prejuicios no logra quitarse la sospecha de que la confutacion
(entiendase refutacion en el espaiol actual) que Sahagiin colocd al final de
su primer libro de la Historia general, no se dirigia contra algunos indios
engariados, paganos, sino a sus propios colaboradores, los subautores de su
obra, tan cristianos como fuesen aquellos. Esta refutacién tiene toda la
apariencia de unaanotacion en un expediente oficial. S¢ presta para concebir-
la como contrapeso alincémodoy probablemente no censurado relato sobre
los diose de los mexicas. Y aunque toda la refutacién se dirige a personas de
débil entendimiento, Sahagfin inicia algunos pérrafos con las palabras "por
su informacién sabemos que sus antecesores... adoraban... a este o aquel
dios", cosa que no podia dirigirse m4s que a sus cultos alumnos. Con la
intencién de evitar criticas de superiores sobre los pasajes casi no cen-
surados, dirige pués Sahagiin su confutacion dc modo formal a los paganos,
pero de facto a sus alumnos ¢ informantes. Aquella secci6n de la refutacion
que se enfrenta a Quetzalcoatl, muestra con exactitud que en realidad
Sahagiin contradice a los informantes, pues los enunciados de aquellos eran
probablemente ininteligibles aiin para los menos educados entre los propios
mexicas, ni siquiera en el familiar nahuatl. El franciscano dice alli, que ellos,
es decir los ancestros de los informantes, habian adorado a Quetzalcoatl
como dios, siendo en realidad no mas que un hombre corruptible y mortal.
Aungque hubiese tenido alguna apariencia de virtud, era en realidad un gran
nigromantico, amigo de los diablos y digno de eterno tormento. "Erraron
grandemente vuestros antepasados al adorar a un tal hombre, cosa clara-
mente deducible de su historia. Lo que dijeron vuestros antepasados, que
Quetzalcoatl fue a Tlapallan y que ha de volver, y lo esperéis, es mentira,
que sabemos que muri6, su cuerpo estd hecho en tierra y a su 4nima nuestro
Seiior Dios la ech6 en los infiernos; all4 estd en perpetuos tormentos”
(Sahag@in 1956: 1, 90; App. 1. B y Sahagfin 1950 et seq.: I, 39).

De ese modo, arremete Sahagiin contra estas suposiciones, que a él se le
figuraban harto sospechosas, de la misma manera frontal con que se pronun-
ciaba también contra las peregrinaciones paganas con disfraz cristiano, por
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ejemplo a la Virgen Maria o madre de los dioses, de Tepeyac, hoy dia
Guadalupe. No es posible entender ¢l motivo de esta dureza més que
consultando el testimonio del Cédice Vaticanus A en su folio 9 rev., ese
mismo que nos afirma que Quetzalcoatl era esperado atin alrededor de 1550
como redentor del dominio de los extranjeros. El enojo de Sahagiin se dirige
contra ideas contemporaneas, a las cuales combate, y la esperanza de la
venida de Quetzalcoatl debe haberle parecido extremadamente peligrosa.
Haremos referencia posterior a ello, al seguir elocubrando respecto de ese
tema en el trabajo de Sahagiin y su grupo de trabajo. Es el pasaje una buena
prueba de que los mexicanos del centro esperaban el retorno de Quetzal-
coatl alrededor de la mitad del siglo diez y seis. La corriente negativa de
Sahagfin corrobora el carécter peligroso de esa fé, que debe haber sido
nativistica-revitalizadora, tal y como fue tipica de las culturas indigenas de
la porci6n norte del continente americano al colapsarse estas culturas en los
tiltimos cuatro siglos y medio. Las expectativas mesoamericanas respecto del
retorno del dios del viento ya habian sido comentadas al considerar el Cédice
Vaticanus A anteriormente.

El titulo del tercer libro de la Historia general es injustificable. Tan sélo el
primer capitulo refiere el nacimiento de Huitzilopochtli, a pesar de que el
libro se llama Del inicio de los dioses. El segundo capitulo trata del culto de
Tezcatlipocay todos los demés son dedicados a Quetzalcoatl de Tula. Llama
la atenci6én de que ese libro, dedicado a la teogonia, no sabe referir nada
respecto de ella excepto la historia de Huitzilopochtli. De por si Sahagiin
s6lo refiere la historia de la génesis del sol actual, que coloca en su libro
séptimo que trata de los cuerpos celestes, y por increible que parezca, en un
capitulo sobre la luna. Por lo demés, es de suponer que esc tema de la
teogonia era demasiado candente para Sahagiin. La modificacion de la
dedicatoria del libro tercero podria asi haber correspondido a los intereses
de Sahagiin o de sus informantes; resentimos en cambio, la perdida de
material irreplazable de las teogonias o la teogonia, que ya no se nos ofrece.
Los capitulos restantes (3 a 14) del tercer libro no relatan ya ni siquiera los
sucesos completos de la historia de Quetzalcoatl de Tula, sino que se dedican
muy ampulosamente a describir la partida de Tula del héroe. Todos los
demas episodios importantes, tales como la juventud del héroe, la venganza
por su padre, sus conquistas, y en especial toda la referencia genealogica,
han sido suprimidos. A ese respecto, la descendencia de un pueblo de dioses
era tan poco oportuna como la caracterizacion del héroe como gran monar-
ca guerrero. Afin asi nos preguntamos por qué ni siquicra detalles que
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aparecen en los distorcionados Cédices Telleriano-Remensis y Vaticanus A
no se nos presentan mas. {Acaso no correspondia esta caracterizacion del
héroe a las expectativas nacionalisticas de los alumnos y colaboradores de
Sahagfin, o es que el padre era simplemente mucho mé4s temeroso que los
autores o glosistas de otras fuentes, de tenor mas franco?

Segiin los informantes de Sahagiin, Quetzalcoatl era venerado desde tiem-
pos antiguos como dios en Tula. Disponia alli de una elevada y empinada
piramide y su estatua en el templo siempre estaba cubierta de un manto.
Sigue luego la enumeraci6n de las casas de ayuno y la menci6n de un heraldo
que podia difundir las nuevas por sobre grandes distancias a viva voz. Se
relata del exceso de riqueza que habia en Tula, de que todo sobraba a sus
habitantes. En ese idilio se nos presentan tres nigromdnticos: Huit-
zilopochtli, Titlacahuan y Tlacahuepan. Es Titlacahuan quien traicionera-
mente da pulque en vez de medicina a Quetzalcoatl, embriagandolo. Al
borracho Quetzalcoatl le dice que debera partir a Tlillan-Tlapallan. Acto
seguido, Titlacahuan se convierte en un toueyo, es decir, un huasteco, quien
como tal deambula desnudo y enferma de amores a la hija del rey Huemac.
Puesto que Quetzalcoatl no era mas que lider religioso de los toltecas,
Huemac habria sido su jefe politico. Este hace aprehender al toueyo,
caséndolo con su hija. Los toltecas, enojados por ese mal matrimonio, en la
siguiente excursion de guerra hacen caer al toueyo en una trampa, pero éste
mata a numerosos enemigos y se le tiene que premiar. El siguiente infortunio
llega a los toltecas al aparecer Titlacahuan como danzante. Este convoca a
la danza en una montaiia, cosa que provoca que muchos, al participar de su
salvaje baile, se despefian y se convierten en piedra. Por éstay otras maldades
semejantes de Titlacahuan pierde Tula muchas vidas; €l les grita desde unas
montafias lejanas que el tolfecayotl, (imperio o cultura tolteca) iba a sucum-
bir pronto. Hace después llover piedras sobre ellos, entre ellas una piedra
de sacrificios. Una vieja india vende en Chapultepec banderillas de papel,
como las que se usan en los sacrificios. Quien deseaba morir, iba con clla,
compraba una banderilla y se presentaba a la piedra a ser sacrificado.
Destaca la fuente que no hubo ni uno que dijera: "¢Qué es lo que nos pasa?"
y todos estaban como trastornados. Después de otras hecatombes de tol-
tecas decide Quetzalcoatl en serio emigrar a Tlillan-Tlapallan. Quema y
entierra sus objetos preciosos, convierte sus 4rboles frutales en mezquites y
manda a volar a sus pajaros preciosos. En el camino deja numerosos rastros,
por ¢j. impresiones sobre las piedras, en las cuales se sentaba. En el camino
montafioso entre los dos volcanes mueren congelados sus dos pajes, llegando
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finalmente al mar. Se hace fabricar alli una balsa de serpientes, llamada
coatlapechtli, sobre la cudl se aleja. No se sabe como lleg6 realmente a
Tlapallan (Sahagiin 1956: I, 278 a 291; I, I1I a XIV).

Aparte de las imperfecciones de la version, si se compara con fuentes mas
antiguas, mas completas, hay atn algunas modificaciones muy curiosas. El
héroe es ahora, como se senala en el Coédice Vaticanus A, de modo
simultidneo dios y lider espiritual, combinacién poco plausible. Una
separaci6n paralela a la de lider religioso y lider politico, a manera de la
separacion entre Iglesiay Estado, no sélo carece de pruebas de haberse dado
alguna vez en Mesoamérica, sino que contradice de plano los valores fun-
damentales de su tradicion. El rey del altepetl era responsable de ambos
cargos, como lo demuestran los discursos de la ceremonia de su
intronizacion segiin Sahagtin. En la descripcién europeizada de esta com-
unidad se convirti6 ahora Huemac en contemporéneo de Ce Acatl, mientras
que en todas las fuentes antetiores se menciona como su sucesor. Su historia
estd orgédnicamente mal adaptada a los acontecimientos, pues se le conforma
de plano con la tnica intencién de los autores, el hundimiento de Tula. La
motivacién de fuentes més antiguas, de que los toltecas debian hacer lugar
a los mexicas, se ha eliminado, conservandose tan s6lo el elemento terrible
de la masa de los que se apretujaban con banderillas alrededor de la piedra
de sacrificios para ser muertos. Sahagiin, muy cuidadoso siempre, no habria
mostrado simpatia a una exposicién de la predestinacion histérica de los
fnexica. Queria €l conservar su obra integra a la posteridad, cosa que
fmpom'a algo de autocensura a fin de evitar problemas. Ahora se ha convert-
ido Titlacahuan-Tezcatlipoca en el gran enemigo de Quetzalcoatl, cuando
esa historia no tenia originalmente nada que ver con tal deidad, como nos
lo prueba la Leyenda de los soles. La Historia de los mexicanos por sus
pinturas tan s6lo nos afirma que Ce Acatl habia partido a instigaciones suyas.

Las omisiones de esta fuente, si se le compara con las previas, son congruen-
tes respecto de una cosa: la historia original de una dinastia se somete a una
redaccion que la convierte en historia de la partida y el regreso de un dios-
blanco. Han caido bajo la mesa los elementos (pertenecientes a una fase
previa de la tradicion) de la introduccién de artes y oficios por el dios
Quetzalcoatl. Ello no pareci6 oportuno a Sahagiin. En cambio, la historia
complicada de la partida y los acontecimientos que a ella llevaron son
expuestos con todo lujo de detalles. Sorprende aqui encontrar hermosas
concordancias entre la version de Sahagiin y la etnografia moderna. Un

56

relato de los mazatecas (en la unién de los Estados de Oaxaca, Puebla y
Veracruz) narra de una huida semejante, en el curso de la cuél se form6 la
fisionomfa de toda una regi6n. Cuando Shonda-Vee, figura mitica, fue
atrapada por su suegro, el dios Chicon Tokosho en pleno adulterio, tuvo que
escapar de €L. Un enorme niimero de acontecimientos de aquella huida es
relacionado por los mazatecas con la existencia de rasgos destacados de la
geografia, y atin mayor cantidad de nombres de poblaciones, valles y rios
(Inchéustegui: 100 s.). Si ese ejemplo no fuese aceptable por ser demasiado
reciente, entonces témese por testimonio ¢l relato de la creacion del sol de
los mixe. Segiin éste, los dos nifios que habrian de ser sol y luna, matan a su
abuelo y son consecuentemente perseguidos por la abuela. En su huida se
esconden entre otros sitios en una montana y ello determina situaciones
geograficas vilidas hasta el dia de hoy (Miller: 79 ss.). Con ello queda
demostrado que la historia de la huida de Tula conticne un elemento que
debe reconocerse en varios de los mitos mesoamericanos més importantes.
Lo chusco en todo ello es que Sahagiin, al rechazar la vicja y sospechosa
version, acepta de sus informantes una nueva que esta seguramente tomada
del mito de un dios, tal vez del mismo dios del viento, respecto de su huida.
Ello ya se asoma en redaccion abreviada en el Cédice Vaticanus A.

Ya el primer parrafo del capitulo 29 del décimo libro, el muy conocido
capitulo etnogréfico de la Historia general, estd dedicado a los toltecas.
Nuevamente da Sahagfin oportunidad a sus informantes de relatar su leyen-
da. En el tercer pérrafo se asoma un clemento antiguo: los toltecas se
llamaban también chichimecas, denominacion que nos lleva al hechode que
Topiltzin Ce Acatl descendiese del pueblo de dioses de los chichimecas,
segin fuentes més antiguas también llamados mimixcoa. En el parrafo
siguiente se menciona el templo del sacerdote Quetzalcoatl, al cuil
pertenecian también las cuatro casas de ayuno ya conocidas. El parrafo 20
habla de un dios Quetzalcoatl, que tenia a un sacerdote del mismo nombre.
Este les habria predicado de que habia un solo sefor y dios, al cual solo
debian sacrificar serpientes y mariposas. Segin el mismo pérrafo 20 fue el
mismo Quetzalcoatl quien los habia llevado con muchos trabajos a

Tlapallan.

Enel capitulo etnografico se repite el intento de separar al dios Quetzalcoatl
del héroe-sacerdote. Esta version es de nueva cuenta contradictoria, pues
por una parte el héroe era sacerdote del dios del mismo nombre, y por otra
parte predicaba la f€ en un solo dios. De toda forma, en ningiin momento s¢
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sugiere que el dios Quetzalcoatl fuese el Ginico dios, implicitamente el
cristiano. Esta Ginica posibilidad de resolver el enredo debe haberle parecido
demasiado temeraria al autor.

El duodécimo libro es el que nos presenta ahora el amalgama total de la ya
muy deformada tradicién del Ce Acatl de Tula con el supuestamente ansiado
retorno de los soberanos blancos: se dice aqui que los mexicas estaban
esperando el regreso del dios Quetzalcoatl. Este libro de Sahagfin, dedicado
ala conquista espaiiola desde el punto de vista de los mexicas, inicia con una
enumeracion de los presagios que participaron a los mexicanos la inminente
llegada de los espaiioles. Ninguno de estos se relaciona racionalmente de
modo causal con la conquista; cada uno podria haber predicho cualquier
otro tipo de tragedia. De donde proceden las ideas de todo ello no es aqui
posible de definir. Ya hablamos de la predileccién de los antiguos
mexicanos, interpretar ex post en diversos acontecimientos presagios de
sucesos de mucha importancia que les fueron consecutivos. Tras lanarracion
de los presagios sigue de inmediato la historia del primer contacto de
funcionarios mexicanos con la expedicién de Cortés. El informante de
Sahagiin detalla: "Y cuando estuvicron cerca de los espafioles, al momento
frente a ellos, iniciaron la ceremonia de tocar la tierra y los labios estando a
la punta de su barca. Tuvicron la opinion de que era Nuestro Principe (ésto
es Topiltzin) Quetzalcoatl, que habia venido". Sahagin 1956: IV, 84: XII, 2,
8). Un nuevo grupo de emisarios de los mexicas llama a Moteuhzoma
"lugarteniente tuyo” ante Cortés (Sahagin 1956: IV, 90: XII, 5, 13). Moteuh-
zoma habria estado aterrorizado tras la primera noticia, pero tras consultar
a los adivinos esperd a los espaifioles lleno de resignacion (Sahagin 1956:
IV, 97: XII, 9, 12). Ello contradice también la version de Gémara, segun el
cuil afirma Moteuhzoma a Cortés haber seguido muy de cerca su viaje.
Ademis, las fuentes més antiguas no nos dan la impresion de que la politica
de la triple alianza haya sido de gran inactividad. Al contrario, se habla
constantemente de embajadas, cosa no mencionada por Sahagin a
excepcion de esta primera. El informante de Sahagin hace aparecer a
Moteuhzoma como paralizado. Este enérgico rey, que habia lievado a cabo
tantas conquistas, se ve aqui descrito como figura de lastima, como la cudl
inmerecidamente entr6 a la historia.

La alocucién de Moteuhzoma, al recibir a Cortés en su entrada a México,
da la bienvenida al lider espafiol en su ciudad. Los reinados de Itzcoatzin
hasta Ahuitzotzin habrian sido tan s6lo un breve interludio de gobiernos en
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lugar del recién arribado, segfin dicha alocuci6én. "Y tu has venido entre
nubes, entre tiniebla"... El Cortés, asi interpelado, tenfa ahora que tomar
posesion de su trono y de sus palacios (Sahagtin 1956: IV, 108 s.; XI1, 16, 7
a 10). De tal modo habria sido Cortés saludado como el dios Quetzalcoatl.
Ya agot6 el libro su tiltima posibilidad de expresar su historiografia tenden-
ciosa respecto al ansiado retorno del dios blanco. El resto de los acon-
tecimientos fue tan crudo y evidente, que no habia ni manera de intercalar
tendencias a leyendas de ese tipo, y su relato es a partir de aqui muy objetivo.

Los informantes de Sahagiin pusieron de tal modo acontecimientos claves
de la conquista bajo la interpretacion de la parilisis de Moteuhzoma. La
motivacién a ello puede en primer lugar suponerse una emoci6n aniloga a
la que después de la primera guerra mundial hizo originarse en Europa
central la leyenda de la puiialada: se deseaba compensar la sensacién de
derrota, y ello llevb a un movimiento nativistico y revitalistico en el sentido
de Linton (1943) y Wallace (1956). El segundo motivo es la creencia de que
la conquista estaba predeterminada, pues conllevaba la misién que se
reconocia la redentora, la cristiana. La predeterminacion se encarn6 en la
figura de un Quetzalcoatl ya no s6lo monotefsta, sino de plano cristianizado,
el cual no tiene elemento comfin con el original Topiltzin Ce Acatl. El
primero de los motivos mencionados es muy compatible con la afirmaci6n
del Cédice Vaticanus A: 9 rev., de que los mexicanos ala mitad del siglo diez
y seis esperaban el retorno de ese dios para que los redimiese.

Los informantes de Sahagfin aparecen ahora como personas de pensar muy
catélico, excelentemente instruidos, que acomodan el complejo de per-
tenecer al pueblo vencido y al mismo tiempo al pueblo en proceso de
reeducacién, en su version de la historia de un tal Quetzalcoatl de Tula. La
refutacion de Sahagiin nos indica la probabilidad de que sus informantes, en
realidad todo su circulo, se hallaban desgarrados entre las actividades
revitalfsticas y de resignacién de esta sublimacién. Debe haber sido tipico
en ellos una posicién politica en favor de la corona y en contra de los
conquistadores. Esta actitud no tiene nada que ver con el indigenismo del
México actual. Era una posicion franca contra los espaiioles residentes en
el pais, més no contra la corona. Esto debe haber sido uno de los motivos
del por qué la esperanza del retorno de un dios Quetzalcoatl, revitalistica,
no llevé en el altiplano a un movimiento politico-militar, tal y como a partir
de los afios treinta ya casi no amenazaba. Por desgracia no tenemos ninguna
fuente que nos ilustre respecto de su propagacién entre la gente com(n. Las
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fucﬂtﬁs nos lo muestran en esta forma como bien intelectual exclusivo de los
indigenas nobles bajo educacién europea. La comparacién, hecha por el
Cédi:ce Vaticanus A, con la sublevaci6n militar de los zapotecas en 1550, nos
atestigua una amplia diseminacién de objetivos revitalisticos, pero no nos
detalla nada respecto de ellos. Y respecto de la version que un tanto
caprichosamente fuera formulada por los nobles cristianizados del circulo
de Sahagfin: esa fue la que decidi6 lamentablemente el concepto histdrico
de las generaciones siguientes y con ello el punto de vista cientifico hasta el
mismo dia de hoy. En las fuentes posteriores a Sahagtin ya no detectamos
deformaciones ulteriores grandiosas de la antigua tradicién. Sin embargo,
alin quedan por destacar en ellas algunas referencias de gran importancia
respecto de relictos de la vieja tradicion.

16. Las obras histéricas de Fray Diego Durén, O.P.

Duran redact6 sus obras en los afios setenta del siglo diez y seis, tiempo en
que Sahagin meramente se ocupaba ya de modificaciones menores y
acabado de sus textos. Es muy obvio, ademds, que utiliza otras fuentes
indigenas para sus obras, aprovechadas después de €l por todo un grupo de
otros autores de escritos: Tovar, el Cédice Ramirez, Acosta, Alvarado
Tezozomoc con su Crénica mexicana y los epigonios de éstos. Ya Walter
Lehmann habia hecho referencia a esta escuela en su introduccién a los
Anales de Quaubhtitldn (24). La considera opuesta al punto de vista francis-
cano sobre la antigua cultura del México central. Fue més tarde Robert
Barlow, quien refiri6 esta formacién de escuela, segiin Lehmann auspiciado
por el virrey Martin Enriquez, a una fuente original hipotética que el llamé
Cronica X (Robert H. Barlow; presentacion de la problematica en general
por Lafaye en Tovar 13 s.).

Ofrece Durén informacion realmente extraordinaria. En su Historia observa
que Nezahualpilli habria dicho al monarca tenochca Tizoc, al momento de
su coronacion: "Heredado has el estrado real, de muy ricas y hermosas
plumas, y el aposento de piedras preciosas, que dejo el dios Quetzalcoatl y
el gran Topiltzin y el maravilloso y admirable Huitzilopochtli..." (Durén: II,
302; 39, 37). La importancia del pasaje radica en que nombra expresamente
a un Topiltzin, el cual origind el trono, al lado del dios Quetzalcoatl. Es
probable que aqui simplemente se reprodujera la antigua y correcta
tradicion, sin miramientos a ideas o corrientes posteriores. De ese modo se
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destaca de nueva cuenta la importancia de Topiltzin Ce Acatl respecto de
la linea din4stica, que lleva de Tula, pasando por Colhuacan, hasta los
monarcas tenochcas. Segiin los pasajes ya comentados de fuentes anteriores
es €l el verdadero fundador de la dinastia, el héroe, con quien terminan los
dias de los dioses en la tierra. Su padre Mixcoatl ain debe considerarse un
dios, cuyo actuar sobre la tierra sucedi6 en los tiempos divinos. De seguro
ese era uno de los motivos de la esperanza de su retorno en el tiempo
posterior a la conquista, cuando se suprimian la cultura y en especial, la
religi6n antiguas. Con ello nos parece més claro por qué era Topiltzin, el
semimitico fundador del dominio de los mexicas, quien fuese tan ansiosa-
mente esperado para renovar su poderio religioso y politico. La gran impor-
tancia de ese fundador din4stico se debe deducir del hecho de que se le
nombrara en un mismo aliento entre los dioses Huitzilopochtli y Quetzal-
coatl, sinidentificarlo con ese tiltimo. Debemos tener en mente, sin embargo,
que el compartir la responsabilidad mitica de la creacién del dominio
tenochca, s prestase para posteriormente llegar a identificarlos.

La clara diferenciacion entre el rey semimiticoy el dios del viento es evidente
atin en otra obra de Dur4n, el Libro de los ritos y ceremonias de las fiestas de
los dioses y celebracién de ellas. Ya el comentador Garibay destaca con
énfasis esta separacion, entre el primer capitulo, dedicado segin él a
Topiltzin o Huemac y el sexto, que explica el culto del dios del viento de
Cholula (Duréan: I, pag. XVIII). La presentacién del Ecatl, en el sexto
capitulo, es consecuentemente muy escueta y no nos agrega ningiin elemento
llamativo para estos nuestros comentarios. En cambio, el primer capitulo,
sobretitulado "De quien se sospecha que fue un gran varén, que hubo en esta
tierra, llamado Topiltzin y, por otro nombre, papa, a quien los mexicanos
llamaron Hueymac. Residi6 en Tula", nos da una gran abundancia de datos.
Dice Durén haber visto al Topiltzin en codices mexicanos, tal y como
aparece en los dibujos anexos por €L Habria sido una persona afiosa, de
barba roja con trazos grises, muy grande, de cabello largo y muy modesto.
Casi siempre habria estado recluido en una celda, abstinente, entregado al
ayuno y completamente casto. Era su tarea la de adornar altares, fijar
cuadros en los muros, asi como ¢l besar la tierra con labocay con las manos.
A sus alumnos, los toltecas, cosa que queria decir artistas, les habria
ensefiado a rezar y a predicar. "Las hazafias y maravillas de Topiltzin y sus
hechos heroicos son tan celebrados entre los indios y mentados, y casi con
apariencias de milagros, que no sé qué me atreva a afirmar ni escribir de
ellos, sino que en todo me sujeto a la correccion que de la Santa Iglesia
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